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A Simone, que percebeu o género avant la lettre...
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APRESENTACAO

rava os 50 anos de O Segundo Sexo de Simone de Beauvoir, 0

Ndcleo de Estudos Interdisciplinares sobre a Mulher — NEIM,

da Universidade Federal da Bahia, em sintonia com o Movimento também

comemorou, prestando sua parcela de homenagem a Simone, dedicando-lhe, e

a sua obra, um evento e grande parte das discussdes realizadas no seu Encontro

Anual, 0 V Simpdsio Baiano de Pesquisadoras (es) sobre Mulher e Relag@es de Género.

O registro dessa homenagem, ao mesmo tempo reavaliadora da obra

para o Feminismo e afetiva — pelo efeito de demonstragdo do seu vanguardismo

existencial e inspiracdo para todas nos, principalmente para as que leram Simone

muito cedo — € este livro, 0 quinto da Colecdo Bahianas, também do NEIM/
UFBA.

Em outubro de 1999, ano em que o mundo feminista comemo-
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O Segundo Sexo, de Simone de Beauvoir, é sem ddvida alguma uma das
principais obras de referéncia nos estudos sobre mulher e relagdes de género.
Publicado originalmente na Franca, em 1949, quando a Europa ainda se recupe-
rava das feridas abertas pela Segunda Guerra Mundial, o livro € um amplo trata-
do sobre a “questdo da mulher” na perspectiva existencialista. Apresentado em
dois volumes, faz a critica, no primeiro, ao determinismo bioldgico, as aborda-
gens psicologizantes e ao materialismo histérico, argumentando que mulher € uma
construgdo social, historicamente determinada, construida no pensamento oci-
dental como “o outro”. Iniciado com a famosa frase, “ndo se nasce mulher, torna-se
mulher”, o segundo volume analisa como se da esse “tornar-se” na Franca do
pos-guerra, e como se manifesta a subordinacdo da mulher nesse contexto.

Note-se, porém, que em O Segundo Sexo Simone de Beauvoir ndo pou-
pa criticas sequer as feministas da época. Mas ndo hesitou em declarar-se “femi-
nista” na década de 70, até “feminista radical”, como referiu em entrevista ao Le
Monde: “eu sempre disse que era feminista na medida em que feminismo, para
mim, significa que eu reclamo uma identidade de situacéo entre o homem e a
mulher, e de igualdade radical entre 0 homem e a mulher”. Engajando-se avida-
mente no Movimento de Libertagdo da Mulher da Franga, assinou, inclusive, o
manifesto em favor do aborto que causou grande controvérsia nos meios acadé-
micos franceses.

Jaem O Segundo Sexo, Simone aborda questdes bastante polémicas ainda
hoje, a exemplo da desconstrugéo do “mito da maternidade” como destino
feminino. Nessa perspectiva, Simone de Beauvoir contrapde-se a antropologa
americana Margaret Mead, cuja obra, Macho ¢ Fémea, da mesma época, faz o
“elogio da maternidade”, com base numa perspectiva liberal, culturalista.

Né&o foi, entdo, por acaso que O Segundo Sexo teve maior impacto, sendo
traduzido para mais de 30 idiomas e publicado em varios paises, constituindo-se,
ainda hoje, em alvo de criticas e fonte de reflexdo e inspiragdo feministas por
todo o mundo.

De fato, apesar de ser escrito para a geracédo de mulheres que vivenciou
a Segunda Grande Guerra, O Segundo Sexo fala também as geragdes posteriores,
mantendo-se bastante atual em grande parte de suas consideragdes e analises. 1sso
ndo implica em dizer que, nessas Ultimas cinco décadas, o pensamento feminista
ndo tenha avancado significativamente. Ao contrério, desde a retomada do
Movimento nos anos 60 e, mais particularmente, a partir de meados dos anos
80, novas formas feministas de pensar e analisar as relacfes de género e a condi-
¢éo feminina tém tido lugar.

Também por isso mesmo, revisitar O Segundo Sexo e dialogar com Simo-
ne de Beauvoir a luz das novas perspectivas foi a proposta do V Simposio, para



comemorar o cinglentenario daquela publicacdo. Nesse sentido, uma série de
topicos e questdes foram expostos e discutidos em mesas redondas, confe-
réncias e grupos de trabalho, e aqui documentados.

Entretanto, essas exposi¢Oes e debates ndo se circunscreveram a elementos
diretamente presentes ou discutidos em O Segundo Sexo. E ndo poderia ser
diferente, porque Simone foi abundante e multipla: nas formas de expressao
escrita — filosofia, literatura de ficcdo (romances, contos), ensaios, manifestos
politicos, memdrias; nas tematicas — em que o ser mulher e ter uma idade permeia
trajetdrias ou tangencia essa producéo toda; e até, enquanto esteve viva, Nos seus
exemplos pessoais, no reflexo das representagcdes do seu “eu” vanguardista no
nosso quotidiano... (com licenga de Goffman).

Os trabalhos, aqui, diretamente sobre O Segundo Sexo e/ou outras
producdes de Simone de Beauvoir, que constituem a Parte | deste livro, ecoam
essa multiplicidade exatamente na diversidade de enfoques: vdo do paradigma
filos6fico subjacente as suas praticas de vida e de expressao tedrico-ética (trabalhos
de Elizete Passos e Jaciara Gomes Santos), ao confronto com as teorias e a
critica feministas (na conferéncia de Heleieth Saffioti e no texto de Raimunda
Bedasee), as comparacBes possiveis e diretas com outras escritoras, sua contem-
pordnea Margaret Mead e nossa contemporanea Camille Paglia (Cecilia Sardenberg
e Heliana Ometto Nardin), passa pelo debate especifico sobre a dupla questéo
radical do aborto e da violéncia doméstica (Vera Lucia Costa Souza e Silvia Lucia
Ferreira), até interpelar, ainda, a mestra sobre questGes de género e idade e
despedir-se com carinho (Alda Britto da Motta).

Valendo registrar-se, ainda, as diferencas de expressao e “temperatura”
afetiva e geracional nas referéncias das diferentes autoras: algumas a “Simone”,
outras a “De Beauvoir”...

A Parte I veicula Outras Falas. Falas constituidas hoje, enfoques feministas
contemporaneos. Entretanto, constituem, sempre, didlogos, ainda que indiretos,
com as pioneiras — e, portanto, também com Simone de Beauvoir. Refletem o
momento social e discussdes tedricas e lutas que se estdo dando em torno dele.
Aqui, duas tematicas avultam: antes de tudo, a ampliacdo da visdo feminista e das
reivindicacBes também feministas em varios dmbitos da vida social; em segundo
lugar, as express@es culturais, principalmente literarias, de género, ndo raro na
clave feminista.

Fosse um momento anterior a este evento, um pouco mais recuado no
tempo, estariamos mais aparentemente “simoneanas”, discutindo acaloradas as
questdes relativas aos trabalhos das mulheres como projeto possivel de igualdade e
emancipacdo social; ou apontando, empiricamente, 0 “ndo se nasce mulher” com
exemplos e dendncias da educacdo diferenciada. Mas progredimos bastante nas
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lutas e na abertura da sociedade, e se estas questBes ndo estdo plenamente resolvi-
das, ha, entretanto, outras preméncias e busca de caminhos a atrair as atengdes.

O fato € que aqui encontramos uma série de falas sobre a construgéo
social do feminismo, inclusive a sua recuperacdo na Historia (trabalho de Ana
Alice Costa e Jaciara Sena Brand&o), a renovada discussao sobre o direito & diferenca
(Maria Candida dos Anjos Bahia e Maria Aparecida Ferraz), e as lutas atuais das
mulheres pela reprodugdo quotidiana e por direitos de cidadania (trabalhos de
Iracema Branddo Guimardes e Silvia de Aquino).

Encontramos também uma série de trabalhos na éarea de literatura, um
dos campos atuais de maior expansdo dos estudos feministas e da importante
critica cultural. (Tendéncia aqui representada nos textos de ivia Alves, Nancy Rita
Vieira Fontes, Lcia Tavares Leiro, Lina Maria Branddo Aras, Walney da Costa
Oliveira, Ayéska Paula Freitas).

Mantém-se como teméticas atuais importantes a questéo da diferencia-
¢ao racial interior as relacBes de género (trabalho de Zelinda Barros) e das ques-
tbes de género relacionadas a0 meio ambiente (Sylvia Maria dos Reis Maia e
Sabrina Uzeda Cruz) e o registro historico da propria educagdo diferenciada
(Maria Renilda Nery Barreto). Por fim, interessantemente proposto por um ho-
mem, o assédio sexual no trabalho (André Luiz Queiroz Sturaro).

Alda, Cecilia e Marcia
Salvador, Bahia
Novembro de 2000



PARTE I:
DIALOGANDO CcOM SIMONE






CONFERENCIA

O SEGUNDO SEXO A LLuz DAS TEORIAS FEMINISTAS
CONTEMPORANEAS

Heleieth Saffioti

u vou tentar alinhavar com vocés algumas idéias a respeito, nao

da obra da Simone de Beauvoir como um todo — é uma obra

muito extensa —mas sim sobre O Segundo Sexo mais especificamente.
Vocés poderdo me interromper toda vez que sentirem necessidade, nao é preciso
esperar que eu termine.

Logo depois da Segunda Guerra Mundial, Simone comegou a escrever
esse livro, que demorou bastante para ser concluido, porque demandava muita
pesquisa bibliografica. Ela nio realizou nenhuma pesquisa empirica porque nem
lhe cabia fazer isso; ela nao era antropologa, nao era socidloga, enfim ela se punha
muito mais como escritora e como filosofa. Portanto, nao lhe cabia trabalhar com
dados primarios. Mas a pesquisa de dados secundarios demorou muito tempo;
demandava muito tempo. Ela ficou de 1946 a 1948 trabalhando no livro, mas
nao s6 nisso; fazia outras coisas também. Ela trabalhava alguns meses no livro e
em outras coisas. Mas ela levou de 46 a 48 para reunir aquela massa de dados,
para organiza-la e escrever o livro.
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Aquele momento era um momento extremamente dificil para a Franga.
Como vocés sabem, a Franca teve um governo colaboracionista dos nazistas, o
Governo Pétain, estabelecendo-se o governo no exilio de De Gaulle na Inglaterra.
A Franga foi invadida pelo nazistas, e os franceses foram obrigados a “comer
rato”’; nao havia o que comer. Eles passaram por uma humilhac¢do tenebrosa para
um povo que estava habituado a ser o irradiador da cultura universal; era um
momento de muita caréncia. Muita coisa havia sido destruida, os lacos internacio-
nais também ficaram prejudicados, alguns muito prejudicados, as transa¢bes co-
merciais sofreram muito em conseqiiéncia da guerra. S6 mesmo uma pessoa “fora
de esquadro” como Simone para se lembrar de escrever sobre mulher.

Quando eu digo isso, falo por experiéncia propria, mas com muita
modéstia; ndo estou querendo me comparar com a Simone, porque ela foi uma
grande criatura, sem duvida. Agora, as circunstancias em que ela e eu produzimos
nao foram totalmente semelhantes porque o Brasil, felizmente, ndo enfrentou
nenhuma guerra. Mas do ponto de vista de ndo haver condi¢bes para se pensar a
mulher ou pensar as relagdes entre homens e mulheres, as situagdes eram seme-
lhantes. Por isso que eu digo: eu sei por experiéncia propria o que é produzir uma
obra numa sociedade que nio estd pronta a recebé-la'.

Isso explica em grande parte as rea¢Oes negativas que surgiram na pro-
pria Franca contra O Segundo Sexo. Nao que elas tenham surgido sé6 no momento
da publicacdo do livro em 1949. Elas surgiram depois também e, mesmo atual-
mente, com muito vigor. Em janeiro de 1999, houve um coléquio internacional
em Paris em comemoragio aos 50 anos de O Segundo Sexo. Foram poucas as
feministas francesas que compareceram ao coloquio. Além de tudo, houve boi-
cote por parte das autoridades, inclusive autoridades femininas que tinham sido
convidadas para falar, para abrir a primeira se¢io, que nao compareceram. Por-
tanto, até hoje esse livro desperta reacoes negativas. Felizmente, desperta também
reagbes positivas e eu penso que hoje falarei muito mais sobre o que o livro
apresenta de positivo, do que sobre o que tem de negativo. Alids, eu nao vejo
muita coisa negativa no livro, mas procurarei ser justa e mencionar coisas que eu
li ou que eu ouvi, idéias que me chegaram, de modo a dar a vocés um retrato
mais ou menos fiel do que acontece atualmente.

Diz-se e escreve-se, com muita freqiiéncia, que Simone copiou Sartre,
que cla usa as categorias existencialistas analiticas do existencialismo criado por
Sartre, no apenas sugerindo, mas dizendo explicitamente que ela foi uma filésofa
de segunda categoria, que ela foi a sombra de Sartre, que, enfim, ela nao apresen-
tava as condi¢des de inteligéncia, cultura, sabedoria, traquejo ao escrever que
apresentava Sartre. Eu nio partilho dessa opinido, embora reconhe¢a que haja
muita semelhanca entre O Segundo Sexo de Simone ¢ o O Ser e 0 Nada de Sartre.



Deixe-me fazer um paréntesis aqui. Quando nés falamos da Simone,
dizemos a Simone, da Simone e quando nés nos referimos a Sartre, é de Sartre;
nés ndo o tratamos com a intimidade com a qual tratamos Simone. Fu aqui
estou fazendo um exercicio de dar a ambos o mesmo tratamento, sem colocar o
artigo antes do nome dela. Vamos ver se eu consigo ir até o fim. Pode ser que eu
deslize, escorregue enfim.

Bom, eu nio partilho da opinido de que Simone era uma filésofa de
segunda categoria em relacio a Sartre. Por exemplo: vamos tomar o conceito de
liberdade. Em Sartre, o sujeito é livre para alcancar a liberdade, ou seja: parece
que as condicOes historicas nunca o impedem de formular um projeto (no
existencialismo ¢ importantissimo o projeto). Entiao o sujeito — que para Sartre é
individual, ndo ¢é coletivo, mas até poderia ser coletivo — estabelece um projeto e
ele vai, através desse projeto, exercer a liberdade. Mas, para estabelecer o projeto,
ele ja a exerceu; entdo, rigorosamente, a realidade circundante ndo impede o
syjeito de realizar e de formular qualquer projeto que ele bem entenda. Se nés
pensarmos bem, ¢ uma liberdade que paira acima de qualquer circunstancia his-
torica e ¢ por isso que se diz que a liberdade em Sartre é ontologica. Ele separa a
ontologia da politica; uma coisa é o ontoldgico, outra coisa ¢ o politico. O poli-
tico sim, depende das circunstancias, mas o ontologico nio. E para ele, a liberda-
de se situa no plano do ontoldgico.

No caso de Simone, a liberdade ¢ circunstanciada, ou seja: ela usa muito
o conceito de situagao, e a situacao apresenta um grau de determinismo sem que
seja uma camisa de forga. No caso das mulheres, as circunstancias histéricas de-
terminam um destino feminino, mas nao ¢ um destino para a mulher universal,
como muita gente pensa, porque ela vai circunstanciando toda sua analise. Por
exemplo, vamos tomar a questao do aborto. Ela mostra como as mulheres ricas,
francesas, que tinham dinheiro para viajar e para pagar o aborto, iam a Suica fazer
aborto ou, posteriormente, a Inglaterra, e as mulheres pobres ndo podiam prati-
car o mesmo tipo de decisdao, na medida em que ndo tinham recursos para cus-
tear nem a viagem, nem o préprio aborto. Portanto, Simone toma as nuancas
quer de classe, quer de etnia. A etnicidade foi um fendmeno que sempre preocupou
o casal; Sartre escreveu sobre os judeus, Simone tinha essa preocupagdo. A acusa-
¢ao de que ela se dirige e fala sobre a mulher universal ndo é correta.

Mais uma vez, por experiéncia propria, eu sei que quando a gente escre-
ve uma obra de certo folego para balancar a sociedade, ndo ¢ possivel ficar
pensando a nio ser na analise circunstanciada. Na teoria, ndo da para pensar
mulheres nessas ou naquelas condi¢des, porque nesse terreno a gente fala em “a
mulher”, pois a sociedade precisa ouvir isso. Hd uma questdo de interlocugao
com a sociedade que o escritor ou a escritora estabelece.
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A meu ver, quando Simone escrevia “a mulher”, ela ndo se referia a um
padrao universal que teria derivado do humanismo iluminista, como ocortreu
com Sartre. Em O Segundo Sexo, ela ndo poe a liberdade no plano ontoldgico. Ela
circunstancia essa liberdade, ela circunstancia as realizacbes da mulher, as relacdes
sociais. Portanto, parece-me que nao ¢ justo classifica-la dessa maneira e rotula-la
como buscando uma verdade universal valida para todas as épocas e todas as
sociedades. Mais do que isto, Simone exercitou de uma maneira muito precoce a
analise das interrelagGes género, etnicidade e classe, tendo muito presentes essas
trés contradicoes; ela realmente opera na analise com as trés.

Mas, voltando a sociedade francesa. Naquele momento, quando Simone
publicou O Segundo Sexo, a Franca queria se reconstruir, ela ndo queria ouvir falar
de mulher. Comega por af a ousadia, o carater de desbravamento da obra, porque
era preciso desbravar no minimo uma picada, senio a grande avenida que ela
desbravou e isso era muito dificil, sobretudo para uma mulher.

Af entra uma questio de coeréncia. Eu penso que Simone foi uma pes-
soa muito coerente; ela ndo quis se casar, ela quis viver uma relagdo amorosa que
hoje ainda causa espécie; cada um na sua casa. Mas, realmente, nio existe coisa
mais saudavel. Os ultimos 12 anos e meio do meu casamento que durou 43 —sé
acabou porque eu perdi meu marido este ano — foram vividos assim, cada um na
sua casa. B o tnico casamento civilizado que existe, nio ha o cotidiano para
aborrecer, para desgastar a relacio, as pessoas voltam a ser namoradas. Eu acre-
dito que Simone e Sartre tenham vivido essa relacio de namorados, sendo duran-
te todo o tempo, durante muito tempo. Aproveito para dizer que para eles esse
casamento aberto — que nisso era diferente do meu — nio foi vivido pacifica-
mente. Ambos tiveram relacOes afetivas fora do casamento e isso sempre foi
problematico. Isso deriva da vida que eu tive, eu nao sei qual era a interpretagao
dela, nem a dele, a minha interpretacio ¢ a seguinte: fidelidade nao é propriamen-
te uma questao de moralidade, ou melhor, de moralismo. Fidelidade é uma ques-
tao de honestidade que nao deixa de ser moral, mas af entra na moralidade, nao
no moralismo. Todas as vezes que uma relacio outra aconteceu na vida deles,
houve muito mal-estar. Nem Simone nem Sartre conseguiu viver tranqiilamente
as escapadas do outro. Considero que a coisa cafsse no terreno da honestidade,
porque ambos foram muito honestos, tanto quanto ja se falou, ja se escreveu,
portanto, tanto quanto me consta, os dois foram honestos. E af, quando a coisa
tange a honestidade, é que se complica muito a relacdo de infidelidade — ainda
que o contrato entre eles fosse esse, de casamento aberto. De qualquer forma,
isso machuca o outro, isso causa uma série de feridas e depois o periodo de
reparacdo das feridas também ¢é doloroso e ai é doloroso para ambos. Eu nio
estou falando contra quem vive tranqlilamente esse tipo de relacio; deve ter



aprendido mais do que Simone e Sartre porque eles ndo conseguiram viver dessa
forma. Mas eu penso que houve muita coeréncia na vida da Simone, entre a vida
pessoal dela e a vida de escritora.

Vamos tomar A Ftica da Ambigiiidade — s6 vou dar uma pinceladinha
porque eu nio vou examinar outros livros dela. Mas A Ftica da Ambigiiidade foi
um livro que precedeu O Segundo Sexo e que é bastante interessante, porque as
mulheres sio socializadas para serem ambiguas. Eu penso que isto é uma gléria,
porque nio ha nada mais rico do que a ambigiiidade. F a ambigiiidade que nos
permite essa especializacdo que nos temos de negociar. Entio, vejam vocés: com
a dominacio masculina tio dramdtica como néds temos, se nds nao conhecésse-
mos o terreno da ambigtiidade, nés nio saberfamos negociar para sobreviver,
porque é bem isso, a mulher negocia para sobreviver. H4 uma historiadora ale-
ma, que mora nos Estados Unidos, de quem eu gosto muito — ela se chama
Gerda Lerner. Escreveu uma obra bem grande e um dos livros dela tem um
capitulo que se chama Survivre est Aussi Résister — e que eu estou traduzindo por
Sobreviver é Também Resistir. Agora, como é que nds sobrevivemos, como é
que nés resistimos? Negociando.

Atualmente, j4 aconteceram alguns casos de mulheres que foram estu-
pradas e negociaram com o estuprador o uso do preservativo. A delegada da
Delegacia de Mulheres de Campinas fez uma cartilha sugerindo que as vitimas
negociassem pelo menos isso, para nio se contagiarem com doengas venéreas,
HIV, etc. Mas ela foi considerada louca. A primeira reagdo que outras mulheres e
homens tiveram foi pensar: “essa delegada ¢ maluca, onde ja se viu a vitima
negociando com o estuprador”. Pois ndo ¢ que as mulheres comegaram a nego-
ciar e o resultado da negociacio tem sido positivo? E légico que a mulher tem
que carregar o preservativo porque o estuprador nio faz isso, o dificil... Mas
gente, vocés estio rindo! Bem, o mais dificil é negociar com o companheiro
estavel o ter na bolsa o preservativo. Af é que reside o problema, porque o mari-
do ndo aceita que a mulher carregue o preservativo. Ele ja fica imaginando... A
inseguran¢a masculina ¢ tdo grande, eu chamo isso de impoténcia, ndo sexual —a
sexual pode ou ndo ocorrer. Trata-se de uma impoténcia muito maior que torna
qualquer ser humano inseguro. Entio, se a mulher leva na bolsa um preservativo,
essa impoténcia masculina se exaspera. Segundo eu penso, a violéncia é cometida
quando se vive a impoténcia e nao quando se vive a poténcia — as duas faces do
poder. E, af, vejam bem: é importante a ambigliidade para a mulher negociar
quando o homem esta vivendo a impoténcia e, portanto, é violento. Ela tem que
negociar para sobreviver, ¢ ela negocia permanentemente.

Um outro ponto importante dessa negociacio e, portanto, da ambigtiidade
¢, por exemplo, o que ocorre com as chamadas “trabalhadoras do sexo”. Elas
negociam com o cliente, negociam com o companheiro estavel quando for o
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caso, negociam identidades. Existem muitas mulheres que tém um casamento
estavel e que praticam a prostitui¢do e que estdo sempre negociando identidades;
ora ¢ uma identidade que esta na sombra e outra ¢ ressaltada, ora o inverso. Mas
as identidades nio sao singulares, ndo sdo unicas, sio multiplas e essa negociacao
ocorre para felicidade geral das mulheres, porque se nao fosse assim, a situa¢ao
seria muito pior do que ja é.

Dai porque essa ambigiiidade, que significa, digamos, o caldo de cultura
da socializacao feminina, é importante e positiva. Eu ndo considero isso negativo,
porque para conviver com a dominagdo masculina é necessaria a ambigtiidade.
Agora, vocés poderiam me dizer: bem, mas essa ambiglidade acarreta maior
impoténcia para o homem; e eu sou obrigada a concordar com isso. Mas nio ¢
funcio do dominado solapar o dominador? Quer dizer, eu acho que esta dentro
do horizonte do dominado realizar a sabotagem do dominador, porque senao o
dominado nio sobrevive; é solapando, ¢ impedindo que se exacerbe essa domi-
na¢io que os dominados ou a categoria dominada consegue sobreviver nos
intersticios. Isso é muito importante; e é importante, porque essa fase histérica do
género — e aqui é possivel que vocés caiam da cadeira —é uma fase de dominagao
masculina, a qual tradicionalmente se denomina de patriarcado. Mas pode se
chamar também de regime androcéntrico, falocéntrico, o que vocés quiserem,
desde que fique expressa a direcdo do vetor da dominagdo. Porque o género ¢é
uma categoria muito mais ampla.

Vamos admitir que a sociedade humana, a humanidade, depois que hou-
ve a mutacio dos hominideos para os seres humanos, vamos admitir que se
tenham passado 250 mil anos. Claro que toda sociedade constréi o feminino e o
masculino, mas nao necessariamente de forma hierarquica. E existem antropoélo-
gas aqui que sabem muito bem que as sociedades de caca e coleta sdo sociedades
em que homens e mulheres dividem o poder. Do ponto de vista do género
existe igualdade, e se isso existe na sociedade de caca e coleta, isso significa um
poder partilhado — o poder continua a ser central na concepcao de género, mas
ele pode ser partilhado.

Ja esta provado através dos estudos historicos que, na sociedade de caga
e coleta, a mulher prové no minimo 60% das necessidades da comunidade; a
comida, por exemplo, em mais de 60% ¢é oferecida pelas atividades de coleta
desenvolvidas pelas mulheres. Os homens cagam, mas a caca nao ¢ uma atividade
cotidiana, ¢ uma atividade que ocorre uma ou duas vezes por semana; ele prove
cerca entre 30 a 40% da necessidades da comunidade. Por af ja se vé que a
situacdo da mulher ndo é a mesma em todas as sociedades e que a domina¢ao
masculina é um caso especifico, um caso historico dentro de um esquema de
divisao do poder mais igualitario. A datacdo varia. Por exemplo, se nés tomar-



mos o socilogo Allan Johnson, ele situa a construgio do patriarcado ha 6.500,
7.000 anos atras. Ja Gerda Lerner poe essa construcao como tendo ocorrido
durante 2.500 anos, tendo comecado em 3.100 a.C e tendo terminado essa cons-
trucdo, ou seja, tendo se consolidado o patriarcado no ano 600 a.C.

Vejam, pois, vocés, ¢ importante atentar para o seguinte: os estudos
histéricos sobre a mulher sio muitos recentes e ainda resta muita coisa a fazer. Ha
feministas que contabilizam Simone pelo fato de O Segundo Sexo apresentar uma
certa superficialidade nas consideragdes histéricas, pelo fato de conter até erros
histéricos. Mas como é que a pessoa que nao ¢ historiadora, como ¢ que ela pode
intuir que os fatos foram a, b, c, z, se os historiadores ainda nio levantaram os
dados, ndo fizeram as interpretacdes? Era o que acontecia quando Simone escreveu
O Segundo Sexo. F, muito facil botar o dedo em riste e acusar hoje, mas quando a
criatura escreveu o livro, realmente nio havia elementos maiores do que aqueles
que ela usou. Ela usou o que foi possivel, havia uma certa etnografia que foi
utilizada; tudo que pudesse ser lido, ela leu. Simone procedeu dessa maneira, ela
absorveu. A histéria esta se fazendo agora, quer dizer, esta se fazendo a historia
escrita, a andlise histérica, e é importante que ela seja feita, que ela seja escrita,
porque a historia é um elemento empoderador, talvez o mais forte. Uma categoria
social que nao conhece a propria historia nido pode se empoderar. Isso é fundamental
e a Gerda Lerner trabalha muito nesse sentido. Ela tem um livro intitulado 4
Criagao do Patriarcado em que ela faz essa datacdo que eu expus a voces, € que se
diferencia da proposta por Allan Johnson. Podemos ficar ou com ela ou com ele
ou com o meio termo, nao importa muito se o regime tem 7.000 anos ou se ele
tem 2.500 ou 600 ou 2.600 anos ou 3.500, nao importa muito; o que importa é
pensar que o poder ja foi igualmente dividido e que atualmente nio o é. Importa
saber que as conseqtiéncias disso, tanto para homens quanto para mulheres, sdo
ruins. Os homens entram em sindrome do pequeno poder, as mulheres também
o fazem com seus subordinados, que, em geral, sdo criangas, e nao resulta bem,
nem para os adultos, nem para as criangas, nem para os velhos, para ninguém. O
que se deve perseguir ¢ uma divisio equitativa do poder, a fim de que as relagdes
amorosas no sentido geral, incluindo também a amizade, possam ocorrer em
clima adequado.

Mas o que eu queria dizer e acabei desviando um pouco, é sobre a
importancia da ambigiiidade; é através dela também que as mulheres solapam a
dominagio masculina. F importante prestar atencio no seguinte: o patriarcado, o
androcentrismo, a falocracia, seja 14 o nome que se der, desde que se deixe claro
que sao os homens que dominam — porque o conceito de género deixa aberta
essa possibilidade — o vetor pode ser tanto este que nés conhecemos quanto ao
inverso, quanto nao haver vetor, quer dizer, o poder ser partilhado. Mas o
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importante é pensar o seguinte: na verdade, esse regime nio deriva de um contrato
entre homens e mulheres; ele deriva de um contrato entre homens e por isso ele
¢ baseado no medo e no controle. O medo de que outros homens invadam o
terreno deste que € o sujeito atualmente, que €é o que esta pensando, que é o que
esta agindo e, portanto, a necessidade que o medo impoe de cada homem con-
trolar cada um e todos os demais homens. Entdo, vejam bem: ¢ o regime do
desassossego. Ficar vigiando os outros o tempo todo é uma tarefa insana, que
deixa o que vigia s6 fazendo isso. Quer dizer, os homens s6 pensam mesmo no
controle dos outros homens.

Eu tenho uma explicagao para a “lei da cadeia” que se baseia nisso. A
minha hipétese do estupro que o homem sofre — estupro, eu estou falando
saindo do cédigo penal brasileiro, no qual nao ha estupro de homem, mas eu
estou pensando numa concep¢ao mais ampla de estupro que abranja toda e
qualquer penetracao, oral, anal ou vaginal. Segundo essa concepgao, os homens
também sofrem estupro e nés sabemos que, quando um homem estupra uma
mulher, sobretudo se for crianga e a propria filha é um agravante, ele sera currado
na prisdo. A minha hipétese para isso € a seguinte: a mulher estuprada nio estava
sexualmente disponivel para o estuprador, mas era uma mulher sexualmente
disponivel para outros homens; ou seja, ndo recafa sobre ela nenhum interdito
para que ela estabelecesse uma relagdio amorosa, inclusive sexual com esses
homens que curram o preso. Entdo, vejam bem, na verdade é uma invasio de
territério, porque o acordo, o pacto, o contrato social é feito entre os homens e
¢ por isso que esse regime ¢ baseado no medo e no controle. Eu nio digo que as
mulheres deixam de ser controladas; a primeira coisa na qual o regime pensa é no
controle da sexualidade feminina. Mas, para nos, aqui, falar nisso é chover no
molhado; o regime patriarcal controla a sexualidade feminina. Claro que controla
também a masculina, porque a feminina controlada tem que encontrar uma outra
controlada da mesma maneira. Mas os graus de liberdades sao diferentes para
uma e para outra sexualidade. Eu estou repisando isso porque, recentemente, faz
quando, uns dois meses, eu estava num semindrio e um jornalista, alids de bastante
renome, disse o seguinte: que o capital nido se interessava pelo controle da
sexualidade. Entio, é necessario ainda dizer que a sociedade no seu todo se interessa
sim, e muito, pelo controle da sexualidade, sobretudo a feminina.

Bom, vamos retomar o leito do rio... Simone, a2 meu ver, iniciou os
estudos de género e ela disse, ela escreveu uma frase: “ninguém nasce mulher,
mas se torna mulher”. Essa frase, na verdade, retiine o Gnico consenso que existe
entre feministas a respeito de género. Todo mundo diz: género é uma construcao
social. Muitas vezes, porém, quem diz nem sabe o que isso significa; mas todo
mundo estd de acordo que o género nio ¢é biolégico, que ele é social. Esse ¢ o



unico acordo; nao existe consenso sobre mais nada; cada uma pensa o género de
uma maneira diferente: umas sdo pés-modernas, outras sao humanistas, outras
partem da diferenca sexual, outras sio indiferentes a diferenca sexual, enfim, ha
feminismos, teorias feministas e ndo “a teoria feminista”, nio “o feminismo” no
singular. A liberdade de pensar quando nio se tem modelo —isso é o que acontece
— ¢ muito saudavel; cada pessoa tem a liberdade de pensar o que bem entender
e depois, quem sabe, quando essas idéias amadurecerem, havera um corpo mais
coeso de teorias ou, entdo, talvez uma teoria feminista. Mas eu duvido muito,
exatamente por causa das intersecbes de classe, de etnicidade que impedem a
existéncia dessa homogeneidade. Por falar em homogeneidade, nés todos, seres
humanos, talvez até por facilidade, tendemos a homogeneizar tudo para o qué
olhamos e tudo aquilo que nés desejamos analisar. Assim, se fala em prostitutas
como se todas elas fossem iguais e nao o sao; se fala em mulheres como se todas
fossem iguais, mas sabemos que nio o sio. Simone nio cometeu esse erro. B
muito importante mostrar que ela langou o conceito, sem ter a palavra “género”,
mesmo porque, em francés, ndo existe esta palavra com o significado de gender.

Vejam, por exemplo, o GEDISST, que é um grupo de estudos sobre
divisao sexual e social do trabalho, na Franga. A revista do GEDISST, cujo titulo
era Cabiers du GEDISST, mudou de nome recentemente, saiu agora publicado o
primeiro nimero com o titulo Cadernos do Género — Cabiers dun Genre (n.24,
1999) — porque, até ha pouco, as francesas nao admitiam a palavra género; e com
certa razio, porque em francés ndo tem o mesmo significado que em inglés.

Bom, Simone nao dispunha do termo género, mas ela conceituou géne-
ro, ela mostrou que ninguém nasce mulher mas se torna mulher e, por conseguin-
te, ninguém nasce homem, mas se torna homem, ou seja: ela mostrou que ser
homem ou ser mulher consiste numa aprendizagem. As pessoas aprendem a se
conduzir como homem ou como mulher, de acordo com a socializacio que
receberam, ndo necessariamente de acordo com o seu sexo. Tanto é assim, que
ela tem um capitulo sobre a lésbica. Por falar nisso, devido a esse capitulo de O
Segundo Sexo, Simone nio foi boicotada apenas na Franca, o foi no mundo todo.
O Brasil é um pafs muito s generis; no Brasil se traduziu muito rapidamente o
livro, rapidamente para um pafs subdesenvolvido, porque a Unido Soviética
obstaculizou a tradugdo do livro e nao conheceu o livro. S6 depois, em 1993,
quando ja nio havia mais Unido Soviética, que o livro foi traduzido na Russia.
Em érabe, o tnico pais que o traduziu foi o Egito e eliminou o capitulo sobre a
lésbica. Entao, até hoje, as que léem s6 arabe nido conhecem esse capitulo do
livro. O Segundo Sexo nao foi traduzido para todas as linguas, portanto, ha paises
em que as feministas ndo conhecem o livro porque niao podem ler outros idio-
mas, ou seja, o boicote, a rea¢do negativa continuam.
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Ha um trabalho da Julia Kristeva (que é pos-estruturalista) em que ela
classifica as maneiras de se lidar com a mulher no sentido feminista. Para ela, teria
havido uma primeira onda feminista, da qual Simone foi a expressao maxima.
Quer dizer, foi a primeira onda, porque nao havia outras em 1949 e a essa onda,
ou as representantes dessa onda, ela chama de “feministas iluministas”. Para
Kristeva, esse feminismo teria um carater humanista, com a concep¢ao humanista
derivada do iluminismo. Isso é bastante verdadeiro, nio ha duvida nenhuma;
entdo, vamos dar uma examinada rapida nisso.

Voces, que leram O Segundo Sexo, sabem que a razdo que preside esse
livro é a razdo cartesiana; Simone opera por dicotomias. Mas na Franca, naquele
momento — ¢ ainda hoje — todo mundo era cartesiano. Seria muita pretensio
exigir que uma pessoa, escrevendo em 1949, ndo operasse mais por dicotomias.
Alids, é muito recente a rebelido de feministas; esse movimento é muito mais
expressivo nos Estados Unidos do que na Franca; é um movimento de rebeldia
contra a razao cartesiana. Ndo ¢ gratuito o fato de ser muito mais forte nos
Estados Unidos, na Inglaterra, em outros paises — mesmo no Brasil é bastante
expressivo esse movimento — do que na Franga, porque a Franca tem Descartes
na raiz do pensamento, entio serd muito dificil extirpar esse tipo de razdao do
pensamento francés.

Se ¢ verdade que Simone opera por dicotomia, é preciso observar e
analisar a obra no contexto em que ela foi produzida; ndo é possivel descon-
textualiza-la, quer dizer, possivel é, mas nao é honesto descontextualizar a obra e
naquele contexto ela sé poderia fazer isso.

Voltemos agora a classificagao de Kristeva. Segundo ela, depois da onda
do feminismo iluminista vem uma onda que ela chama de a onda da “diferenga
sexual”. Nesse caso, se pensa o género, se pensa a mulher sempre vinculada a
uma condi¢do natural, ou seja, a sua condi¢do bioldgica; é em virtude de uma
diferenca sexual que se constréi o ser mulher, que se constréi o ser homem.

Pessoalmente, eu nao gosto da dicotomia corpo e género, o biologico e
o social, eu nao gosto disso. Hu tento juntar as duas coisas da seguinte maneira: na
origem, a sociedade nem existia; na origem, havia a matéria inorganica; depois,
através de mutagdes, surgiu a matéria organica. A medida que a vida vai se desen-
volvendo, a histéria vai acontecendo, os seres humanos vao adquitindo poten-
cialidades e usando essas potencialidades para, por exemplo, criar cultura. Segundo
Lévi-Strauss, o estabelecimento do tabu do incesto é a data da emergéncia da
sociedade; do ponto de vista de Claude Meillassoux, isso € discutivel, porque ele
n2o admite a universalidade do tabu. Mas, de qualquer forma, eu acho que ninguém
tem nada contra a afirmacdo de que a sociedade s6 nasce de fato com a criacdo
de cultura. Na sociedade humana, tudo é simbélico e tudo que o ser humano faz
¢ simbdlico; nds vinculamos aos objetos, as relagoes, a tudo, nds vinculamos



simbolos; entdo, toda atividade propriamente social é atividade simbdlica,
nbs estamos sempre simbolizando.

A medida que a histé6ria foi transcorrendo ji com os humanos, na medi-
da em que nés fomos fazendo histéria, nés fomos nos distanciando crescen-
temente da origem inorganica primeira e, posteriormente, organica. Para nos
aqui o que interessa é a matéria organica, ¢ o fisico. Hoje nés estamos tao longe,
porque entre o fisico e o social de hoje ja aconteceram tantas mediagdes, e ocorrem
ainda, que noés estamos muito longe do biolégico, do fisico. Mas ele continua
sendo o referente social. Vejam bem, o pensamento so existe através do corpo; a
simboliza¢io, o fenémeno da simbolizacdo sé existe através do corpo. Depois
que o corpo motre, ninguém mais simboliza coisa nenhuma; morreu, acabou.
Para os religiosos, tem uma vida eterna, uma vida post mortens, mas isto é uma
outra questio. Talvez o género nio exista ai, eu nao sei se ainda continua discrimi-
nando mulher, ndo sei, nunca fui para 14, ndo pretendo ir tdo cedo.

Mas, enfim, as media¢oes sao tao numerosas que dificultam a coloca¢io
do biolégico junto com o social. De qualquer forma, é importante saber que o
referente é biolégico. Eu penso, por exemplo, que a ideologia se corporifica;
temos ideologia de classe, ideologia étnica, ideologia de género, entio as de géne-
ro nos levam a assumir postura mais de peito aberto ou mais encolhidinhas,
temerosas, timidas, depende de que maneira, da maneira pela qual a ideologia
nos colheu e das circunstancias que nos obrigaram a viver a relacio de género
desta ou daquela maneira, de uma maneira mais sofrida ou menos softrida, tudo
isso interfere na postura corporal. Em suma, os fendmenos sociais tém uma
materialidade; é importante reiterar isso o tempo todo.

Bem, voltando a Kristeva, como nés ja vimos, ela distingue o humanismo
iluminista; depois, na segunda onda, as feministas que precisam da diferenga
sexual para discutir o género e, finalmente, daquelas que nao precisam da diferenca
sexual, portanto, sio indiferentes a diferenca sexual. Eu diria que a classificacao
até que € razoavel, nao tenho nada contra, apenas eu nao consideraria Simone s6
na primeira onda; ela esteve também na segunda, ela sempre se referia a diferenca
sexual e nem poderia ser de outra maneira. Isso mostra a maior precocidade de
Simone, porque ela ja estava sendo a unica da primeira onda, ja estava na segunda
onda, coisa que s6 veio acontecer nos anos 1960. F importante verificar o grau
de precocidade dela, porque nao é todo dia que uma pessoa pensa além da sua
época. Em geral, as pessoas sdo frutos da sua época, da época em que vivem.

Muitas feministas criticam negativamente Simone pelo fato de ela ter
concebido a mulher como o outro. Para ela, o homem é o “eu” e a mulher o
“outro”. As criticas vao sempre no sentido de que ela ndo deu a mulher a im-
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portancia que a mulher merecia, que ela ndo reconheceu que as mulheres fazem
histéria. Mas a minha leitura ¢é diferente. Eu penso que ela fez um relato daquilo
que ela viu na sociedade: os homens sio o Sujeito da histéria, Sujeito com S
maiusculo e as mulheres sao o outro. Isso esta extremamente vinculado, intima-
mente vinculado aos conceitos de imanéncia e de transcendéncia; o outro nao
ultrapassa o estagio da imanéncia, ou seja, af ela usa duas categorias de Sartre que
ndo tém nada a ver com as categorias marxistas, embora tenham o mesmo nome
— o ser em si e o ser para si. Para Sartre, o ser em si ¢ o que vive na imanéncia, ou
seja, que ndo consegue ultrapassar o limite do proprio corpo. Ja a transcendéncia
ou “ser transcendente” que é 0 homem, esse sim consegue executar muitas coisas
que se pGem num hotizonte muito além dele mesmo, do préprio homem.

Um outro conceito que eles até usam, usam a palavra alema para desig-
nar esse conceito que é o Mifsein, isso significa — “ser com” — os dois usam o “ser
com”. A meu ver, o uso que Simone faz é mais importante do que o uso que
Sartre faz, porque Simone estd pensando na relacdio homem-mulher, na qual “ser
com” quer dizet, “eu sou estando com uma outra pessoa”. Trata-se de uma
limitagdo e, a0 mesmo tempo, uma amplitude enorme que merece estudo e,
mais uma vez, no que tange a imanéncia/transcendéncia, a meu ver, ela consta-
tou; ela ndo propoe que a mulher fique na imanéncia.

Vejam bem, numa passagem de O Segundo Sexo, que foi muito mal inter-
pretada inclusive por Kristeva, Simone afirma que a maternidade é um horror,
que emburrece, que deforma, que isso, que aquilo, enfim, tudo negativo, que da
trabalho, que confina a mulher ao lar. Quanto a isso, a minha pergunta ¢ muito
simples: isso tudo nio era verdade quando ela escreveu O Segundo Sexo? Nao
havia anticonceptivo oral, ndo havia outras formas de contracep¢ao tanto no que
tange aos métodos de barreira quanto a interferéncia no ciclo menstrual, enfim,
de interferéncia na producao dos hormoénios. Havia o qué? Havia o preservativo
e as praticas chamadas onanistas; s6 isso que havia. E o que acontecia com as
mulheres? Elas tinham uma penca de filhos, 12, 15, isso as deformava, claro! A
barriga vinha até o joelho de tanto ter filho, os peitos iam até o umbigo, légico!
Entio, na época que precedeu a feitura do livro, era isso que acontecia; as mulhe-
res ricas podiam abortar, as mulheres pobres ndo podiam. Alids, isso ¢ verdade
até hoje no Brasil, a nio ser que a gravidez seja fruto de estupro ou coloque em
risco a vida da gestante. Mas quando Simone escreveu, as mulheres tinham mui-
tos filhos, a Nestlé ndo existia. Gente, ndo existia Nestlé! Entdo, nao havia possi-
bilidade de deixar alguém cuidando do bebé para dar mamadeira, era preciso
que a mulher estivesse presente para aleitar o bebé. E preciso pensar em tudo
isso, porque era verdade o que ela dizia.



Kristeva é viva e nio ¢ velha; é recentissima uma entrevista que ela deu na
qual ela critica demais Simone pelo fato de Simone ter falado contra a maternidade.
Mas olha, se tiver que ficar presa dentro de casa, aleitando bebé, lavando fralda,
que também nio havia fralda descartavel, se tiver que ter 15 filhos, eu quero saber
quem daqui quer ser mae! F... muito dificilmente! S6 mesmo por destino, destino
prescrito pela situagdo social ou, como afirmou Freud, “anatomia é destino”.

Ha um outro pensamento de Simone que eu considero muito importan-
te: a no¢do do equilibrio entre determinacio e contingéncia. Por exemplo, nos
temos um destino de género da mesma maneira como os homens o tém; mas,
a0 mesmo tempo em que esse destino existe, existe espaco para o contingente.
Simone foi uma precursora em reconhecer esse equilibrio, porque hoje nao ha
equilibrio nenhum, o p6és-modernismo ¢ s6 pelo contingente, pelo imponderavel,
tanto que caiu nesse relativismo absoluto inaceitavel, pelo menos da minha parte.
Acho importante que se consiga um equilibrio entre o determinismo social e a
possibilidade de escolha que as pessoas devem ter, porque senio se cai numa
concepgao de género que é uma verdadeira camisa de for¢a. Se nao é o sexo que
determina, ¢ o género, entdo nés nao podemos criar, ndo ha espaco para mudan-
¢a, as relagOes serdo sempre essas que nos conhecemos, a explicacdo cientifica
também, porque nio ha espaco para mudanca. & importante que haja o espago
para a op¢ao porque é ela que vai permitir a mudanca. Isso é extremamente
importante, extremamente importante. Eu vejo que os pés-modernos nao leram
corretamente Simone; estio cometendo erros que ela ndo cometeu.

Vamos falar agora sobre a posi¢ao epistemoldgica de Simone. Eu falei
muito pouco sobre isso, vamos falar um pouco mais. Bem, é obvio que, convi-
vendo com Sartre, Simone e ele deviam trocar idéias o tempo todo; um alimen-
tava o outro em termos de criacio e o outro alimenta o um. E importante dizer
isso porque Simone era o outro. Entdo, tem que dizer, nao fica implicito, como
dizem os franceses, nao ¢ de maneira nenhuma evidente (ce # ‘est pas du tout évident),
entdo precisa explicitar. Eles trabalhavam com uma ontologia que era diferente —
para Sartre e para Simone. Essa explicacio que eu dei a respeito das mediacOes
sociais, que colocaram a génese bioldgica muito distante de nos, é extremamente
importante para se entender o género como categoria ontolégica. Embora eu
goste muito da literatura norte-americana sobre género, eu faco uma ressalva.
Em geral, a literatura anglo-saxa nao lida com ontologia, vai até a epistemologia
e para ai, ndo segue em frente —eu acho que conhego s6 uma feminista anglofonica
que lida com ontologia. Alias, em geral, nao s6 na literatura anglofonica, é muito
raro lidar com ontologia.

Na primeira parte de O Segundo Sexo, Simone critica duas posturas: a
psicanalise e a biolégica. Ha também uma terceira, o marxismo. Melhor dizendo,

27



28

fundamentalmente, sao duas posturas que ela critica: a psicanalise, na qual a bio-
logia foi entendida de uma certa maneira e, por outro lado, o marxismo.

Vamos dar uma espiada no que isso significa. Simone refuta a afirmacio
de Freud de que a biologia é o destino. Fazer isso naquela época nao foi facil.
Podemos dizer que esse século que esta terminando foi dominado literalmente
por Freud e Marx. Freud continua no poder, Marx foi apeado do poder pela
maioria das pessoas e agora parece que ha um retorno a certas categorias que ele
formulou.

Mas dizer que a biologia nio é o destino, ao contrario do que havia
afirmado Freud, era de uma ousadia brutal. Todas as mulheres tinham “n” filhos,
amamentavam, etc., porque a biologia era o destino. Simone constata isso mas
também da o grito de alerta: olha, assim nio pode continuar, nés nao podemos
permitir que a biologia determine o nosso destino, e nés podemos mudar isso.
Entio, comega pela coeréncia, nao vou ter filhos e foi o que ela fez. Alids, deixe
eu contar uma coisinha para vocés. Eu conheci em janeiro a Sylvie Le Bon De
Beauvoir, que ¢ filha adotiva da Simone. Vocés nao vao acreditar, a moga ¢
igualzinha a Simone e foi adotada s6 no final da adolescéncia; ja era adulta quando
foi adotada. Se fosse em crianga, daria para entender, porque a crianca comeca a
imitar o adulto, adquire os trejeitos e acaba parecida com o pai e com a mae. No
caso de Sylvie, é incrivel a semelhanca fisica, o penteado é o mesmo de Simone
que esta naquele cartaz ali fora. Foi lamentavel eu ter me esquecido de trazer para
mostrar para vocés o filme que foi feito pouco antes de Simone morrer. E um
filme muito bom, eu trouxe da Franca, mandei transpor para o sistema brasileiro
e nido me lembrei de trazer.

Mas voltemos a O Segundo Sexo. Bom, sobre a psicandlise, a recusa de
Simone é muito procedente, porque ela ndo entra em consideragdes a respeito
do processo terapéutico. Ela considera a posicao epistemoldgica da psicanilise,
da qual resultou essa histéria de “a biologia é o destino”. Vejam bem, até hoje
essa ideologia perturba as feministas porque se caiu num outro oposto: o género
¢ o destino. Entio, para quem acredita num determinismo cego, o género ¢ o
destino, a sociedade determina tudo; para quem acredita, deixa espago apenas
para o contigente, nao ha como falar propriamente numa estrutura determinante
do género. Entio, é uma coisa aleatéria, fluida, fragmentada e que ndo pode ser
explicada por um pensamento também fragmentado. E muito complicado.
Mesmo as pés-modernas cometem esse erro de transformar o género numa
camisa de for¢a e nés feministas ja4 temos mostrado ao longo das nossas vidas
que o género ndo é camisa de forga. E claro que a gente sua muito mais a camisa
para ascender socialmente do que os homens, mas consegue.

Vou dar um exemplo. Uma orientanda minha daqui da Bahia, de Vitéria
da Conquista, fez sua dissertacio de mestrado sobre mulheres chefes de familia.



Eu disse a ela: vamos investigar, vamos ver quantas mulheres conseguem se
reproduzir no mesmo estrato social ou entio caem ou ascendem, vamos verificar
isso. Vocés acreditam que s6 uma delas continuava no mesmo patamar, todas as
outras haviam ascendido? Medindo-se essa ascensao por grau de escolaridade e
por renda, sempre ha uns indicadores que a gente escolhe. As mulheres muitas
vezes se separaram de seus maridos num momento em que nao tinham nem
completado o primeiro grau, fizeram o supletivo de primeiro grau, de segundo,
entraram em faculdades, se formaram, conseguiram educar os filhos muito acima
do grau de educacdo que o pai tinha e que elas tinham quando se casaram, e
muitas conseguiram levar os filhos a um grau de educac¢io muito maior do que
elas conseguiram também depois de separadas ou vitvas. O que eu tenho notado
¢ que muitas mulheres quando se desvinculam seja pela morte, seja pela separagio,
de um homem, desabrocham, parece que o destino de género estd ali do lado,
passando rasteira.

Eu nao estou culpabilizando nenhum homem em especial, eu nao gosto
disso desde sempre, desde que eu comecei a trabalhar nesta area eu sempre
chamei a atengao das pessoas para o fato de que os homens sao também mutila-
dos pela sociedade. E duro ser homem, esta muito dificil ser homem com esse
desemprego brutal, esta sendo bem dificil porque o papel de provedor ¢é alta-
mente definidor da virilidade. Entdo, se o homem esta desempregado, ele tem
esse sentimento de gigantesca impoténcia, e muitas vezes chega a impoténcia
sexual mesmo. . muito dificil viver como homem nessa situacio, tanto é que ha
homens se reunindo para fazer reflexdo sobre a sua propria situacio e sobre a
situacdo das mulheres, para verificar o que eles podem desenvolver em si mes-
mos, tais como sensibilidade, permitir que as emogoes desabrochem, viver as
emocoes. Ha grupos terapéuticos também.

Outra coisa. Eu vou aproveitar para dar uma pincelada, ndo sei se tem
alguém aqui que tenha olhos para a violéncia praticada contra a mulher, mas nos
temos essa nova legislacao, desde novembro de 1995 (Lei n° 9.099), que mudou o
rito do julgamento de agressores. Por exemplo, vou tomar s6 um tipo de crime,
pois essa lei incide sobre varios crimes, mas sobretudo, sobre os crimes apenados
com até um ano. Como lesio corporal tem uma pena de 3 meses a um ano, cai
tudo no juizado especial e o que esta acontecendo é que, bom, as penas sio
alternativas. Desaparece a figura do réu, da perda da primariedade e as penas sao
alternativas. Os juizes em geral sentenciam a entrega de uma cesta basica a uma
institui¢do, ou entio o pagamento de meio salario minimo e o cidadio sai de 14
batendo de novo. Claro que fica barato bater! Agora, ha alguns que dizem que
surram a mulher e dizem: olha, eu ja vou bater o equivalente a duas cestas basicas...
E verdade, gente!
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A minha preocupagdo é com as penas. Nao é que eu queira que pren-
dam, eu nio sou favoravel as penas de privacio da liberdade —a menos que o
ofensor seja perigoso para a sociedade. Senio, vamos tratar de reeduca-lo. Mas
as penas alternativas que estdo sendo aplicadas nio sio pedagdgicas, nao sao
reeducativas. Qual seria uma das penas reeducativas para o agressor? Eu ja con-
versei com a Casa de Apoio Viva Maria e elas ja conversaram com juizes. Vai sair
la em Porto Alegre, os juizes vao determinar que os agressores freqiientem o
servico que elas vao oferecer — ¢é possivel que agora ja esteja até acontecendo isso
— que sdo grupos operativos, como eu chamo (nio sei se elas deram um outro
nome), sob a orientacao de feministas. Homens violentos vao discutir as razoes
de suas praticas, o tipo de legitimacdo que elas recebem, vao questionar tudo,
entdo isso eu considero pedagogico.

Bem, deixa eu ver se encontro o fio agora, porque eu fiz um desvio.
Estava falando da posicao epistemologica de Simone. Para ela, a psicanalise peca
por varias razoes, inclusive por considerar que no caso da mulher a anatomia é o
destino, que aos 5 anos a personalidade estd formada e ndo ha mais possibilidade
de mudanca. Alias, hd contradi¢io muito grande entre isso e a pratica terapéutica.
Se nao ¢ possivel mudar, para que a gente vai fazer analise? Além de tudo, custa
caro, entdo é melhor se arranjar por si mesmo.

Mas, enfim, a psicanalise freudiana ndo pode ser aceita da maneira como
foi concebida. Atualmente, com muitas contribuicoes de outros estudiosos, ela
melhorou muito, e muito daquilo que ela diz é verdadeiro, pode ser aceito. Mas
alguns pecadilhos ainda existem, por exemplo: numa sociedade de meios de
comunica¢io de massa tio poderosos, a influéncia da familia ficou muito redu-
zida. Tanto ficou, que n6s vemos que o perfil do interno, dos internos da FEBEM
em S3o Paulo, mudou completamente. Hoje nio sio mais negros, sao brancos;
n3o sdo mais pobres, paupérrimos, sao pessoas de classe média e muitos pais,
mies e pais, ficam estupefatos diante dos crimes que seus filhos sdo capazes de
praticar, sem que na familia tivesse qualquer sugestao a esse respeito ou qualquer
facilitacdo disso. Isso é uma constatacao de que a influéncia da familia é cada vez
menor. Nao que ela ndo exista; ela existe, mas ela precisa ser redimensionada de
acordo com a nova realidade que nés vivemos. Eu conheco garotos que ficam
todo o perfodo que nio estio na escola no computador, na zuternet. Hoje, a
internet funciona mais como educadora do que a prépria familia. No entanto, a
psicanalise continua levando em conta de uma maneira muito forte a familia. Isso
teria que mudar e, sem duvida nenhuma, Simone tem razio ao criticar a psicana-
lise freudiana.

Vamos agora fazer uma rapida analise do que ela diz a respeito do mar-
xismo. Ela escreveu alguns pensamentos gerais ¢ também tomou os dados de



Engels, retirados do livro A origens da familia, da propriedade privada e do estado. Nesse
livro, Engels avanga bastante mas, obviamente, o livro se ressente de todo o peso
de uma etnografia muito elementar naquela época. O livro foi escrito ha muito
tempo. Outro dia, ainda vi a data em que o livro foi escrito, foi em 1891; ele foi
publicado parcialmente logo depois; inteiro, s6 bem depois.

E claro que, naquela época, a etnografia ainda era muito precaria. Além
de tudo, ele se baseou em Morgan, cuja obra ja ndo era muito atual até mesmo
para a época. Entdo, ficou ainda mais precario na parte de evidéncias. Entao, era
para criticar mesmo. Eu penso que Simone tinha mesmo que fazer o que fez. O
marxismo merecia reparos por causa do determinismo mais ou menos cego.
Isso tinha que ser temperado, a contribuicao dos historiadores foi muito grande
para isso. Thompson, que foi um historiador inglés, deu uma contribui¢ao muito
grande para equilibrar isso de modo a que se deixasse, que se aceitasse o impon-
deravel, que existe mesmo. Mas também nao podemos admitir s6 o imponderavel
como Weber, porque af nés nao temos controle de nada. Nao hé critério de ver-
dade, esse é que eu vejo como o maior problema no pés-modernismo; desaparece
o critério de verdade quando nao ha uma estrutura que responda por parte
daquilo que ocorre. Obviamente, tudo fica no plano do aleatério, tudo fica no
plano do voluntarismo. F importante dizer, se nés tivéssemos ou se eu tivesse
que decidir se Simone foi voluntarista, eu diria que ndo, que nao foi, enquanto
Sartre o foi. A liberdade concebida como Sartre a concebeu era um ato de
voluntarismo. Simone ndo praticou esse erro, ela ndo cometeu esse erro.

Um autor nio pode fazer tudo. O avanco da ciéncia se faz milimetri-
camente, um bota la seu graozinho de sal, vem o outro a partir daf bota outro
graozinho de sal... Marx nio escreveu sobre um sistema filoséfico fechado, uma
metodologia fechada; eu acho que os que vieram posteriormente tinham mesmo
a funcio de expandir essa metodologia, de expandir as concepg¢oes, formular
novos conceitos a partir do que ele concebeu. Eu penso que ¢ assim. Uma pessoa
ndo faz tudo, as que véem posteriormente avangam mais e assim a ciéncia vai
caminhando sempre para um enriquecimento.

Se eu tivesse que me pronunciar a respeito da importancia de Sartre e de
Simone eu diria o seguinte: Sartre foi mais importante do que Simone durante a
vida deles, durante o periodo histérico em que lidar com a fenomenologia
existencialista era importante. Estava na moda, era onda. Mas depois que isso,
passou, Sartre passou a ser um retrato na galeria dos filésofos, nada mais que isso
porque nio tem mais ninguém existencialista, pelo menos que eu conhega. Agora,
feminista tem as pencas. Simone plantou uma semente que frutificou. Claro que
cometeu erros; mas nao se pode esquecer que ela foi a primeira — quer dizer,
houve algumas antes dela, a Wollstonecraft, a Elisabeth Cady Staton, algumas,
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mas muito poucas — ¢ ela nio tinha elementos, no havia de onde tirar elementos
para fazer uma coisa melhor do que ela fez; ela fez tudo que era possivel fazer.
Noés temos que agradecer pelo fato dela ter existido e ter dedicado uma boa
parte do seu tempo a elabora¢ao desse livro. Porque, sem ddvida nenhuma, ela
fundou a questdo de género e fundou a radicalidade dos estudos feministas; foi
de uma ousadia muito grande, mexeu em tabus. Alids, hi um momento, a consi-
deragio do corpo — eu sé vou dizer isso, depois eu paro — a considera¢io do
corpo ¢ interessante em O Segundo Sexo, porque ela diz: tabus, leis, normas, cos-
tumes modelam o corpo. Entio, ja estava presente nela essa idéia de que a cultura
se materializa de alguma forma e embora corpo e social tenham sido tratados
separadamente, ja havia o embrido de um pensamento que vinculava o fisico
com o social.

Eu s6 tenho a agradecer o fato dela ter existido, o fato dela ter escrito
esse livro... H4 mais uma coisa e, assim, de coisa em coisa, eu vou tomando o
tempo de vocés. Eu ndo me perddo (até escrevi isso neste artigo que vai sair nos
Cadernos Pagn), eu nao me perd6o por nao ter percebido um plagio feito pela
Betty Friedan. Eu i O Segundo Sexo em 1962, quando eu comecei minha vida
académica, e depois houve um intervalo grande porque o livro da Betty Friedan,
que foi publicado em 1963, eu s6 li mais tarde, creio que em 1966. Eu nio me
lembro quando eu li porque levou um tempo para chegar ao Brasil, chegou a
traducdo francesa, nem foi o livro em inglés. Entio, demorou mais e como eu
naquela época tinha uma implicancia muito grande com Simone, com as con-
cepcles, nio todas, mas a concepe¢ao metodologica que ela utilizou em O Segundo
Sexo — naquela época a definicao de cultura ndo contemplava a praxis e eu havia
feito uma opc¢ao metodoldgica em que a praxis era nuclear — eu recusei aquilo
que eu chamava de culturalista. Na época era, hoje ja ndo ¢ mais porque cultura
nao ¢ s6 um conjunto de normas, valores, crencas, etc., cultura envolve praticas
também, entdo hoje ¢é diferente. Mas af eu li, eu tinha lido a Simone e depois li o
livto da Betty Friedan, que se chama .4 Mulher Mistificada (foi traduzido pela
Vozes mas eu li em inglés, entdo eu li na década de 60, antes de escrever esse
primeiro livro que alguns de vocés conhecem) e eu nio percebi que havia plagio
porque eu entrei na onda do método. A Betty Friedan ja tinha uma outra maneira
de encarar as coisas, ndo era via cultura, porque Simone dedica o segundo volu-
me inteiro, que ¢ muito maior do que o primeiro, ao estudo dos escritores, dos
que escreveram sobre assuntos que interessavam analisar e ela dava uma impor-
tancia muito grande a escritura e eu fugi disso. Fugindo disso, havia muito pouca
literatura, eu caf na Betty Friedan, ndo percebi que ela havia plagiado O Segundo
Sexo. Eu aprendi isso muito recentemente, s6 que eu nao tive tempo de voltar a
ler Betty Friedan. Eu aprendi 14 no coléquio de janeiro com feministas america-



nas — nao foi uma s6, foram varias. Elas sabiam de memoria trechos e mais
trechos de O Segundo Sexo e de A Mulher Mistificada, e a inica coisa que variava era
a lingua; um era escrito em inglés e outro em francés. Entdo, vejam vocés isso:
para mim foi super importante ter aprendido isso, agora eu preciso voltar a ler A4
Mulher Mistificada. As americanas sdo suficientemente agressivas para descobrir
uma coisa e falar nas bochechas da cidada e contar para o mundo, escrever a
respeito disso.

Eu tive uma experiéncia bastante negativa com a Betty Friedan. Em
janeiro de 1972, fui aos Estados Unidos e resolvi entrevistar feministas e fui
entrevista-la. Eu no sei se ela se irritou comigo mesmo ou se ela se irritou com
0 sueco que estava junto para entrevista-la, cujo gravador ndo funcionava porque
ele deixou cair o gravador e o raio da maquina ndo funcionava. Nao sei com que
ela se irritou, num certo momento... Ahl, agora eu estou me lembrando, foi co-
migo mesma que ela se irritou, porque fazia tempo que eu nio ia aos Hstados
Unidos e eu cheguei, 14 todo mundo dizia Women’s Lib. Exa o Women's Liberation
Movement, mas todo mundo abreviava. Eles tém mania de abreviar, ndo sido s6
eles, os franceses também abreviam, e entdo eu disse: Women’s 1.ib, e ela ficou
furiosa, botou os dois bragos para cima, gritou, gritou, o sueco ficou mais horro-
rizado do que eu, porque eu ainda tinha folego para enfrentar a cidada. Foi uma
experiéncia negativa, ela devia perceber porque ela falou para mim que eu estava
usando uma expressao que os meios de comunicagdo usavam e ela devia ter
percebido, ela poderia ao invés de gritar e levantar os bragos, fechar as maos,
deveria ter me dito: “eu sei que vocé é estrangeira, vocé nao tem responsabilida-
de por isso, mas seria interessante usar a expressio completa porque ¢é pejorati-
vo.” S6 que ela nio fez isso comigo, ela gritou mesmo e isso ndo foi bom.
Quando ela esteve no Brasil, também ndo causou boa impressao. Eu nio sei af de
quem foi a culpa, porque o Ziraldo a entrevistou e o Ziraldo é muito machista.
Ela pode até ter contribuido porque ela ndo é uma pessoa simpdtica, aberta a
outros tipos de conduta, agora isso é importante contar para vocés porque talvez
uma parte de vocés nao haja ainda lido a Betty Friedan e agora vocés podem ler
com os olhos bem abertos.

Bom, eu acho que fico por aqui porque eu ja estou falando hd quase duas
horas, que horror!

(PAraAs)
Vocés sao uns encantos e relevaram todos os meus deslizes ai, porque eu

nao tinha alinhavado as idéias, mas agora se vocés quiserem conversar sobre o que
eu falei e sobre o que eu nao falei podemos. Se vocés quiserem fazer perguntas...
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PERGUNTA DE ALDA MOTTA: EU GOSTARIA DE SABER UM POUCO SOBRE O DESENROLAR
DESSE ENCONTRO COMEMORATIVO DOS 50 ANOS DE SIMONE EM PARIS E VOCE: FOI, NAO E?

HS: Olha, eu nio posso falar sobre o encontro na sua totalidade porque havia
muitas mesas simultaneas e embora eu deseje muito, eu nao tenho o dom da
ubiqtiidade, eu estava s6 num lugar. Mas o que eu diria, Alda, é que o encontro
refletiu muito a posi¢do da Simone na sociedade francesa, que ela foi execrada
pela sua propria sociedade. A tnica feminista que no fim da vida da Simone se
aproximou dela foi Christine Delphy, porque é uma pessoa muito mais jovem,
embora ja fosse uma pessoa adulta e ji conhecida como feminista quando se
aproximou. Eu nio estou falando de jovenzinhas, que muitas devem ter tentado
pelo menos se aproximar dela, mas Christine Delphy se aproximou e montou
uma estratégia. Ela foi super esperta, ela observou o que aconteceu com Simone
e montou uma estratégia para nao “entrar pelo cano” também. Aprendeu inglés,
porque vocé sabe que francés nao cruza a Mancha (Canal da Mancha) para ir a
Inglaterra nem morto; mas ela aprendeu inglés, fez contato com as inglesas, depois
com as americanas, passou a publicar em inglés, entdo ela preparou uma trajetéria
de maturidade fora da Franca. Por isso, ela é respeitada; quem organizou o coléquio
foram ela com uma colaboradora que ¢ Sylvie também como a Le Bon, mas eu
nao me lembro o sobrenome dela. E af, veja bem: o fato da Christine Delphy ter
organizado ja marginalizou uma parte das francesas; muitas francesas com as
quais eu conversei diziam: “ahl, n6s fomos avisadas com muita antecedéncia e
nos esquecemos.” Mas eu também fui avisada com muita antecedéncia e ndo me
esqueci, fiz a minha inscri¢ao, fui, enfim, nao, nao ¢ isto certamente.

PERGUNTA SOBRE A DIVULGAGAO DO COLOQUIO, VINDA DE PESSOA NAO IDENTIFICADA.

HS: Eu recebi porque assino uma revista e a revista trouxe o folder, mas na
Internet seguramente estava. Entdo isso refletiu bem, o coléquio refletiu bem a
situagdo francesa, a presenca das francesas era muito rarefeita, a presenga ameri-
cana era maci¢a. Foi gracas a isso que houve a dentincia da Friedan, porque
seguramente nao teria havido se isso nio tivesse acontecido. Muitos grupos foram
filmados. Nos, as brasileiras — nds éramos so trés 14 — fizemos um pedago do
filme, cada uma expressou o que pensava sobre O Segundo Sexo e houve muita
critica também. As americanas nio sao s pessoas que aplaudem, elas criticam
também, entdo houve muita critica. Mas, 2 meu ver, criticas formuladas muito
mais a partit do momento atual do que do contexto no qual Simone escreveu o
livro. Claro, vocé pode dizer: a respeito de corpo a gente acordou tardiamente,
os estudos sao muitos recentes; hoje, o que Simone escreveu nio vale mais, vocé



pode dizer isso. Eu até estou dando esse semestre um curso sobre O Segundo Sexo
a luz de teorias feministas contemporaneas, e vejo que muita coisa caminhou
rapidamente, outras nio caminharam, continuam la em O Segundo Sexo.

Agora, o que me parece importante ¢é a repercussio desse livro fora da
sociedade francesa, em outros pafses, como o Brasil. Vocé vé a minha geracio, a
sua certamente, a da Cecilia também, todas passamos por esse livro, entdo ele foi
um marco, sem duvida nenhuma, abriu muito as cabecas de quem o leu, ele foi
muito importante. E uma marco histético, continua sendo e esse reconhecimento,
as reveréncias foram feitas ainda que se fizessem ctiticas — sempre se faziam
reveréncias porque ela continua sendo uma referéncia e também ha que se atentar
para sua precocidade. Naquele momento, o livro foi fundamental e continuou
sendo durante muito tempo. Hoje, eu observo que os jovens nao léem esse livro;
essa foil uma das razoes pelas quais eu resolvi dar o curso, porque essa leitura é
obrigatoria e muitas outras. Entdo, a0 mesmo tempo, eu tinha oportunidade de
me reportar um século atras e ensinar as teorias modernas — modernas é meio
complicado — eu ditia as teorias contemporineas. Mas o Coloquio foi muito
interessante, inclusive por ocorréncia desse tipo de denuncia de plagio, mas
plagio vergonhoso, que eu nao me perd6o por nio ter percebido.

PERGUNTA VINDA DA PLATEIA SOBRE A QUESTAO DA MULHER COMO “0 OUTRO” EM O
SEGUNDO SEXO.

HS: Como, exatamente, sem talvez refletir mais sobre O Segundo Sexo e que era o
segundo naquela época, era mesmo, e que continua sendo hoje, continua essa
histéria de que as coisas mudaram. Outro dia, até estava lendo um texto, eu
estava com uma aluna minha, af eu disse: “isso aqui é besteira”, porque falava na
igualdade entre homens e mulheres. Nao me lembro qual era o livro que ela me
trazia, mas eu posso até citar um da Badinter, U ¢ 0 Outro. Existem livros dela
que me agradam muito como, por exemplo: Uz Amor Conguistado, o X 'Y, também
me agrada. Agora, Um é o Outro, eu acho um terror! Aquilo é horrivel porque
considera que, no trabalho, homens e mulheres conseguiram igualdade, e isso nao
é verdade. E um discurso extremamente desmobilizador, eu nio gosto desse
livro. Além de tudo, ele esta baseado na logica da complementaridade, que é uma
coisa que nao me agrada também. Enfim, a gente deveria reler tudo, mas, lamen-
tavelmente, a vida humana é muito curta, a ndo ser para mim, eu ja fiz um contra-
to de 120 anos e espero chegar la.

Vamos ver, as jovens aqui leram O Segundo Sexo? E nio estao se pronun-
ciando? Vocés que leram O Segundo Sexo, vocés ja tinham percebido o que eu
falei, entdo eu chovi no molhado ou entdo foi util, o que é que vocés pensam?
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RESPOSTAS DA PLATEIA, NAO REGISTRADAS NA GRAVAGAO.

HS: Isso é importante — vocé esta no caminho certo — isso porque vocé vai
interpretando de maneira diferente. Como ¢é seu nome? Candida? Eu penso que
a gente deve ter atitude de aprendiz até o fim da vida — € s6 assim que se avanca
— e um respeito muito grande pelo pioneirismo porque ¢ dificil ser pioneira, é
muito dificil. Quando ndo tem literatura a respeito, vocé precisa criar tudo. Af, o
que se pede ¢ muita coisa, eu realmente sou muito agradecida a Simone pela fato
dela ter se debrucado sobre esse assunto.

PERGUNTA DE PESSOA NAO IDENTIFICADA SOBRE A CORRESPONDFENCIA ENTRE SIMONE
E NELSON ALGREN, UMA RELAGAO AFETIVA “CONTINGENTE” DE SIMONE. NESSA
CORRESPONDENCIA, SIMONE DECLARA QUERER SER A “GUEIXA” DE ALGREN...

HS: Bem, além de tudo ela foi coerente. Olha, nessa historia de tirar o sapato a
la japonesa, eu nunca fiz isso para o meu marido, mas até faria se houvesse
reciprocidade; a regra basica de qualquer sociedade ¢ a reciprocidade. Fiz muitas
vezes chazinho, suquinho, mas porque ele fazia para mim também, cuidava dele
como ele cuidava de mim. Entao, havendo reciprocidade, tudo certo, até tirar
bota minha filha.

PERGUNTA DE PESSOA NAO IDENTIFICADA SOBRE A ATUALIDADE DE O SEGUNDO SEXO
EM RELACAO AO ABORTO.

HS: . muito atual. Olha, na Franca era proibido aborto. Gente, era proibido! O
aborto s6 foi legalizado na Franca eu acho que em 71. Depois, na década de 80,
a seguridade social passou a fazé-lo gratuitamente, mas antes era proibido; quer
dizer, a sociedade era como ela descreveu. Outro dia, saiu aquela norma do
Ministério da Saude, nio sei se vocés acompanharam a pressao que o Ministro
sofre para revogar a norma, foi um escandalo! A norma dizia simplesmente que
o SUS tem que se encarregar dos abortos legais. Abortos em casos de gestacoes
que colocam em risco a saude da mulher ou que resultam de estupro ja sdo legais
desde 1940, portanto, ha 59 anos. Quer dizer, o corpo mole de nio regulamentar
ja era proposital, 16gico. Mas, uma vez que hospitais comegaram a fazer, af ja nao
se podia mais fugir da norma, tinha que fazer mesmo. Mas foi uma vitéria,
acabamos ganhando, espero que a abertura seja maior no futuro para que outras
condic¢oes, por exemplo, rejeicao da gravidez, se a mie rejeita a gravidez a crianca
sera muito infeliz, a mae também, entdo o melhor é abortar. Existem varias
condi¢des que apontam para essa solu¢do. Eu sou contra a utilizagdo do aborto



como método contraceptivo; ¢é preciso prevenir isso, é preciso fazer campanha
de elucidacdo da populacido para que isso nao ocorra. Mas estd ocorrendo no
momento com o aborto ilegal, porque muitas mulheres que nao tém consentimen-
to do marido para usar um método contraceptivo, ou que nio obstante usarem
ainda engravidam, essas mulheres recorrem com frequéncia ao aborto. Isso é
inevitavel, ndo ha o que segure; o que ¢ ruim é que a concepg¢ao de alguns seja
imposta a todos, porque a Igreja Catdlica ndo representa um pensamento univoco
a respeito do aborto. Primeiro, que nem sempre foi pecado, nem sempre foi
proibido; isso mudou 20 longo do tempo. F uma coisa que muita pouca gente
sabe. As pessoas pensam que sempre foi proibido o aborto, e nao é verdade.
Segundo, é que a igreja ndo ¢ homogeénea. Existe aquele grupo de mulheres,
Catolicas pelo Direito de Decidir, que admitem o aborto e sdo catolicas; muitas
delas sao tedlogas. Vocés devem se lembrar daquele siléncio obsequioso imposto a
Ivone Gebara, porque se declarou favoravel ao aborto a revista Iga. Ela foi
punida pela igreja, enfim é um assunto tabu. O que eu penso é que deveria ser ou
legalizado ou despenalizado, porque af a pessoa vai atuar de acordo com a sua
propria vontade, se ¢ uma questiao de foro intimo, ela vai decidir de acordo com
a sua consciéncia e nao de acordo com o pensamento de outros.

PERGUNTA DE ANA ALICE COSTA SOBRE A REPERCUSSAO DA VISITA DE SIMONE AO
BRASIL NA DECADA DE 60.

HS: Em 1961, eles foram a UNESP de Araraquara e foi gravada a conferéncia do
Sartre — nao houve conferéncia dela — e o Luis Roberto Salinas editou o livro.

PERGUNTA SOBRE A PRIMEIRA EDICAO DE O SEGUNDO SEXO NO BRASIL.

HS: De quando ¢é a primeira edicio? Eu ndo sei, ndo sei, eu tenho uma que nao
¢ a primeira, eu nio sei quando saiu a primeira. Agora vamos admitir que s6 haja
saido 10 anos depois, ainda assim lavramos um tento enorme, porque a Unido
Soviética impediu que ele fosse traduzido. Olha, em Cuba, eu nunca vi esse livro,
nunca vi; claro que existe em espanhol, porque ha tantos pafses que falam espa-
nhol, mas em Cuba, eu vivia em livrarias e nunca o encontrei.

Mas parece que as pessoas que leram O Segundo Sexo se esqueceram dele,
ficaram com a literatura mais atual, quando ele tem muito de atual, muito — claro
que situando os aspectos que eu apontei e, eventualmente, outros que me tenham
escapado. Tem muita atualidade o livro.
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PERGUNTA DE PESSOA NAO IDENTIFICADA SOBRE A QUESTAO DO PLAGIO, QUANDO FOI
DETECTADO.

HS: Olha, eu acredito que bem recentemente, sabe? Porque havia varios trabalhos
sendo apresentados como inéditos nesse coléquio. Agora, segundo uma delas,
foi publicado um artigo em que se denunciou isso, entdo nao ¢ tao recente assim,
digamos ¢ dos anos 90. Mas ficou muito feio porque Betty Friedan foi tio acusada,
vocé conhece, vocé morou ld (Estados Unidos), vocé sabe como ¢é a agressividade,
que quando se trata de critica se faz mesmo. E ai, Betty Friedan foi mais ou
menos obrigada a fazer uma mea culpa; ela admitiu que havia omitido a referéncia,
quer dizer, confissao de plagio. A Mulber Mistificada no Brasil, isso foi publicado
em 1963, mas ja se fizeram varias edigdes. E, agora eu acho que eu fui, que eu
fiquei encantada com a descoberta daquele mal-estar ao qual se refere Friedan,
porque sendo de classe média ¢ o mal que nido tem nome, quer dizer, eu acho que
foi isso que encantou a todas nds e a gente escorregou, nao viu o plagio. Eu
preciso voltar a ler esse livro, ndo tive tempo ainda, e ela, a Friedan, é uma
excelente autora, acabo de comprar um outro livro dela.

PERGUNTAS DE PESSOA NAO IDENTIFICADA SOBRE SIMONE.

HS: E, ¢ fantastico pensar que ja naquela época ela concebeu a mulher como
sendo feita pela sociedade, porque ela passa pelo biologico, passa pelo psicologico
e fica com o social; ¢ importante, bem importante. Muito obrigada gente, vocés
sa0 Otimas.

Nortas:

' Nota Editorial: A Profa. Saffioti refere-se aqui 4 sua tese de livre docéncia, defendida na Universidade
Estadual Paulista, em 1967, e publicada em 1969 sob o titulo A Mulher na Sociedade de Classes: Mito ¢ Realidade.



O EXISTENCIALISMO E A CONDICAO FEMININA

Elizete Passos

balanco final da Segunda Guerra Mundial (1939-1945) aponta

O para prejuizos de toda ordem. Por um lado, foram 45 milhdes

de mortos, 35 milhdes de feridos, 3 mil desaparecidos e, por

outro, a desesperanca: derrocada de verdades universais, como Deus, que foi

substituido pela Razdo; fim da esperanca colocada no Comunismo; descrédito

na possibilidade de justica social; falta total de ética e de respeito ao ser humano,

enfim, desfizeram-se os limites entre o bem e o mal. Nesse contexto, as relacdes

entre os individuos passaram a ser zaturalmente regidas pela dominacio e pela
submissao.

Decerto, houve algum saldo positivo. No que tange a condi¢do feminina,

as mulheres passaram a ser juridicamente consideradas iguais aos homens, com

direito a votar e a possuir propriedades. Também passaram a participar mais
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intensamente do mundo do trabalho produtivo, especialmente nas fabricas,
ocupando os lugares vagos com as mortes do contingente masculino ou, ainda,
pela sua atuagdo na guerra.

Nesse contexto, as feministas sabiam que teriam problemas concretos
com o fim da guerra e o retorno de homens que reivindicariam seu espago no
mundo do trabalho produtivo, especialmente porque elas ndo desejavam retornar
as tradicionais fungoes femininas, encerradas no espaco privado do lar. Entretanto,
mais do que isso, tinham pela frente a grandiosa missao de continuarem convivendo
com os outros, sem terem de abrir mao de si mesmas (NYE, 1995). Diante
dessas questdes, Simone de Beauvoir (1908-1986), propds-se a pensar a condi-
cao da mulher, especialmente a existéncia feminina'. Para entendermos sua preo-
cupagio, ¢ importante compreendermos a sua propria existéncia.

QUuEM Fo1 SIMONE DE BEAUVOIR?

Nasceu em Paris, de familia nobre, porém sem recursos. Da mae, beata
e burguesa, recebeu formagdo moral e religiosa oriundas da Unido das Maes
Cristas. Do pai, advogado e requintado, a paixao pelo teatro.

Conforme registrou em muitas das suas obras?, a contradi¢io entre os
valores ensinados pelos pais a fazia cheia de duvidas e incertezas, embora tirasse
disso algumas consequéncias, traduzidas por ela, naquele momento, como filosoficas,
mas, no fundo, préprias da ideologia burguesa francesa — destacam-se, dentre
elas: a divisao do mundo entre bem e mal, a relacdo entre felicidade e virtude e o
prazer como recompensa para a pratica do bem. Também afirma que desde a
adolescéncia descobriu “que as pessoas quando investidas de autoridade
tornavam-se estupidas”.

Quanto a religido, afirma que sempre teve dificuldades para acreditar em
Deus, tendo rompido com Ele em tenra idade, em decorréncia de situacoes
concretas, tais como a vida miseravel de sua ex-baba, a descrenca que possuia
dos padres e, principalmente, por nao querer abtir mao da liberdade e dos prazeres
da vida. Como afirmava, “nio aceitava trocar o mundo pela eternidade”
(BEAUVOIR, 1958, p.95). Era dificil viver sob o olhar vigilante de Deus. Com
isso, ela diz que ficou sozinha, sem ter testemunha, assim como sem refugio e
sem ter com quem falar. Situacdo que s6 foi modificada aos 21 anos de idade, ao
conhecer Sartre, quando ja havia feito sua opg¢ao profissional pela filosofia e
saido da casa dos pais, para viver em um quarto na casa da avo. A decisao
profissional pela filosofia havia sido uma forma de libertagido, pois o
conhecimento dava-lhe condi¢des de escolher o seu destino e nio toma-lo
como uma determinacio limitadora.



A liberdade consistia em estar de acordo consigo mesma e¢ com a vida
que escolhera, bem como em ter controle racional sem conflitos. Relacionava-se
com essa liberdade ndo apenas de forma filosofica, mas objetivando-a em situagbes
concretas como nas conversas com os amigos ou na escolha dos locais onde
desejaria comer, beber ou dormir.

Desse conceito de liberdade, ela tirava outras orientagdes para a vida, as
quais eram formas de libertacoes. Dentre elas, a forma de lidar com o seu préprio
corpo. Entendia que o corpo era fonte de prazer desde quando os individuos
soubessem manté-lo sob o seu dominio.

Com essa decisao filosofica, de que o ser humano deve ser o autor e o
legislador de si, tinha sérias dificuldades com a sexualidade, pois nem tudo podia
ser controlado pela razio. Por exemplo, sentia-se envergonhada e culpada pelo
poder que o sangue possuia sobre ela e, consequentemente, pela dependéncia fisi-
ca e emocional que vivia na relacdo com Sartre. A dependéncia é um conceito
basico para Beauvoir, mesmo porque é contraponto para a liberdade; os dois se
articulam e se definem.

O encontro com o filésofo existencialista se, por um lado, representou
readquirir uma parceria, por outro, a fez sentir-se menor. Em depoimento, afirmou
que, com ele, pela primeira vez sentiu-se intelectualmente inferior e descrente da
possibilidade de algum dia atingir o seu nivel.

Certamente, tal sentimento devia-se ao fato de ser mulher e dos preconceitos
que sio veiculados acerca da sua incapacidade para a reflexdo e para o raciocinio
abstrato. O fato de ter ingressado em uma area do saber eminentemente racional
nao deixava de ser uma ousadia, a0 romper com uma tradicdo onde mulher
rimava com fazer e nao com refletir. Também essa deve ser uma das razdes pelas
quais rotulou a maioria dos seus livros como memérias, quando sao verdadeiros
tratados filoséficos.

A relacio homem e mulher que estabeleceu com Sartre é descrita por ela
como em igualdade de condi¢oes, entretanto, em muitos momentos, seus depoi-
mentos denunciam o contrario. Por exemplo, registrou que com ele sua vida se
tornava imensa e o mundo repleto de possibilidades. Argumento que é comum
em livros de formagao feminina da época, onde a presenca do marido ¢é apresentada
como condi¢do absoluta para a felicidade da esposa. Tais livros recomendavam
as mulheres que, mesmo diante de todo tipo de problema vivido no seio familiar
a0 longo do dia, a chegada do marido em casa devia selar todos eles e representar
alegria e satisfacao (PASSOS, 1993).

Também, reproduziu o modelo tradicional de comportamento feminino,
depositando no homem total confian¢a. Como escreveu: “minha confianca nele
era tio petfeita, que ele me provia com aquela espécie de seguranca absoluta e
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infalivel que eu ja tivera de meus pais e de Deus” (BEAUVOIR, 1958, p.122).
Admitia que ele a conduzia, porém defendia-se com a afirmacdo de ser uma
escolha sua, pois ele lhe tinha mostrado caminhos interessantes e sua superioridade
ndo a impedia de ser livre e independente. Via-o como o seu “duplo”, de modo
que sentia-se representada em reunides de trabalho ou politicas, sem necessidade
de estar presente para defender suas idéias. SAo muitas as questdes que essa relagiao
suscita, dentre elas a de saber o sentimento que existia entre eles. Se paixdo, amor,
medo ou subordinacio.

Mesmo fazendo parte de um tempo e de uma cultura, ela foi capaz de
romper com as demarcagdes sociais, como, por exemplo, no que diz respeito ao
casamento. Decidiu nio se casar, pois achava que as pessoas deviam permanecer
livres para as outras. Deviam viver um “amor essencial”, deixando possibilidades
para viverem “amores contingentes”.

O ExisTENCIALISMO CoMoO PoNTO DE PARTIDA PARA
A ANALISE DA CONDICAO FEMININA

Como ja dissemos, as duas guerras mundiais fizeram com que a Europa
da primeira metade deste século fosse marcada pela falta de perspectivas de futuro.
O Existencialismo surgiu nesse momento de crise e teve grande importincia e
significado. Tomando por base o principio de que a existéncia precede a esséncia,
afirma, com isso:

““...que a esséncia, ou seja, o elemento definidor do ser, ¢ caracterizada pela
manifestagdo histdrica do proprio existit. O homem é, pois, um ser histotico.
Ligado de forma concreta a realidade e, a partir desse vinculo com o mundo,
a sua esséncia vai sendo construida...” (LUCKESI; PASSOS, 1996, p.230).

Assim, Sartre (1978, p.5) nega o determinismo do essencialismo que, ao
admitir uma natureza humana dnica, admite também que “... cada homem ¢ um
exemplar particular de um conceito universal...”. Diferentemente, para o
Existencialismo ateu sartreano, “o homem primeiro existe, se descobre e s6 depois
se define, assim nao hd natureza humana, visto que no ha Deus para a conceber.”
(ibid., p.6).

O que define o ser humano ¢ aquilo que ele livrtemente escolheu ser,
tomando por base apenas o seu pensamento e as agdes que praticou, independente
de sua condicao social ou econémica, de lei moral ou de lutas de classe. A esséncia
humana formava-se nesse processo mutavel e néo a partir de principios absolutos.

Em O Sere o Nada, Sartre defende que a primeira questio do ser humano
ndo é o que comet, COMO quetia 0 marxismo, e sim o que sez. Estabeleceu também
uma profunda diferenca entre o “ser em si” e 0 “ser para si”. O primeiro, identificado



com o mundo objetivo, era tido por ele como denso e opaco, enquanto o
segundo, “ser para si”, identificado com a consciéncia, com o sujeito, estaria
aberto para o futuro e para a criatividade.

Evidencia-se, portanto, que a liberdade é um conceito basico para a
doutrina. A vida humana é marcada pela possibilidade de fazer escolhas. Como
escreveu : ““ ... 0 homem ¢ antes de mais nada, um projeto que se vive subjetiva-
mente, ele serd antes de mais nada o que tiver projetado ser.” (SARTRE, 1978, p.
6). A liberdade irrestrita de fazer escolhas também coloca o ser humano como total-
mente responsavel pelos seus atos. Se 0s nossos atos sao decorrentes de nossas
escolhas, tornam-se de nossa inteira responsabilidade, querer fugir dela é um
ato de “ma fé”.

Além da defesa da subjetividade, por entender que o ser consciente nao
poderia ser considerado uma coisa, completamente objetivo, onde a condi¢ao
humana é excluida, fez uma analise minuciosa do confronto de consciéncias
conflitantes, o que se tornou fundamento para a andlise de Beauvoir acerca da
desigualdade nas relagdes entre homens e mulheres, sistematizada no livro O
Segundo Sexo.

Segundo o filésofo, a consciéncia é naturalmente s e o encontro com
outra consciéncia a deixa vulneravel, temerosa e ameacada. O maior perigo
encontra-se no “olhatr”, pois “... quando outra consciéncia olha para mim, perturba
radicalmente a ordem dos objetos no mundo em torno do centro de minha
consciéncia; representa, COMO uma consciéncia, outra perspectiva que posso
perceber, mas jamais captar.” (SARTRE apud NYE, 1995, p.104).

Como ela ameaca minha situacdo de sujeito, preciso domina-la e
transforma-la em objeto. Nao ha possibilidade de outro tipo de relagao porque,
por natureza, a consciéncia é s6. O ser humano é uma ameaca porque, enquanto
livre, tem sempre uma opinido sobre o outro. Entretanto, a existéncia do outro é
necessaria, pois a visao externa que o individuo tem de si decorre de como o
outro o V¢, situacdo que nos coloca fora de controle e dependentes.

Diante disso, a autora acrescenta: “... submissao ¢ dominacao nao siao
aspectos contingentes de determinadas espécies de relacGes econdmicas, s3o as
unicas atitudes possiveis que os seres humanos podem ter uns com os outros.”
(NYE, 1995, p.105). Para Simone, o fato de ter sido uma mulher diferente, que
nao viveu com os homens relacGes de submissdo, tornou possivel refletir e
entender a condicio da mulher.

“ININGUEM INASCE, TORNA-SE MULHER”
A doutrina existencialista influenciou toda a obra de Beauvoir, mas nio

esta sistematizada nela. Seus livros estdo perpassados por questdes como o ser
individual e o coletivo, entre ser individuo e, portanto, solitario, e fazer parte de
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grupos sociais, pela relacio entre consciéncias, assim como pela situagido de
fazermos parte da natureza e nAo sermos naturis.

Apesar de s6 ter oficializado sua vinculagdo a politica feminista 23 anos
apo6s a publicacio do classico O Segundo Sexo, de 1949, em toda a sua obra a
questdo feminina acha-se de alguma forma presente. Na Forga da Idade, cla
demonstra que a educacio que recebeu estava em conformidade com a mulher
que ela devia ser. O fato de preocupar-se com a politica e ter ambi¢oes vinha de
sua teimosia.

No livto Moral da Ambignidade, de 1947, ela ja havia formulado algumas
premissas sobre a condicio da mulher, ao procurar entender de que forma as
circunstancias sociais podiam limitar a liberdade de grupos oprimidos.

No livto O Segundo sexo, publicado na Franca quando tinha 41 anos de
idade,’ discute a opressio feminina dentro da estrutura da opressio em geral,
procurando dar uma explicagdo filoséfica para a situacio da mulher. A partir das
dicotomias natureza-cultura, sujeito-objeto, Mesmo e Outro, imanéncia e
transcendéncia, ela entende que a opressao da mulher nao é uma consequéncia da
institui¢ao da propriedade privada, pois a divisdo de classe nio se assenta no
biolégico, ao contrario, ela foi instituida para uma categoria do outro, visando a
dominacio.

Diferentemente de Sartre, entende que os bloqueios que o mundo extetior
impoe aos atos dos individuos, os transformam em seres oprimidos, processo
este que faz com que a mulher seja alteridade enquanto o homem se auto-define.
Advoga que a individualidade da mulher s6 seria possivel com a separagio entre
o fisico e a espécie, o que se daria de forma dolorosa.

O vinculo da mulher com a espécie ¢ visto por ela como sério e proble-
matico, pois havia se apossado da mulher desde o seu nascimento. Assim, nao
pode haver harmonia entre uma fémea e sua biologia, nem entre o homem e
uma mulher, uma vez que eles possuem experiéncias de vida diferentes.

A gravidez e o parto, por exemplo, sdo identificados como sendo a
imanéncia e uma forma de dificultar a transcendéncia, pois quando a transcendéncia
recai na imanéncia, a existéncia se degrada. O grande problema da mulher é,
portanto, sua incapacidade para a transcendéncia, situa¢ao que nao decorre de
uma esséncia, pois, assim como os homens, ela ndo a possui, mas pelas
possibilidades de fazer escolhas.

Para ela, a opressdao bloqueia a capacidade das pessoas encontrarem os
caminhos para mudar o mundo e a si mesmas, de modo que o oprimido pode
nem sequer enxergar sua opressio. Contudo, ela nao coloca as mulheres como
vitimas nem como coitadas, ao contrario, define-as como fracas, simplistas e
ilégicas, porque a situacdo em que vivem lhes nega a expressao normal da huma-
nidade. “Os homens vedam-lhe a possibilidade de acio, recusam-lhe permissio



para participar, relegam-na a marcar passo, mantendo-se em tarefas mecanicas.”
(BEAUVOIR apud NYE, 1995, p.107).

Além desse motivo, ela estabelece uma diferenca entre a opressao vivida
pela crianga e pelo escravo daquela vivenciada pela mulher ocidental. Como
escreveu em O Segundo Sexo: ... eu acho que ela tem o poder de escolher entre a
assertiva de sua transcendéncia e sua alienacio como objeto; ela ndo é a gangorra
de dire¢des contraditorias. Ela delineia solucdes de diversas posi¢oes na escala
ética.” (BEAUVOIR, 1980, p.56).

Assim, a situagdo da mulher é mais séria porque, mesmo vivendo condi¢oes
pouco satisfatorias para sua transcendéncia, enquanto um set para si, pode aproveitar
os pontos de fuga e a possibilidade de viver de forma livre e autbnoma, entre-
tanto, escolhe viver sob a tutela do homem que a constrange e a faz ser a outra ou
o outro, porque aceita ¢ compactua. Ela se resigna e ndo procura explorar as
possibilidades, situacdo que a filésofa qualifica como desonestidade e ma fé,
como uma postura ética deploravel, considerando-se que a vida de sujeicdo é
tida por ela como um erro moral, quando consentida e compactuada.

Também no seu livto Moral da Ambiguidade, ela volta a tratar o assunto,
afirmando a ma fé feminina. Como escreveu: “ ... desde que uma libertacio surja
como possivel, ndo explorar esta possibilidade é uma demissao da liberdade,
demissio que implica em ma-fé.” (BEAUVOIR, 1970, p.32).

Assim, a opressdao feminina é, para a autora, “... uma questdo moral que
envolve a possibilidade de escolha, de langar-se” a0 mundo, ser dona da sua vida
e, consequentemente, responsavel por ela, ou recolher-se e viver como crianga:
‘recusar sua existéncia’ e ‘conhecer vivo a paz do tumulo’.” (PASSOS, 1999, p.108).
Desse modo, para ela, as mulheres tinham estado oprimidas, mas nio sem liberdade;
elas haviam feito op¢oes dentro dos limites que lhes tinham sido fixados.

Situacio que reflete também a ma fé dos homens que, na tentativa de
manterem as mulheres como objetos, submissas e sem vontade propria, langam mao
de recursos tedricos, como o argumento de que existe uma natureza feminina
responsavel por sua condi¢do humana, ou as cercam de favores, que servem para
estimular sua fraqueza e impedir sua auto-afirmacao, dentre outros. Ha, nessa situacio,
uma combina¢io da ma fé masculina com a feminina, pois também as mulheres
agem de ma fé quando vivem como criancas, podendo viver como adultos.

As reflexoes da autora assentam-se em bases existencialistas, assim como
na do materialismo historico dialético. Por exemplo, a célebre expressio, cunhada
no infcio do segundo volume de O Segundo Sexo (BEAUVOIR, 1980, p.9) — “Ninguém
nasce mulher, torna-se mulher” — sé pode ser compreendida nessa articulagdo.

A mulher tem sido doadora de vida, porém, assim como o escravo da
dialética do senhor e do escravo de Hegel, ndo tem arriscado sua vida. Como o
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que faz o homem diferenciar-se do animal ¢é a capacidade de arriscar a vida, de
transcender a imanéncia, ela fica inferiorizada porque nao a ultrapassa.

Ocupada com a reproducio da espécie nio cria valores, prende-se a
repeti¢do e firma-se como esséncia. A filésofa procurou desconstruir esse enten-
dimento, demonstrando que a mulher é um ser humano igual a0 homem. Assim,
ao afirmar que “ndo se nasce mulher, torna-se mulher”, procura desvincular a
identidade de género da identidade natural. N6s nao somos por causa do nosso
sexo, mas nos fornamos pelo que nos é ensinado e cobrado, em decorréncia do
nosso sexo. Como escreveu: “Nenhum destino biolégico, psiquico, econémico
define a forma que a fémea humana assume no seio da sociedade; é o conjunto
da civilizag¢do que elabora esse produto intermediario entre o macho e o castrado
que qualificam de feminino.” (BEAUVOIR, 1980, p.99).

O “tornar-se” fala das interferéncias da cultura, mas também do esforco
proprio por construir-se. A partir da idéia sartreana, o tornar-se significa escolher
aquilo que se quer ser, de modo que a mulher sera aquilo que se projetou ser. Nos
N0s tornamos Nosso género e Nao Nosso corpo. A pergunta que se faz é: “como
pode o género ser escolha e construcao cultural?” O que ela responde ao dizer
que “ndo nascer, mas tornar-se uma mulher ndo implica que esse tornar-se percorre
um caminho da liberdade desencarnada a uma incorporagio cultural.” (BEAUVOIR
apud BUTLER, 1987, p.141-142).

Para ela, o género vai sendo construido continuamente. Fle nao é assumido
de forma simples e imediata, mas como um processo que pressupoe labor,
cautela e interpretacoes. Escolher um género é interpretar normas ja estabelecidas.

Como se vé, para Beauvoir “o corpo ¢ um modo de tornar-se”, entre-
tanto, o fato de “ndo se nascer mulher” mas “tornar-se mulher” nao significa que
isto se dé de forma linear, usando uma liberdade desligada da cultura. Ao contrario,
nascemos corpo e s6 depois nos tornamos género. Passagem que se da de forma
articulada com a cultura, como afirma Butler (ibid., p.142): “O movimento do
sexo 20 género ¢ interno a vida incorporada, uma escultura do corpo original
numa forma cultural.”

Do mesmo modo, esse “tornar-se” é um processo que ocorre sem cessar,
um processo continuo de escolha, de construgao e de reconstrucio, que vai se
dando através de escolhas pré-reflexivas. Ou seja, escolhas que sao “quase conhe-
cimento”, como diz Sartre. Ndo sdo inteiramente conscientes, mas sao acessiveis
2 consciéncia e, mais tarde, tomaremos consciéncia delas.

Assim, o género nio ¢ assumido de um momento para o outro, pressupoe
trabalho e vai se dando de forma sutil. Ele é “... um modo contemporaneo de
organizar normas passadas e futuras, um modo de nos situarmos e através dessas
normas, um estilo ativo de viver nosso corpo no mundo.” (ibid., p.142).



Mesmo levando-se em conta que o ser humano ¢ uma construcgao social
e, como tal, dependente da textura cultural, ndo acha que as mulheres sejam
vitimas, pois elas podem escolher. O ato de serem sempre elas a se renderem aos
projetos masculinos, de relacionarem-se com o mundo como nio fazendo parte
dele, de canalizarem suas energias para o romantismo, para O narcisismo e para a
religido, nao impede que elas possam mudar esse quadro, situacao que sé depende
delas mesmas, das escolhas que fizerem.

Para a filésofa, o caminho mais seguro ¢ o da inversdo da situacdo de
opressao. Para isso, as mulheres precisam rebelar-se e mudar os papéis, nao se
permitir enredar-se nas teias do lar, e sim viver uma vida profissional, igual aos
homens. Sua libertagao ¢, pois, uma tarefa da propria mulher, que se dara pela
consciéncia e pelo trabalho.

Notas:

'O que foi feito de forma mais sistematica no livto O Segundo Sexo, em meados do século XX.

> Dentre elas, destacamos Mendrias de uma moca bem comportada.

> A obra compde-se de dois volumes, sendo que o primeiro vendeu 22 mil exemplares na primeira
semana, ¢ o segundo saiu seis meses apds o primeiro. Recebeu todo tipo de critica. Taxaram-na de

frustrada, lésbica e incompetente para tratar de alguns temas, como a maternidade, porque nio tinha

tido filhos. Situagdo a que ela rebatia, perguntando se os seus criticos os tinham tido.
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A MORAL DA AMBIGUIDADE EM SIMONE DE
BEAUVOIR

Jaciara Gomes dos Santos

A ImPORTANCIA DO INDIVIDUO, SER FINITO

oral da Ambiguidade, titulo original do livro publicado em 1947,

tem como marca fundamental a questao da liberdade individual

e a finitude humana. Escrito em um contexto pos-guerra, dis-
cute o papel do homem frente 2 humanidade enquanto gestor do seu destino,
opressor e dominado, livre e determinado.

Simone de Beauvoir (1970) aponta o individuo como o cerne dos
objetivos da agao humana e sinaliza a necessidade da sensibilidade, no sentido de
valorizar as coisas triviais da vida humana. Ou seja, para a autora, a justificaciao do
amor a vida passa por cada pessoa humana, com relacio a si mesma e através
(com) do outro; se ndo valorizamos tais coisas, o desenvolvimento dos meios de
producio, a riqueza, a economia do tempo perdem o sentido. O mito da riqueza
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fica sem fundamento. Observamos, aqui, uma proposta para uma moral que
visa respeitar profundamente a relagdo de interacio do individuo com o outro,
com a outra individualidade, se a pudermos denominar assim. Mas como podemos
nos relacionar com o outro? De que forma isso pode se dar? Como examinatfamos
o momento abstrato da moral individual?

Inicialmente, Beauvoir (1970) vai trabalhar a questio da ambiguidade do
ser livre e determinado, porque, ao contrario dos demais seres que apenas sofrem
a acdo do tempo, a pessoa humana a percebe, a compreende e se da conta da
“verdade intemporal de sua existéncia.” (ibid., p.1). Todavia, sabe o individuo
que tal percepgao nao é exclusivamente sua, mas sim, partilhada por um universo
de individuos. Assim, 0 homem que se sente poderoso diante de um mundo povoado
por objetos vé-se na correlacio com 0s outros seres que, por sua vez, tém para
com ele uma relagao de objeto, como nada mais, nada menos, que um “individuo.”
Ser a0 mesmo tempo eixo central e secundatio, soberano e objeto abre pata o
homem uma profunda ambiguidade. Até porque, os homens da atualidade convivem
com um grande dilema, ou seja, mesmo percebendo a pessoa humana como o
fim primordial, para a qual devem se direcionar as suas agdes, tratam-na de
modo a satisfazer as exigéncias que a agao requisitar, ou seja, como objeto que
facilita ou dificulta, mero meio.

Diante das guerras sangrentas, ocasionadas pelos mais variados motivos,
desde a sede de bens materiais até conflitos de ordem religiosa, 0 homem nota
sua situagdo ambigua. Porque na busca do poder, a pessoa humana se depara
como e enquanto opressora do préprio homem. E fato que, diante de guerras
sangrentas, que ocasionam as mais variadas seqiielas, o homem questione quanto
ao porqué do uso e da construgdo das armas, projéteis que podem ser utilizados
tanto para ferir o outro, como para tirar a sua propria vida; a ambiguidade con-
siste justamente nesse ter para com o outro a relag¢iao de opressor, vendo-o como
objeto. Mas, quando ¢ tratado pelo outro como objeto, 0 antigo opressor se trans-
forma em oprimido. De acordo com Beauvoir (ibid.), faz-se necessario assumir
tal ambiguidade, reconhecendo as nossas condigbes auténticas diante da vida.

Assim, segue 0o homem sua profunda ambiguidade frente ao mundo,
percebendo-se ligado a vida e a morte — nascentes morimur —, solitario e ligado ao
mundo, livre e servo, soberano e insignificante, a partilhar tais contradigdes com
os demais homens. Simone de Beauvoir articula o conceito de liberdade exis-
tencialista, segundo o qual o seré aquilo em que 0 homem se acha sempre envolvido,
isto ¢, que chama sempre o homem para uma decisio ou para uma escolha. E
essa escolha, fundamento da liberdade, ¢ a possibilidade de se colocar no mundo.
Seria este justamente o ponto no qual Sartre (1999, p.540) viu a possibilidade do
nascimento do projeto fundamental, que ¢é a expressio da liberdade humana:



“O meu projeto tltimo e inicial ¢ sempre o esboco de uma solugio do problema
do ser. Mas essa solugdo nio ¢ antes conhecida e depois realizada: nés somos
essa solucdo, fazemo-la existir com nosso préprio empenho e nio podemos
atingi-la sendo vivendo-a.”

A FILOSOFIA DA AMBIGUIDADE

Beauvoir (1970) aponta a visao do existencialismo como uma filosofia
da ambiguidade, na qual o homem, este ser cujo ser é ndo ser, tem a subjetividade
realizada quando e enquanto presenga no mundo, e no qual o surgimento do
para-si ¢ imediatamente remetido para o outro. Também salienta o fato de que
toda moral é possibilitada pelo fracasso, pois que, “sem fracasso nao ha moral”.
Assim, de acordo com a autora, as morais mais otimistas comegaram por sublinhar
aquilo que fracassa no comportamento do ser humano. Baseada nessa constatacao,
Beauvoir (ibid.) vai desmentir a visdo do existencialismo como uma doutrina que
aprisiona 0 homem em angustia infertil e subjetividade vazia, sem oferecer sequer
principio de escolha. O que se da, é que sendo o ser humano imperfeito e propenso
a falhas, ele ndo obtém, através do existencialismo, a promessa de superar tal fra-
casso. Em verdade, nio é possivel a0 homem tornar-se aquilo que nio ¢é; ele nao
pode encarnar a plenitude. Ao contrario dessa busca daquilo que nao ¢, o homem
precisa encarnar a ambiguidade que o caracteriza e aplica-la, ficando assim a
distancia de si mesmo, no sentido de obter a sua verdade, ou seja, evitando
perder-se no movimento da propria transcendéncia.

De acordo com Beauvoir (ibid.), quando o homem projeta a sua existéncia
baseada em uma sintese do em-si e do para-si (de Deus), é porque deseja que esse ser
de petfeicio (existente) dé significado a sua existéncia, transformando-a em ser. Mas,
a partit do momento em que o homem aceita deixar de basear sua existéncia em
uma proje¢ao inumana e resolve existir autenticamente, percebe a necessidade de ter
razao com relacdo a si mesmo. Razao nao com relagio aos olhos de um ser nio
material, e porque renunciando a buscar o sentido do seu existir externamente,
certamente deixard de crer em verdades que lhe sdo condicionadas para tolher sua
liberdade. Uma vez que é na existéncia humana onde surgem os valores da sociedade,
nao seria necessario buscar fora da mesma (em Deus) os parametros para norted-la.
Mas, ao contratio do que se podetia supor, no existencialismo o homem ¢ visto
como e enquanto aquele cujos atos sio compromissos definidos e absolutos, porque
as vitorias e/ou derrotas obtidas por ele sao tio-somente da sua responsabilidade. X
unicamente o homem que da importancia a sua vivéncia, pois apenas ele pode expe-
rimentar fracassos e¢/ou vitorias. Uma vida que nio busca fundamentar-se, torna-se
pura liberdade; liberdade enquanto imprevisao, seria a “liberdade de nao poder nio
existit” mencionada por Sartre (1999).
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Para Beauvoir (1970), o que o existencialismo faz ¢ afirmar a liber-
dade humana como a origem de todos os valores. Assim, a0 homem ¢ dada a
liberdade para exprimir-se autenticamente. No existencialismo, o mundo moral é
fruto da pratica do homem, e néo algo que se precise buscar e vivenciar exterior-
mente. Vale salientar, que ao falar em homem associado a liberdade (homem X
liberdade), o existencialismo articula a universalidade e a impessoalidade. Enfim,
essa moral da ambiguidade articula os valores do “todo”, se diferenciando entre
si, mas pode criar leis adequadas a todos.

Fazendo um paralelo entre o existencialismo e o marxismo, Beauvoir
ibid.) vai questionar a visdo marxista segundo a qual o homem necessita de uma
obrigacao exterior que fundamente a sua responsabilidade, pois que, sem a mesma,
ele ficaria a mercé dos préprios caprichos, ndo se ateria a nenhuma meta. De
acordo com a autora, essa seria uma forma diferente de tecer o discurso do
cristianismo, que propaga a necessidade de respeitar a imperativos sobrenaturais;
ou seja, aos olhos do cristao ou do marxista, o agir livremente se constituiria em
uma nao justificacdo dos proprios atos “tu deves, logo tu nao podes” (ibid.,
p.16), o inverso do “tu deves, logo tu podes”, que Kant utilizou para salientar a
necessidade de um agir livre, ou seja, a liberdade. Mas de que forma o homem
pode ser tido como livre e determinador Segundo Simone de Beauvoir (ibid.), essa
tentativa de conciliacdo fica latente no marxismo. Todavia, tal conciliacao é
impossivel, uma vez que a determinagio exclui a base formadora da liberdade.
Aquilo que se determina nio é, ndo pode ser visto como livre (livre enquanto
abertura), ou seja, o determinismo sepulta a liberdade. F. comum que toda moral
veja a pessoa humana como uma espécie de prova, um exercicio a ser realizado
com éxito ou ndo. O fato primordial ainda é que através da liberdade podem
surgir todos os valores que dao significado a existéncia.

A JusTIFICcACAO DA EXISTENCIA

De acordo com Beauvoir (ibid.), o homem que deseja a justificagao de
sua existéncia, necessita desejar buscar a sua propria liberdade. E na medida em
que sai em busca de fins concretos, de projetos pessoais, estard se impondo com
relagdo a universalidade, nio como um valor inteiramente dado, e constituido, mas
como uma possibilidade de, abertura para. Articulando o conceito de liberdade
sartriana, através do qual todo homem ¢ livre e ndo possui meios para deixar de
ser livre, a autora acentua a ambiguidade da propria existéncia, visto que a existéncia
s6 se da na medida em que se faz ser. Dal, a liberdade esta dentro desse movi-
mento complexo, que diz respeito a existéncia e se confunde em seu bojo. Salienta,
ainda, que o homem pode evitar de forma deliberada ser livre e aponta formas



por meio das quais o0 homem pode adotar uma postura de negacao da liberdade,
através da pratica de atos levianos, da preguica, da covardia ou da impaciéncia,
entre outras. Contrapondo-se a tais atitudes, “ ... é através da paciéncia, da cora-
gem, da fidelidade, que se confirma o valor do fim escolhido..”(BEAUVOIR, 1970,
p-20). Aqui, nota-se os rumos que Beauvoir vai dar a moralidade, enquanto forga
objetiva e pratica de inser¢ao no mundo.

Buscando uma forma de justificagdo no mundo, o homem pode incorrer
na “servidao do sério”, que renega a sua espontaneidade e se renega. Nesse caso,
Beauvoir (ibid.) aponta que nao se realiza liberdade moral. Porque nao ¢ através de
qualquer conteido que podemos propor a liberdade, como por exemplo, nao se
coloca questdes morais para uma crian¢a, enquanto ela nao tem a nog¢do de pas-
sado e futuro, isto é, enquanto a sua existéncia nao se caracteriza como conduta,
e ela decide e escolhe. Quando um individuo olha para o passado buscando
justificar os seus atos, para os projetos nos quais esta engajado, ele retoma-os e
justifica-os, porque o querer se constitui em perseverar na sua vontade.

Para Simone de Beauvoir, é porque o mundo impde resisténcias ao
homem, que ele va: de encontro a sai em busca da superagio das mesmas e, ao lidar
com tais dificuldades, sua vontade toma forma, se estrutura, aparece no mundo.
O homem consegue superar algumas das suas dificuldades, mas, por vezes,
também sucumbe. Isso esta claro em Descartes, quando fala sobre a liberdade
infinita, limitada pelo poder finito. A partir dai, surge o problema da conciliacio
da idéia de limite com a noc¢ao de liberdade, como movimento indefinido.

De acordo com Beauvoir (ibid.), existem obstaculos intransponiveis
contra os quais nio se justificaria lutar. Nessa luta contra o impossivel, a liberdade
se desgasta inutilmente, ndo obtendo, portanto, nenhum conteddo. Todavia,
mostrar resigna¢io ¢é apontado pela autora como uma das mais tristes virtudes
que pode possuir um homem, pois o transforma em espectro do que fora ante-
riormente; por extensao, sua vontade, e em consequéncia a sua liberdade, também
se tornam meros espectros. Ainda com relagdo aos objetos intransponiveis, eles
podem ocasionar uma sensa¢ao de fracasso, de situacdes mal resolvidas. Para
fugir do fracasso, segundo Beauvoir (ibid.), os Estéicos cultivavam a indiferenca;
no entanto, ignorar as experiéncias sem ¢xito a fim de sentir-se livre, torna tal
liberdade vazia em termos de conteudo. Existe, também, a passividade morna,
através da qual o ser humano se esquiva; é assim com todo aquele que teme o
fracasso. Liberdade enquanto livre existéncia pede a pessoa humana que continue
a insistir na liberdade como um movimento indefinido, que pode conduzir ao
“dilaceramento ou a alegria”.

Ha situagbes extremas, nas quais o futuro é radicalmente barrado, e o
suicidio aparece como recusa de uma situagiao impingida por outrem. Um exem-
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plo dessa postura foi o suicidio de Walter Benjamim, por overdose, diante da pos-
sibilidade de ser impedido de empreender fuga do pais onde nao desejava per-
manecer; todos os amigos de Benjamim, que empreendiam a fuga junto a ele,
conseguiram a liberacdo necessaria para cruzarem a fronteira, mas entdo ele ja
havia escolhido perecer. De acordo com Beauvoir (1970) essa seria uma forma
de se posicionar frente ao determinado e, por conseguinte, se rebelar quanto as

imposi¢oes. Assim, a liberdade pode ser salva através da indefinicao.

A INFELICIDADE DO HOMEM. A CRIANGA; O SERIO; O SUBHOMEM; O AVENTUREIRO;
0 APATXONADO

O pensamento de Descartes aponta que: “a infelicidade do homem deriva
de que ele foi primeiro uma crianga”. Com a retomada de tal colocagao, Beauvoir
(ibid.) vai apontat a situacdo da crianca na sociedade em que vivemos, ou seja, a
crianga precisa sempre buscar adaptar-se as normas que lhe impdem no seu
meio social; aquilo com que ela se relaciona ndo tem necessariamente uma
vinculacdo com sua histdria pessoal, no sentido de que ndo contribui para sua
constituicdo. Mesmo assim, a crianca vé as normas da sociedade como se fossem
naturais, a exemplo das plantas, e 0 mundo no qual se debruga é o mundo do
sério, uma vez que o sério encara os valores como coisas estabelecidas, as quais
nao pode alterar. Contrapondo-se ao sério, a crianca ¢ facultado o direito de
brincar; ela usa livremente sua existéncia, pois que persegue seus proptios objetivos
com paixdo e, em consequéncia disso, atinge com alegria os fins aos quais se
propde. Em seu proprio mundo, a crianga se acredita irresponsavel. S6 no mundo
dos adultos ¢ obrigada a obedecer e respeitar. Na medida em que convive com
os elogios e punicdes, as reprimendas e prémios, a crianca passa a incorporar as
nog¢oes de bem e mal, como fins em si. Ocorre a espécie de naturalizagao mencio-
nada anteriormente, ou seja, 0 mal e o bem existem do mesmo modo que um
astro do sistema solar —um sol e uma lua. Pode ocorrer com isso que a crianca,
a0 encarar tio seriamente tais modelos, torne-se um protétipo do homem sério.

Mas, ainda assim, a crianca consegue superar a angustia da liberdade,
porque uma vez que sefite 0s seu atos como insignificantes diante da realidade
que a cerca, mostra-se ora caprichosa, ora arredia, sem que, com isso, pense estar
alterando o mundo que lhe foi dado e no qual nao pode efetuar modificagoes.
Sua presenca nio tem a capacidade de causar danos aos outros e, muito menos,
a si mesma; farda o que lhe agradar sem prejudicar sequer uma centelha na
estrutura desse mundo em que vive.

Para Beauvoir (ibid.), existem individuos que encaram e encarnam toda a
vida como um mundo infantil, pois, mergulhados na ignorancia e mantidos como
meros servos, nao conseguem visualizar a sua situagio de forma diferente e, a



exemplo das criancas, podem exercer a liberdade, mas somente dentro do espa-
¢o delimitado por esse mundo que o faz servo. Fundamentando sua colocagio,
a autora relembra a situacdo dos escravos do sul dos Estados Unidos, que apos
obterem a sua alforria nao conseguiram dar um significado as suas proprias
vidas; eram tratados como “criangas grandes” e nao se desvencilharam desse
rétulo. Simone de Beauvoir (1970) também cita a situacdo de muitas mulheres
que vivem em sociedades onde predominam os valores do paternalismo; nessas
comunidades, a mulher pode assumir a atitude infantil da crianga, isso gragas ao
sentimento de irresponsabilidade acarretado pela sua posi¢ao de submissao, frente
a esses valores. Baseadas nas verdades criadas pelos machos, sem acesso ao mundo em
que vivem os adultos, muitas mulheres, at¢é mesmo do Ocidente, praticam atos
considerados infantis, e ndo criam situagdes no seu trabalho para fundamentar a
sua liberdade; nota-se a auséncia da seriedade.

Tal postura pode levar a confirma¢io de mundo dominado pelo sexo
masculino, que muitas condenam. No entanto, a mulher se porta de forma aguer-
rida em determinadas situagdes, o que se contrapoe a visao de fragilidade que a
acompanha na sociedade dominada pelo macho. Como isso pode se dar? E fato
que, em muitas situac¢oes, a mulher assume uma postura de lideranca. Em termos
de Brasil, poderfamos citar a atitude de algumas professoras mineiras, apresentadas
no estudo de Nowvais (1987), que ao se tornarem chefes de seus lares, chefes
enquanto mantenedoras da renda familiar e enquanto educadoras exclusivas dos
proprios filhos, péem-se em atitude de mobiliza¢do e mostram-se profundamente
esclarecidas quanto a situagio de tratamento diferenciado entre os seus salarios e
os que sio destinados aos trabalhadores do sexo masculino. Assim, a partir de
uma possibilidade, a liberdade é explorada; nao utiliza-la seria “ma £é”.

Novamente trabalhando com a liberdade infantil, Beauvoir (ibid.) aponta
a adolescéncia como um importante momento de transi¢do, pois o adolescente
comega a perceber as falhas dos adultos e inicia toda uma série de questionamentos
daquilo que ele tinha previamente como dados corretos e, por conseguinte, sem
possibilidade de contestagao. Mas, como acreditar cegamente nesses seres incertos
que s3ao os adultos? Se moral e costumes partiram deles, existird sempre a
possibilidade de que estejam equivocados. Vé-se, entdo, o individuo na emergéncia
de assumir a sua propria subjetividade. Mas, o que a principio pode causar grande
turbuléncia pessoal vai culminar em libertacdo, até porque, a crianca nao possuia
efetivas defesas diante do mundo do sério, do qual fazia parte, ndo podia se
colocar. F a abertura a liberdade que o adolescente ira gerenciar.

Mas, se a pessoa humana ao se tornar adolescente vé revelada a sua liber-
dade, por que é considerada infeliz por ter sido crianga? De acordo com Simone
de Beauvoir (ibid.), isso se da pelo fato da crianca nao perceber a nog¢io de
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responsabilidade que a liberdade encerra. E, por conta disso, o homem guardara
por toda a sua vida a nostalgia com relagdo ao tempo em que ignorava as exigén-
cias que a mesma comporta. Além disso, ¢ a partir do que foi em crian¢a que o
homem vai determinar o seu futuro; enquanto crianga nao percebia a carga, de
certa forma o fardo, representado pela liberdade.

Para Beauvoir (1970), ha também o “subhomem”, um tipo que ela mesma
denomina como os mornos, de que fala o Apocalipse (BIBLIA, 1990), no qual lemos:
“... sejas quente ou sejas frio, ou mereceras o forno do inferno.” Tal individuo, caso
fosse feita uma escala hierarquica entre todos os homens, quedaria na tltima posicao,
pois tem medo de existir e nao se posiciona diante da sua propria vida. Sua existéncia
¢ apatica e fundamentada no medo diante da existéncia que implica em riscos e
tenta¢Ses. Ele se esquiva de sua posi¢ao como e enquanto homem, devido a dor do
fracasso de perseguir uma meta, que nunca obtém. A exemplo do pintor mediocre
que, apos tortas pinceladas encerra o seu trabalho, contrapondo-se ao exigente artista,
que, mesmo realizando uma obra genial, a questiona e se propoe a supera-la. O
subhomem vé o mundo sob uma forma desinteressante, apagada, e ndo se percebe
nele o desejo de compreender tal mundo, senti-lo e vivé-lo. E, na medida em que vai
existindo cada vez menos, tal homem vé cada vez menos motivos para existir, ja que
tais razOes sO se criam na sua propria existéncia.

Os atos do subhomem sio marcadamente fugas, porque uma vez que
ndo pode deixar de ser presenga no mundo, a mantém no plano da facticidade nua.
De tal modo que, se fosse permitido ao homem as propriedades corporeas de
um camaledo, o subhomem se confundiria com as plantas e as pedras que nao
tém consciéncia de sua existéncia. Mas, ndo se deixa de considerar que a propria
maneira de negar a existéncia é uma forma de existir. Particularmente, poderia-
mos acenar para o poema “Iluses da vida” (ROSA, 1866), que contesta justa-
mente a postura de quem se propde a encarar a vida como se nao a integrasse:
“Quem passou pela vida em branca nuvem/ e em placido repouso adorme-
ceu;/ quem nio sentiu o frio da desgraca,/quem passou pela vida e nio sofreu;
foi espectro de homem — nio foi homem/ s6 passou pela vida — nio viveu.”

Diferentemente do subhomem apontado no poema de Otaviano Rosa
(ibid.), diante das possiveis dificuldades que pode enfrentar, o subhomem a que se
refere Beauvoir (1970) busca refigio no mundo sério e, para ocultar-se, pode encampar
discussbes verbais ou mesmo atritos fisicos, pode agir de forma violenta. Sim, esse
homem que ¢é “recusa e fuga”, pode ser violento; ele ¢ requisitado pelo fanatismo do
sério e da paixdo, serve como mao-de-obra nos conflitos violentos, como os lincha-
mentos. No subhomem nio ha triunfo da facticidade sobre a moral; ele apenas
realiza a facticidade de sua existéncia. E mesmo que busque a negacao de sua presenca



no mundo nio se pode impedir de existir e, muito menos, apagar a existéncia de sua
liberdade. Assim, o subhomem tende a fundamentar sua liberdade no conteido
atribuido pela sociedade.

Uma vez que todo homem foi inicialmente uma crianga, viveu sob a tutela
de deuses, remetendo para si mesmo o conceito de divindade, o adolescente difi-
cilmente aceita para si o simples papel de homem. O jovem entdo pode assumir
uma afetividade que o lancara ao perigo que ele repele e através da “transferéncia
— sublimagao” se da uma passagem do afetivo para o sério na sombra da ma fé.
Mas, de onde advém a ma fé do homem sério? Para Beauvoir, do fato de que o
homem sério é incessantemente obrigado a renovar a renegacao de sua liberdade,
e busca viver em um mundo infantil, mas ao contrario do sério, a crianca nao tem
os valores dados. Beauvoir também salienta que pode-se viver com boa fé no
universo do sério; sao as pessoas que sao mistificadas ou para as quais sao dificul-
tados os instrumentos de evasio, ou seja, quanto mais precarias as circunstancias
econOmicas e sociais, mais dificil se desvencilhar da visio do mundo como dado.

O homem sério nio atenta para o fato de que a liberdade humana é o fim
primordial a0 qual deve destinar-se a a¢ao dos individuos, e concebe um significa-
do especial ao termo util, que sempre remete a0 questionamento: util a quem?
Para qué? Mas o homem sério ndo levanta esses questionamentos, e atribui o
carater de utilidade a coisa que representa o seu interesse. Assim, o militar vai ver a
utilidade no seu exército, assim como o agricultor escravocrata via a utilidade das
suas planta¢oes. Diante do “util’ o homem sério nao hesitara em sacrificar o
proprio homem, por isso o homem sério é por demais perigoso, e estid propenso
a tornar-se tirano. O homem sério quer se fazer sintese do em-si e do para-si, quer
ser Deus, mas ele ndo tem a consciéncia da impossibilidade de se fazer Deus.
Assim, se o idolo por ele erigido declina, 0 homem sério incorpora o subhomem
ou poe um fim definitivo a sua vida — suicida-se.

Beauvoir também trabalha com o conceito de vida niilista, que em lugar
de integrar a morte na vida, a vé como a tnica verdade da vida, ou seja, a vida nada
mais é que uma morte disfarcada. O homem apaixonado pela liberdade pode
encontrar no niilista um forte aliado, na medida em que partilham a contestacao
do mundo do sério, mas o encara enquanto inimigo, na medida em que o niilista
¢ a recusa sistematica do mundo e do homem. Recusa esta que gera a vontade
positiva de destruicao, e instaura a tirania contra a qual a liberdade se erguera.

Quanto ao tipo aventureiro, pode se definir desde a adolescéncia e faz-se
necessario notar que nem sempre a atitude do aventureiro é marcada pela pureza;
pode ser que proclame seu ceticismo com relagdo aos valores estabelecidos pela
sociedade, quando em verdade os cultua. Por vezes, a pratica dos valores do
aventureiro esta intimamente ligada 4 adesdo dos valores do sério. E necessario
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sempre lembrar que, no seu caminho, o aventureiro se depara com individuos e,
é claro, toma partido. Para Beauvoir, o homem que adota a postura de libertar a
si e a0s outros, que se esforca no sentido de respeitar o fim através dos meios que
utiliza, nao merece ser denominado aventureiro. Ao aventureiro pouco ou nada
importa o sentido humano de sua acdo; o mesmo cré poder afirmar sua esséncia
desprezando a dos outros. O aventureiro tem em comum com o niilista o des-
prezo com relacdo aos homens, que para ele nada mais sdo que instrumentos a
serem destruidos, caso constituam obstaculos. A fim de impor a sua vontade, o
aventureiro alia-se aos regimes tiranicos, que lhe permitem exercer seus desejos;
assim ele pode ser o tirano ou o carrasco.

A paixdo, por sua feita, povoa o mundo de objetos desejaveis e de signi-
ficacGes comoventes. Mas ha dois tipos de paixdo: uma generosa, que da margem
a liberdade; e uma chamada por Beauvoir manfaca, que é possesiva. O apaixonado
experimenta a dependéncia de um objeto exterior que lhe escapa sucessivamente.
Ocotre que o apaixonado inspira admiracio e a0 mesmo tempo uma espécie de
terror, pois ele, apesar de compreender que sua paixao emana apenas de si proprio,
pode pretender imp6-la aos outros, porque o apaixonado opera com um niilismo
parcial, ou seja, somente o objeto de sua paixdo lhe parece real e pleno; todo o
resto nao tem valor, ¢ insignificante. Dai, porque nido matar, violar, passar por
cima? Os homens sio vistos pelo apaixonado como coisas; o fanatismo se da
quando o objeto de sua paixdo se torna interessante ao conjunto do mundo. O
que deixa cada vez mais clara a necessidade de que haja homens por quem e para
quem o mundo seja dotado de significa¢des humanas, pois nao se pode revelar o
mundo a ndo ser pela interferéncia com os outros objetos, e a liberdade nao
pode ser liberdade sem desejar visar um futuro aberto.

Podemos concluir, colocando que, para Beauvoir, o existencialismo nao
pode ser comparado a um solipsismo que exalta a vontade de poder, a exemplo
do que Nietzche diz. A moral existencialista condena a paixdo, o orgulho e o
espirito de aventura, na medida em que esses conflitos conduzem a tirania.
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NATUREZA, CULTURA E IDENTIDADE EM BEAUVOIR
E EM PAGLIA

Heliana Ometto Nardin

ne de Beauvoir, O Segundo Sexo, e a de Camille Paglia, Personas

Sexuais, tomando natureza, cultura e identidade como eixo tematico.

O didlogo proposto torna-se pertinente ao considerarmos que, com

Beauvoir, a questdo da mulher incluida na categoria do Outro é refletida, reven-

do-se 0s pontos de vista da Biologia, da Psicanalise e do Materialismo Historico

e tendo como perspectiva a moral existencialista, que pensa o sujeito concreta-

mente através de projetos, como uma transcendéncia. Ja em Paglia, cujo texto

busca demostrar a unidade e continuidade da cultura ocidental, tal questdo se

pensa considerando arte, sexo e natureza, dando-se énfase a verdade dos estereo-
tipos sexuais e a base bioldgica da diferenga dos sexos.

A partir desses pressupostos basicos, podemos avangar, buscando pon-

tos de contato e de ruptura, ou, simplesmente, de aproximagdes e distanciamento

Esta reflexdo busca estabelecer um paralelo entre a obra de Simo-
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entre os textos, num processo que envolve selecédo e combinacéo, gerando uma
leitura que transforma e traduz pela interpretacéo dada, mas que pretende ndo
perder a contextualizagdo das obras.

Beauvoir apresenta O Segundo Sexo — Fatos e Mitos e a Experiéncia Vivida —
em 1949, quatro anos ap6s o término da 2° guerra mundial, quando o mundo
ainda esté abalado pelo conhecimento do horror dos campos de concentragdo e
exterminio, notadamente Auschwitz, momento histérico que implica minima-
mente a revisdo da prética das ciéncias humanas, da filosofia e da teoria literaria.
Vale lembrar que Jean-Paul Sartre, seu companheiro e interlocutor intelectual,
apresenta Reflexdes sobre a Questéo Judaica em 1946, obra em que desenvolve a tese
de que é a sociedade anti-semita que forja o ser judeu, o que determina em
profundidade a personalidade e mesmo a identidade dos individuos assim
designados. Esse aspecto corresponde a tese de Beauvoir de que a sociedade
masculina forja o ser mulher, determinando neste movimento a identidade da
mulher como imanéncia, fechando-a na categoria do Outro.

Paglia apresenta Personas Sexuais em 1990, logo que esta reviséo critica ja
foi assimilada e sua repercussdo até mesmo minimizada, e o enfoque teorico-
critico se vé as voltas com a atualidade politica de formas de violéncia coletiva
que ressurgem em um mundo globalizado e excludente. Pelo viés do contexto
da producdo, nos dias atuais, em meio a uma nova revolugdo industrial, que
alguns estudiosos chamam de tecnocrdnica, gera uma nova maneira de viver e
conhecer a realidade, ou seja, 0 acesso a realidade se d& em um contexto
programado por tecnoimagens.

O que esta introducéo quer apontar, entretanto, é que o texto, de ambas
as autoras, constroi-se sobre um fundo comum: a cultura ocidental. Cultura esta,
que apds Auschwitz, apresentou-nos o inaudito, o jamais visto, segundo as pala-
vras de Vilém Flusser (1983), pensador checo que viveu 31 anos no Brasil, e
durante um periodo trabalhou na Universidade de Sdo Paulo.

Esse autor considera em Pés-Historia-\Vinte Instantaneos e um Modo de Usar,
que o inaudito em Auchwitz ndo é o assassinato em massa, ndo é o crime e sim:
“...areificacdo derradeira de pessoas em objetos informes, em cinzas. A tendéncia
ocidental rumo & objetivacdo foi finalmente realizada, e o foi em forma de
aparelho.” (ibid., p.13).

Considera ainda que Auchwitz é a realizagéo caracteristica da nossa cultura
que, nesse momento, deixou cair sua mascara mistificadora e mostrou seu verda-
deiro rosto, o de objetivador dos homens. O que caracteriza tal evento é sua
impossibilidade de ser superado, pois ele nos revela a primeira realizacdo de uma
virtualidade inerente ao projeto ocidental, que se repetird sob outras formas, se
ndo for totalmente conscientizado.



Ora, a obra de Simone de Beauvoir, de 1949, busca tal conscientizagéo
ao desvelar pela anlise e reflexdo esta objetivacdo presente e visivel desde o
inicio do projeto ocidental, ndo apenas como virtualidade inerente, mas como
fato concreto, na caracterizagdo do feminino, na definigdo e no trato social do ser
mulher. Se natureza e realidade histérica ndo sdo imutaveis, como afirma a autora,
ndo ha mudanca entretanto, se ndo ha projeto para tal, e ndo hé projeto se ndo ha
consciéncia da situagdo vivenciada.

Refletir sobre a mulher, determinada historicamente pela diferenciacéo
em relacdo ao homem e néo este em relacéo a ela, negando-se, assim, a recipro-
cidade entre o feminino e o masculino, € revelar que essa é colocada na categoria
do inessencial perante o essencial. A partir de entdo, estabelece-se a seguinte dico-
tomia: 0 homem como sujeito, 0 absoluto que se coloca para si e para outro,
transcendendo a situagéo pelo projeto existencial e cultural em desenvolvimento
sob sua orientacéo, e a mulher como o Outro, o determinado, objetivado em seu
ser, presa na imanéncia, barrando-lhe, desta maneira, projeto de transcendéncia.

Compreender tal questdo é tomar consciéncia, portanto, de um projeto
civilizatério que permite descartar e excluir o humano pela medida do inessencial.
E identificar o programa que, a0 manipular o dado biol6gico o transforma em
destino, em natureza responsavel por identidades estanques: o feminino, o negro,
0 indio, o judeu, o homossexual. Reconhecer é retirar a méascara nao sé da cultura,
como dos tipos e personas que se adaptam e refletem tal modelo, dominando de
maneira recorrente o pensamento moderno em seu culto da personalidade.

Dialogar com o texto de Beauvoir é conhecer como tudo comegou,
fatos e mitos, e o porque do mundo ter sempre pertencido aos homens e s6 héa
pouco as coisas terem comegado a mudar. Rever a experiéncia vivida implica
pensar essas mudancas, para sabermos para onde nos conduzem.

O Segundo Sexo € obra de referéncia, favorece a conscientizagao e o didlogo
entre homens e mulheres, que se processa com intensidade nos anos 50/60, em
um mundo que busca se transformar técnica e mentalmente. Assim, na medida
em que ndo se quer repetir os erros do passado, ha que se abrir para novos
modelos de sociedade e de culturas alternativas.

As mudancas de costumes, de comportamento, refletidas nas relacdes
sociais e nos novos paradigmas de conhecimento, foram favorecidas e, podemos
mesmo afirmar, engendradas pelos avangos tecnoldgicos. Absorvidas pelas
tecnoimagens que permitiram a realizacéo da aldeia global virtual, afeta-se a vida
ndo apenas No eixo hegemonico, mas atinge-se, também, Asia, Africa e América Latina.

Décadas de efervescéncia politica, de libertagdo, tomada de posi¢do de
todas as categorias alijadas do processo anterior e que nesse momento reivindicam
seus direitos, assumem-se como sujeitos da histdria, pessoal e coletiva.
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A mulher, posta em questdo, afirma seus direitos, sua cidadania, e € pelo
trabalho, pela profissionalizacdo que ela cobre em grande parte a distancia que a
separa do homem, como analisa Beauvoir em A Caminho da Libertacdo — A Mulher
Independente: s6 o trabalho pode assegurar-lhe uma liberdade concreta. Entretan-
to, as dificuldades presentes em um sistema em que os trabalhadores sdo explora-
dos, em que a estrutura social ndo foi profundamente modificada pela condigdo
feminina, criam uma situacdo complexa e conflitante, que clama por mudancas
na sociedade como um todo. Considera, entdo, Beauvoir, que somente em um
mundo socialista, com a mulher atingindo o trabalho, serd conquistada a liberdade
juntamente com 0s outros.

As reivindicagdes de mudancgas no modelo social e no projeto cultural, a
aspiracdo por uma sociedade mais igualitaria e justa, em um momento, meados
do século, em que o campo socialista compreendia um ter¢co da humanidade,
com uma economia que parecia capaz de sobrepujar o crescimento econdmico
capitalista, e que exibia um vigoroso desenvolvimento cientifico e tecnoldgico,
provocam a reacdo imediata do sistema capitalista que contra ataca. Com méao
pesada e armada, reprime brutalmente, nos paises fora do eixo hegemdnico, a
liberdade politica e a livre expressdo, instaurando a censura a manifestacées do
pensamento divergente, cassando direitos dos cidaddos, matando e exilando os
rebeldes, tudo para garantir a antiga ordem patronal.

Os anos 70, nesses paises, sdo de luta pela restauracdo da democracia e
pelos direitos humanos. Em muitos deles, inclusive no Brasil, os anos 80 s&o de
retorno aos direitos politicos e a cidadania, e de expectativa de se construir pela
via democratica um pais mais justo socialmente.

O final da década de 80 marca, também, o fim da revolucdo russa de
1917, com o esfacelamento da Uni&o Soviética, decomposicéo e crise para as
partes anteriormente socialistas da Europa. Tal fato permite ao historiador Eric
Hobsbawn, (1995, p.17) em sua obra Era dos Extremos — o Breve Século XX — 1914
— 1991, afirmar: “ndo ha como duvidar seriamente de que em fins da década de
1980 e inicio da década de 1990 uma era se encerrou e outra comegou.”

O projeto ocidental, préprio do sistema capitalista, nas décadas de 80 e
90, opera a transicéo da sociedade industrial para a pés-industrial, tecnocronica, e
para a economia globalizada, transformando a forma de trabalho que vai alterando
a experiéncia, a visao e a a¢do da sociedade. Desemprego em massa passa a ser
uma realidade, na medida em que mudam-se as proporc¢Ges nas formas de trabalho
na sociedade. De acordo com Vilém Flusser (1983, p.37): “na sociedade poés-
industrial a maioria seria de funcionarios administrativos (servicos e White Collars )
a minoria de operéarios e a infima minoria de camponeses.”



Essa mudanga de forma de trabalho e de proporgéo lanca fora do mer-
cado uma grande parte da populacdo, excluidos de um mundo em que tudo,
num certo sentido, torna-se eletrnico e digital.

Vive-se, nos fins de 90, um momento em que os jornais, a TV, as conversas
giram em torno do fim dos empregos tradicionais, da nova era de informacéo,
do trabalho virtual e das relagOes virtuais. Em uma avaliagdo aproximativa, pode-se
contar ser uma minoria, talvez cerca de 5% da humanidade, que esta ligada a
Internet, entretanto, esses discursos e textos passam a mensagem de que, na
verdade, séo so esses individuos plugados que contam; os outros sdo apenas a
massa excluida.

Vive-se, também, como reflexo desse sistema, em uma sociedade do
descartavel, de tecnologia sempre descartavel, uma vez que as maquinas de Gltima
geracdo obsoletam as anteriores, do conhecimento descartavel, da arte descartavel
e no limite, do homem descartavel.

Nesta sociedade, ndo ha sentido em querer distinguir-se entre conserva-
dorismo e revolucéo, entre direita e esquerda, a politica vai perdendo o significado.

Hobsbawn (1995, p.19), na obra supra citada, afirma:

“...em uma economia mundial Unica, cada vez mais integrada e universal, ope-
rando em grande medida por sobre as fronteiras de estado (transacionalmente)
e, portanto, também, cada vez mais por sobre as barreiras de ideologia de
Estado. Em decorréncia, as idéias consagradas das instituicdes de todos o0s

regimes e sistemas ficaram solapadas.”

Esse autor considera, talvez, como a caracteristica mais impressionante
deste final de século, a tensdo entre esse processo de globalizag&o e a incapacidade
conjunta das instituices publicas e do comportamento coletivo dos seres humanos
de se acomodarem a ele. Analisa também como uma transformacdo paralela
recorrente, a desintegracdo de velhos padrdes de relacionamento social humano
e, com ele, a quebra dos elos entre as geracOes, entre passado e presente.

Predominam os valores de um individualismo associal, tanto nas ideologias
oficiais como nas néo-oficiais, mesmo que os adeptos desses valores deplorem
suas consequiéncias sociais.

“Sociedade que convive com o desemprego em massa, depressdes ciclicas seve-
ras, contraposicéo espetacular de mendigos sem teto a luxo abundante, em
meio a rendas limitadas de Estado e despesas ilimitadas de Estado (...) formada
por um conjunto de individuos, egocentrados sem outra conexao entre si, em
busca apenas da propria satisfagdo (o lucro, o prazer, ou seja la o que for).”
(ibid., p.25).

Tal sociedade sempre esteve implicita na teoria capitalista e no projeto
do Ocidente.
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Essa breve visdo das modificagdes sociais e culturais ocorridas entre
0S anos que nos separam da primeira edicdo da obra de Simone de Beauvoir
foi necessaria para podermos retornar as suas analises e introduzirmos o
pensamento, ou melhor, as questdes apresentadas por Camille Paglia em
Personas Sexuais, de 1992.

Simone de Beauvoir, com sua producdo intelectual, povoou a vida e a
imaginacao de toda uma geracao, incitando-nos, a luz da filosofia existencialista,
a luta pela liberdade individual comprometida com o social, o coletivo, visando
asuperacao das circunstancias que restringem essa liberdade, tendo em vista meios
de um ser humano realizar-se dentro da condigdo feminina. Ela nos fala de um
mundo recente, mas que nao é mais 0 mundo de hoje. Camille Paglia (ibid.) nos
fala a partir da situacdo atual e propde-se a demonstrar a unidade e continuidade
da cultura ocidental. Para tanto, explica os momentos altos da tradi¢éo ocidental
como resultado do relacionamento sempre tenso entre homens e mulheres.

Vou tentar um paralelo, reduzindo em muito o pensamento das duas
autoras, que se da pela fonte comum e divergéncia de interpretagdes e um
embricamento pela tematica dos fatos e mitos.

Para pensar a condi¢do humana da mulher, Simone de Beauvoir (1967)
revé, a luz da filosofia existencial, os dados da pré-histéria e da etnografia para
compreender como a hierarquia dos sexos se estabelece. Toma como pensa-
mento norteador que a humanidade ndo € uma espécie animal, é uma realidade
histdrica. Assim, a mulher ndo poderia ser considerada apenas um organismo
sexuado. Entre os dados bioldgicos, s6 tém importancia os que assumem, na
acdo, um valor concreto.

Destacam-se, como dados biol6gicos, dois tragos que caracterizam a
mulher: seu dominio sobre 0 mundo é menos extenso que o do homem e ela é
mais estritamente submetida a espécie, mas observa que esses fatos assumem um
valor inteiramente diferente segundo o0 seu contexto econdmico e social. Pelo
desenvolvimento tecnoldgico que anula a diferenga muscular que separa o ho-
mem da mulher, ela esta liberta para se tornar igual ao homem, para estabelecer,
pelo trabalho, o dominio sobre 0 mundo.

Por outro lado, assinala que a maternidade s6 aprisiona se o social lhe
deixar entregue a si e a seu destino. Se a sociedade auxilia durante a gravidez e se
ocupa, juntamente com ela, da crianga, 0s encargos podem ser compensatorios.

Poderiamos pensar, portanto, que a hierarquia dos sexos dependeria da
histdria das técnicas, mas Beauvoir (ibid.) alerta que o corpo, vida sexual e técni-
cas, SO existem concretamente comandados pelo projeto fundamental do exis-
tente transcendendo o ser.

Paglia (op. cit.), no 1° capitulo de sua obra, afirma que no principio era a
natureza, o sexo € um subconjunto da natureza. O sexo € natural no homem.



A sociedade € uma construcdo artificial, uma defesa contra o poder da
natureza. Sexualidade e erotismo constituem a complexa intercesséo de natureza
e cultura. Sexo é poder, assim como identidade é poder.

Na cultura ocidental ndo ha relagdes que ndo sejam de exploragao. “A lei
natural e universal de criagéo a partir da destruicdo opera tanto na mente como
na matéria (...) Somos animais hierarquicos. E so varrer uma hierarquia que outra
tomara seu lugar. Ha hierarquias na natureza e hierarquias alternativas na sociedade”
(PAGLIA, 1992, p.15).

Temos uma evidéncia: 0 mundo sempre pertenceu aos machos.

Beauvoir analisa que quando duas categorias humanas se acham em
presenca, cada uma delas quer impor a outra sua soberania. Quando ambas
estdo em estado de sustentar a reivindicagao, cria-se entre elas (seja na hostilidade
ou amizade), sempre na tensdo, uma relagéo de reciprocidade. Se uma das duas é
privilegiada, ela domina a outra e tudo faz para manté-la na opressao.

A questdo que se coloca, entdo, é: Qual o privilégio que permitiu ao
homem dominar a mulher?

A resposta é que a humanidade n&o é uma simples espécie natural: ela
ndo procura manter-se enquanto espécie, tem projeto, seu projeto ndo € estagnacio,
ela tende a se superar. Como consequéncia, engendrar e aleitar ndo sdo atividades,
sdo funcdes naturais, nenhum projeto nelas se empenha, a mulher sofre, suporta
seu destino bioldgico.

Trabalhos domeésticos, concilidveis com os encargos da maternidade,
encerram na repeticdo e imanéncia. Trabalhos que se perpetuam, quase sem
modificacdo, através do século, ndo produzem nada novo.

Ja o processo masculino € radicalmente diferente: alimenta a coletividade
com atos que transcendem sua condicéo.

Homo faber, desde a origem do tempo é um inventor, ja o bastdo, a maca
(espécie de martelo), sdo instrumentos que aumentam seu dominio sobre 0 mundo.
Para apossar-se das riquezas, anexa o proprio mundo. Nessa a¢éo, pde objetivos,
projeta caminhos em relacéo a eles, realiza-se como existente. O homem, conhecedor
de sua humanidade, ndo trabalhou apenas para conservar 0 mundo dado,
dilatou-lhe as fronteiras, langou base para um novo futuro.

Outra dimensdo da sua atividade é que, amiude, ela é perigosa, na luta
contra 0s animais, outros homens, e a natureza pde em jogo a propria vida para
alimentar a coletividade, aumentar o prestigio do cla a que pertence.

N&o é dando a vida, € arriscando-a que 0 homem se ergue acima do animal.

Diante dessas questdes, conclui-se: na humanidade, a superioridade é
outorgada ndo ao sexo que engendra e sim ao que mata.
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Beauvoir (1967) considera que, pondo-se como soberano, 0 homem en-
contra a cumplicidade da mulher, porque ela é também uma existente, é habitada
pela transcendéncia, seu projeto ndo esta na repeticdo e sim na superagéo. Associa-
se a0s homens nas festas que celebram os éxitos, como vitdria da sua humanidade.

Enfim, é quando os homens fixam-se ao solo, tornam-se agricultores,
que se Vvé surgirem as instituicdes e o direito. Instalando-se num territorio, 0s
homens apropriam-se dele, e a propriedade aparece sob forma coletiva.

Neste momento, a diferenciacdo sexual reflete-se na estrutura da coleti-
vidade, ela assume um caréter singular. Nas comunidades agricolas, a mulher adquire,
muitas vezes, extraordinario prestigio. A propriedade, sob forma coletiva, exige
de seus proprietarios uma posteridade, a maternidade torna-se uma funcéo
sagrada. Enquanto homens e mulheres so tém existéncia religiosa, social e econd-
mica como grupo, “o agricultor admira os mistérios da fecundidade que desa-
brocha nos sulcos dos arados e no ventre materno.” (ibid., p.63).

A natureza na sua totalidade apresenta-se a ele como uma mae, a terra é
mulher, e a mulher é habitada pelas mesmas forcas que habitam a terra.

Trata-se, entretanto, ndo de uma operacéo criadora e sim de uma conjungéo
mégica. Cultiva-se 0 solo em dimensdo modesta, nos limites da aldeia; economia
e mistica concordam em confiar as mulheres o trabalho agricola. A industria
doméstica também € competéncia delas: tecem tapetes, cobertas, vasilhames e
podem presidir a troca de mercadorias.

E, pois, através dela que se mantém e propaga a vida. De seu trabalho e
virtudes magicas dependem os filhos, os rebanhos, as colheitas, os utensilios.
Tanta forga inspira nos homens um respeito misturado de terror, que se reflete
no culto. Nela é que se resume toda natureza estranha.

O homem s6 se pensa pensando o outro, apreende 0 mundo como
dualidade. Sendo naturalmente diferente do homem, que se coloca como 0 mesmo,
é na categoria do Outro que a mulher é incluida. Quando o papel da mulher se
torna mais importante, absorve ela, em quase sua totalidade a regido do Outro.

Aparecem, entdo, as divindades femininas atraveés das quais se adora a
idéia da fecundidade. Idolo supremo, a mulher acha-se, em terra, cercada de
tabus como todos seres sagrados, ela propria é tabu.

Essas épocas remotas ndo nos legaram nenhuma literatura, apenas imagens,
mas as grandes épocas patriarcais conservam, em sua mitologia, monumentos e
tradicdes, as lembrancas de um tempo em que as mulheres ocupam uma posi¢ao
elevada. Diante disso, Simone de Beauvoir afirma que a ldade de Ouro da
mulher ndo passa de um mito. Analisa que dizer ser a mulher o Outro, equivale a
dizer que ndo existia entre os sexos uma relacdo de reciprocidade.



Terra, mée, deusa, ndo era para 0 homem um semelhante.

A sociedade sempre foi masculina, o poder politico sempre esteve nas méos
do homem. O semelhante, o outro que é também o mesmo, com quem se estabelece
relagBes reciprocas é sempre para 0 homem um individuo do sexo masculino.

Conclui-se, portanto, que, na medida em que a mulher é considerada o
Outro absoluto, faz-se precisamente impossivel encara-la como sujeito. As
mulheres nunca constituiram um grupo separado que se pudesse para si em face
de um grupo masculino, nunca viveram uma relacdo direta e autbnoma com os
homens. O homem continua a deter as funcfes que abrem essa sociedade, a
guerra, a caga, a pesca, conquista presas estrangeiras e anexa-as a tribo. Representam,
dessa maneira, uma expansdo da existéncia, sua superagéo para 0 mundo. O
homem permanece a Unica encarnacéo da transcendéncia.

Pouco a pouco, 0 homem mediatizou sua experiéncia e em suas repre-
sentacdes, como em sua existéncia pratica, triunfou o principio masculino. O
espirito superou a vida, a transcendéncia a imanéncia, a técnica a magia, a razao a
supersticdo. Foi a passagem da pedra ao bronze que lhe permitiu realizar, com
seu trabalho, a conquista do solo e de si proprio, dominar a natureza da mulher.

Segundo as palavras de Beauvoir € o homem que fabrica, molda a
ferramenta de acordo com o seu objetivo.

O homem aprende sua responsabilidade com a coisa fabricada, um gesto
hébil ou desastrado dé-Ihe forma ou a destroi. Seu éxito ndo depende dos favores
dos deuses e sim de si mesmo. Na relacdo entre o braco criador e o objeto fabri-
cado, experimenta a causalidade, o metal reage da mesma maneira ao fogo, a
témpera, & agdo mecanica.

Esse mundo instrumental deixa-se encerrar em conceitos claros: o
pensamento racional, a l6gica e a matematica podem entdo, aparecer. Toda ima-
gem do universo é, entdo, transformada. E o principio masculino da forca cria-
dora, de luz, do projeto, da acdo, de ordem que ele reconhece, entdo, como
soberano (BEAUVOIR, 1967, p.87).

Junto da deusa mae surge um deus, filho ou amante, que Ihe esta asso-
ciado. Ele encarna também um principio de fecundidade. VVé-se aparecer esse
casal de deuses que se encontra em todas as margens do Mediterraneo e, mais
tarde, a grande mde é destronada.

Assim, de acordo com a analise de Simone de Beauvoir, o triunfo do
patriarcado n&o foi nem um acaso, nem resultado de uma revolugéo violenta.
Desde a origem da humanidade, o privilégio biologico permitiu aos homens
afirmarem-se como sujeitos soberanos. Condenada a desempenhar o papel de
Outro, a mulher estava também condenada a possuir apenas uma forga precéria:
idolo ou serva.
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A mulher ndo soube tomar para si as promessas da ferramenta; o fato
de ndo ter se tornado um companheiro de trabalho para o0 homem, a excluiu.
Nela, 0 homem ndo reconhece um semelhante, porque ela ndo partilhava sua
maneira de trabalhar e, portanto, de pensar, porque continuava escravizada aos
mistérios da vida.

E essa ambivaléncia do Outro, da mulher, que iré refletir-se na sua historia
e da humanidade.

Somente no século XX, depois de séculos de construgdo ocidental da
civilizagdo judaico-cristd, de submissdo da mulher a0 modelo masculino de poder
que Ihe impede de sair da imanéncia e da tutela, € que a mulher pela profissio-
nalizacdo, utilizando o mesmo instrumental que 0 homem para pensar e se construir,
impde a sociedade direitos iguais aos do homem, afirma-se como semelhante
em seus projetos de vida e acéo politica.

Paglia (1992), que ja no prefacio de sua obra afirma aceitar a tradicdo
canonica ocidental e rejeitar a idéia moderna de que a cultura desmoronou, sus-
tenta que o judaico-cristianismo jamais derrotou o paganismo que, ainda, flores-
ce na arte, no erotismo, na astrologia e na cultura popular. O sexo e a natureza sao
apresentados como forgas pagas brutais, reafirmando e celebrando o antigo mistério
e fascinio da mulher. A mée é apresentada como uma forca esmagadora, que
condena 0s homens a toda uma vida de ansiedade sexual, da qual eles escapam
por meio do racionalismo e dos feitos fisicos. Confessa a autora ser seu método
uma forma de sensacionalismo, ao tentar rechear o intelecto de emocéo e mostrar
0 sentido das coisas simples, libertando a critica e a interpretacao.

Paglia (ibid.) argumenta que 0 sexo é o ponto de contato entre 0 homem
e a natureza, em que moralidade e boas inten¢des caem diante de impulsos primi-
tivos. O erotismo é um reino tocaiado por fantasmas.

A integracdo de corpo e mente humanos é um problema profundo, sen-
do a encarnacdo, limitacdo da mente pela matéria, um ultraje a imaginagdo, nossa
fisicalidade um tormento. O sexo é daiménico, vem do grego daimon, um espirito
de divindade inferior aos deuses do Olimpo. Os daimons gregos eram bons e
maus como a hatureza na qual viviam. O cristianismo transformou daiménico
em demoniaco.

Um erotismo inteiramente humanitéario talvez seja impossivel. Todo
orgasmo é um dominio, uma rendi¢do, ou uma inovagdo. A natureza ndo tem
nenhum respeito pela identidade humana. De acordo com Paglia (ibid.), € por
isso que tantos homens se viram para o lado ou fogem depois do sexo, porque
sentiram a aniquilagdo do daimdnico.

N&o se pode entender o sexo porque ndo se pode entender a natureza.
E a ciéncia, método de anélise l6gica das opera¢des da natureza, aliviou a ansiedade
humana em relagdo ao cosmos.



J& a ciéncia ocidental, produto de uma mente apolinea, espera que, pela
denominagdo e classificacéo, pela fria luz do intelecto, a noite arcaica seja repelida
e derrotada. Denominar é conhecer, conhecer é dominar, controlar. A grandeza
do Ocidente vem dessa certeza ilusoria, conclui a autora.

Nome e pessoa fazem parte da busca de forma do Ocidente, que insiste
na identidade distinta das coisas; 0 ocidental conhece pelo olhar. Caminhamos
em meio a natureza, vemos, identificamos, nomeamos e reconhecemos. Esse
reconhecimento é nosso isolamento do medo.

O que o Ocidente reprime em sua visdo da natureza é o ctdnico, que
significa da terra, mas das entranhas da terra, ndo da superficie. E a desumanizante
brutalidade da biologia e da geologia, o desperdicio e derramamento de sangue,
a miséria e a podriddo que temos que barrar da consciéncia, a fim de manter a
nossa integridade. O daimonismo da natureza ctonica é o segredo mais indecente
do Ocidente, denuncia Paglia (1992, p.19):

“A consciéncia é uma pobre refém de seu envoltério de carne, cujos impulsos,
circuitos e murmarios secretos ela ndo pode deter nem acelerar. E esse o drama
ctonico, que ndo tem climax, mas apenas uma interminavel ronda, ciclo ap6s
ciclo. O mais grave desafio as nossas esperangas e sonhos é a confusa atividade
normal, que prossegue dentro de nos e fora de nos a toda hora de todo dia.”

Esse autor considera, também, que a identificacdo da mulher com a
natureza era universal na pré-historia. Nas sociedades de caca ou agrarias, que
dependiam da natureza, a femealidade era cultuada como um principio imanente.
Quando a cultura progrediu, os oficios e 0 comércio proporcionaram uma con-
centracdo de recursos que libertou o homem dos caprichos do tempo e das
restricBes geograficas; a femealidade recuou de importancia.

Conclui-se que, desde o inicio, a cultura ocidental desviou-se da femea-
lidade. O que deixou a marca de sua mente na Europa foi a cultura guerreira, a
vontade de poder masculino. Micénicos do sul e déricos do norte iriam fundir-se
para formar a Atenas apolinea da qual veio a linha greco-romana da historia
ocidental.

As tradi¢Bes apolinea judaico-crista sdo igualmente transcendentais, buscam
superar a natureza, € um culto do céu. O culto do céu foi um passo mais sofisticado
nesse processo, segundo a autora, pois essa transferéncia do locus criativo da
terra para 0 céu é uma passagem da magia do ventre para a magia da cabeca. E
dessa defensiva magia da cabeca veio a gloria espetacular da civilizacdo masculina,
que ergueu a mulher consigo. Até a linguagem e a l6gica que a mulher moderna
usa para atacar a cultura patriarcal foram invencdo do homem.
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Paglia (1992) analisa ser este 0 motivo de os sexos se verem colhidos
numa comédia de endividamento historico, sendo a identificacdo da mulher com
a natureza o componente mais perturbador nessa discussao histérica. Para a autora
essa identificagdo ndo é mito, e sim realidade.

Considera, ainda, que todos os géneros da filosofia, ciéncia, arte, atletismo
e politica foram inventados pelos homens. Mas, pela lei prometeica de conflito e
captura, a mulher tem o direito de tomar o que queria e disputar com o0 homem
nos termos dele. Contudo, h4 um limite para o que ela pode alterar em si mesma
e na relacdo do homem com ela.

O fardo da natureza pesa mais sobre a mulher; a femealidade bioldgica
€ uma seqUéncia de retornos circulares, que comegam e acabam no mesmo ponto.
A centralidade da mulher déa-lhe identidade estavel, sendo a centralidade um grande
obstéaculo ao homem, cuja busca de identidade ela bloqueia. Ele precisa transfor-
mar-se num ser independente, um ser livre dela. Se ndo o fizer, simplesmente
retornard a ela.

Desta maneira, Paglia (ibid.) afirma a base bioldgica como geradora de
identidades, ou seja, define pela centralidade a identidade feminina. A masculina
serd realizada distinguindo-se desta no esforco de a ultrapassar através do proje-
to cultural. Sendo, precisamente, na avangada sociedade industrial, que tenta ultrapas-
sar a natureza e que exige o individualismo e a realizacdo pessoal como modelos,
que a crua realidade da condigdo feminina emerge com dolorosa clareza.

O corpo feminino aparece nesta analise como uma maquina cténica,
indiferente ao espirito que o habita. Organicamente, tem uma misséo: a gravidez,
que pode passar a vida repelindo. A gravidez demonstra o carater determinista
da sexualidade feminina. A mulher gravida é daimonica, diabolicamente completa.
Péglia (ibid.) sustenta que a mulher gravida, meditando nove meses sobre sua
propria criacdo, € 0 modelo de todo solipsismo, que a atribuicdo histérica de
narcisismo as mulheres é outro mito verdadeiro.

A alianga masculina e o patriarcado foram o recurso a que o homem se viu
obrigado, por seu terrivel senso do poder da mulher, da impermeabilidade, da arquétipa
confederacdo dela com a natureza ctbnica. “A mulher é a fabricante primeva, a verda-
deira primeira causa. Transforma um ranho de detrito numa rede de ser senciente,
flutuando no serpentino corddo umbilical pelo qual traz todo homem na coleira”
afirma Paglia (ibid., p.23). Sustenta que o feminismo tem sido simplista ao afirmar que
0s arquétipos femininos séo falsidades politicamente motivadas dos homens.

A razdo e a logica inspiradas pela ansiedade sdo o dominio de Apolo,
primeiro deus do culto do céu. O apolineo € severo e fobico, isolando-se friamente
da natureza por sua pureza sobre-humana. A personalidade e as realizagdes
ocidentais, para 0 melhor e o pior, sdo em grande parte apolineas.



O sistema ocidental, em Ultima anélise, ainda é o que beneficiou mais a
mulher.

A ciéncia e a industria ocidentais libertaram as mulheres dos trabalhos
tediosos e do perigo. A pilula neutraliza a fertilidade. Parir ndo é mais fatal. Considera
que a linha apolinea de racionalidade ocidental produziu a agressiva mulher
moderna, que pode pensar como 0 homem e escrever livros desagradaveis. E
ainda, que os arquétipos daimonicos da mulher que enchem a mitologia mundial
representam a incontrolavel proximidade da natureza. A tradicdo deles passa dos
idolos pré-historicos, através da literatura e da arte, para o cinema moderno. A
imagem bésica sendo a da femme fatale, a mulher fatal para 0 homem.

Quanto mais se repele a natureza no Ocidente, mais a femme fatale reaparece
— o retorno do reprimido. A femme fatale € uma das mais mesmerizantes personas
sexuais. “Castragdo fisica e sexual é o perigo que todo homem corre no intercurso
com uma mulher. O amor é sortilégio pelo qual ele adormece seu medo sexual.”
(PAGLIA, 1992, p.25).

Assinala esse autor que a femme fatale € uma das sofisticagdes do narcisismo
da mulher, da ambivalente orientacéo para si mesma que se completa com 0 nasci-
mento de um filho ou a transformacdo do amante em filho.

Foi contra a mée que os homens ergueram seu alto edificio de politica e
culto do céu. O erotismo é o ponto fraco dessa sociedade, pelo qual a natureza
ctonica a invade.

Para a autora, a repressdo ¢ uma adaptacdo evolucionaria que nos per-
mite funcionar sob o fardo da consciéncia expandida, pois aquilo de que temos
consciéncia poderia nos levar a loucura.

O atual avanco da mulher na sociedade ndo é uma viagem do mito para
a verdade, mas do mito para um novo mito. A ascensdo da mulher racional,
tecnoldgica pode exigir a repressao de realidades arquetipicas desagradaveis.

Segundo Péglia (ibid.), a explicagdo para 0 dominio do homem na arte,
ciéncia e politica, baseia-se huma analogia entre a fisiologia sexual e a estética.
Toda realizacdo cultural apresenta-se como uma proje¢do, um desvio para a
transcendéncia apolinea, a que 0s homens se destinam, anatomicamente, a ser
projetores. O que brota na consciéncia é formado antes pelo daimonismo do
sentido, por isso ndo existe objetividade perfeita. O super fluxo cténico de emogao
€ um problema masculino. Desta maneira, 0 homem tem que combater essa
enormidade que reside na mulher e na natureza.

Chegamaos, nesse momento, ao cerne do pensamento de Paglia que vé a
origem das realizacdes culturais do homem como resultando diretamente da sua
singular anatomia. A autora entende que nossas vidas como seres fisicos déo
origem a metaforas basicas de apreensdo, que variam entre 0s sexos, sendo que
nesse terreno, ndo pode haver igualdade.
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O homem ¢é sexualmente compartimentado, genitalmente esta condena-
do a um perpétuo modelo de linearidade, foco, mira e pontaria. Tem de apren-
der a mirar. “Sem mira, a urina e a ejaculacdo acabam num emporcalhamento
infantil de si mesmo e do ambiente.” (PAGLIA, 1992, p.32). A metéafora genital
do homem ¢é, pois, concentragdo e projecdao. Concentracdo para projetar-se mais
adiante. Considera que a projecdo masculina de eregéo e ejaculagéo é um paradigma
para toda projecdo e conceitualizacdo da arte, da filosofia a fantasia, alucinacéo e
obsessdo. Toda projecdo masculina é transitdria e tem que ser renovada ansio-
samente, eternamente.

A metéfora basica da mulher é o mistério e o oculto. Paglia (ibid.)
argu-menta que a ilusoria certeza masculina de que a objetividade é possivel
baseia-se na visibilidade de seus 6rgdos genitais e que esta certeza é um des-
vio defensivo da invisibilidade do utero, causadora de ansiedade. O mistério,
envolvendo a sexualidade da mulher, é o principal motivo para o aprisiona-
mento que o homem Ihe imp®s.

O sexo masculino tem um elemento de ataque, de busca e destruicdo,
em que sempre haverd um potencial de estupro. O sexo feminino tem um fend-
meno de captura, uma manipulacéo subliminar que leva a infantilizacéo fisica e
emocional do homem. O sexo do homem é compulsdo, repeticdo. A projecdo é
uma maldicdo masculina: precisar sempre de alguma coisa ou alguém para tor-
nar-se completa. Segundo Camille Paglia (ibid.), essa é uma das origens da arte e
0 segredo da dominacdo historica do homem.

Apos este trabalho de recorte e colagem do pensamento das duas auto-
ras percebemos que em Simone de Beauvoir (1967) a cultura manipulando o
bioldgico, dando significado a ele, determina as identidades no projeto ocidental.
E que a busca de uma sociedade mais equilibrada em direitos humanos passa
pelo projeto de conscientizagdo feminina e sua afirma¢do como humano ao lado
do homem, e ndo como Outro, inessencial. Para Paglia (ibid.), a cultura ocidental
é a recusa ao principio feminino da natureza, sendo o apolineo a linha masculina
tracada contra a desumanizante magnitude da natureza feminina.

O debate esta aberto, e a reflexdo se exerce sobre a questdo do projeto
ocidental, neste final de século, que vé o indice de desemprego revelar um menor
crescimento econdmico, 0 enxugamento das empresas devido as novas maqui-
nas, a descentralizacdo industrial e a economia globalizada. Que vé, também, por
um lado, a exclusdo da maioria da populacéo e, por outro, uma maior cidadania
e a crescente entrada da mulher no mercado de trabalho, rompendo a dependén-
cia do homem e consequente massacre psicoldgico definidor de personalidades.



Acredito que, com Beauvoir, aprendemos a ser responsaveis, agentes da
historia pessoal e coletiva e com Paglia somos o fiel da balanga na construcéo
cultural mais humana, por mais proximas da natureza e da emogdo. Somos a
linha feminina tracada contra a desumanizante magnitude da cultura patriarcal.
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Um DiALoco PossiverL ENTRE MARGARET MEAD
E SIMONE DE BEAUVOIR

Cecilia M. B. Sardenberg

ram publicadas duas obras dedicadas a analise das relagdes so-

ciais entre 0s sexos, escritas por autoras que deshbravaram novos
caminhos para mulheres no mundo intelectual da época. Em Paris, na Franca, a
fildsofa existencialista Simone de Beauvoir langava O Segundo Sexo, ao tempo em
que, nos Estados Unidos, publicava-se Macho ¢ Fémea da renomada antropologa
americana Margaret Mead.

Nesse mesmo ano — 1949 — aconteceu também um encontro (ou “qua-
se-encontro”) entre as duas — o Unico do qual se tem noticia. Quem nos fala
sobre o episodio é o ndo menos famoso antropdlogo, Claude Lévi-Strauss (1990),
no contexto da entrevista publicada em De Perto e De Longe. Ali, conta ele que,
tendo retornado a Francga depois dos anos de exilio passados em Nova lorque e
estando na época ainda a servigo do corpo diplomatico francés, viu-se na obrigacao

Em 1949, ainda no dificil e conturbado clima do pés-guerra, fo-
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de recepcionar Margaret Mead por ocasido da sua visita a Paris. Resolveu, entéo,
“arriscar-se” a “reunir a ‘First Lady’ da vida intelectual americana, com a ‘First
Lady’ da vida intelectual francesa,” oferecendo uma pequena homenagem a elas.
Entretanto, acrescenta ele com ironia: “Elas ndo se dirigiram a palavra! (...) Cada
uma ficou num canto da sala, rodeada por sua corte.” (LEVI-STRAUSS; ERIBON,
1990, p.22).

Passados mais de 50 anos desse estranho episédio — de fato, num
momento em que NOS reunimos para comemorar o cinglientenério de publicacio
de O Segundo Sexo — cé estou eu viajando no tempo e no espaco tentando pensar
um encontro diferente, quem sabe até mesmo um debate, entre essas duas “grandes
damas”. Imaginem: Margaret Mead, vestindo uma de suas longas tunicas e
apoiando-se no seu famoso cajado, senta-se & minha direita para falar de machos
e fémeas, sexos e temperamentos; Simone de Beauvoir, com os cabelos presos
sob um eterno turbante de seda, toma a cadeira a esquerda — ela sempre pendeu
para a esquerda — e recusa-se, COMo sempre, a Ser apenas um “segundo sexo”.
Ah! Quem ndo pagaria para té-las aqui, conversando conosco?

Sou levada a embarcar nesses devaneios, dentre outros tantos motivos,
pela surpresa, sendo espanto, diante da antipatia mutua e dos ares de “estrelato”
supostamente assumidos por elas naquela homenagem — se é que podemos
acreditar nas maldosas insinuacBes de Lévi-Strauss. Ndo quero chamé-lo de
mentiroso, mas, tenho cad minhas davidas: as atitudes que ele atribui as nossas
duas damas destoam completamente do que se sabe sobre elas. Sendo vejamos:

Num recente coldquio realizado em Paris em comemoragéo aos 50 anos
de O Segundo Sexo, multiplicaram-se testemunhos de que o “estrelato” nunca
subiu a cabeca de Simone de Beauvoir; muito ao contrario, em todos 0s
depoimentos ressaltou-se sua acessibilidade e simplicidade no trato.! Da mesma
forma, fala-se de Margaret Mead como uma “celebridade” que se recusava a
agir como tal.? Eu propria testemunhei ser este o caso quando, dois anos antes
do seu falecimento — em 1978 — tive a oportunidade de passar um dia em sua
companhia. Ela foi extremamente atenciosa e solicita comigo embora, na ocasiéo,
eu ndo passasse de uma mera estudante de graduacdo em antropologia. N&o
posso, pois, acreditar que, a excecdo talvez de dificuldades idiomaticas, elas se
negassem a dialogar.

A bem da verdade, ndo se tem noticia de nenhuma aproximacéo entre
Margaret e Simone, de nenhum encontro posterior a tal “homenagem”, tampouco
de referéncias, uma em relaco a outra, em suas obras publicadas. No entanto,
lendo suas autobiografias e contrastando suas obras, é dificil resistir a tentacdo de
colocé-las frente a frente num debate. Afinal, trata-se de duas mulheres que nao
apenas romperam com muitos dos padrdes impostos pelas ideologias de género



entdo vigentes — que de fato inventaram suas vidas — como também procuraram
falar, cada uma a sua maneira, as mulheres de sua época.

Note-se que friso aqui cada uma & sua mangira, pois, como se sabe, enquanto
Simone trouxe uma mensagem libertadora, destacando-se como uma das principais
autoras feministas de todos os tempos, Macho e Fémea de Margaret Mead foi alvo
de severas criticas feministas, sendo ainda hoje considerada uma das obras
responsaveis pela propagagéo da “mistica feminina” (FRIEDAN, 1964; LEACOCK,
1981; SANDAY, 1980). Mais importante, quando contraposta a Sexo e Tempera-
mento, trabalho pioneiro na problematizacdo das identidades de género escrito
por Margaret Mead uma década antes — e que abriu caminho para que Simone
afirmasse mais tarde, “nao se nasce mulher, torna-se mulher”— Macho ¢ Fémea tem
sido visto como um retrocesso, tanto no pensamento de Margaret quanto para
as lutas feministas. O que, certamente, torna ainda mais oportuno e pertinente
articular um diélogo entre elas.

Vibas E OBRAS

Antes de dar-lhes diretamente a palavra para que elas defendam seus
pontos de vista, creio ser fundamental apresentar nossas debatedoras. No que se
segue, portanto, retraco alguns momentos de suas vidas que, de uma forma ou
de outra, refletiram-se em suas obras e tiveram conseqliéncia para outras mulheres
da época. Como se verd adiante, apesar das divergéncias em perspectiva, as
trajetdrias de Simone e Margaret tiveram pontos em comum — inclusive no que
tange as suas origens. Ambas eram, por assim dizer, senhoras de “fino trato”, de
familias da classe média alta, que se recusaram a se enquadrar nos padrdes ditados
para mulheres da sua estirpe.

Nascida em 9 de janeiro de 1908 no 14’ arrondisement, em Paris, onde
viveu pela maior parte da sua vida, Simone de Beauvoir era a filha mais velha de
uma familia assumidamente burguesa, embora empobrecida durante a Primeira
Guerra. Assim mesmo, Simone e sua irma mais nova tiveram uma babé a quem
muito estimavam e estudaram no Cours Adeline Desir, um colégio particular,
tradicional, catélico, s6 para meninas. Seu pai, Georges Bertrand de Beauvoir, era
advogado; um homem bastante cosmopolita que amava o teatro e a literatura e se
professava agnostico. Em contraste, sua mée, Frangoise (Brasseur) de Beauvoir,
dedicada as “prendas domésticas”, vinha de uma familia de banqueiros de Verdun,
bastante conservadora. Por isso mesmo, a educagdo de Simone foi em grande
medida rigida, tradicional. Sua mae, “provinciana” e moralista, censurava tudo
que as filhas liam, chegando a grudar paginas de livros que néo achava apropriadas
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para suas meninas.* Ademais, impunha-lhes com rigor a fé catdlica, imposicao
essa que surtiu efeito contrario. Aos 15 anos, Simone acabou por rebelar-se, renunciando
a qualquer religido e tornando-se agnostica, 0 que estremeceu seu relacionamento
com a mée por grande parte da sua vida.

Diferente de Simone, Margaret Mead teve uma educacdo bastante liberal:
pode, inclusive, desfrutar de total liberdade de escolha de uma religido. Escapou,
ainda, da rigidez e disciplina das escolas primérias, posto que a familia ndo acreditava
que confinar criangas em uma sala, por longas horas, fosse a melhor forma de
educé-las. Segundo ela propria afirmou: “Eu fui criada na minha propria cultura
duas geragdes a frente da minha época.” (MEAD, 1972, p.2).

Com efeito, sua mée, Emily Fogg Mead, ao contrario da mée de Simone,
era uma mulher “moderna”, uma sufragette declarada, dedicada as causas sociais.
Formada pelo Wellesley College em Massachusetts, lecionou por alguns anos antes
de ingressar na Universidade de Chicago, onde defendeu uma tese em sociologia
sobre familias de imigrantes italianos na Nova Jérsei. Entretanto, o casamento e
0 subsequente nascimento de cinco filhos impediram-na de seguir carreira, fato
que foi sempre motivo de ressentimentos. Tornou-se, assim, a maior incentivadora
das filhas para que estudassem e seguissem uma carreira profissional.

Edward Mead, o pai de Margaret, também apoiava as filhas nesse sentido,
ainda que em menor medida. Como sua mée, ele era cientista social, seguindo
carreira académica como professor de economia na Wharton School of Finance and
Commerce da Universidade da Pennsylvania. Segundo afirmou Margaret (ibid., p.2):

“Eu sou filha de cientistas sociais que estiveram profunda — embora diferen-
temente — preocupados com a situagdo do mundo. Para mim, ser criada para
me tornar uma mulher que pudesse viver com responsabilidade no mundo
contemporaneo e estudar para ser uma antrop6loga consciente de sua prépria
cultura, foi quase a mesma coisa.”

Margaret Mead nasceu em 16 de dezembro de 1901 na cidade de
Philadelphia (estado da Pennsylvania), mas passou a sua infancia morando em
diferentes cidades dos arredores. Como filha mais velha e dado o fato de que sua
maée tentava concluir o curso de doutorado em sociologia, Margaret, desde pe-
quena, viu-se responsavel pelo cuidado dos irmdos menores e por tarefas do-
mésticas. Por isso mesmo, ela apreciava 0s momentos que tinha para si: adorava
ter tempo e espaco para ficar so e dedicar-se a leitura.

Esse sentimento era compartilhado também por Simone. Embora exer-
cendo controle sobre o que a filha lia, seus pais incentivaram-na na leitura, nao
poupando esforgos (e economias) para oferecer-lhe acesso ao que consideravam
boa literatura:



“Fora dos meus estudos, era a leitura a coisa mais importante de minha vida.
Mamde era assinante, agora, da Biblioteca Cardinale, na Praga St.-Suplice.
Uma mesa sobrecarregada de revistas ocupava o centro de uma grande sala de
onde se irradiavam corredores atopetados de livros. Os interessados tinham o
direito de passear por eles. Experimentei uma das maiores alegrias de minha
infancia no dia em que minha méae me comunicou, que me oferecia uma assina-
tura pessoal. Plantei-me em frente da prateleira reservada as obras para a
juventude e na qual se alinhavam centenas de volumes: ‘Tudo isso & meu’, disse
amim mesma, transportada. A realidade ultrapassava meu sonho mais ambicioso:
abria-se diante de mim o paraiso, até entdo desconhecido, da abundancia.”

(BEAUVOIR, 1959, p.66-67).

Sem duvida, essa paixao pela leitura trazia bons resultados na escola:
tanto Simone quanto Margaret foram alunas exemplares, destacando-se sempre
entre seus colegas. Com apenas 16 anos ¢ ja tendo concluido o curso secundario
na sua cidade, Margaret rumou para Chicago para ingressar na Universidade de
DePauw. Optou, depois, pelo Barnard College em Nova lorque, onde graduou-se
em psicologia. Logo em seguida, ingressava na Universidade de Columbia para
cursar o mestrado, desenvolvendo uma dissertagdo que, tal qual o fizera sua mée,
concentrava-se no estudo de familias de imigrantes italianos.

Foi durante o mestrado, na Universidade de Columbia, que Margaret
teve a oportunidade de cursar uma disciplina de antropologia com Franz Boas e
sua assistente na época, Ruth Benedict. Isso ocasionou um virada na vida de
Margaret. Gostou tanto do curso que, embora recebendo Varios convites para
lecionar psicologia, decidiu por doutorar-se e seguir carreira na antropologia.
Para tanto, bastou apenas Ruth Benedict dizer-lhe: “Tudo que o Professor Boas e
eu podemos Ihe oferecer é trabalhar com questdes de grande importancia.”
(MEAD, 1972, p.60).

Ao contréario do que possa parecer, essa mudanca de um para 0 outro
campo do saber ndo implicou no abandono da sua formagao anterior. Identificando-se
com a linha de pensamento de Boas e Benedict, Margaret dedicou-se ao estudo
da relagdo entre cultura e personalidade numa perspectiva transcultural. Tornou-se,
assim, uma das principais fundadoras da antropologia psicoldgica, inaugurando
na antropologia o estudo comparativo de praticas de educacdo e do cuidado
com criangas, sempre de uma forma inovadora.

Esse caminho foi trilhado ja em sua tese de doutorado, defendida com
louvor no Departamento de Antropologia da Universidade de Columbia em
1924. Contudo, foi a partir do trabalho realizado nas ilhas de Samoa, no Pacifico
Sul, iniciado no ano seguinte, que Margaret deu o seu primeiro grande passo
nesse sentido. No ano em que ali permaneceu, estudou o quotidiano de meninas
e adolescentes em duas comunidades distintas, procurando entender como tal
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vivéncia se comparava a dos jovens americanos. Os resultados foram discutidos
em Coming of Age in Samoa, obra publicada originalmente em 1928, que alcancou
sucesso imediato entre o publico americano — e ndo por pouco. Nesse livro,
Margaret “desnaturalizou” a adolescéncia ao sugerir que — ao contrario do que
proferiam as autoridades — os problemas vivenciados pelos jovens americanos
tinham muito menos a ver com os horménios do que com questdes de ordem
sociocultural.

Foi ainda com Samoa que Margaret ndo s iniciou sua longa carreira
como field ethnographer, mas, o que é mais importante, desbravou novos caminhos
para que outras mulheres a seguissem. Com apenas 25 anos de idade, ela teimou
em lancar-se sozinha numa longa viagem por mares até entdo pouco navegados
por mulheres ocidentais e, mais que isso, foi viver sozinha entre “tribos primitivas”,
rompendo assim com os tabus e amarras impostos as mulheres da época,
antrop6logas ou no.

Sem duvida, as conquistas de Simone ndo foram menos audaciosas e
desafiadoras: ela também inventou uma nova historia para si, de consequiéncia
para outras mulheres. A comecar por sua determinagdo em tornar-se uma
intelectual — quando para as jovens francesas da burguesia se oferecia apenas
casamento e maternidade — e de optar pela filosofia, area do saber ainda hoje
hostil as fémeas da espécie.

“Eu resolvera, ha muito, consagrar a vida aos trabalhos intelectuais. Zaza
escandalizou-se um dia, declarando, provocante: ‘Por nove filhos no mundo,
como fez mamae, é tdo importante como escrever livros.” Eu ndo via denomi-
nador comum entre dois destinos. Ter filhos, que por sua vez teriam filhos, era
repetir ao infinito o mesmo refrdo tedioso. O sabio, o artista, 0 pensador
criavam um mundo diferente, luminoso e alegre em que tudo tinha sua razédo de
ser. Nele é que eu queria viver; estava resolvida a conquistar meu lugar.”

(BEAUVOIR, 1959, p.129).

Simone fez tal escolha ainda durante o curso secundario no Colégio
Adeline Desir, onde se destacou como aluna exemplar, acumulando prémios
por todo o curso. Assim, em 1925, com apenas 17 anos, ela ingressava na
prestigiada Sorbonne, galgando ali também todas as etapas da formacéo univer-
sitria com brilhantismo e concluindo seu curso com uma tese sobre Leibniz.

Foi mais ou menos nessa época que Simone conheceu Jean-Paul Sartre,
iniciando-se, nos bancos da Sorbonne, um relacionamento entre eles que duraria
pelo resto de suas vidas. Simone nos fala com entusiasmo e paixdo sobre o
encontro com Sartre e o inicio desse relacionamento:



“Sartre correspondia exatamente aos meus sonhos de quinze anos: era o duplo,
em quem eu encontrava, levadas ao extremo, todas as minhas manias. Com ele,
poderia sempre tudo partilhar. Quando o deixei no principio de agosto, sabia

que nunca mais ele sairia de minha vida.” (BEAUVOIR, 1959, p.311).

Essa aproximacdo entre os dois deu-se em 1929, quando ambos
preparavam-se para prestar seus exames para a catedra de filosofia. Passavam
dias juntos, estudando, saindo & noite com outros colegas para se divertir. 1sso
ndo impediu que obtivessem sucesso nos exames. Ambos foram aprovados no
concurso, e com destaque: Sartre passou em primeiro lugar, Simone em segundo,
perdendo o primeiro lugar por apenas 1/50 de um ponto.

Ao que tudo indica, perder para Sartre ndo inspirou ressentimentos em
Simone; ao contréario, para ela, era uma grande vitéria, ja que o considerava inte-
lectualmente seu superior. Tal qual declarou: “...acerca de todos os autores, de
todos os capitulos do programa, era ele quem de longe sabia mais; limitavamo-
nos a escutar.” (ibid., p.302).

Entretanto, conforme ressalta Maurice de Gandillac, nos exames Simo-
ne mostrou-se:

“ ..rigorosa, exigente, precisa e bastante técnica... ela era a mais jovem na
promotion. Apenas 21 anos, trés anos mais jovem que Sartre... Como dois mem-
bros da banca, Davy e Wahl me contaram mais tarde, ndo foi facil decidir se
dariamos o primeiro lugar a Sartre ou a ela. Se Sartre mostrou grande inteligén-
cia e uma solida, embora nem sempre exata cultura, todos concordaram que,
dentre os dois, ela era o verdadeiro filésofo... Os examinadores ficaram tdo
impressionados com a precisdo da sua expressao filoséfica que eles queriam dar
a ela o primeiro lugar. Finalmente, eles decidiram da-lo a Sartre, porque ele era
o normalien (estudante da Ecole Normal Supérieure) e, além disso, estava fazendo o
exame pela segunda vez.” (GANDILLAC apud WYATT, 1998, p.2).

Por certo, Gandillac esqueceu-se de acrescentar que, afinal, Sartre era o
homem e Simone mulher, o que, na época, com certeza, deve ter pesado bastante
na decisdo final. Quanto a Simone, tal possibilidade parece néo lhe ter passado
pela cabeca. Mesmo porque, disse ela:

“Né&o lamentava por certo ser mulher; tirava ao contrario, grandes satisfagdes
disso... Esse handicap dava a meus éxitos um brilho mais raro do que aos
estudantes masculinos; bastava iguala-los para me sentir excepcional.”

(BEAUVOIR, op. cit., p.267-268).

Vale dizer que Margaret Mead também nunca reconheceu a possibilidade
de ter sido “passada para tras” em virtude da sua condicdo de fémea. Entretanto,
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apesar de toda a fama e sucesso alcangado por ela entre o publico americano,
Margaret, como outras antropélogas de sua geragdo, nunca conseguiu um posto
mais permanente como docente nas universidades entdo existentes. Na Universidade
de Columbia, onde lecionou antropologia por mais de duas décadas, nunca foi
efetivada como docente. E, embora tenha-se associado ao Museu de Histdria
Natural de Nova lorque desde recém-formada, permaneceu como assistente do
curador por quase todo o tempo, s6 chegando a curadora nos Gltimos anos de
sua vida.

Mas Margaret admite ter sofrido discriminacdo, por ser mulher, quando
planejava sua ida para Samoa. Franz Boas hesitou muito em mandar uma mulher
tdo jovem para tdo longe estudar “tribos primitivas”, e os financiadores néo se
mostraram promissores; foi o pai de Margaret quem custeou sua viagem. Além
disso, seu colega, o antropélogo Edward Sapir, tentou dissuadi-la dizendo que
ela faria melhor ficando em casa criando filhos do que indo para os Mares do Sul
estudar jovens adolescentes. Ela ndo deixou por menos; respondeu-lhe com um
poema.*

N&o custa observar que, a essa época, Margaret ja estava casada com
Luther Cressman, seu primeiro namorado, com quem se casara logo ap6s concluir
0 bacharelado em psicologia. Tratava-se, porém, de um casamento pouco
convencional, pelo menos para a época. A comecar pelo fato de que, contrariando
0s costumes vigentes, Margaret ndo adotou o sobrenome do marido. Além disso,
pouco tempo depois do casamento, Luther partiu para a Europa, para cursar o
Mestrado, enquanto Margaret seguiu para Samoa, onde permaneceu por mais de
um ano. Isso, é bom lembrar, na década de 20, o que deve ter causado muitas
sobrancelhas levantadas... Na opinido de Margaret, contudo, tratava-se de um
casamento perfeito:“Eu tinha o que eu pensava querer — um casamento que con-
trastava bastante com o de minha mée, um casamento no qual parecia ndo haver
obstaculos para eu ser eu mesma.” (MEAD, 1972, p.123).

Né&o obstante, esse “casamento perfeito” ndo duraria muito tempo. Na
volta de Samoa, a bordo do navio, Margaret conheceu 0 antrop6logo australiano
Reo Fortune. Pouco tempo depois, Margaret divorciava-se de seu primeiro marido
e, NO ano seguinte (em 1928), partia outra vez para 0 campo. Desta feita para a
Manu (na Nova Guiné), ao lado de Reo Fortune com quem veio a se casar a
caminho, na Australia.

Essa estadia em Manu, onde Margaret dedicou-se ao estudo das préaticas
nos cuidados com criancas, resultou no livro Growing Up in New Guinea, publica-
do pela primeira vez em 1930. No ano seguinte, Margaret e Reo embarcavam
novamente para a Nova Guiné. Passariam ali mais dois anos estudando, primeiro
os Arapesh da Montanha, depois os Mundugumor e, por fim, os Tchambuli,
povos que acabaram entrando para a historia dos estudos feministas.



Com efeito, Sexo e Temperamento, fruto desse estudo, permanece um classico
nesse campo de estudos. Trata-se, como se sabe, de uma primeira tentativa de
problematizacdo das identidades sexuais a partir de uma perspectiva comparativa,
transcultural, que nos permite vislumbrar a construcdo social do masculino e
feminino. Mais precisamente, nesse trabalho, Margaret procura demonstrar o
papel da cultura no sentido da estandirzacdo de tipos temperamentais e na
modelagem de individuos — homens e mulheres — de acordo com um determinado
tipo ou tipos ideais, que podem variar de uma sociedade (ou cultura) para a
outra. Assim, Margaret argumenta que, enquanto para a sociedade Arapesh o
temperamento ideal é aquele tido nas sociedades ocidentais como “naturalmente
feminino”, entre os Mundugumor ocorre o inverso, ou seja, tem-se como ideal o
temperamento que identificamos como “naturalmente masculino”. Ja no caso
dos Tchambuli, tem-se dois temperamentos ideais, um para homens, outro para
mulheres. O curioso é que esses temperamentos sdo exatamente o reverso da
medalha das sociedades ocidentais. Em outras palavras, entre os Tchambuli, 0
temperamento ideal para 0s homens € aquele que reservamos as mulheres —
passivo, receptivo — ao tempo em que o temperamento ideal feminino é aquele
que se espera dos homens ocidentais — agressivo e dominante, por exemplo. E,
pois, com base nessas observacfes que Margaret conclui:

“... ndo temos mais bases para falar desses aspectos do comportamento como
sendo determinados pelo sexo... O material estudado sugere que podemos dizer
que muitos, se ndo todos, os tragos de personalidade que identificamos como
masculino ou feminino séo tdo determinados pelo sexo quanto as vestimentas,
maneiras ou o tipo de chapéu que uma sociedade a um determinado periodo
designa para cada sexo.” (MEAD, 1968a, p. 259-260).

Por certo, hoje é facil reconhecermos nessas conclusdes que Margaret
falava de g¢énero. Mas suas afirmativas eram certamente bastante revolucionarias
para os anos 30. Tanto, alids, que lan¢ou-se uma “cortina de fumaca” nas suas
conclus@es, encobrindo o problema central tratado por ela: a desnaturalizacéo
das identidades sexuais. Preferiu-se, ao invés, fazer criticas as “coincidéncias
fortuitas” que Margaret pareceu encontrar, questionando-se: nao seria coincidéncia
demais encontrar precisamente trés culturas que se adequavam perfeitamente ao
modelo proposto? N&o estariamos apenas diante de uma questdo de wishful
thinking, ou de self-fulfilling prophecy, ou seja, de ver nas sociedades estudadas
somente aquilo que se queria no fundo encontrar?

Décadas mais tarde, em sua autobiografia, Margaret ressaltaria que embora
as coincidéncias encontradas tivessem sido, de fato, fortuitas — os dados recolhidos
e registrados em varias publicacdes estdo la como confirmagdo — as conclusdes
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oferecidas foram tanto fruto das observa¢des em campo, quanto dos intensos
conflitos vivenciados por ela, Reo Fortune e Gregory Bateson na propria
situacdo de campo.

Com efeito, a uma série de atropelos e dificuldades inesperadas — impos-
sibilidade de chegar onde pretendiam, bagagem perdida, o pé quebrado de
Margaret, intenso calor e nuvens de mosquitos, entre outros problemas — soma-
ram-se as incompatibilidades entre o casal e entre cada um e 0s povos que estu-
davam. Reo, de temperamento agressivo, autoritario e impetuoso, enfurecia-se
facilmente com a passividade dos homens Arapesh e a “mesmice” da vida na
montanha; ndo gostava dos Arapesh com quem Margaret se identificava. Ela,
por sua vez, achou insuportavel trabalhar com os Mundugumor que ele tanto
apreciava. N&o suportava o temperamento agressivo desse povo, sobretudo a
maneira que, tanto as mulheres quanto os homens de 14, tratavam suas criangas.
Além disso, Reo impunha uma divisdo sexual do trabalho no campo na qual
cabiam sempre para Margaret, tanto as tarefas ditas “domésticas” quanto as mais
tediosas do oficio de etnégrafo (por exemplo, coletar genealogias). Margaret
cedia a seus caprichos, mas ndo sem ressentimentos:

“... eu acreditava entdo — como ainda acredito — que se é para termos um
mundo no qual as mulheres trabalham ao lado dos homens, um mundo em que
tanto homens quanto mulheres contribuem com o que tém de melhor, as
mulheres devem aprender a ndo se renderem aos caprichos masculinos, algo
que elas fizeram com sucesso enquanto era o papel da mulher, como esposa,
manter sua familia intacta ou, como amante, confortar seu amado.” (MEAD,

1972, p.189).

Né&o foli, pois, por acaso que, ao chegarem ao Rio Sepik para estudar os
Tchambuli, as divergéncias entre o casal estivessem a ponto de explodir. E, para
piorar a situacao, eis que entra em cena Gregory Bateson — que ali ja se encontra-
va desenvolvendo seu trabalho de campo entre os latmul. Ele ndo s6 se associa
a Reo e Margaret no estudo em curso, mas, como se poderia prever, torna-se,
rapidamente, o vértice de um novo tridngulo. Um tridngulo ndo s6 amoroso,
mas também entre sexos e temperamentos opostos, que se debatiam nos trés
metros quadrados de uma sala improvisada no meio de uma floresta tropical.
Resultado: antes mesmo de sair Sexo e Temperamento, Reo saia da vida de Margaret,
abrindo espago para que ela vivesse 0 romance com Gregory, iniciado no con-
turbado periodo passado na Nova Guiné.

Em 1936, Margaret e Gregory se casam e instalam-se na llha de Bali,
com 0 proposito de estudar o carater balinés a partir de novas metodologias e
técnicas de campo, notadamente, do uso do filme e da fotografia. O produto



desse trabalho de dois anos, Balinese Character: A Photographic Analysis (BATESON;
MEAD, 1942), de autoria conjunta do casal, tornou-se um classico da antropologia
visual, € o primeiro trabalho que se aplica ao uso sistematico das imagens no
estudo da cultura.

Mas se, por um lado, o trabalho de Margaret e Gregory em Bali fez
historia na antropologia, por outro, representou o fim da carreira de Margaret
como field ethnographer, pelo menos no que tocava a longas estadias no campo.
Um dos principais motivos para isso foi a eclosdo da Segunda Guerra Mundial;
0 outro, talvez ainda mais pertinente, foi o nascimento, em 1939, da sua filha, a
também antropdloga Mary Catherine Bateson.

Confessou Margaret que, com a vivéncia da maternidade, concretizou
um velho sonho: ela sempre gostou de criangas. Cedo, porém, os médicos
disseram-lhe que ela néo teria condicGes de levar uma gravidez a termo. Contudo,
na Nova Guiné, vivendo entre os Mundugumor, decidiu-se a tentar ter um filho
de qualquer maneira. Nas suas palavras:

“...quando fomos para Mundugumor, eu vi pela primeira vez o que a recusa
ativa as criangas podia fazer de uma sociedade. (...) E assim eu comecei a ter
esperangas —ndo muito logicamente, mas como uma certa congruéncia emocional
— que talvez eu pudesse ter um filho, que talvez eu pudesse manejar as coisas.”
(MEAD, 1972, p.245-246).

Sucessivas tentativas de concretizar esse desejo viram-se interrompidas
por abortos espontaneos. N&o foi, pois, sem motivos que Margaret acabaria por
valorizar a maternidade como “destino da mulher”, reforcando, mesmo néo
intencionalmente, aimagem da mulher “mae natureza”, central a chamada “mis-
tica feminina”. Conforme aponta Betty Friedan (1964, p.134):

“A visdo que a mistica apropriou de Margaret Mead foi de um mundo no qual
as mulheres, simplesmente por serem mulheres e parirem, ganhardo 0 mesmo
respeito dado aos homens por suas criativas realizagdes — como se possuir um
Utero e seios obtivesse para as mulheres uma gléria que os homens jamais

poderdo conhecer, muito embora eles possam trabalhar a vida toda para tanto.”

Sem davida, essa imagem de mulher salta ndo s6 das paginas de Macho e
Fémea, como também das colunas escritas mensalmente por Margaret para
Redbook, uma das principais revistas dirigidas ao publico feminino americano das
camadas médias. Mas — é preciso ressaltar — tais colunas serviram também como
veiculo importante para a disseminacdo, na sociedade americana, das idéias de
Margaret sobre praticas educativas infantis “alternativas”, bastante avancadas para
a época.
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De fato, contréria as praticas de maternagem entdo em voga, Margaret
negou-se ao uso da mamadeira para a filha, ndo aceitando também impor-lhe
horérios de alimentacdo rigidos, recomendados pela pediatria americana. Optou,
a0 invés, por seguir o exemplo das mulheres Arapesh, amamentando a filha ao
seio e adaptando-se ao prdprio biorritmo da crianca. Foi uma das principais
precursoras do movimento de retorno a amamentacgéo ao seio, que difundiu-se
nos anos 40 entre mulheres das camadas médias americanas. Para tanto, contribuiu
o fato dela ter, como pediatra de sua filha, o renomado Dr. Benjamim Spock.
Ele dobrou-se a vontade de Margaret, acompanhando as suas experiéncias na
amamentacéo da filha e difundindo os resultados nos manuais que guiariam a
geracdo de mées do Baby Boom.

Margaret baseou-se ainda na sua propria vivéncia da maternidade para
fazer ver a outras mulheres que era possivel levar adiante uma vida profissional
sem abdicar, necessariamente, de uma vida em familia. Contudo, esqueceu-se de
admitir que isso s6 se tornara possivel para ela por desfrutar de privilégios de
classe que facilitavam a conciliacio dessas duas vidas. Diferente da grande massa
de mulheres trabalhadoras, Margaret pdde contar com o apoio de uma governanta
que encarregava-se dos cuidados com a crianga, enquanto ela dedicava-se as
atividades académicas e ao seu trabalho no museu. Além disso, ciente das limitagces
impostas as mées numa estrutura doméstica nos moldes da familia nuclear,
Margaret procurou organizar a familia em arranjos domésticos alternativos. Até
que a filha se casasse, compartilhou residéncia e cuidado dos filhos com outros
colegas de profissdo, o que provou ser fundamental para levar sua carreira adiante,
sobretudo depois que o casamento com Gregory desabou e ela viu-se na condigao
de mée, chefe de familia.

Esse terceiro e ultimo desenlace na vida de Margaret teve como pano de
fundo a Segunda Guerra. Além de impor periodos prolongados de separacéo
entre o casal — Gregory era cidaddo inglés e foi obrigado a retornar a Inglaterra
a servigo do seu pais — a guerra retardou, ainda mais, o deslanchar da carreira
profissional de Gregory. Enquanto isso, a de Margaret, ja consideravelmente adiante
da dele, avangou em ritmo ainda maior. Para fazer frente as despesas da familia,
Margaret aceitou trabalhar para o governo americano ao lado de Ruth Benedict,
ganhando destaque e projecdo em outros ambitos. Aparentemente, isso feriu o
orgulho masculino de Gregory. Em 1947, ele se separou de Margaret e mudou-
se para a Califérnia. L4, casou-se com outra e langou-se numa carreira longe da
sombra da renomada Margaret Mead.

Segundo a propria filha do casal, Mary Catherine Bateson (1985), esse foi
um golpe sentimental do qual Margaret nunca se recuperou completamente. Em
1948, portanto, quando Margaret debrucava-se sobre as paginas de Macho e Fémea,



as feridas da separacdo ainda eram bastante recentes. Sendo vejamos: teria sido
simplesmente ao acaso que Margaret retomou ali o fio da meada iniciada com
Sexo e Temperamento quatorze anos antes, quando seu romance com Gregory
florescera? E por que agora uma quase total viravolta de pensamento, insistindo
em dar énfase as diferencas entre os sexos? Seria para apaziguar o ‘orgulho
masculino ferido’ de Gregory que Margaret ressaltaria, em Macho e Fémea, 0s
atributos bioldgicos, reprodutivos da mulher, valorizando-os mais do que sua
capacidade criativa?

Lancadas tais questdes, facamos aqui uma pausa na vida de Margaret
para voltarmos a Simone. Que possiveis caminhos, eventos e crises pessoais
estiveram por tras do tracado de O Segundo Sexo? Até agora, chegamos apenas ao
momento em que Simone e Sartre se conhecem e obtém a cétedra de filosofia na
Sorbonne. Retomemos, pois, a partir dai.

Estamos, entdo, no inicio da década de 30, que comega com os reflexos
do impacto da quebra da Bolsa de Nova lorque e o mergulho na Grande
Depressdo e vai terminar com a segunda guerra mundial. Este sera um periodo
em que Simone dedica-se ao ensino da filosofia como professora de segundo
grau em liceus em Marselha e Rouen e, por fim, em Paris®. Sarah Hirschman, uma
antiga aluna de Marselha, ainda guarda lembrancas de Simone nessa época:

“Ela apareceu de blusa de seda lilas e saia plissada. Jovem, sua cabeleira penteada
para cima e mantida por pentes contrastava com seus olhos claros, de palpebras
sombreadas de azul. Durante anos, nossas professoras tinham sido mulheres de
coque, empertigadas, sem idade. A Srta. de Beauvoir pareceu-nos de um incrivel
glamour.” (HIRSCHMAN apud SCHWARZER, 1985, p..20).

E interessante observar que tal descricio se coaduna as observacdes
registradas no “Diario de Chantal”, uma das cinco histérias que comp&dem o
romance Quando o Espiritual Domina, escrito por Simone entre 1935 e 1937, mas so
publicado em 1979.° Tal qual Simone na época, Chantal é professora de filosofia
num liceu de provincia, e se orgulha de ser diferente de suas colegas de cétedra:

“Quando chego ao liceu, toda penteada e bem pintada e com uma blusa do tom
ruivo de certos crisdntemos, sinto fixar-se em mim o olhar cheio de reprovacéo
de minhas colegas e 0 olhar um pouco maravilhado das alunas, que devem
achar-me meio irreal. Adoro descer as escadas correndo, sob o olhar escandali-
zado das inspetoras.” (BEAUVOIR, 1980, p.57).

No prefacio desse livro, Simone admite que muito dela propria — das
experiéncias vividas por ela — esta contido ali. No entanto, Chantal certamente
ndo representa Simone: apesar de levar uma vida aparentemente “livre”, Chantal
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se mostra moralista, negando-se inclusive a apoiar — repreendendo, alids — uma
de suas alunas que, vendo-se diante de uma gravidez ndo desejada, busca socorro.

Ressalte-se que j& a essa época, ao contrario de Chantal, Simone rompia
com os ditames da moral francesa ao viver “livremente” sua relacdo com Sartre.
Tratava-se, na verdade, de uma relago bastante revolucionéria: Simone e Sartre
recusavam-se ndo s6 a um casamento formal, mas também a viver “em unido
livre” juntos numa mesma casa. Recusavam-se, inclusive, a montar casas
separadas, preferindo viver em hotéis, em quartos separados, encontrando-se
nas refeicdes:

“...se 0 que chamam de uni&o livre reproduz as condicdes do casamento — isto
é, que se tem um mesmo local onde tomamos todas as refeices juntos — a
mulher desempenha, apesar de tudo, seu papel feminino tradicional e a diferenca
com 0 casamento ¢ minima. Ao passo que n6s adotamos um modo de vida
muito leve, que nos permitiu morar as vezes sob 0 mesmo teto sem, apesar
disso, vivermos juntos. Por exemplo, quando éramos muito mogos, moravamos
num hotel e comiamos num restaurante, seja juntos, seja com amigos. Passavamos
também as férias juntos, mas apenas em parte. (...) Essa espécie de liberdade
que mantivemos na vida didria teve muita importancia. Evitou-nos ver interpor-se
entre nos a rotina esterilizante da vida quotidiana. Na verdade, creio que isso
foi mais importante que ndo nos casarmos.” (SCHWARZER, 1985, p.50).

Simone e Sartre estiveram também na vanguarda dos chamados
“casamentos abertos”, abrindo-se para relaces contingentes sem subterfdgios.
Esse foi 0 caso da relagéo vivida por Sartre com Olga Kosakiewicz. Durante 0s
primeiros anos da Segunda Guerra, numa Paris ocupada pelos nazistas, Simone e
Sartre viram-se obrigados a compartilhar residéncia, abrigando também Olga,
uma aluna de Sartre, sob seu teto. E nessas condicdes que forja-se um tridngulo
amoroso, dificil de ser vivenciado por Simone.’

Com efeito, A Convidada, o primeiro romance de Simone a ser publicado
(em 1943), retrata de uma forma ficcionalizada os conflitos vivenciados por ela,
Sartre e Olga nesse periodo. Mais especificamente, esse romance descreve a
gradual destruicéo da relacéo entre um casal trazida pela prolongada “visita” de
uma jovem em sua casa. No entanto, este serd apenas o pano de fundo sobre o
qual Simone discorrera sobre os temas centrais do existencialismo, notadamente,
a dificil questdo da relacéo entre consciéncias: ela faz ver que cada consciéncia
individual é sempre predadora em relagdo a uma outra consciéncia.

Por certo, essa € uma das questdes centrais tratadas por Sartre em O Ser
e 0 Nada, obra publicada também em 1943. E, como se sabe, é Sartre quem a
partir dai conquistara os louros como fil6sofo maior do existencialismo; Simone,
para a filosofia, ser& apenas sua “sombra”.



Todavia, estudos recentes tém questionado se esse era realmente o caso.
Analisando diarios e a correspondéncia de Simone, muitos estudiosos conferem-lhe
hoje — e merecidamente — o titulo de “fil6sofa”, propondo inclusive ser ela quem
de fato alimentava com idéias originais os escritos de Sartre, e ndo o reverso. Segundo
Margaret Simons (apud WYATT, 1998), a prova para tanto encontra-se em trechos
ndo publicados do seu diario, principalmente o escrito em 10 de julho de 1927 —
portanto, dois anos antes de conhecer Sartre — onde Simone afirma: “Preciso
retrabalhar minhas idéias filosoficas... me aprofundar nos problemas que mais
me interessam... O tema é quase sempre essa OpPOSIGao entre um ser e outro, que
eu senti desde que comecei a viver.” (BEAUVOIR in WYATT, 1998, p.5).

Trabalhando também com os diarios ndo publicados e a correspondén-
cia de Simone, Edward e Kate Fullbrook observaram que Sartre havia lido um
primeiro manuscrito de A Convidada, antes de escrever O Ser e 0 Nada. Conclui-
ram, assim, que vérias das questdes abordadas por Simone naquele romance
filosofico — relagBes entre consciéncias, 0 corpo, a ma consciéncia, entre outras —
ndo poderiam ser portanto apenas aplicacOes das idéias de Sartre: “Beauvoir e
ndo Sartre era a forca intelectual atras de algumas das idéias chaves que caracte-
rizaram o existencialismo francés na sua fase de maior influéncia.” (FULLBROOK,;
FULLBROOK apud WYATT, 1998, p.5).

Independente da controvérsia que tais conclus@es possam ter gerado (ou
vir ainda a gerar), importa aqui observar que a propria Simone afirmava que
Sartre era o filésofo, ela apenas uma escritora e ensaista. Na verdade, conforme
observa Christopher S. Wyatt (ibid., p.2), “...um dos aspectos mais probleméticos
da vida de De Beauvoir é sua absoluta devocdo a Sartre, uma devocdo sem
explicagdes. Ela se referia a si propria constantemente como ‘discipula’ de Sartre.”

No entanto, ainda durante a Segunda Guerra, Simone dara inicio a uma
fase em sua vida intelectual, por ela prépria caracterizada como “fase da moral”,
que sera dedicada ao desenvolvimento de seus préprios principios filoséficos.
Assim, em Pyrrhus ¢ Cineas — um ensaio publicado em 1944 — Simone trata da
questdo da liberdade e escolha individual. Este sera também um dos temas
abordados por ela em A Etica da Ambigiiidade. Publicado originalmente em 1947
e considerado seu maior ensaio filosofico, A Etica trata de uma ontologia — uma
descricdo da existéncia — que, ao recusar absolutos, se distancia da ontologia de
Sartre. Nesse ensaio, Simone vale-se de uma analise do processo de desenvolvi-
mento psicolégico do ser humano em suas diferentes fases (infancia, adolescén-
cia, maturidade), para argumentar que a “ma consciéncia” (ou “ma-fé”) da qual
fala Sartre referindo-se ao “enganar-se a si proprio”, ndo se aplica a todas as
circunstancias — a saber, aquelas em que o individuo ndo pode reconhecer o
potencial de liberdade numa dada situacéo — tal qual ocorre com os individuos
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na infancia, quando estdo orientados para 0 mundo dos outros (os adultos).
Argumento igual serd utilizado por ela em O Segundo Sexo em relacdo as mulheres:
por estarem orientadas para 0 mundo dos homens, as mulheres sdo impedidas
de reconhecer a liberdade de escolha. Nessas instancias, portanto, a “ma consciéncia”
ndo se aplica.

Na sua chamada “fase da moral”, Simone se dedicard também a escrita
de outros romances existencialistas: O Sangue dos Outros (1945) e Todos os Homens
S&o Mortais (1946), ambos tendo como cenario a Segunda Guerra Mundial. Como
acontece em quase todos seus romances, Simone, também nesses, baseia-se em
suas proprias experiéncias, desta feita naquelas vivenciadas por ela apoiando a
Résistance numa Franca ocupada. Em O Sangue dos Outros, por exemplo, Simone
volta-se para os conflitos vivenciados pela personagem Jean, um lider da Résistance
que Vvé seus companheiros morrerem por seguirem suas idéias e obedecerem
seus comandos.

Vale dizer que, embora esse livro ndo seja necessariamente autobiografi-
co, a relacdo entre Jean e Helene, ali retratada, inspira-se, por certo, nos proprios
conflitos — em torno da amizade, lealdade e 0 amor — vivenciados por Simone e
Sartre. Nesse ponto, cabe esclarecer que durante o periodo passado por Sartre
nos Estados Unidos entre 1944-45 (ou seja, mais ou menos no periodo em que
Simone escrevia 0 romance em questdo), ele apaixonou-se por uma mulher a
ponto de provocar sérias dividas e angustias em Simone quanto a confianca
mutua na qual se baseava o relacionamento dos dois. Assim declarou Simone,
quando perguntada se alguma vez duvidara se ela era, de fato, a pessoa mais
importante na vida de Sartre:

“Sim. Uma vez. Contei em minhas Memdrias. Vacilei um minuto porque nao
conhecia a outra... Era Dolores — chamo-a M. em minhas Memdrias — e aconteceu
na América, nos anos 44-45. Na época da grande explosdo sentimental de ap6s-
guerra. Ele falava dela com tanta amizade e estima, que me perguntei num momento:
ela ndo estaria mais préxima dele que eu? Perguntei-lhe. E ele me respondeu: é com
vocé que eu estou!” (SCHWARZER, 1985, p.106).

Esse momento de ddvida vivenciado por Simone é representado no
quinto capitulo de O Sangue dos Outros; ali, porém, ndo é Helene e sim o proprio
Jean (uma alusdo a Jean-Paul Sartre?) que se questiona e debate sobre seus senti-
mentos pela companheira: “‘Eu preciso de ti porque te amo’, eu lhe disse. Vocé
estava nos meus bracos e meu coragdo pesava com o0s ecos festivos da minha
covardia e porque eu estava mentindo para vocé.” (BEAUVOIR, 1986, p.160).

Ndo custa observar ainda que esse mesmo capitulo gira em torno de um
aborto provocado por Helene. Poder-se-ia entdo perguntar: estaria Simone ali
evocando suas préprias experiéncias com o aborto que ela, décadas depois,



declarou ter realizado?® Diga-se de passagem que, em suas autobiografias, Si-
mone n&o discute essa experiéncia. E, mesmo em O Sangue dos Outros, ela optou
por retrata-la a partir da perspectiva de Jean; ele se culpa e se angustia pelo
sofrimento imposto a Helene. “E facil pagar com o sangue dos outros.”
(BEAUVOIR, 1986, p.157).

Com o fim da Segunda Guerra, Simone e Sartre aliam preocupacdes
politicas as filosdficas. Em 1945, fundam juntos o periddico Les Temps Modernes
(titulo inspirado no filme “Tempos Modernos” de Charles Chaplin), que sera o
principal veiculo de publicacdo dos seus ensaios e de outros intelectuais do seu
circulo, muitos dos quais agora em franco namoro com o marxismo e os partidos
de esquerda. Em tempo, a propria Simone se vera defendendo ali os governos
da Unido Soviética e China Maoista e criticando o capitalismo, principalmente o
americano.

Em 1947, Simone viaja para os Estados Unidos, onde passa cinco meses.
Essa estadia reforca suas criticas sobre a sociedade americana, registradas em Os
Estados Unidos Dia a Dia, ensaio publicado em 1948. Contudo, 0 mais importante
dessa viagem de Simone aos Estados Unidos é seu encontro com o escritor
norte-americano Nelson Algren.”® Eles se conhecem em Chicago, em fevereiro
de 1947 (quando ela estava com 39 anos e ele com 38), e se apaixonam. Trata-se
de uma paixdo mdtua inebriante, retratada por Simone em parte — e num tom
moderado — tanto no ensaio autobiogréafico A Forga das Coisas quanto no romance
Os Mandarins (Prémio Goncourt de 1954), mas cuja real intensidade so serd revelada
com a publicacdo pdstuma da sua correspondéncia com Algren.*

Em Chicago, Simone vai morar no apartamento — “...sem banheiro e
sem geladeira, num beco cheio de latas de lixo fedorentas...” (BEAUVOIR, 2000)
— de Algren, freglientando, com ele, os bares e nightclubs pouco recomendados
da cidade. Em maio de 47, Simone tem que retornar a Paris; escreve, porém,
cartas apaixonadas para Algren, quase diariamente:

“Sexta-feira 23 de maio de 1947

Eu fui paraa cama as 10 e ndo havia um homem maravilhoso me impedindo de
dormir. Eu dormi até as 12 do dia seguinte... Estou lhe escrevendo com a
caneta vermelha que vocé me deu; eu estou com seu anel no meu dedo. E a
primeira vez que uso um anel e todos aqui em Paris ficaram estarrecidos... (Eu
espero ansiosamente por suas cartas, sinto sua falta, sabe, sinto falta dos seus
labios, suas maos, de todo seu corpo quente, seu rosto e seus sorrisos, sua voz.
Sinto sua falta. Mas eu gosto de sentir fortemente a sua falta, porque me faz
sentir fortemente que vocé nao é um sonho, vocé é real, vocé existe e eu o verei
de novo. Ha uma semana nos estdvamos juntos num quarto em Nova lorque.
Vai ser uma eternidade até eu encontra-lo de novo.) Eu beijo seu rosto querido,
seus doces labios dos beijos mais adoraveis. Sua Simone... Aqui seguem umas

florzinhas da Franga que eu colhi para vocé.” (BEAUVOIR, 2000).
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Apesar da intensa paixao, o caso entre Simone e Algren esta fadado a
chegar ao fim. Ele quer que ela deixe Paris e va viver como sua “esposa” em
Chicago; ela quer que ele aprenda francés e mude-se para Paris. Em ambos 0s
casos, isso implicaria em prejuizos para a carreira profissional de cada um. Algren
resolve entdo colocar um fim no relacionamento, sobretudo porque Simone teima
em manter-se fiel ao pacto feito com Sartre e recusa-se a abandoné-lo.*?

Importa aqui ressaltar que seré justamente durante os dois anos (1947-49)
do conturbado relacionamento com Algren que, acolhendo sugestédo do préprio
Sartre, Simone dedica-se a elaboracdo de O Segundo Sexo. Em outras palavras, ao
mesmo tempo em que Simone escreve cartas apaixonadas a Algren — e chega até
mesmo a contemplar um casamento com ele — ela destrincha passo a passo o
“tornar-se mulher”, o ser o0 “outro”, e propde as mulheres uma vida de indepen-
déncia, longe do casamento e da maternidade. Cabe, pois, perguntar: incoeréncia?
Uma verdadeira “ética da ambigtidade™? Ou, ao contrario, uma atitude consistente
e légica? Num momento em que Simone diz sentir-se totalmente “mulher”, num
momento em que ela sente sua independéncia e liberdade ameacadas pelo “amor”,
ndo seria de fato fundamental voltar-se precisamente para a questdo da mulher?

Um DiALoco PossiveL

A bem ou mal, porém, chegamos a 1949 — ano em que séo publicados
tanto Macho e Fémea quanto O Segundo Sexo e Margaret e Simone se encontram em
Paris, na recepgdo oferecida por Claude Lévi-Strauss. Nesse momento, portanto,
deixemos suas vidas e seus amores de lado, para que elas dialoguem sobre essas
obras:

SB: Dra. Mead, bem vinda a Paris. E um grande prazer conhecé-la.

MM: Obrigada, mas o prazer ¢ todo meu. Olha, me chame de Margaret ¢, se vocé ndo se
importar, vou chama-la de Simone. Tudo bem?

SB: Otimo, podemos deixar de lado as formalidades. Assim fica mais facil confessar-Ihe que,
infelizmente, s6 agora é que tive acesso aos seus livros, Sexo e Temperamento e Macho e Fémea.

MM: Bem, 0 mesmo acontece comigo em relagdo a O Segundo Sexo.

SB: Ja que estamos sendo francas, tenho que Ihe dizer que gostei muito mais do seu livro Sexo
e Temperamento. E, como vocé sabe, n&o estou sozinha nessa opinido.



MM: E, as feministas tendem a pensar assim... Celebraram muito Sexo e Temperamento,
mas ndo tém poupado criticas a Macho e Fémea. Imagine que chegaram ao ponto de dizer:
“O estilo em que esse livro foi escrito, com seus embelezamentos liberais sobre a
natureza do homem e da mulher, coloca-o mais apropriadamente nas prateleiras
de um supermercado do que nas estantes de um cientista.” (SANDAY, 1980, p.343).

SB: Pelo menos, embora severas, as criticas que vocé tem recebido sdo bem educadas. O mesmo
n&o se pode dizer do que eu tenho ouvido em relacdo ao meu trabalho...

MM: E verdade. Aliés, confesso que fiquei pasmada ao tomar conhecimento das criticas desres-
peitosas que tem-lhe sido feitas, a torto e a direita, sobre a suposta “imoralidade™ do seu trabalho.
E s6 porque fala sobre sexo — principalmente sobre a sexualidade das mulheres...

SB: Olha, voc& nem pode imaginar o baixo nivel. “Recebi epigramas, cartas, satiras,
molestagdes, exortagdes que me dirigiam, por exemplo ‘membros muito ativos do
primeiro sexo’. Insatisfeita, frigida, priapica, ninfomaniaca, léshica, cem vezes abortada,
fui tudo, até mée clandestina. Ofereciam curar-me a frigidez, saciar meus apetites
de gula, me prometiam revelagdes em termos grosseiros, mas em nome da verdade
e da beleza, do bem, da santidade e até da poesia, indighamente devastadas por
mim... Também Mauriac. Escreveu a um dos colaboradores de Temps Mo-dernes:
‘Aprendi tudo sobre a vagina da vossa patroa’.” (BEAUVOIR, 1999, p.16).

MM: Nossa, que absurdo! Que falta de respeito! Se lhe serve de consolo, acabo de ler O
Segundo Sexo e fiquei impressionada com a amplitude dos temas tratados e do minucioso
destrinchar da situacdo das mulheres francesas que vocé faz. E gosto da maneira como vocé
desenvolve seu argumento. Comeca com as diferencas bioldgicas. Trata-se, outrossim, de um
tratado certamente dos mais sérios, se bem que eu ndo concorde com tudo que ali foi dito.

SB: Pois ¢, veja como s&o as coisas. Tanto em Coming of Age in Samoa, como em Sexo
e Temperamento e Macho e Fémea, vocé também aborda a questdo da sexualidade feminina
e n&o foi alvo das criticas que sofri. E de se admirar, visto que a sociedade americana, apesar de
conceder maior liberdade as mulheres, é tida como sendo muito mais moralista que a francesa...
Mas talvez as criticas a mim dirigidas ndo resultem tanto do fato de eu falar sobre sexualidade,
mas sim de falar sobre as relagfes de poder entre homens e mulheres, questao ainda mais delicada.
Curiosamente, vocé ndo aborda essa questdo nas suas obras, fica s nos “papéis sexuais”...

MM: Bem, isso é verdade. Mas ndo era bem sobre isso, sobre relages de poder que eu estava
interessada em analisar naquele livro. Como vocé talvez saiba, minhas atencdes tém geralmente se
voltado para a analise da tensdo entre o bioldgico e o cultural. Mais precisamente, me interesso
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pelo estudo da relagdo entre cultura e personalidade de uma perspectiva transcultural, para
demonstrar a plasticidade da natureza humana. Foi isso que procurei tratar em Sexo e Tem-
peramento.

SB: Sim, mas vocé ndo concorda que os seus achados, por exemplo, a ampla variaco cultural
que vocé encontrou entre definicdes do masculino e feminino, sdo de importancia fundamental
para as lutas feministas?

MM: Olha, isso pode até ser verdade; mas o meu estudo “ndo é um tratado sobre os
direitos das mulheres, nem uma investigacdo sobre os fundamentos do femi-
nismo. E, pura e simplesmente, um relato de como trés povos primitivos agru-
pam suas atitudes sociais sobre temperamentos em torno dos fatos mais 6bvios
das diferencas sexuais” (MEAD, 1968a, p.13-14). Aliés, eu acredito que. “toda a dis-
cussdo sobre a posicdo da mulher, sobre a escravizacdo ou emancipacdo da mulher,
obscura a questdo bésica — o reconhecimento de que a légica cultural por detras
das relagdes humanas é a maneira em que os papéis dos dois sexos sdo concebidos
e que 0 menino é tdo modelado por uma énfase local especifica quanto o € a
menina.” (ibid., p.15).

SB: Olha, nesse Gltimo ponto eu concordo com vocé inteiramente. Quando eu afirmo em O
Segundo Sexo, “nédo se nasce mulher, torna-se mulher”, deve ser subentendido que
também “ndo se nasce homem, torna-se homem”. Em outras palavras, concordo com vocé que os
papéis e identidades sexuais, a masculina como a feminina, s@o construcdes sociais elaboradas
diferentemente em cada cultura. Mas para mim, desde o inicio da humanidade e em todas as
sociedades até o presente, as mulheres tém sido “o outro™, o objeto, enquanto os homens se fazem
sujeitos. O feminino é sempre subordinado ao masculino.

MM: Bem, ai eu discordo de vocé, Simone. Meus estudos ttm demonstrado que: “enquanto
cada cultura tem institucionalizado de alguma forma os papéis de homem e de
mulher, isso ndo tem se baseado necessariamente no contraste entre as persona-
lidades prescritas para 0s dois sexos, nem em termos de dominancia e submissdo.”
(ibid., p.16).

SB: Isso pode ser até verdade nas sociedades que vocé tem estudado. No entanto, numa perspec-
tiva historica, acho impossivel negar que as relacdes entre homens e mulheres tém se estruturado
em termos de domin&ncia e submissdo. Eu tento mostrar isso no meu capitulo sobre ‘Histéria’.

MM: Olha, Simone, vocé trouxe & baila uma questdo que eu vejo como problematica no seu
tratado. Creio que, embora fazendo criticas a Engels, vocé abragou a perspectiva evolucionista



que ele proprio adotou de Morgan, inclusive com erros historicos e etnograficos... Acho mesmo que
na sua discussdo da historia da relac&o entre homens e mulheres no capitulo aludido, faltou-lhe
uma perspectiva antropoldgica, transcultural. Desculpe-me, mas acho que a sua“histéria” esta
um pouco furada. N&o leva em considerac&o a grande variacéo cultural.

SB: Bom, eu admito ter “escorregado” um pouco aqui e ali, na tentativa de entender a situagdo
da mulher na histéria humana como um todo. Mas, na verdade, ndo é minha preocupacd em O
Segundo Sexo reconstruir essa histdria, e sim analisar a condicdo feminina na atualidade,
particularmente como é o “tornar-se” e “ser mulher” na sociedade francesa contemporanea. Por
iss0, ndo dava para me debrucar muito na questdo da diversidade cultural. Mesmo porque,
independente das variacdes, sustento que, tomando a histéria humana na sua totalidade, as
mulheres tém sido de fato 0 “outro”. N&o h& como negar.

MM:. Assim mesmo, vocé faz pouco uso da literatura antropoldgica, principalmente da etnogréfica.
Sei que talvez muita coisa que tem saido nos Estados Unidos e na Inglaterra sobre isso néo é
traduzido para o francés. No entanto, sei também que vocé tem visitado muito os Estados
Unidos nesses dois Ultimos anos. Poderia ter aproveitado para fazer uma consulta as nossas
bibliotecas (a da Universidade de Chicago, por exemplo, é 6tima). Vocé poderia ter lido
Malinowski, por exemplo. E, modéstia a parte, se vocé tivesse feito essa consulta, com certeza
teria encontrado meu livro Sexo e Temperamento 14, ou mesmo Coming of Age in
Samoa e veria que a sua “historia” tem alguns furos...

SB: Bem, nisso vocé tem raz&o. Como € que eu passo mais de 5 meses nos Estados Unidos e ndo
consulto a bibliografia |4 existente? Com certeza, tal consulta poderia ter me ajudado. Aliés,
Sexo e Temperamento teria me oferecido muito material, que de fato me faltou, para
argumentar que n&o se nasce, torna-se mulher. Principalmente no capitulo da psicanalise. No
fundo, porém, eu tenho um problema com a literatura antropoldgica. De um modo geral, os
antrop6logos, vocé inclusive, operam com a logica da complementaridade dos papéis sexuais, 0 que
comumente leva-0s a ver uma suposta simetria nas relacdes entre os sexos. No meu entender,
contudo, as relagdes entre homens e mulheres tém sido basicamente antagonicas e hierarquicas, e
sempre a favor dos homens.

MM: Simone, confesso que tenho sérias dificuldades com a perspectiva existencialista... Acho
que leva a razdo dualista muito longe. Mas se ao dizer que a mulher tem sido o “outro™, vocé
estiver se referindo a menor valorizagéo que historicamente se tem dado &s realizacGes femininas,
posso até concordar. Na verdade, minhas investigagdes tém demonstrado que “em todas as socie-
dades conhecidas, a necessidade do homem por grandes realizagdes (vocé diria, pela
‘transcendéncia’) pode ser reconhecida. Os homens podem cozinhar, tecer, vestir
bonecas ou cagar passarinhos, mas, se tais atividades séo tidas como ocupagdes
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apropriadas para os homens, entdo a sociedade como um todo, homens e mu-
Iheres igualmente, elegem-nas como importantes. Quando as mesmas atividades
sdo desempenhadas pelas mulheres, elas séo vistas como menos importantes.
Num grande nimero de sociedades humanas, a afirmacéo dos homens em rela-
¢do ao seu papel sexual estd ligada ao seu direito, ou habilidade, de praticar algu-
ma atividade que é negada as mulheres. Na verdade, a sua masculinidade tem que
ser subscrita pela proibicdo das mulheres atuarem no mesmo campo ou realiza-
rem algum feito igual... No caso das mulheres, basta apenas que Ihes seja permi-
tido, pelos arranjos sociais vigentes, realizar seu papel biolGgico para que adqui-
ram o sentido de terem realizado algo irreversivel.” (MEAD, 1973, p.168).

SB: Se é que eu estou entendendo bem, vocé esta dizendo que para a mulher basta apenas “ser”,
a0 passo que 0 homem tem que “tornar-se”, tem que “transcender’?

MM: E mais ou menos isso. S0 que eu estou falando sobre homens e mulheres se definirem em
relacdo as suas identidades sexuais. Tudo indica que é mais facil para nos, mulheres, nos definir-
mos em termos do nosso sexo. Repare: “Tanto meninos como meninas sdo amamenta-
dos pela mée, o que significa que enquanto um sexo recebe uma imagem de
comportamento complementar mdtuo dentro do seu proprio sexo, 0 outro — o
masculino — encontra inicialmente uma relagdo complementar com o outro sexo.
Bem no inicio da vida, portanto, coloca-se para 0 menino a necessidade da dife-
renciacdo do ‘self’, enquanto uma aceitacdo mais relaxada do ‘self’ se mostra
para a menina.” (ibid., p.158). Na verdade, “...a vida da fémea comeca e termina
com certezas, primeiro com a simples identificagdo com sua mée e, por altimo,
com a certeza de que essa identificacdo é verdadeira, que ela produziu um outro
ser humano. O periodo de duvida, de inveja do seu irmdo é curto, e acontece
cedo na vida, seguido por muitos anos de certeza.” (ibid., p.166). No caso dos
homens, as coisas ndo sdo assim t&o simples. A paternidade néo é algo dbvio, ndo basta para a
afirmagdo da masculinidade. Por isso, 0s homens sempre “...tm que se reafirmar, que
tentar, ttm que redefinir sua masculinidade”, através de atividades construtivas. Eles
tem que conseguir prestigio e reconhecimento social por outros meios (ibid., p.168).

SB: Margaret, vocé toca num ponto que é central ao meu argumento. SO que eu vejo a coisa de
maneira diferente. Acho que todo ser humano, homens e mulheres, tém necessidade (e a capacida-
de) da transcendéncia, de pro-jetar-se. Mas, em geral, s6 aos homens tém sido dada a oportuni-
dade de fazé-lo. Tal como expressei em O Segundo Sexo: “Pouco a pouco, 0 homem
mediatizou sua experiéncia e, em suas representa¢cdes como em sua existéncia
prética, triunfou o principio masculino. O Espirito superou a Vida; a transcen-
déncia, a imanéncia; a técnica, a magia; e a razao, a supersticdo. A desvalorizacdo



da mulher representa uma etapa necessaria na historia da humanidade, porque ndo
era de seu valor positivo e sim de sua fraqueza que ela tirava seu prestigio; nela
encarnavam-se os inquietantes mistérios naturais: 0 homem escapa de seu dominio
quando se liberta da Natureza.” (BEAUVOIR, [s.d.], p.95). A mulher ndo, ela fica
presa na Natureza. Porque, sinceramente, parir e amamentar ndo séo realizagoes humanas, s&o
funcBes “naturais”, comuns a outras espécies. E o ser humano tem necessidade de transcender-se,
tem necessidade de avancar do “ser em si”, da imanéncia, para o “ser para si”. Poderiamos
dizer que ele se liberta da Natureza ao criar a Cultura.

MM: Desculpe, Simone, mas acho que a coisa ndo é assim t&o simples. Por exemplo, como vocé
explica o fato de que em um grande nimero de sociedades se realizam ritos iniciaticos masculinos
e, mais que isso, ritos nos quais os homens emulam a menarca, o parto, ou seja, as funcdes
“naturais”, inerentes as fémeas da espécie? Acho que, se como vocé afirma, os homens tém
necessidade de ‘transcendéncia’, ou de buscar reconhecimento social, tal necessidade reside na inveja
que eles tém das capacidades reprodutivas da mulher. Por isso escrevi em Macho e Fémea:
“...porque aos homens foram negados os frutos do Utero, a inveja leva-os a
monopolizar os frutos da civilizagdo.” (MEAD, 1973, p.175).

SB: Me desculpe, Margaret, mas inveja do que? \ou repetir o que j& afirmei: ““... engendrar,
aleitar ndo sdo atividades, sdo fungGes naturais; nenhum projeto nelas se empenha.
Eis porque nelas a mulher ndo encontra motivo para uma afirmacéo altiva de sua
existéncia: ela suporta passivamente seu destino bioldgico. Os trabalhos domésti-
Cos a que esta voltada, porque sé eles sdo concilidveis com 0s encargos da
maternidade, encerram-na na repeticao e na imanéncia; reproduzem-se dia apds
dia sob uma forma idéntica que se perpetua quase sem modificacdo através dos
séculos: ndo produzem nada de novo. O caso do homem é radicalmente diferente;
ele ndo alimenta a coletividade a maneira das abelhas operarias mediante simples
processo vital e sim com atos que transcendem sua condicdo animal.” (BEAUVOIR,
op. cit., p.83-84).

MM: Simone, eu posso até concordar com vocé nisso. Mas s6 até certo ponto. Ha problemas
sérios com 0 seu argumento. Primeiro, vocé se esquece que, nas sociedades humanas, parir,
amamentar, cuidar das criancas ndo sdo simplesmente apenas “funcdes naturais”, mas sim
atividades sociais fundamentais a sobrevivéncia das sociedades e da espécie. Segundo, vocé assume
erroneamente que a maternidade e mais, que a maternagem incapacita as mulheres para outras
atividades. Isso ndo é verdade, ndo acontece em todas as sociedades. Ao contrario, a antropologia
nos mostra que, na maior parte das sociedades estudadas, as mulheres ndo estdo so encarregadas
das funcdes reprodutivas, strictu sensu. Alias, em todas as sociedades que estudei, as mulheres
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também estdo encarregadas de atividades produtivas e, muitas vezes, sdo responsaveis pela maior
parte da produgo (ou coleta) destinada a sobrevivéncia de suas comunidades. Elas também estéo
produzindo cultura. Ao mesmo tempo, ha sociedades em que o que vocd chama de “funcdes
domésticas” sdo desempenhadas por homens (entre os Tchambuli, por exemplo).

SB: Tudo isso pode ser verdade, mas néo nega o fato de que as sociedades representam as
mulheres em termos de suas “funcles naturais”. Na verdade, as mulheres tém sido tomadas,
historicamente, como o simbolo arquétipo da Natureza e, assim, como 0 “outro” da subjetividade
masculina. Agora, me desculpe, Margaret, mas vocé prépria exacerba as “funcdes naturais” da
mulher na reprodugdo. Alids, segundo as suas consideracBes, parece que a grande realizagdo
humana é parir. Certamente, isso ndo se aplica a nossa sociedade. Nisso, tenho que concordar
com as criticas que Betty Friedan faz a vocé, quando diz: “Porque o corpo humano é o
mesmo nas tribos primitivas dos Mares do Sul e nas cidades modernas, uma
antropdloga que comega com uma teoria psicologica que reduz a personalidade
humana e a civilizacdo a analogias corporais, pode acabar aconselhando mulheres
modernas a viver atraves dos seus corpos da mesma forma que vivem as mulheres
dos Mares do Sul. O problema é que Margaret Mead ndo conseguiu recriar o
mundo dos Mares do Sul para n6s vivermos nele, um mundo em que ter um
bebé é o maximo da realizacdo humana (Se a reproducéo fosse o Unico fato da
vida humana, estariam todos os homens atuais sofrendo de ‘inveja do Utero™?)
(FRIEDAN, 1964, p. 132).

MM: Bom, Simone, se vocé quer radicalizar, vou lhe confessar uma coisa: acho que vocé faz
uma grande viagem, entra por grandes discussdes filoséficas, existencialistas, que ndo me parecem
necessarias. Nesse ponto, creio que a critica de Shulamith Firestone a vocé é bastante pertinente.
Alias, concordo quando ela pergunta: “Por que postular um conceito fundamental-
mente Hegeliano de Alteridade como explicagéo final — e depois cuidadosamen-
te documentar as circunstancias bioldgicas e histdricas que levaram a classe ‘mu-
Iher’ a essa categoria — sem considerar mais seriamente a possibilidade muito
mais simples e mais I6gica, ou seja, que esse dualismo fundamental tenha surgido
da propria divisdo sexual?” (FIRESTONE, 1970, p.7-8). Além do mais, como argu-
menta a Ann Foreman, vocé d& uma volta enorme, mas acaba reduzindo a “alteridade” feminina
a um produto da biologia; como diz ela, vocé acaba caindo no “essencialismo”... (FOREMAN,
1977, p.101).

SB: Ai, Margaret, por favor, logo vocé vem me falar de essencialismo? Logo vocé gque escreve um
livro todo para falar das diferencas universais entre homens e mulheres, que vem fazer o “elogio da
diferenca”?



MM: E por que ndo podemos falar de diferencas? Em Macho e Fémea, eu quero falar de
diferencas: “Ndo quero meramente documentar vividamente que povos diferentes
podem modelar homens e mulheres ora para um papel, ora para outro, nem
mostrar que a modelagem cabe direitinho, tal qual se da com o treinamento na
infancia e comportamento adulto... Ao falar sobre homens e mulheres, estarei
preocupada com as diferencas primarias entre eles, a diferenca nos seus papéis na
reproducdo. A partir de corpos modelados para papeis complementares na
perpetuacdo da espécie, que diferencas em funcionamento, capacidades, sensibi-
lidades, em vulnerabilidades emergem? Até que ponto o que os homens podem
fazer esta relacionado ao fato de que seu papel na reprodugéo se reduz num
Unico ato, e o que as mulheres fazem se relaciona com o fato de seu papel repro-
dutivo levar nove meses de gestacdo e, até recentemente, muitos meses a mais
amamentando? Qual a contribuicdo de cada sexo, entendido em si mesmo, e néo
como uma versdo imperfeita do outro?” (MEAD, 1973, p.59). Diga-me, Simone, que
mal h& em formular e procurar responder essas questdes?

SB: Em principio, Margaret, ndo h mal nenhum. S&o questdes perfeitamente validas. S6 que

o discurso das diferencas entre homens e mulheres sempre foi usado contra nds, ou seja, sempre foi
utilizado para nos excluir, marginalizar, nos transformar no “outro”. Acho politicamente
perigoso engendrar por esse caminho. \océ podera estar dando muita municéo para nos tranca-
rem de vez na “alteridade”.

MM: Mas se as evidéncias mostram que existem diferencas? Machos e fémeas tm papéis
diferentes na reprodugdo espécie.

SB: Com certeza, Margaret. No entanto, sabemos que “...uma sociedade ndo é uma
espécie: nela, a espécie realiza-se como existéncia; transcende-se para 0 mundo e
para o futuro; seus costumes néo se deduzem da biologia; os individuos nunca sdo
abandonados a sua natureza; obedecem a essa segunda natureza que é o costume
e na qual se refletem os desejos e os temores que traduzem sua atitude ontoldgica.
N&o é enquanto corpo, é enquanto corpos submetidos a tabus, a leis, que o
sujeito toma consciéncia de si mesmo e se realiza; € em nome de certos valores
que ele se valoriza. E, diga-se mais uma vez, ndo é a fisiologia que pode criar
valores. Os dados bioldgicos revestem os que o existente Ihes confere.”
(BEAUVOIR, [s.d.], p.56-57).

MM: Sem divida,“...a humanidade ndo depende do instinto individual, e sim da
sabedoria tradicional de uma dada sociedade.” (MEAD, op. cit., p.193). Mas a relaco
entre biologia e cultura é algo muito complexo. Por exemplo, se, por um lado, “...a nossa
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humanidade descansa sobre uma série de comportamentos aprendidos, tecidos
juntos em padrdes que sdo infinitamente frageis e nunca diretamente here-
ditarios.” (MEAD, 1973, p.191), por outro, temos que reconhecer que ha limitagBes impostas
pela biologia dos sexos.

SB: Margaret, eu concordo com vocé quanto & importancia de se levar em conta os aspectos
bioldgicos. Eu nunca neguei isso. Como eu escrevo em meu livro: “A sujeicdo da mulher a
espécie, os limites de suas capacidades individuais sdo fatos de extrema impor-
tancia; o corpo da mulher € um dos elementos essenciais da situacdo que ela
ocupa no mundo. Mas ndo é ele tampouco que basta para a definir. Ele s6 tem
realidade vivida enquanto assumido pela consciéncia através das acdes e no seio
de uma sociedade; a biologia ndo basta para fornecer uma resposta a pergunta
que nos preocupa: por que a mulher é o Outro? Trata-se de saber como a natureza
foi nela revista através da histdria; trata-se de saber o que a humanidade fez da
fémea humana.” (BEAUVOIR, [s.d.], p.57).

MM: Olha, a meu ver, uma das coisas que fez, pelo menos nas sociedades contemporaneas,
foi certamente desvalorizar nosso importante papel. Com o meu livro, falando das diferencas, eu
quero resgatar a nossa auto-estima, dizer que podemos ter ‘orgulho’ de sermos mulheres, que é
bom ser mulher, e que nés temos uma contribuicdo importante a dar. Alids, “é parte do
argumento do livro que as mulheres enxergam o mundo de uma maneira dife-
rente dos homens — e que dessa forma podem ajudar a raga humana a se ver mais
completamente.” (MEAD, op. cit., p.51).

SB: Margaret, isso até pode ser verdade. Pode, ndo. E. Mas se as mulheres enxergam o mundo
diferente dos homens, ndo é porque tém hormanios diferentes dos homens — como alguns de seus
argumentos em Macho e Fémea parecem dizer — e sim porque fomos criadas, socializadas
para sermos, de fato, diferentes. “Assim, a passividade que caracteriza essencialmente
a mulher “feminina” é um traco que se desenvolve nela desde pequena. Mas é
falso pretender que esse € um fato bioldgico; na verdade, € um destino que lhe
impdem seus educadores e a sociedade.” (BEAUVOIR, 1974, p.315). Vocé prépria
mostra isso em Sexo e Temperamento. Como ¢, entdo? Esta negando o que disse ali?

MM: De jeito nenhum. N&o estou negando nada do que disse anteriormente. Continuo mantendo
que temperamento, personalidade, n&o tém nada a ver com “sexo”. N&o existe uma natureza
bioldgica masculina ou feminina em relacdo a atitudes temperamentais. Em Macho e Fémea,
alias, faco questao de ressaltar que as sociedades perdem muito ao naturalizar os temperamentos,
ndo dando margem para que as capacidades individuais de homens e mulheres aflorem. Ao
contrario, as sociedades tendem a impor uma “camisa de forca”, tanto nos homens quanto nas
mulheres.



SB: Mas em Macho e Fémea, vocé faz certas afirmativas de “arrepiar os cabelos”. Por
exemplo, vocé fala da “espontaneidade™ dos homens e “docilidade” das mulheres como se fossem,
de fato, tragos naturais a cada sexo. Alids, vocé chega até a sugerir que a maternagem é algo
“natural” nas mulheres. Refiro-me ao seguinte trecho: ““... os homens tém que aprender
a querer prover para outros e tal comportamento, sendo aprendido, € fragil e
pode desaparecer facilmente sob certas condicbes em que eles ndo sdo mais
ensinados efetivamente. Ja as mulheres podem ser tidas como maes, a ndo ser
que elas sejam ensinadas a negar suas qualidades de maternagem. Uma sociedade
tem que distorcer a nogéo de self, perverter seus padr@es inerentes de crescimento,
perpetuar uma série de calamidades ensinadas a elas, antes que elas cessem de querer
prover, pelo menos por alguns poucos anos, para a crianga que elas ja nutriram
por nove meses dentro do circulo seguro dos seus corpos.” (MEAD, 1973, p.37).
Em outras palavras, vocé parece afirmar a existéncia do “instinto maternal”, quando varios
estudos mostram que a maternagem é aprendida.

MM: Sim, sem duvida, muita coisa ¢ aprendida: “a mulher que se vé sozinha para
cuidar de uma crianca... ndo tem no que se apoiar.” (ibid., p.192). E eu prépria tenho
estudado e demonstrado a grande variabilidade das praticas de maternagem em diferentes sociedades.
Mas tem que haver uma base bioldgica para a maternagem nas mulheres. Imagine o que seria da
humanidade se todas as mulheres, tal como vocé, se recusassem a parir. O que aconteceria com a
nossa espécie? Estariamos fadados & extingéo.

SB: Olha, eu sabia que vocé ia tocar nessa questdo — a de eu ndo querer sujeitar-me a maternidade.
Eu estava s esperando por isso. Mas é bom vocé ter mencionado isso para que eu possa esclarecer
bem uma coisa: ndo é que eu seja contra a maternidade enquanto experiéncia (se bem que nunca
tive penddo para isso). O que eu tento combater é 0 “mito da maternidade”.

MM: E o que vocé quer dizer por “mito da maternidade™?

SB: Por exemplo, a idéia de “...que a maternidade € suficiente, em todos os casos,
para coroar a vida de uma mulher. Isso néo é verdade. H4 um grande numero de
mulheres que se sentem infelizes, amargas e ndo satisfeitas.” \Vocé sabe muito bem que:
“A relagdo da mde com a criancas depende da totalidade da sua vida; depende
das relacOes dela com o marido, com o passado dela, e a ocupagdo que ela tem; é
um erro tdo perigoso quanto absurdo tomar a crian¢a como uma panacéia
universal.” (BEAUVOIR, 1974, p.582).

MM: Sim, mas também ha muitas mulheres que realmente apreciam a maternidade. E um
erro perigoso dizer que a maternidade representa sempre uma “escraviddo™ como vocé sugere em
O Segundo Sexo...
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SB: Olha, eu reconhego que a maternidade néo é sempre a mesma coisa em contextos diferentes.
Ela n&o tem que limitar a mulher necessariamente: *...as serviddes da maternidade, elas
assumem, segundo 0s costumes, uma importancia muito variavel: sdo esmaga-
doras se imp&em a mulher muitas procriacGes e se ela deve alimentar e cuidar
dos filhos sem mais ajuda; se procria livremente, se a sociedade a auxilia durante
a gravidez e se ocupa da crianga, oS encargos maternais séo leves e podem ser
facilmente compensados no campo do trabalho.” (BEAUVOIR, [s.d.], p.74).

MM: E vocé diria que nas sociedades contemporaneas ndo é assim?

SB: Claro que ndo. Na nossa sociedade a maternidade escraviza as mulheres, impede-as de
alcancar a transcendéncia. Em grande parte, isso se da em virtude das nossas formas de casamento
e das estruturas familiares vigentes. Por isso eu, pessoalmente, me recusei a casar e a ter filhos.

MM: Espera ai: eu também nunca aceitei um casamento em que a mulher se subordina ao marido.
De jeito nenhum, nem mesmo adotando o sobrenome dele (eu me casei trés vezes e nunca mudei meu
nome). Também acredito que as estruturas familiares, ou melhor, doméstico-familiares que predominam
hoje, sufocam a mulher e néo séo boas nem para os filhos, nem para o marido-pai. Eu sou mae, criei
minha filha praticamente sozinha, mas sempre procurei arranjos domésticos alternativos.

SB: Agora, vocé defende tanto a maternidade, mas n&o considera o problema das mées
trabalhadoras que ndo podem ter babés para os filhos. Alids, nesse ponto, tenho que concordar
com muitas criticas feitas a vocé. Por exemplo, acho que Eleanor Leacock tem toda razéo
quando diz: “A Dra. Mead nunca se identificou com as lutas das mulheres trabalha-
doras por um salério decente, condi¢Ges de trabalho decentes, e creches adequadas
para os filhos. Ela ndo percebeu que poderiamos ter arranjos sociais que permi-
tissem as mulheres trabalhar na inddstria ou em profissdes liberais e, 20 mesmo
tempo, desfrutar da vida no lar com suas familias. Ao invés, ela viu apenas solu-
¢Bes para mulheres individuais apenas em termos da escolha entre ‘carreira’ e a
‘familia’.” (LEACOCK, 1981, p.206).

MM: Nao sei porque vocé diz isto. A Eleanor Leacock ndo foi muito justa comigo nessa critica.
Eu sempre disse que era possivel ter filhos e uma carreira. Eu fiz isso. Na verdade, quem cai
nesse dilema € vocé: ou maternidade (ficar na imanéncia), ou carreira (independéncia ou
transcendéncia). Posto nestes termos, as mulheres s6 podem ‘transcender’ se negarem o seu papel
na reprodugdo da espécie, se negarem a sua feminilidade. Nesses termos, a independéncia femini-
na pode significar o fim da espécie.

SB: Néo, Margaret, acho que temos que lutar para transformar as condigdes em que a maior
parte das mulheres vivencia a maternidade. Nas sociedades contemporéneas, as mulheres sdo



escravizadas, e a maternidade é um dos fatores que contribuem para isso. Mas eu acredito que:
“... quando nos abolirmos a escraviddo dessa metade da humanidade junto com
todo o sistema de hipocrisia que o sustenta, entéo a ‘divisdo’ da humanidade ira
revelar seu genuino significado e o casal humano encontrara sua verdadeira forma.”
(BEAUVOIR, 1974, p.814).

MM: Bem, nisso eu concordo com vocé. S6 que eu acredito que ndo é passando por cima das
diferencas entre homens e mulheres que nds vamos chegar ai. Ao contrario, acredito que : “Quanto
mais nos fizermos perguntas sobre as diferencas entre 0s sexos para que possa-
mos erradicé-las, ou explora-las quantitativamente, mais estaremos préximas a
encontrar maneiras de eliminé-las, tanto como base das desigualdades e desper-
dicio no mundo, quanto para uma maior diversificacdo de contribuicdes para
ele.” (MEAD, 1973, p.45).

SB: Mas para chegar 14, Margaret, as mulheres ainda tém muito a conquistar. Temos uma
longa caminhada a frente.

MM: Com certeza.

SB: E, & eu me pergunto: sera que o que nds estamos discutindo aqui ainda seré pertingnte? Sera
que daqui a 50 anos alguém ainda vai prestar atencdo as nossas considerag@es?

Autora: Desculpem-me por me intrometer aqui na conversa de vocés. Sei que, com certeza,
vocés ainda teriam muito mais idéias para trocar — ambas tém uma vasta obra, muita coisa que
nem foi mencionada aqui, além de terem vivido vidas longas e produtivas que, dariam muito
assunto para continuar a conversa... Mas, infelizmente, tenho que por um fim nesse diélogo.
MM: E as questdes que nds colocamos: vocé ndo vai responder?

Autora: O problema é que ns j& extrapolamos o tempo (e espago) que nos foram concedidos
e eu ndo queria fechar sem antes dar uma palavrinha.

SB: Por mim tudo bem. Diga.

Autora: Bem, eu preciso confessar-lhes que tive razdes pessoais, bastante especiais, para reuni-
las aqui. Eu queria prestar-lhes uma homenagem, porque em grande parte, vocés sao responsaveis
por eu ter chegado até aqui.

MM: Como €?

Autora: Sim, devo-lhes carinho e admiragdo, vez que cada uma, a sua maneira, conduziu-me
aantropologia e reafirmou minhas conviccdes feministas. Olha, Margaret, foi através da leitura dos
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seus livros que descobri a antropologia, sobretudo a possibilidade de através do estudo comparativo de
diferentes culturas, entender melhor a nossa. No particular, foram suas consideracdes em Sexo
e Temperamento, que me abriram os olhos para a construcdo social das diferencas entre 0s
$eX0S — ou seja, que me possibilitaram entender o conceito de género, antes mesmo que tivesse um
rétulo/termo para identifica-lo.

Mas, certamente, foi vocé, Simone, com O Segundo Sexo, quem me levou a pensar sobre a
construgéo do ‘ser mulher’ nas sociedades capitalistas contemporaneas como a nossa, € a tomar uma
posico radical no sentido da ‘desconstrucdo’ desse ‘ser mulher.” Mais que isso, foi vocé, Simone,
quem me ensinou a pensar enquanto ‘sujeito feminista’, e assim, a ndo me pensar mais como um
eterno outro, como objeto — ou melhor dizendo, a lutar para a transcendéncia de objeto a sujeito.
Que fique aqui registrado esse meu tributo a vocés!

NorTas:

1 Tal qual afirmou Andrée Michel (2001, p.1): “Malgré sa célébrité, Simone de Beauvoir ne s’enfermait
pas dans la tour d’ivoire du succes et de l'autosatisfaction. Sa notoriété ne lui était pas montée a la
téte... Descendre dans I'aréne et manifester avec des personnes de toutes origines et catégories sociales
pour promouvoir les causes qu'elle voulait défendre ne la rebutaient pas. Dans les luttes auxquelles
elle participait, elle se montrait simple, chaleureuse et fidele a ses engagements et aux personnes, ce que
je résume sous le concept de ‘loyauté’.”

2 A prépria Eleanor Leacock que, de outra feita, ndo poupou criticas severas a Macho e Fémea, fez questdo

de falar de Margaret Mead com admiracéo por sua simplicidade: “...Margaret Mead forcefully cut

through the formal distance generally maintained between faculty and students by holding open
houses that were truly open. We knew that if we took an ‘unimportant’ person to meet her, she would
not settle for mere perfunctory recognition, but would give that person earnest friendly attention. In
handling her professional life, Mead contradicted the hierarchical pattern that plagues the academic
world whereby one ‘takes it out’ on the people below one in status while competing with those on the
same level and currying favors with those above. She not only liked helping and learning from people,
but she also knew that the foundation one builds in one’s profession by so doing is a lasting and solid

one” (LEACOCK, 1981, p.10-11). Ver também Metraux (1980).

“A inconveniéncia tinha em meu espirito uma relagdo, embora extremamente vaga, com outro enigma:

o das obras proibidas. As vezes, antes de me entregar um livro, mamée prendia algumas folhas com um

alfinete.” (BEAUVOIR, 1959, p.77).

“Measure your thread and cut it/To suit your little seam,/Stitch the garment tightly, tightly,/And leave

no room for dream.../Head down, be not caught looking/Where the restless wild geese fly...” (MEAD,

1972, p.11).

Simone leciona em Marselha de 1931 a 1932 e em Rouen de 1932 a 1936, quando assume a catedra em

Paris. Em 1942, ela é afastada do posto por falsas dentncias; é reintegrada com a Liberacdo de Paris, mas

decide-se por abandonar o magistério e dedicar-se integralmente a sua carreira como romancista e

ensaista. Na década de 30, Simone e Sartre aproveitam as férias escolares para viajarem juntos: no verdo

de 31 e 32 véo para a Espanha, em 33 para a Italia, em 34 para a Alemanha e a antiga Checoslovaquia; no
inverno de 35 e 36 visitam a Suiga, em 37 vao para a Grécia e em 38 para 0 Marrocos. Essa viagens serdo

interrompidas com a Segunda Guerra (ARMOGATHE, 1977, p.11).

“Escrevi muito em minha juventude: mas nada que me parecesse valido. Tinha cerca de trinta anos

quando ousei apresentar a alguns editores o livro que intitulei ‘Primazia do Espiritual’, usando ironica-

mente o titulo de um ensaio — na época famoso — de Maritain. Pus muito de mim mesma nessa obra.

Estava revoltada contra o espiritualismo que durante muito tempo me oprimira, e queria exprimir essa

repulsa através da histéria de mocas que eu conhecia e que dele tinham sido vitimas mais ou menos

cumplices.” (BEAUVOIR, 1980, p.7).
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"Segundo Christopher S. Wyatt (1998, p.1), ndo apenas Olga Kosakiewicz, mas também Nathalie
Sorokine, uma aluna de Simone, e Jacques-Laurent Bost, formavam com Simone e Sartre um grupo
singular. “Esses trés individuos eram dedicados a Sartre e De Beauvoir intelectualmente, como
também de uma maneira mais complexa.”

8 Em 1982, numa entrevista concedida a Alice Schwarzer, Simone assim se expressaria sobre as divergéncias
com Sartre: “Numa primeira versdo de O Ser e 0 Nada, ele falava da liberdade como se ela fosse quase
total para todos. Ou, pelo menos, que sempre era possivel cada um exercer sua liberdade. Eu, ao
contrario, insisti no fato de que existem situagdes em que a liberdade ndo pode ser exercida ou néo
passa de mistificacdo. Ele concordou. E, em seguida, deu mais peso a situacdo em que o ser humano
esta colocado” (SCHWARZER, 1985, p.107).

° Refiro-me aqui ao fato de que Simone de Beauvoir foi umas das 343 mulheres francesas que assinaram
o manifesto de 1970, em prol da legalizacdo dessa pratica na Franca.

Nelson Algren, autor ‘realista’ americano, é conhecido sobretudo pela autoria de The Man with the Golden Arm.

Essa correspondéncia, constante de mais de 300 cartas trocadas entre 1947 e 1964, foi publicada em
1997. Ver Beauvoir, Beauvoir (1997).

2Em carta enderecada a Algren, datada de 19 de julho de 1948: “Se eu abandonasse minha vida com
Sartre eu seria uma criatura suja e uma mulher egoista e traidora... ndo é por falta de amor que eu néo
fico com voce... Sartre precisa de mim. Na verdade, ele estd se sentindo muito s6, muito atormentado
interiormente e eu sou sua Unica amiga verdadeira, eu ndo poderia abandona-lo... é impossivel amar
vocé mais do que eu ja 0 amo, com o corpo, alma e coracdo.... mas Sartre precisa de mim. (BEAUVOIR,
2000).

*N&o custa ressaltar que, a ndo ser no que tange aos trechos retirados diretamente das obras de Margaret
Mead e Simone de Beauvoir e de outras autoras, o didlogo que se segue é puro produto da imaginagéo.
Para estabelecer uma diferenciagéo no texto, uso escrita em italico para as falas imaginadas, colocando
os trechos citados entre aspas.
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SIMONE DE BEAUVOIR E A CRITICA FEMINISTA

Raimunda Bedasee

imone de Beauvoir, em seu livro O Segundo Sexol, € uma das

escritoras que demonstra a ligacdo profunda que tem a critica

feminista com a histéria da mais importante revolucdo de
todos os tempos.

Na estruturacdo do livro, a autora recorre a textos literarios, estabelecen-
do, assim, um vinculo importante entre analise da condi¢do feminina e literatura.
Evidencia-se, dessa forma, o lugar da critica literaria na histéria da revolucdo
feminista, como também, o lugar de Simone de Beauvoir na histéria da critica
feminista.

E o que € a critica feminista? Segundo Toril Moi (1989, p.129), “é um
tipo especifico de discurso politico: uma prética tedrica e critica comprometida
contra o patriarcalismo e o sexismo”, ndo sendo unicamente uma preocupagdo
com o género na literatura.

* Professora do Centro Federal de Educacdo Tecnoldgica da Bahia (CEFET), Mestranda em Historia
pela Universidade Federal da Bahia.
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Judith Fetterley (1978, p.viii) complementa a definicdo dada por Moi:
“Na melhor das hipoteses, a critica feminista € um ato politico cujo objetivo néo
é simplesmente interpretar 0 mundo, mas transforméa-lo ao transformar a
consciéncia daqueles que Iéem e sua relacdo com o que léem.”

Entretanto, para se chegar a esse comprometimento contra o patriarcalismo
é preciso que a mulher se revolte primeiramente contra a maneira usual de leitura:

“Ensinaram-nos a ler com olhos de homem (...) a nos esquecer de nds mesmos
em proveito desta universalidade que nunca foi outra coisa sendo a voz dos
homens erigida em instituicdo (...); para ler enquanto mulher, com olhos de
mulher, é preciso desaprender a reveréncia e a obediéncia.” (SAINT-MARTIN,
1984, p. 26-27)

Essa € justamente a leitura que faz Simone de Beauvoir (1980), enquanto
leitora “irreverente e desobediente” porquanto faz uma critica revisionista
que Ihe possibilita criticar a representacdo da mulher feita pelos escritores, em sua
maioria, a partir de um ponto de vista sexista. Embora considere-se que a critica
feminista esteja ligada a0 movimento que surge nos fins da década de 60, de
Beauvoir j fazia parte da primeira fase da critica feminista que é a de analisar a
representacdo da mulher em obras escritas por homens. Em suas consideragoes,
no mais que citado texto, Reading as a \WWoman, Jonathan Culler (1982) toca num
ponto crucial na e para a histéria da mulher: a acdo, que é também um ponto
crucial no pensamento da escritora. Segundo ele, a leitura tem o fim de mudar as
coisas na pratica, o que significa passar da “leitura por leitura” para uma leitura
que leve & acdo, da theory to praxis, da contemplation to action. Reconhece-se, portanto,
a importancia da acéo na vida ficcional das personagens femininas tanto quanto na
vida da critica e da leitora.

Algumas outras conceituag¢des ajudam a entender melhor as transformagdes
ocorridas na maneira de ler e de abordar um texto literario a partir de um ponto
de vista feminista.

Ja Josephine Donovan (1975) ndo acredita que se possa separar literatura
da vida mais do que acreditamos que um(a) critico(a) possa se separar da sua
identidade social, cultural ou pessoal.

Considerando-se, portanto, as definigbes aqui expostas, fica estabelecido
que a critica feminista ndo esta desligada do caréter politico de que se reveste o
feminismo, como também apresenta um modo diferenciado de encarar o seu
objeto literario.

Toril Moi (1989, p.129), complementando o seu raciocinio com relacdo a
critica feminista, acrescenta: “O estudo ndo-politico de escritoras ndo é em si
mesmo: feminista; poderia muito bem ser apenas uma abordagem que reduz



mulheres ao status de objetos de interesse cientifico juntamente com insetos ou
particulas nucleares.”

De acordo com Sidney Janet Kaplan (1985, p.37-58), a Critica Feminista
comecga com uma resposta de leitoras que rejeitam qualquer metodologia critica
que se diga objetiva. Trata-se de uma critica revisionista que requer o questiona-
mento dos canones literarios e criticos, o estudo de obras femininas perdidas e a
articulacdo de uma tradicdo literaria feminina distinta. A critica feminista é
caracterizada por uma conexao imediata entre o texto e a visdo pessoal do critico.
Esta conexdo € uma das fontes de energia e poder criador.

A androcritica — estudo de textos masculinos — feita, por exemplo, por
Simone de Beauvoir, entre tantas outras criticas, descobre que, em geral, as imagens
simplistas e redutoras de mulher a fazem aparecer apagada, Silenciosa e submissa.
Enfim, a mulher representada pelo homem, apresenta-se como ele deseja que ela
seja. Al se incluem também as escritoras que representam mulheres de acordo
com a tradicdo literaria patriarcal. A verdade € que em nenhum dos dois casos a
leitora se reconhece verdadeiramente.

Estudiosas do universo feminino chegam a conclusdes diferentes das
estabelecidas pela sociedade patriarcal. No livro, La Femme Pacifique, de Margarete
Mitscherlich (1988), demonstra-se que a mulher ndo é naturalmente passiva. A
autora afirma que “as mulheres ndo tém, certamente, por natureza, disposicGes sexuais
e agressivas mais brandas que as dos homens.” (ibid., p.70). A partir das conside-
ragOes feitas por Mitscherlich, a pacificidade da mulher se revela uma falacia. E,
para Simone de Beauvoir, é a socializa¢do e a educacdo que influenciam as mulheres
a encontrarem o seu “destino de mulher”, teoria compartilhada pelas feministas
mais modernas que véem ai uma “construcdo” da mulher.

Simone de Beauvoir, a frente do seu tempo, ja I1é o universo feminino,
enquanto representado por homens, de uma maneira critica e de um ponto de
vista feminista. Denuncia a misoginia de Montherlant e de Lawrence. A mulher
que se quer independente serd esmagada. Ser independente, ou inteligente, é ndo
ser feminina, é trair a vocacdo feminina. Esta é a representacdo que é feita na
literatura. Esse é o lugar que é reservado para a mulher no mundo real. Dessa
forma, os homens detém o saber (e o poder). E preciso que se reafirme a
superioridade masculina. Segundo a autora, um deus fala pela boca da personagem
masculina: e esse deus ¢ o proprio Lawrence. Ao passo que a mulher deve
inclinar-se diante da divindade. Que inversdo! A mulher que em épocas remotas
representava o elo entre a divindade e os homens vé-se reduzida a um papel
servil. Faz lembrar a comparagdo que Virginia Woolf (1929) utiliza: aquela do
homem para quem a mulher serve de espelho para duplicar-lhe a imagem.
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Servindo-se dessa leitura a partir do seu ponto de vista feminino, Simone
de Beauvoir enxerga um Claudel que, por sua vez, acredita na hierarquia entre os
papéis femininos e masculinos: adeus igualdade. Para Claudel, a mulher €é
devotamento e rendncia: um ser sublime. Ao tempo em que exalta a mulher, ele
a reduz ao seu papel secundario de auxiliar do homem, submissa, serva: devendo
devotar-se aos filhos, ao marido, ao lar, a propriedade, a Pétria, & Igreja. Essa é a
funcdo que a burguesia reservou para ela. Conclusdo de ordem politica a que
chega Simone de Beauvoir pela analise que faz da representacdo do papel da
mulher na sociedade em uma literatura masculina. Denuncia, ai, uma forma perigosa
de cristalizac&o de estereGtipos fornecidos pela “boa” literatura. Aquela feita pelos
grandes escritores admirados e elogiados por todos como donos do saber, do
raciocinio, da andlise l6gica, da Verdade, enfim. Como apagar das mentes as
representacOes que a literatura imprime nas cabecas do(a)s jovens, dos homens, e
principalmente das mulheres que se véem ali retratadas? A utilizagdo que Beauvoir
faz da literatura é o caminho seguro para desenvolver, provar e comprovar as
suas idéias, pois que essa ficcdo esta colada a realidade e a influencia. Nao tendo
desenvolvido uma anélise socioldgica comprovavel, ndo tendo se valido de
estatisticas, o livro e as representaces ali existentes, enquanto representacdes da
realidade, sdo o material fundamental para as teses defendidas pela autora. Sabe-
se que as ideologias que perpassam as obras masculinas da época ndo sdo nem de
longe inconscientes. Elas ttm o mesmo peso que as idéias filosoficas presentes
em um Céndido, através do qual Voltaire propaga pelo meio do povo as suas
idéias revolucionarias de igualdade e liberdade: claramente detectaveis e eficien-
tes. O mesmo acontece com 0s autores criticados por Simone de Beauvoir. O
que se representa ai séo modelos a serem seguidos, tanto pelos homens como, o
que € pior, pelas mulheres. Seja ele 0 modelo de objeto sexual, 0 da devotada a
familia esquecendo-se de si prépria etc., etc., etc. A literatura € uma arma eficiente
na propagacao de ideologias, € preciso nunca esquecer disso. Beauvoir desconstroi
os modelos femininos em sua critica feminista da literatura. A mulher ai
representada pelos homens como inteligente e consequentemente masculinizada,
ao perder a feminilidade se transforma em monstro.

Beauvoir afirma que é na literatura que se cristalizam os mitos redutores
do carater multiplo da mulher. Dai pensadoras sobre a condi¢do feminina —
Shulamith Firestone (1970), Kate Millett (1970) — recorrerem a literatura para nela
descobrir cristalizagBes de esteredtipos. Na Idade Média, Christine Pisan ja fazia
uma andlise feminista da sociedade.

Na concluséo de O Segundo Sexo a propria Simone de Beauvoir (1980, p.
307) recorre a literatura para concluir sobre as suas consideracoes:



“As épocas que mais amaram as mulheres ndo foram a do feudalismo cortés
nem o galante século XIX: foram as épocas em que — como no século XVIII -
0s homens encararam as mulheres como semelhantes; é entéo que se apresentam
como verdadeiras romanescas: basta ler Les Liaisons Dangereuses, Le Rouge et

le Noir, Adeus as Armas, para percebé-lo.”

Ao final, 0 que se percebe € que Beauvoir procura mostrar o caminho
para a liberdade da mulher. Mas considera que é mais confortavel suportar uma
escravidao cega que trabalhar para se libertar. Esse raciocinio coincide com o de
Betty Friedan que, quando esteve no Brasil, chegou a concluséo de que a mulher
brasileira gostava de ser escravizada pelo homem (HAHNER, 1990).

Sabe-se que a mulher ja foi caracterizada como negativo, outridade, falta. A
teoria da critica feminista inverte completamente o lugar da mulher quando a
coloca no centro do compasso para, a partir dai, desenhar o circulo. Ela é o
centro das consideragdes, 0 seu universo, as mulheres que escrevem, as personagens,
e acritica que é feita pelas mulheres enquanto sujeitos. N&o é cotejada sequer com
0 pensamento masculino: o ponto de partida € ela, assim como o é o ponto de
chegada. Recomp@e-se, assim, 0 universo feminino independente do masculino,
das suas teorias, dos canones, dos criticos aclamados, porque a mulher conhece
melhor o seu universo e melhor saberd estuda-lo, criticé-lo, analisa-lo. N&o se
procura mais o “herdi do romance”, mas a sua heroina. A ligacdo com a experiéncia
e com o real é inevitdvel. A mulher retrata o seu universo, a construcdo das
personagens reflete a cotidianidade, a falta de liberdade, a submissao, a revolta: a
mulher retrata o seu mundo denunciando e reagindo contra as injusticas.

A mulher n&o se quer mais “outra”, “objeto”, a mulher se quer “sujeito”,
a mulher se quer “eu”, um “eu” refletido nos seus escritos, que se pode traduzir
por “quem fala de mim sou eu”, “quem me conhece sou eu”, “eu estou querendo
me descobrir, através de mim e das outras mulheres”. Esta é a consequéncia
daquela leitura que analisava a representacdo feminina.

Prosseguindo com as conquistas femininas, o que se faz atualmente é
restabelecer a memdria, trabalho importante que visa restituir & mulher o espaco
que lhe é de direito, sem duvida, enquanto escritora, artista, médica, arquiteta...
Mas esta é apenas uma parte do trabalho que devem empreender 0s grupos que
trabalham com género. Entretanto, é necessario que se restitua a memdria de
feministas por suas idéias e que se restabeleca a Historia Feminista e ndo apenas
que se faga um trabalho de garimpo de obras de mulheres que escreviam como
homens, cristalizando e reforcando esteredtipos e preconceitos contra a mulher.
E preciso que se tome cuidado com certas pesquisas e que estas pesquisas tenham
um objetivo comprometido com a historia das mulheres antes de ter um
comprometimento com enriquecimento de curriculo académico, como ja aconte-
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ceu nos Estados Unidos quando a Sociologia via no Negro apenas um objeto
para as suas analises sem nenhum comprometimento com a sua melhoria de
vida. Descobrir mulheres que faziam literatura é importante, porém critica-las a
partir de uma critica feminista € muito mais. A critica feminista tem o dever de
estabelecer o elo da ficcdo com a realidade no sentido de ter como objetivo
maior denunciar e mudar a realidade feminina: é portanto uma posicéo politica e
nao apenas uma posicio da Academia e da pesquisa literaria. E preciso sim, que
se restabeleca a Historia de luta das mulheres que escreviam, que muitas vezes de
uma maneira velada criticavam a falocracia e o patriarcalismo e somente uma
analise cuidadosa pode resgatar a ideologia camuflada nas imagens ou nas metéforas,
como aconteceu na analise que foi feita sobre The Yellow Wallpaper, de Charlotte
Perkins Gilman, americana, de 1892. O livro € um estudo quase que totalmente
autobiografico da insanidade. E a amarga historia de uma jovem levada & loucura
por um jovem amante marido, médico. Foi a vinganca de Charlotte pelo mal que
Ihe fez, e a outras, a psiquiatria poderosa. Esse livro mostra uma mulher
atormentada, aprisionada em sua prépria casa. Gilman casou com um homem
que ndo queria e caiu em depressdo. O método de cura era o repouso absoluto o
que a impedia de escrever e quanto a ler, s6 um pouco. O tratamento quase
levou-a a loucura. E de sua autoria Herland, um romance francamente feminista.

Passando por suas diversas fases, a critica feminista é tema dos mais
variados e exaustivos trabalhos. Incontaveis analises tedricas e criticas, realizadas
com o objetivo de organizar a produgdo literaria feminina, cuidaram de compilar
dados para definir essa critica, com a inten¢do de identificar obras feministas e
rever a histéria da mulher como escritora, a fim de determinar uma tradicdo
literaria feminina, enfim, compor uma histdria no feminino fornecendo, dessa forma,
dados para a(o) critica(o) literaria(o).

Ler como mulher é o que faz justamente Kate Millett (ativista politica
contra a guerra do Vietname e pelos direitos civis), em 1970, com sua tese de
doutorado Sexual Politics. Millett revela numa entrevista que, quando tinha oito
anos sofreu uma tentativa de violentacdo, e confessa que todos os estudos chics
que fez em literatura inglesa eram conhecimentos que a inibiam de escrever como
sentia que deveria escrever (MOISAN; DUPONT, 1984, p. 26-33). No momento
em que se livrou dessa formacao, escreveu a sua biografia diferentemente das
biografias tradicionais. Mas Millett tinha tido a experiéncia riquissima de, em Sexual
Politics, ter lido “como mulher” e ter desvelado a imagem narcisista que 0 homem
faz de si mesmo em obras consideradas candnicas. Revela também a imensa
dose de sadismo e misoginia presentes em varias das representa¢des da mulher.

Por estas razdes, Culler (1982) citando Carolyn Heilbrun comenta sobre
Kate Millett que pela primeira vez nos disseram para olhar para a literatura
enquanto mulheres: porque, homens, mulheres e Ph.D’s, sempre [éem como homens.



Em Sexual Politics, 1970, Kate Millett na primeira parte do seu livro
considera que a sexualidade tem um aspecto politico. E na segunda parte
consagra-se a analise da obra de trés autores representativos do comeco do
século XX, examinando ai a relagdo entre 0s sexos. Esses escritores contribuiram
para criar uma atmosfera de reagdo contra 0 movimento das mulheres. Como
Simone de Beauvoir, Millett partiu do principio de que hé lugar para uma critica
que leve em conta o contexto cultural no qual a literatura foi concebida e produzida.

Analisando a obra de D.H. Lawrence e usando um tom de ironia descobre
a representacdo de uma mulher passiva que se contrapde a um homem ativo.
Lawrence acredita que o pudor feminino néo é resultado de um condicionamento.
Millett define a obra como um manual de técnica sexual. E quanto as personagens
masculinas que povoam os romances de Lawrence, classifica-os como divinos e
indiferentes.

Millett analisa também as obras Henry Miller, Norman Mailer e Jean
Genet (homossexual, bastardo e abandonado: que estabelece o contraste com o
machismo presente nas obras analisadas). Como concluséo, espera que haja uma
coligagdo dos grupos lesados: os Negros, os jovens, as mulheres, os pobres e que
sejam abolidas as castas raciais e econdmicas. Beauvoir e Millett sdo exemplos de
como a critica feminista recria universos femininos sob uma nova ética ao tempo
em que constréem denuncias contra o sistema patriarcal. A critica feminista procura
descobrir o mundo da mulher real a partir do universo da mulher ficticia, que por
sua vez pautou-se na mulher real.

Todas estas consideragOes sobre o papel importante de Simone de
Beauvoir na critica feminista ndo impedem que o seu mais famoso livro sofra
criticas sérias desfavoraveis.

Alguns dos “deslizes” da parte de Simone de Beauvoir séo considerados
por Suzanne Lilar (1970) em Le Malentendu du Deuxiéme Sexe que critica
veementemente a obra da feminista.

Essa autora fala da fascinagdo que exerce esse livro que paralisou uma
multiddo de psicologos, socidlogos, sexdlogos para ratificarem quase que unani-
memente as idéias de Beauvoir sobre o “problema feminino”, e que, na verdade,
S. de Beauvoir nunca teve suas teses submetidas a uma verdadeira contestagao.
Segundo Lilar (ibid.), Simone de Beauvoir ndo ignora que ela deu ao publico
“uma obra interminavel, confusa, pouco digesta. N&o seria o seu livro mais vulne-
ravel?” A autora tinha praticamente tomado o partido contra o Feminino. Desde
as primeiras paginas, ela impde dois postulados: “Primeiramente 0 homem fez
da mulher o Outro, o objeto. Em segundo lugar, ndo hé natureza feminina, todo
o Feminino é artificial.” S. de Beauvoir reduz-se a negar toda especificidade de
natureza, toda a feminilidade dada pelo sexo. Mas, como algumas diferencas séo
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irrefutaveis, ela ndo pode negar que a mulher é sexuada de maneira diferente, que
0 seu papel no ato sexual € outro, que ela € sujeita a menstruagdes, que ela procria,
que ela amamenta... No entanto, ela trata dessas diferencas varias vezes. Esté ai a
contradi¢do fundamental. O extremismo de Beauvoir desemboca huma neutra-
lizagdo dos sexos, pois, se a feminilidade (féminité) ndo passa de um produto infeliz
da historia e da arbitrariedade masculina, tudo deve ser feito para arruina-la.
Reconhecer que ha sexos — ou ragas — néo significa ser necessariamente racista.
Contesté-lo, é reconhecer uma impoténcia a assumir a diferenca e vencé-la. Pois,
enfim, as diferencas existem e o caso dos Negros — téo frequentemente comparado
por Beauvoir ao das mulheres — o mostra suficientemente. O feminismo tipo
Beauvoir quer sufocar na mulher o que a faz outro por medo de que ela ndo possa
se igualar ao homem, néo vendo que nada impede & mulher de se desenvolver
tanto no plano humano quanto no feminino — para ndo dizer nada das suas
aptiddes viris. Pela obsessdo que Simone de Beauvoir tem de “anular” a diferenca,
de “dessexualizar” a mulher e “neutralizar” seu problema, segundo Lilar (1970),
por essa razdo, a autora incorre nessa facilidade.

Reconhecamos que alguns deslizes sdo realmente cometidos. A citagdo
do final do Volume | de O Segundo Sexo ndo é das mais felizes: “Quando se
quebrar a escraviddo infinita da mulher, quando ela viver por ela e para ela, o
homem — até hoje abominével — tendo-lhe dado a alforria.” (RIMBAUD, 1872).
Ora, a revolucéo das mulheres ndo quer nada outorgado, ela quer lutar pelo que
pretende alcancar.

Em A Room of one’s own, Virginia Woolf (1929), demonstra a realidade da
injustica contra as mulheres de maneira clara e evidente ligada a questéo da situacdo
econdmica da mulher e do espago para trabalhar. Ninguém como Woolf relaciona
mais intrinsecamente a questéo da condic¢do feminina aquela da mulher que quer
fazer arte, literatura, ficcdo. Seus ensaios sdo denuincia de uma época em que se
flagra o preconceito contra as mulheres. As reflexdes de V. Woolf sao inestimaveis
nas ligacOes que se estabelece entre critica feminista, realidade social e condi¢do
da mulher. Seu trabalho é também enriquecido pela critica que faz da representacéo
da mulher em obras de escritores sexistas.

Essas escritoras contextualizam admiravelmente as suas criticas. A época
que V& nascer as obras por elas criticadas é sui-generis. Firestone (1970) nos informa
que a cultura refletia, entdo, as atitudes e os interesses predominantes. O feminismo
era tema literario importante, porque nessa época ele era um problema vital. Pois
0s escritores escreviam sobre o que viam: D. H. Lawrence, Henry James, Virginia
Woolf, G. B. Shaw. Eles descreviam o meio cultural a sua volta. E nesse meio
havia interesse pelos temas do feminismo. A questéo da emancipagdo das mulheres
afetava todas as mulheres, quer elas se declarassem a favor das novas idéias, quer



as combatessem desesperadamente. Velhos filmes da época mostram a solidariedade
crescente das mulheres, refletindo seu comportamento imprevisivel, e pondo a
prova, de maneira aterradora e geralmente desastrosa, seu papel sexual. Ninguém
se mantinha insensivel a revolta... Na virada do século havia, entdo, no pensamento
social e politico, na cultura literaria e artistica, uma enorme fermentacéo e idéias
relativas a sexualidade, ao casamento, a familia, ao papel das mulheres.

Firestone (1970) também analisa obras da época da Escola da Virilidade:
reacdo cultural masculina a crescente ameaca a supremacia masculina. Ela a classifica
como um grupo de “garotos brigdes” esmurrando-se para salvar sua masculinidade:
Hemingway, Mailer, Miller, entre outros.

Quanto ao desenvolvimento de uma arte “feminina”, este ndo deve ser
visto como reacionario, como é o seu correlativo, a Escola da Virilidade mascu-
lina. Ao contrério, ele é progressista. Uma exploracéo da realidade estritamente
feminina é um passo necessario para corrigir a aberragdo de uma cultura sexual-
mente preconceituosa.

Hoje, interessa-nos chegar a uma conceituagdo dessa arte, resultante de
uma verdadeira revolucdo cultural.

Para ser considerada feminista, uma obra deve ter, pois, uma ou mais
das seguintes funcoes:

1. servir de forum para as mulheres;
2. ajudar a atingir a androginia cultural;
3. prover modelos de papéis;

4. promover a “sororidade”;

5. aumentar a conscientizagao.

Dou um exemplo: A peca teatral Os Cafajestes de Aninha Franco. Criativa,
divertida e, principalmente, eficiente. P6s-feminismo: pelo riso, pela conversa, pela
participacdo do homem. N&o seriam os homens objetos do fazer literario de
Aninha Franco para veicular suas idéias? O feitico voltou-se contra o feiticeiro? Sao
considerac@es superficiais e perguntas que ficam quanto a esse texto que mereceria,
talvez, uma anélise mais cuidadosa.

Tornar amulher “visivel” na Arte é torna-la visivel socialmente, enquanto
autora e enquanto personagem. Pode-se dizer que a literatura de Aninha Franco
apresenta aspectos de uma obra feminista:

1. da énfase a opressao;

2. tem o desejo de conscientizar;

3. estabelece uma discussao sobre o poder;

4. é direcionada pelo empirismo e humanismo.
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Fazer Arte e trabalhar com a critica feminista é um ato de revolta, & um
trabalho politico tanto quanto a sociéloga que colhe dados estatisticos para
comprovar a perene violéncia contra a mulher. Verifica-se que artistas atuais
veiculam uma transformacéo dos esteredtipos na representacdo da mulher, no que diz
respeito a caracterizagdo da personagem feminina, que inclui, ainda que de
diferentes modos e graus, novos tragos.

Register (1975) afirma que, assim como ha o mito do her6i, deve-se criar
0 mito da heroina que passa pelas diversas fases da adolescéncia, maturidade,
iniciacdo sexual, casamento e maternidade na busca de uma transcendéncia. As
velhas formas do bildungsroman (histéria da heroina passando pela infancia,
adolescéncia até chegar a idade adulta) do romance historico e do romance de
propaganda se tornaram importantes na literatura feminista.

Finalmente, Register (ibid., p.1-28) conclui que nem o romance psicol6-
gico nem o socioldgico sdo formas adequadas para expressar a concepgao neo-
feminista, porque a mulher ndo é sé uma psique, ela é um ser politico; ndo somente
um produto e vitima de sua cultura, mas também um ser pessoal que transcende
tudo isso. A sua experiéncia é tdo politica e social quanto pessoal e psicoldgica.

Segundo Culler (1982), a convicgéo de que a experiéncia como mulher é
uma fonte de autoria € justificativa para que criticas anteriores sejam reavaliadas e
trabalhos de mulheres considerados menores sejam agora analisados, assim como
0s seus temas e as suas personagens. E esta nova leitura que tem uma perspectiva
feminina, porque tem a ver com o universo da mulher. Por conseguinte, ela é
considerada como a mais capaz de fazer a leitura de temas referentes a sua cultura
e € aquela que tem autoridade legitima para analisar personagens femininas. Dessas
consideragdes resulta a proliferacdo de trabalhos que datam dos anos 70 sobre as
“imagens da mulher” na literatura.

A mulher se torna o tema privilegiado da critica literaria feminista. A
critica ou leitora vera a mulher e a analisara de acordo com a sua vivéncia como
mulher e ndo como determinado autor a sugere ou representa, ou seja, represen-
tando-a ndo como ela ¢, mas como ele, homem, a \£.

Culler (ibid., p.51) cita também Kolodny, para quem ler é uma atividade
que se aprende, e como muitas outras atividades aprendidas, € marcada pelo
sexo e pelo género. Kolodny acredita que, quando uma mulher I, ou ela se
identifica com a personagem feminina, ou com o autor. Embora, neste ultimo
caso, tal atitude va contra os seus interesses como mulher, a leitora é levada a se
identificar com 0 homem porque a literatura insiste numa universalidade que €
definida em termos especificamente masculinos. Assim sendo, exige dela que se
“identifique contra ela propria” (ibid., p.52).



No nosso entender, as consideragdes de Culler (1982) defendem uma
leitura diferenciada, ou seja, a mulher deve ler a partir da sua cultura de mulher —
“sabedoria e experiéncia das mulheres a medida que se desenvolveram e foram
transmitidas através dos anos” e deve considerar criticamente a sua imagem
reproduzida na literatura. Ele considera a leitura como o ato essencial da critica
feminista — “para se tornar um ‘leitor que resiste’ em vez de um ‘leitor que aceita’
e, através dessa recusa em aceitar, comegar um processo de exorcismo da men-
talidade masculina que foi implantada em n6s.” (ibid., p.52-53).

Finalizo esses comentarios sobre a leitura segundo Culler (ibid., p.42),
com uma afirmacdo dele nesse conhecido texto que utilizamos — Reading as a
Woman — e que é deveras instigante: “...embora seja um dos mais marcantes e
significativos movimentos criticos dos Ultimos anos, a critica feminista é geralmente
ignorada pelos historiadores da critica e da teoria da critica.”

Em suma, a defini¢do seguinte é a mais simples e decisiva formulada por
um tedrico que discute o que é fazer uma “leitura enquanto mulher”: “ler como
mulher é evitar ler como um homem, identificar as distor¢Oes da leitura masculi-
na e corrigi-las.” (ibid., p.54). N&o é o que faz Simone de Beauvoir?

Como vemos, o trabalho da mulher que faz critica feminista se baseia
numa leitura em que se leva em conta a propria experiéncia como mulher, en-
quanto tal, no mesmo tempo em que “resiste” ao apelo de se identificar com o
“her6i”, tratando de ndo esquecer que essa ndo é uma representagao sua, pois que
essa representacdo dita universal €, na verdade, masculina.

Ao se identificar com o herdéi, a mulher o faz em detrimento da figura
feminina que, por sua vez, € apresentada como a portadora de valores negativos
que ela rejeita. Entdo, é primordial que a atitude critica da leitora esteja atenta para
poder reconhecer uma ideologia sexista.

Essa forma de leitura é assim formulada por Peggy Kamuf (apud
CULLER, 1982, p.64): “Para uma mulher ler como mulher ndo € necessario repetir
uma identidade ou uma experiéncia dada, mas representar um papel que ela
constrdi com referéncia a sua identidade como mulher.”

A conclusédo a que se chega é de que é preciso adotar uma postura critica
diferente daquela endossada pelos manuais de critica escritos por homens, que,
em geral, apenas enxergam “as verdades universais”. E preciso demonstrar e
denunciar construcdes abusivas de imagens de mulhere