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Dedico este libro a la memoria e
Caslos Marxz, el maestro social de mi
juventud. de quien soy, em lv aciudes
lidad, adversario ideolégico,



EL HECHO DY, LA LUCHA DE CLASES
La teovig de esta lucha segéin Carlos Marz

Naestro mundo pecador es como una arena sobre la cual
combaten y luchan en eterne .conflicto, fuerzas polarizadas:
ese conflicto defermina la existencla del universo erganico y
constituye el eje del mundo social, e igual debe oewrrir. sin
‘Guda alguna, también en el mundo de los 4ngeles y en ¢l e los
demonios. La vida entera se desenvuelve dentro de esta pola-
rizacion de repulsiones y atracciones, y, en realidad, hay la-
tente en ella una guerra continua. La dialéctica es una gue-
ara en el plano légico. La lucha que sostienen en el universs
las fuerzas opuestas se manifestd de distinto modo a Heraclito,
a Bochme, a Hegel, 3 Bachoffen, a Marx, s Nietzsche, a Dos-
toiewski. La lucha de clases, que existe en el mundo social,
no reprasenta mds que una de las manifestaciones de la gue-
rra del mundo césmice y del antagonismo de las fuerzas opues-
tas, lo mismo que ecombaten entre si razas y sexos.

+Cudl es la actitud que debe aduptar la conciencia crig-
tiana frente a este heclo? Quizd pueda tener su punto de
vista particular; pero de ningin wsdo puede desentenderse
de ella y permanecer indiferente. Il deber que se impone a
todo cristiano es el de mirar la realidad frente a freute, el
de ser plenamente consciente. Nada mis opuesto al eristia-
nismo que la idealizacién de la realidad, El cristianizmo pre-
etsamente debe ignorar el miede cuando se trata de defenmas-
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carar y de condenar la realidad mas funesta y mis pecado=
ra. La lucha de clases es un hecho indiseutible; tiene en la
Historta un lugar preponderante. y en nuestra época. sobre
todo, parece deshordarse (1).

[as ideclogias burguesas no se contentan con disimular
esta lucha; nlegan rotundamente ! hecho de la existencia
de clases. Todos los hombres son iguzles, con respecto a sus
derechos, en las sociedades burguesas demoeraticas; los nric
vilegios de casta han. desaparecido  han sido suprimidos; el
pobre puede llegar a millonario, el millonario volverse .o+
bre. Politica y juridicamente no existe ninguna diferencia
entre ellos Podemos, pues, calificar de¢ “burguesia” toda
mentalidad que decida la abolicién de castas y la igualdad
o derechos civiles y politicos, eliminando radicalmente la
desigaaidad de clases, la opresién y la lucha. Segin la con=
clencia burguesa, no existe mis que wuna lucha individual,
en la cual la victoria pertenece no sélo al mas fuerte y ol
méis afortunado, sino al mejor y al mas 4til. La palina e
concede en recompensa de ciertas virtudes determinddas. [a
conclencia burguesa es optimista: cree en la armonia natus
ral de las fuerzas contradictorias. In cuanto a la conciencia
socialista. tomada en el sentido amplio de la palabra, pare=
ce mas bien pesimista, pues nuestra realidad social le resul~
ta pecadora, y con este respecto se acerca miw al crictianise
mo que la conciencia burguesa.

Se puede conceder cierto privilegio moral a la aristoe
eracia a expensas de la burguesia: la primera reconoce sin=
cera y abiertamente la desigualdad, considerandose a si mis-
ma una yaza superio~ y privilegiada, inientras la segunda
disimula su situacién de favorecida. Ademds, la aristocra=
cia no fundaba sus privilegios sobre el oro del reine de
Mammon. En las antiguas clases arisfoeraticas, si no se
veian las clases, en cambio, en el orden social existian
abiertamente. Era, pues, {Acil discernir y condenar sus
privilegics, 1o que no sucede, en eambio, dentro de la socie-
dad democratica. La wcha de los guerrerns, a pesar de ser

t1) Marx dijo siempre que é1 encontrg el liecho de Ia
lucha de clases leyendo a los reaccionarios historiadores fran«
‘ceses Guizot y Thierry. N. del T.
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ernel, era franca y homada, mientras que la que se realiza
en la sociodad eapitalista — en la Banca, en la Bolsa, en
Tos paxtldos parlamentarios y en la Prensa — es una lu-
eha secreta, disimulada y huidiza; vrecisamente en la socie=
dad burguesa todo tiende a tomar el caricter de un simbolis-
mo combplejo, de un juego econdmico scereto, de un poder per-
tenecientr: al fantasmagorico reino del dinero, y este es ante
todo el papel desempeiiado por los Bancos, que dirvieen al
mundo de manera invisible (1).

f.a historia de lag sociedades hwmanas nos geitala ia lu-
cha de multiples grupos sociales: de razas y nacionalidades,
de generaciones y familias, de cultos religiosos y de eonfe-
siones, de escuelas, de 6rdencs y agrupaciones profesionales y,
finalmente, la lucha de clases, que es incontestablemente la
mdg erunel de todas. Ya el anarquista Proudhon reconveia
este conflicto eterno en el mmundo y eseribia una apologia ori~
ginal de la guerra, que fué también confirmada por el smndi-
calista G. Sorel (2). Pero es sobre todo Carlos Marx qujen
debe atraer toda nuestra ateneidn, pues tenia la nocién muy
clara de la lucha encarnizada que sostienen las fuerzds demo-
niacas ¢ irracionales a través de la Historia y las asomd de
manery original a un raclonalismo extremista. Sin embargo,
redujo el conflicto multiforme de los grupos sociales a la sola
ducha de clases, tal y como la habia entrevisto en el siglo
X1X. Hizo absolutas las categories de la sociedad capitalis-
ta de la Europa occidental y las extendié a todo el proceso
histérico. Mas s6lo en la sociedad capitalista hahia tomalo
este antagonismo el cardeter de una lucha de clases por ex-
celencia, pues éstas — en el sentido moderno de la expresion
— no existian en el pasado. De este modo las castas fueron
a la vez un fendmeno biolégico y social. En ellas el papel
preponderante lo tenia la herencia biolégiua, 1a formacion de la

(1) Berdiaeff se muestra totalmente de acuerdo con el
analisis marxista del capitalismo financiero, N. del T.

(2) Sorel, Reflexiones sobre la violencia, Ed. Ercilla,
1935.

{3) La teoria de las razas, del célebre pensador Gobineau,
. €5 enteramente naturalista. Ejemplo: su ensayo sobre La des-
Sgualdad de las razas humanas, La aristocracia se defiends por
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especie natural, de la raza, que es hereditaria. Las ideologias de
raza son siempre naturalistas (3). La aristocracia mo es uni
clase en el sentido social contemporineo: es una raza here{hf
tarin, una especie elaborada en el cuxso de los siglos. La
aristocracia no puede ser determinada con respecto a la pro”
duecidn: se determina con respecto a los antepasados y a la
hereneia biologica y social legada por ellos. TLa .luelza de
clages lleva a la aristoeracia a su perdicién, pues si resiste &
1a cnerra de razas, de las nacionalidades y de los Estados, so*
bre los cuales se forma, ha de sucumbir necesariamente en los
conflictos sociales. La armstocracia no puede, pues, compren=
derse dentro del esquoma marxista. Daste observar la vida
cotidiana por encima de toda teorja preconcebida, para darse
coenta hasta qué punto ha llegado ¢n nuestra época lo lucha
de clases en la vida politica y social. Los partidos politicos
estin casi enteramente determinados por las clases sociales,
por su psicologia y sus intercses. Son precisamente esos par-
tidos los que pueden ficilmente clasificarse segin Marx. No
hay mas que esenchar 1o que se dice en Francia en tabernas,
tranvias y tiendas, en épocas de elecciones o de erisis mi=
nisterial . Oiréis frecuentemente las conversaciones siguientes:
“Poincaré protege al alto comercin, mientras Herriot patro=
cina al pequefio” (1),

Asi, pues, detris de la lucha de los partidos politicos se
esconde siempre el capital finanelero, industrial y comercial,
el pequefio eaudal y el comercio modesto, el trabajo de los
labradores v el del obrero. No hay posibilidad de encontrar
un partido que no esté representado por lag clases sociales,
No sélo 1a vida politica, la mentalidad y la existencia diaria
tienen el matiz de sus clases respectivas. La estructura psi=
quiea y 1:} condicién de existencia difieren radicalmente de ia
aristocracia a la birguesia, de la alta burguesia a la clase
met\ha y de la burocracia a la clase inteleetual. Pero la oxig=

medio de argumentos mé4s hien naturalistas que sociales, Sobre
el mismo tema versa la ciftica de Bouglé, La democracia ante la
clencia.

(1)  Véase Emmanuel Berl, La politica y los partidos,
Ed. Ercilla, 1935.



LA RELIGION Y EL MARXISMO 1

jencia de una mentalidad espeeidl en la clase de los funcio-
narios v de los intelectuales hace diffeil la aplicacién de la
teoria de Marx, no pudiendo de esta manera ser clasificada
ssta agrapacidn social con respecto ““a su produeccidn” (1).

Puede haber casos especiales, creados por cirecunstancies
excepelonales, que posean una mentalidad predominante, uns
opinién publica y un modo de vivir apropiado a su clase. Tal
es, por ejemplo, el caso de la emigracién rusa, compuesta er
su mayoria de clases que no pertenecian ni a la clase obrera
ni a la campesing y que en otros tiempos fueron casi por en-
tero elementos de clases privilegiadas. Su composicién zocial
es; sin embargo, compleja, pues comprende a la antigna no=
bleza, la alta y baja buroeracia de todos los esealafonss, ia
burguesia industrial y comereial, asi eomo a los intelectunales
puyas profesiones y orvientaciones ofrecen la mayor diversi-
dad. Y comprendida en su conjunto esta emigracidn tiene
sendencias especificas propias, y on ella predomdnan los jui-
ciog de clases sobre la revolucion y la Rusia soviética. Y no
os taell a los emigrados — hasta los -de orientacion izguier-
dista y demderata — comprender que las opiniones gue s
reficren a la vida sovibtica se diferencian radicalmentfe entre
ellas, segtin vengan de los representantes de las clases privi-
legiadas antes y abora oprimidas y vejadas por el régimen
comunista, o provenientes de log representantes de la Rusia
roja, salidos de la masa obrera, y que, llamados a conslruir
por ¢l régimen comunista, han podido, por consiguients, ca-
car provecho del comunismo.

Unsz parte de la emigracitn  rusa, particularmente la
juventud, se ha transformado actvalmente en clase obrecu,
en un verdadero proletariado en cuanto a su sithacién social;
pero z menudo conserva, a pesar de todo, la psicologis ¥y la
mentalidad que corresponden a la nobleza de la cusl han
salido, y prefieren considerarse como pertenecientes a un or-
den social favorecido, enconfrindoge momentineamente en una
situneién precaria. Fntre estos emigrados existen jovenes que
trabajan en las fibricas, que han acabade por odiar al régi-
men capitalista, lo que no les impide ser mondrquicos, tra-

(1) El “estainentd”, se organiza de acuerde con los modos
del consumo, N, del T,
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dicinvalistas, nacionalistas e hijos de clases privilegiadas.,

Histe fenémeno nos permite observar todo el preblema
complaje de la formaeidn y psicologia de estag agrupac.ones
gocialas  aungue su esquema presente forma sencilla Marx
vislummbré en 61 una profunda_ verdad. No sélo la vida o=
litiea en tiempo de paz, sino hasta las revoluciones otrevea
un caracter de .clase. Sea cual fuere el simbolismo del rual
se revistan o el emblema ideolégico a gue se adhieray, <onm
siempre las clases oprimidas y encadenadag en sus activ da<
des histéricas las que se rebelan contra las clases privilagia«
das v dirigentes; siempre es el resnltado de un deseo de eom~
pensacion, por los resentimientos acumuladoes, las humillacio®
nes soportadas, y todo esto sale el subconsciente ecorectiva
del puecblo. La venganza de clases representa siempre u9
papel esencial en toda revolucién; €sta es, ante todo, wa ea<
taclismo social, la elevacion de las capag inferiores de la sce
ciedad y el hundimiento de las superiores. El gimholisine e
libertad, igualdad. fraternidad, o el del comunismo - marxis~
ta, no es mis gue un estandarte enarbolade por encima de
las guerras de clases y de los grupos sociales.

No puede haber una verdad de *“‘clase”. Si los marxis-
tas lo afirman, es gue no han lsgado al fondo de su razo~
namtents, pucs es imposible dar realidad, en el pensamaento,
a tal afirmacién. La hipétesis de admitir que la verdad sen
siempre y lanamente el reflejo de la realidad econémica y
de la condicién social de una eclase cualquiera, es una con-
tradiceién {undamental, una falta de sentido “gnoseolssicn™
del marxismo. Semejante suposicién destruye la base nise
ma_ del conocimiento y equivale a negar la teoria del mate=
rialismo econdmico. ez decir, a destruir la base misma el
marxisme.,

4Y qué es, en verddad, la concepecién miaterialista de lo
Historia? ¢4No corresponde a un reflejo pasajero de la eon=
dicidén en que se encuentra la clase obrera en medio de la
suetedad capitalista? Y pragméaticamente, gno es un instru-
menio (il en la lucha gue costicne? gsno representa =acs-a
la verdad con respecto a la naturaleza de la soeivdad , =l
proceso historieo, sintiéndose desde luego absoluta en cnan-
1o a la verdad?®
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Marx no huhiera jamas admitide el relativismo e su
teoria, ui conson‘oid(_) relegarla al nivel de otras id_c’oiogia.s
gue reflejan la .reahd;_a‘d econdmica. expresando los intereszes
y un estado psicologico de lag clases. Quiso elevarse por
encima del relativismo de todas las ideologias v de todas les
teorias y nos trajo su revelacin concerniente al mijsterio del.
proceso historico. Mas no existen en principio verdadas b=
solubas; hay, em realidad, una sola verdad absoluta, a sa~
ber? que no hay verdad absoluta en si; que toda verdad es
el refleje de la economia y de la lucha de clages (1).

Pero por ‘este hecho el sujeto consciente se eleva sobrs
toda. relatividad. Parece que el preletariade, cuya verdad
expresa Marx, posee sobre las demds clases la supericridad
d¢ Su propilo conocimiento, Su conciencia no es ya el wilojo
ilusorio- de la economia, sino el conocimiento exacto Ge la
vealidad. Xste problema me preccurd mmuchisimo duraante log
afios de mi juventud, enando era marxista y eseribia mi pri-
mer libro, “El subjetivismo 2y el individualismo én la fii0s0=
fia social”. Traté hasta de construir una gnoseclogia proleta-
ria. Nunca fui materialista y, por consiguiente, nunca ypude
ser marxista ortedoxo (2). Kra, en filosolia. un idealista.
Me ingpiraba en las teorias de Kant y Fichte, habiendo pasca-
de antes por Schopenhauer. La verdad, ¢l bien, lo belle no
eran para mi relatividades, sino absolutos. Pensaba s6lo que
los grados que nog acercan a cllos eran relativos y que ecta-
ban arraigados en la conciencia traseendental.

La cuestion es saber cudleg son las condiciones gue faves
recen, en la conciencia psicoldgica. la divulgacién de la -er-
dad trascendental. Creia que el proletariado, como cla<e lu=
boriosa y explofada, estaba, por consiguiente, libre del wneca-
de de explotacion. Pues tenia una estructura psiquica favorable
a csta revelacidn, que en él la conciendia psicelégica concis
dia con la conciencia trascendental No encontraba en ella
mis que condiciones sociales y psicotogicas favorables al eo-

(1) Marx era dialéctico. Y la dialéctica, pese a Berdiaeff,
es negacién de la megacién, evolucién constante.

(2) Probablemente Berdiaeff llama ‘‘marxismo ortodozo”
al marxismo congélado de la Tercera Internacional, hoy recti-
ficado a fondo.
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neciniento de la verdad absoluta, de la verdad légien y nd
pricolégicn, favorable también a la lucha por el bien, en el
gentido étieo, Todo esto no lo expresaba en cmtido marxistas
muy ortodoxo; pero correspondia senmblemente al ‘pathos™ del
soclalisme marxista, a la idea de la gran misién.del proie~
tariado. Mas adelante me alejé conciderablemente de las ela~
horaciones ideolégicas de mi juventud no obstante, persisto ca
considetar como fundamental el problema que se levanta ante
la relacién entre el conocimiento humano y el sobrelumano
del absoluto de la verdad conocida; es decir, el probleme J’e
las condiciones humanas con respscto al conocimiento de Ja
verdad,

Ta verdad ne puede pertenecer a upa sola clase, pero
ga interpretacidn errdnes por uma clase, si, puede existir v
es0 ha ocurmdo repetidas veces, como lo atestignon los anu-
les de la Historia. Cuando Marx veia una fiecion ¢ una
mentira de clases en la sociedad capitalista y descubria sus
Husiones e imposturas, tenia 1ez6n desde muchos aspectus.
Toda su sociologia es un tratado de patologia social;
pero su teoria carece de ficiologia soctal. Se turba y vspan-
ta ante los procesos patologicos de la sociedad capitalista, v
ya no le es posible discernir una evolucién sana en ¥
por -esta soeiedad. La verdadéra y sana solucién, es decir,
la. futura colectividad eocialista, debia ser, segin él, el re-~
sultado de la actual condicién malsana del proletariadoe bajo
él régimen capitalista. Y para que eso sociedad sana pueda
formarse, o precmo que la enfermedad se agrave. “(V erelon~
dungstheorie, )

La opinién general de que la lucha de clases fué mven=
tada por Marx v los socialistes, y oue se mantiene exclusivi=
ments por la masa obreva v mvohzomnm'm es falda y carcdd
de ‘m&el»ldad pues, e xveahdad esa, lm,ha existe también &H
ol seno de la burguesie y las clases dirigentes. Pero cuai®d
la lucha tiene por finalidad el mantener las condieiones domi=
nantes y privilegiadas, producen menos impresién de lusha
que cuando se propene el cambio de un wgimen social u\?f-"
bente. En otros térmimos: el inmutable manienimiento dem
“statu quo” no es considerado como una lngha arbitrarind
1ero, en cambio, su transformacitn s Jo es. He ol wna de
las aberraciones- memientes del prenicio.
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L superioridad de los obreros y socialistas consiste pre-
cisamente en que encaran abiertamente la lucha de clases,
mientras la burguesia la disimula.” Kl proletariado socialis=
ta declara publicamente que lucha por su causa para mejo-
ar su situacién y acrecentar su poder en la sociedad; y al
fin y al eabo, las sociedades burguesas sostienen una lu-
cha aniloga, pero lo hacen bajo el, sello de principios
elevados, invocando el nacionalismo, la seguridad del Esta-
do, los valores de la civilizacion, de la libertad y, lo que es
més triste, hasta los valores religiosoz. En la vida politica
v social los reflejos ideales, las anfosugestiones y las ilu-
siones disfrazan muchas veces las realidades. Lo que se ex-
presa en las conciencias estd lejos de corresponder a lo que
mueve lo subconsciente. El método de Marx tiene puntos
de contacto con el de Freud: denuncia las ilusiones e las
conciencias mas alld de las cualeg se vislumbran los inshn-
tos y las inclinaciones del subeonsciente y de las clases; pero
su psicologia racionalista le impide profundizar suficients=
mente en su descubrimiento. En definitiva, méas subsiste e
él, y sobre todo en sus sucesores, mas que una diatriba acu-
satoria contra las clases burguesas a las que atribuye inten-
ciones conscientemente criminales.

En zealidad, son fuerzas irracionales las que obran ca
la Historia y no en la mezquindad humana. Las ideas su-
periores y la retérica que las expone desempefian un papel
pérfido ¥ fatal en la vida social, lo cual no quiere decir que
los hombres que. engendran esas ideas sean impostores cons-
cientes, ni que todos estén necesariamente inspirados por
moéviles de interés. C(uando la mentira esti legalizada, en
apar'iengla, todos los que la crean apelan al Derecho, y, por
consigulente, muy a menudo éste encubre la injusticia.

No obstante haber engendrado el marxismo nuevas ilu~
siones, ha temido, a la vez, el ménito de exigir un realismo
social, un descubrimiento de realidades escuetas, una de-
nuncia de vagas ilusiones. Ha tenids el mérito de descubrir
ante todo, en la Historia el chogque de elementos opuestos, y
de haberse negado a prestar fe a ideas tvas de las cuales no
h;ibia fugrza alguna, El marxismo desecha al idealismo so-
cial, sentimental; para él todo en la vida estd determinado
por relacién de fuevzas, Su teorfa del ser es falsa, por~
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que "no Ma ve mis que en la evolucion material”. no percibe
sus principios fundamentaley ¢ ignora la fuente inicial de
todo. empuje. Sin embargo, hay que reconocer que su oriliea
y su acusacién contienen una gran parte de verdad. Laa
ideus, los prineipios, las normas son por si mismas potentes,
y es dificil oponerlas al marxismo, pues no puede oponéi=
sele mas que el ser, pero un ser mis profundo y més pode-
roso que aquel sobre el que se apoya.

El marxismo, bien analizado, es una mentira, porque
Dios, es decir, la Fuerza.Suprema y el Manantial de toda
Fuerza, existe. Es evidente gue todo ce resuelve por la fuer-
za en la vida social; pero la fuerza suprema no es la eco=
nomia, 1o es la lucha de clases; la fuerza suprema es el es=
piritu; hasta la fuerza del pecado “eg espiritu”. La matena
es impotente, inerte, pasiva; solo el espiritu es activo, mueve
a los materialistas mismos gque le niegan, No hay absurde
mayor aue fundar la actividad en una doctring materialis=
ta. Es el ser el que manda a la conciendla, y no la eoncieu-
cia la que mianda al ser, que es, ante fodo, espiritu y no ma=
terla, y ésta no depende mas que de la conciencia.

Es exacto que el idealismo académico y el liberalismo
Juridico son impotentes. El dercecho no puede apoyarse maés
que en ly fuerza, y no puede manifestarse mas que poi ésta;
v la fuerza econémica no estd a menor altura, La fuerza
econdmicn, presenta ung cstruetuia psicologica muy compli=
cada y =u desarrollo no puede ser asimilado al process ma=
terial .

La ¢conomia es una ereacién del ‘espiritu humano; su
calidad estd determinada por la del espiritu, y, por consi=
guiente, posee und base espiritmal (1).

Su evolucién no se mueve en un ambiente materia-
lista y fisico, sino en un medio integralmente psignico. Las
clases no estan guiadas neccsariamente por intereses econdmi-
¢os eonselentes. Isto no puede sostenerlo més que una psicolo-
gia racioialista y endemcnista. La emotividad mental ¢e una
clase puede empujar a actos, insencatos y perjudiciales a esq
misma ciase. Kl marxismo insiste, sin embargo, en la difee

(1) Le que ha sido ampliamenté demostrado en las obras
e Max Weber, de Sombart y de Troeitsch.
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rencia entre log intereses de elare y los persomnales: la clase
piensa y define su voluntad, y si actia conforme a sus inta~
yeses, éstes pueden perfectamente anvlar la personalidad, que
no es mas que un instrumento entre sus manos. He ahi cémo
explican. los marxistas lo que ellos llaman las guerras 1mpe=
yvialistas, engendradas por el capitalismo. Pero la lgeura de
s pumerra suscitada por fuerzas diabdlicas, irracionales, es
precisamente inexplicable desde el punto de vista de Ja teoria
materialista de la lucha de clases, Io mismo que de la del infe~
rés econdémico. La guerra mundial ha herido mortalmente al
eapitalismo (1). De ella nacié el comunismo, y éste le debe
por tal hecho el mayor agradecimiento, El esquema rgeional
del marxismo no puede corresponder agui a la rcalidad irra-
cional. Es innegable que la fltima guerra fué engendrada
por el capitalismo, por la demencia y la ‘“‘sinrazén’’ de su
végimen ; pero no hay que deducir por eso que la hayan pros
vocado los intereses de clase; muy por el contrario, fué fatal
a los intereses de las clases burguesas. Lios comunistas lan-
zan anatemas contra la carniceria que les dis la vida y que
determing su estruectura psiquica; fingen anatematizar uns
nueva guerra urdida por la burguesia, cuando en la realidad
aspiran a ella, cuuaprendiendo que les reserva la vietoria
definitiva,

Todo eso nos haee ver la complicacién de la psicologia
del marxismo. Los marxistas son, en general, malos psichs
logos; la mentalidad de las clases-es para ellos leira muerta,
y las explicaciones que dan sobre ellas son elementales, enie
papadas de racionalismo y wutilitarismo. Abreviando; la ver-
dadera psicologia de clase estd atn por crearse (2), La teos
ria marxista sobre la elage que corrompe la vie)a nociér
del “pueblo’’ y lo convierte en ‘ populismo’’. Su concepte
sobre la democracia es también eonvenecional. El pueblo so-
berano se disgrega en cldses euyos intereses opuestos mues
ven en su seno luchas encarnizadas.

Al mito democratico del pueblo soberano ecreado pow

(1) Cabria preguntar: ¢el capitalismo hizo la gueira pa-
ra suicidarse o para eliminar competidores? N. del T.

(2) De Mann se esfuerza -en Céfinirla, ‘Véase su obra Mas
4114 del marxismo, N, del A,
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Rousseau, Marx opone el mito socialista del proletariado, de
esa clase redentora, llamada por la voz piblica a libertar
a la humanidad. Revestida, al parecer, de un caracter mitos
16gico, o bien cual inconsciente herencia de la antigua idea
del pueblo elegido de Dios, la doetrina marxista de la lucha
de clases corresponde, sin embarﬂ‘o, mejor a la realidad gque
la de Rousseau sobre la voluntad general, infalible y sobe-
rana del pueblo en la democracia, Esta mfahblhdad la trans«
porta Marx del pueblo soberano al proletariado; pero en
realidad, no existe ni en uno ni en otro; los dos son pecado-
res, como lo son igualmente el Monarea y el Papa, que en
pohtma no pueden ser Infalibles. FEn el pueblo con forma
democritica, la lucha de clases existe también indudablemens
te. La voluntad general del pueblo es una ficeién convencio-
nal. Existen, desde luego, intereses nacionales, intereses de
Estado, que trascienden de las clases y sin la proteccién de
los cuales ninguna sociedad podria subsistir. El poder de la
clase estd, pues, lamado a proteger el minimo de esos intere-
ses. Pero una democraeia comprendida en toda la acepcibn de
la palabra disfraza la lucha de los partidos y se convierte a
menndo cn instrumento que permite a una elase ejercer la
tirania sobre otra. Crea enfonces una mascarada politica.
To vemos palpablemente en Francia, en donde los partidos
llevan nombres ficticios: unos, que no som absolutamente so~
cialistas, se aplican ese cartel en el momento de las eleceis-
nes para reunir mayor niimero de votos. El Parlamento —
que es de suponer expresara la voluntad general del puchbio
— es, en realidad, un ruedo en donde se desenvuelve la lucha
de los partidos, disimulando a su vez la lucha de clages. Por
lo tanto, los intereses vitales de las clases trabajadoras nn
pueden ser enunciados y estan Unicamente salvaguardados en
los sindicatos. Lia democracia ha tenido hasta ahora usa
a,panenma, pero no une realidad, y -en ésto la oritica delb
marxismo, y hasta la del comunismo, nos parece autorizada,
Ta democracia confiere al hombre derechos politicos, sin
darle la posibilidad de beneficiarse con ellos, pues esta po~
is1bll1dad teside en Io soclal y cconémico, pero no en lo poe
itico.

En las democracias politicas los hombres se gquedan [A=
- oilmente sin trabajo; estan expuestos a la miseria, a la indi=
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gencia. T.og derechos economicos del individuo no estan ga-
rantizados, v los derechos electorales no le sirven tampoco
de apoyo. la igunaldad politica y juridica estd intimamente
ligada a la desigualdad social y econdmica. Desaparecen lns
‘brdenes soclales y todos los ciudadanog son iguales, y la di~
wisién. de la sociedad en clases aleanza su méxima expresion.
He ahi desmentido el mito de la igualdad ereada por la re=
wvolucién. Fraucia nos ofrece a este respecto fendmenos tipi~
cos que se pueden observar en su aspecto mis puro. Em la
‘democriacia, baszada en el sufragio wunivemsal y en el parta-
snentarismo, la nacidn se supedita al Estado, pero la soeiedad
0. Bsta se ha dividido, y su organizacién, paralela a la del
HFstado encnentra en & lag mayores dificultades. Fué incon-
testablemente mds fuerte en la Franecia prerrevolncionaria.

No es posible defenderse contra el Estado demoeritico
fundado sobre el mito del pueblo soberano, Las finicas orga-
nizaciones soeiales efectivas son, lo repito, los sindieatos
obreros. Una democracia pura seria social, industrial y eco-
ndémiea; expresaria los intereses y necesidades efectivos de
Has varias formas del trabajo y de la ereacién. El marxismo
‘tiene razdn, pero crea a su vez una nueva mitologia prole-
#aria que substituye también las realidades por ficeiones, Iis
otra nueva forma fanitica de infalibilidad, y ésta es inad-
misible, pues la infalibilidad auténtica no puede zer mis que
mma luz espiritual e impliea la transfiguracion del hombre

de la naturaleza.



T
LA CRITICA DE LA TEORIA DE MARX

La sociedad y b clase—E! cardcter axiomético del conceplo
de clase

Como hemos demostrado anteriormente, Marx dié un
tinte absoluto a las categorias del régimen capitalistd y ex-
tendi6 al pasado el concepto econdmico de su época. Lie pa-
recio discernir a través de la Historia una lucha incesante
-del proletariado y la burguesia, cuando en realidad estas ela«
ses no existieron en todos los tiempos.

En el marxismo, el éoncepto mismo de la “burguesia’®
erea un equivoco y parece a veces un contrasentide. Pov
una parte, se aplica a una clase que ha surgido bajo el régis
men capitalista, determinada por su modo de produecién;
por otra, designa el conjunto de las clases dirigentes, que en
todo tiempo fueron explotadoras y que gozan de bienes ma-
teriales. (Para esta tltima interpretacién los bolecheviques
emplean de preferencia esta palabra). De modo que todas
las clases, fuera del proletariado, forman, seglin ellos, la
burguesia; todos los representantes del trabajo intelectual
‘estin igualmente comprendidos en ella. La palabra burgue-
sia pierde su carfcter verdadero y adquiere un carfcter de
stmbalo. ) .

Pero la concepcién que Marx tenia de la burguesia era,
también un equivoco en otro sentido, Para ¢l representaba la
clase de los explotadores por excaleneia, la de los “bebedores
de sangre’’| la que se opone al desarrollo de la sociedad y que,
POr consiguiente, cstd condenada o peveder, Pero para &l era
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la clase que tenia que cumplir una gran misién positiva,
pues desarrollando las fuerzas materiales productivas ha
creado las eondiciones especiales gue pcrnu‘urlm al soetalis-
mo triunfar en lo future, condiciones sin las cuales la clase
redentora, el ‘f ploletarmdo no podria existir.

La industria, que esta hg‘ada a ella, seria nn bien; las
fabricas que cred, ayudaron a los obreros a organizarse.
Marx era un evolucionista, segin la fase de su teoria soeial,
¥ por c¢so sus apreciaciones se basan sobre los grados del
desarrollo. Kste elemento evolucionista ha desaparecido ct-
teramente en los comunistas rusos, que se imgeniaron en s«
parar la lncha del proletariado y de la burguesia, apartine
dola de la existencia del capitalismo. Hste antagonismo re.
viste entre ellos un cardcter puramente simbélico: pero en
Rusia el proletariado constituyer una infima fraceitn dek
pueblo; ¥ en cuanto a 1o “burguesia’®, fué siempre una mis
noria y ahora se puede decir que no existe. La futura socic-
dad comunista no es para los marxistas rusos el producto, del
desarrollo del capitalismo, aungue éste alecanzara una fase
catastréfica, sino el producto del “‘construetivismo’’, el de
los esfuerzos conseientemente organizadores del poder omee
mpotente soviético, Fl “reino de la necesidad’ trocése e

“reino de la libertad”, y una transicién radical se ha pro-
ducido ya en este terreno. He ahi, pues, la metamorfosis
que alcanzé la idea marxista (1).

Pero para Marx la doctrina de la lucha de clases se des-
‘prende del capitalismo; es. el reflejo, el epifendmeno de su
realidad. Es, por lo menos, la tesis gqne sostiene esa parte de
§1 concepeion que pretende teuer matiz cientifico. Marx peus
saba por antitesis, y en ¢l la antitesis adquiere un caracter
universal ¥ absoluto: esta es la antinomia fundamental de Ia
burguesia y del proletariado, del capitalismo y del socialig.
mo, que comprende todo el contenido de la \1da (2). Y goms«
brende no sodlo la oposicién social y econdmica, sino iguals
mente la oposicién religiosa, filoséfica y moral, la de log v«

(1) Hoy la Tercera Internacional ha recogido velas y tra-
ta de cooperar con los partldos democraticos sccialistas y so-
clahzanbes )

{2) " Lenin, Capitalismo de Esiado corrige este con-
cepto.
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rios txpos de enltura. Proletariado es sindnimo de atefsmo, ¥
Lurguesia, de religion. El proletariado es materialista; la
burgnesia, idealista, espiritualisia; el ‘“proletariade™ gquicre
decir la moral colectiva, y la “burguesin”, la individual,
ete., efe.

Esta universalidad de la antitess procede en Marx de
su mefafisica econdmico-comunista. In realidad, la oposicion
de la Rmsia “cowmunista” a la Furopa “capitalista’ no pnede
fener, desde ¢l punto de vista soeial y econdmico, mis que un
sentido parcial y relutivo; no puede en manera alguna pre-
tender una significacién de universalidad. La lucha sovié
tica mo ey Unicamente comunists, pues comprende aspectos
miltiples. Del mismo modo que la Europa no es solo capi-
talista. pues sn natnraleza abarea <lementos a los cuales el
capitalisine es ajeno. Seria una inepeia, por cjemplo, consi-
derar como favorables al capitalismo ciertas corrisntes filo=
séfioa~ o teologicas contempordneas de la Eauropa oecidental;
como el tomismo, que le eg mis hien hostil; la filosofia de
Max Scheler o la de Meidegger; la escuela de Carlos Barts,
que simpatiza eon ol socialismo, o el bOClah smo religioso de
dillich, que simpatiza atn con el comunismo. Todas estas
tendenciay son netamente antimaterialisias; y las mds hosti-
les al capitalismo y al espiritu burgués son, precisamente,
#a8 que pertenecen al movimiento religioso. La filosofia d=
Heidegger permanece al margen del probloma del capitalis-
mo o del sonialismo, es completamente desinteresada y no
puede considerarse como capitalistan mds que por los que
estdn obsesionados por la ides del materialismo ecoadmico. En
fas tentativas que hizo para expliear las ideologias v las co-
grientes filoséficas y e:,pultuale; el matermhsmo econonmieo
no aleanzé al presente mis gue resuliados nimios., Marx mis-
mo, ¥otado de gran penetracion, se abstuvo prudentemente de
exponer en detalle sus cxplicaciones, lo cue le permitié ne
cacr en la banalidad.

La estructura légica del marxismo, en lo que ataiie a la
Tucha de elages, es netamente contradietoria y filosdficamen-
e mgenuva. Mdu mantiene tnicamente un realismo escolis=
tico extremista de los conceptcs. Tomaba lag abstraceionss
del pensaumiento por realidades del ser. Caracterizsr eomo
eapitalista y burgnesa a nna sociedad cualquiera, consideran-
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dnla en conjunto, teniendo en cuenta toda su cultura, es ha~
cer abstractos e hipostiticos todos sus conceptos; y lo misio
sucede con el proletariado considerindole como clase univer=
gal. Hasta el mismo Lenin reconoéia gue no podia existir
una cultura proletaria, y que el proletario puede tan séle
asimilarse la cultura existente.

Veremos a continuacién que el error légico fundamens-
1al en el que cae Marx consiste en una confusién del realis*
mv y del nominalismo extremo.

Ts, también, imposible determinar el coneepto mismo ‘de
la clase y del pgrupo, mirandole dnicamente desde el punte
de vista econémico; es determinarle con relacién a la produe~
cion, como descaba Marx. La diferenciacién social <o efectia
segun otras condiciones y estd igualmente supeditada a otros
principios. En la Historia luchan entre si grupos soclales
formados por miltiples factores, y determinados per varios
aspectos de 1g vida. Existen grupos religiosos, nacionalictas,
intelectuales, eteétern. KEstos se combatian ya en las socles
dedes primitivas, cuando las clases econdmicas, en el senti~
do marxista, no existiun atn. Las creeacias “totemistas”
determinaban el régimen social de la secta y formaban su
unidad: el lazo formado por el “totem” era mas fuerte que
el de la consanguinidad (1). La teoria de Simmel sobre la
diferenciacién social, la formacién y el cruce de los grupos
es mucho mis sutil, mis compleja y mas profunda que la de
Marx (2). Las castas de la India no corresponden .al esque=
ma marxista y no tienen razén'de ser coa relacion 2 la teo-
ria de Ia lucha de clases, puesto que fueron determinadas por
una conecepeion religiosa que no tiene adaptacién en el cri-
terio marxista. Los intelectuales no forman sélo wun grupo,:
sino una clase social para la cual tampoco tiene clasificacion
e] concepto de Marx. Pueden, evidentemente, servir al capi-
talismo y tratar de agradar a la burguesia; pueden crear una
ideologia burguesa, pero en realidad no ferman parte ni da
la burguesia ni del proletariade, Recuerdo un caso muy ca-
racteristico del ensayo soviético. I.a Unidn de eseritoves ru-

(1) 'Véase Durkheim: Las formas elementales de la vida
religiosa. N. del A.

(2) Véase Simmel: Sociologia. N. del A
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gos hubo de inscribirse en un Registro y formar parte de ua
determinado grupo  profesional para poder salvaguardar sus
intereses vitales. Mag fué imposible realizarlo, no habiendo
sido previsto en el programa soviético el trabajo creador del
escritor, No se reconocia mas trabajo que el gue daba como
resnltado. la produceién. No produciendo el eseritor ningan
bien material inmediato, hubo que inseribirlo como impresor,
es deeir, asimilar el producto de su obra ereadora a la del
tipégrafo. Los intelectuales no tienen eabida en el cuadro de
144 clases soeiales (1), Su agrupacién estd reconocida exclu-
sivamente como al servicio de la burguesia o del proletaria-
slo, del capitalismo o del comunismo. Es eurioso econsignar
gue en el mundo, actualmente, la sitnacién econdmica es
Ide las més preecarias, inseguras e ineciertas. Los que viven
de su creacién intelectual estin condenados a figurar en
;nel sector mas miserable y menos organizado del proletaria-
do, y, en épocas de erisis, su trabajo creador es conside-
rado eomo un lujo superfluo. Pero Marx queria recounocer
gue los nlcleos sociales se formaban no sbélo en las esferag
del trabajo productivo, sino también en las de la creacién
‘espiritual e intelectual,

No cabe duda que la clase represeityd mn papel impor-
tonte en la Historia; pero su importancid es relativa, y
munque Marx le atribuye un significado S®soluto, no se re-
fiere mis que a una parte constitutiva del hombre y no al
hombre integral. El mayor y mds inhumano error del
marxismo, consiste en uo ver al hombre més alld de la cla-
se y en ver, en cambio, a la clase mis alli del hombre; en
reducir a éste hasta su célula méas infima, hssta su mas re-
vondita experiencia espirilual, a wna funcién subordinada
‘@ la clase, ¥, en cambio, someter y ordenar su contemplae
‘cibn y su ereaciin. Marx desechaba el valor eterno del
“homo-economicus’ de la economia politica burguesa, la
reducia a una eategoria histérica y preveia para la so-
ciedad soecialista la aparicién de un hombre esencialmente
mnuevo. Péro su teoria de la Iucha de cluses, la del materia-
lisme econfmico, eomo definicién material del hombre y

“* (1) Esa exageracjén ‘‘comunista”, de la IIT Internacional
o corresponde a la realidad y-estd en pugna hasta conla de-
finiclon gque Marx da de la mercancia,
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de la sociedad, trae precisamente a este hombre econdémico
ecomo a un absoluto. La abstracién metodolégica cons-
ciente de la economia politica clisica se trueca, segfm él, en
una doectrina conereta del hombre y de la.naturaleza humae
na en general. Adam Smith reconocia, paralelamente a ‘‘la
existencia’ del hombre econémico guiado por el interés, la
existencia de un hombre animado por el sentimicnto ético
de la simpatia, y consagré a su estudio un trabajo especial,

Se puede idear sobre el hombré un gran nimero de doce
trinas abstractas basadas sobre eualquler prineipio, que han
de ser legitimadas, a medida que se defina su esenua como
1a de ser rehgloso por excelencia, politico como homo fae
ber’’, estar dotado de razén o ser como un emfermo que nes
cesita cura (1). En euanto al problema del hombre y de la
clase, lo hemos de ver més adelante, Toda la teoria marxista
es contradictoria y defectuosa desde el punto de vista 16gi«
.co de la lucha de clases. Nada més ingenuo ni ménos sagaz
que la légica de Marx, que afirma a la vez un realismo exs
tremista con respecto a la clase, y un nominalismo no menos
_extremo con respeeto a la sociedad. Segim él, ésta no sera
una realidad méis que cuando llegue a ser soeuhsta En todo
‘el periodo presoclahsta de la Historia concibe a la sociedad
como un eonjunto de Atomos, como la arena en donde se
produce la colisién y la lucha de clases movidas por intere-
ses opuestos. s un conglomerado de dtomos materiales que
se atraen y se repelen reciprocamente entre ellos. Este ma-
terialismo grosero de Marx se complica por-el plagio de la
"dialéctica ]wfrelxana plagio que no se verifica sin menoscabo
‘de la logica. No se puede admitir un exponente dialéctico
en la sociedad a menos que no exista una integridad real
en la cual se cumpla el proceso dialéctico. Pero es imposis
ble percibirla bajo el prisma materialista. El materialismo es
un atomismo y un nominalismo,

La lucha de clases se manifiesta en la sociedad, la cuar
constituye en si misma cierta unidad inicial y una realidad
‘que precede a las elases de la. que. estd formada. Sélo admi«
tiéndola pueden esperarse vesultados positivos y eficaces de
la lucha. Y, en efecto, si la sociedad no existe y si las clases

(1) Véase mi libro De la destination de I'homme. Essal
d’éthique paradoxale, N, del A,
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sélo son una realidad, entonces el conflicto no hubiera su.
#rido mis que una descomposicién definitiva., La dialéeti-
ea de la lucha de clases, en la eual Marx insiste tan frecuen-
temente, supone el triunfo del sentido, de la razén, por el
eonjunto de la sociedad, para toda la humax_ndad.

Pero ne es posible coneebir un nueleo integral, y sobre
todo ningtn sentido ni razén para esta integralidad ¢ es la
vesultante de un conglomerado s elementos heterogéneos; su
sentido v mazén dehen elevarse jor encima de estos elemen=~
tos. Y, por consiguiente, esto significa que la sociedad cons~
titnye una realidad mayor que la clase, a pesar de que la
realidad de ésta no pueda ni discutirse ni negarse,

La vida del organismo nu se compone unicamente de
procesos enfermizos. Los procesos patolégicos suponen nes
cesariamente la existenela de fenémenos fisiologieos, sanos,
indispensables a la vida. No existe, pues, tan sole una pa-
tologia de la lucha de clases con su desbordamiento, su in=
justicia y su verdad falseada; existe paralelamente una fi-
siclogia de 1a vida de la sociedad. Si Marx, afirmande la
existeneia de la clase, diseute con no se sabe qué fandamen-
{os logicos por una parte, y, por otra niega la de la personali-
d1xd que recibe gu ser de la clase, incurre en una contradiceidn,
pues ambas son funciones de la clase. Esta constituye la unidad
¥ la integralidad a la vez con respecto a la sociedad y a la per=
sonalidad que recibe de la clase {udo su ser, todo ¢l conteni~
do de su vida. Kl hombre, segin él, no posee naturaleza in-~
terior; es un ser esencialmente ccondmico, que depende de
ung clase. Lia sociedad, en el porvenir socialista, estd Ilama-
da a ser ung realidad, mientras la personalidad, segtin Marx,
no la ha sido nunca, ni lo serd jamds. El marxismo une de
una manera anormal el nominalisno y el atomiemo con la
universalidad. ILa realidad soberana de la clase se afirma
¥ debe transformarse en el futurc en la realidad universal
de la colectividad secial. En la eslera superor, la soeciedad
es Ja funcién de lo clase; en la inferior, la personalidad. La
clase es, a modo de substancia, el néumeno, la cosa en si; el
resto es un fendmenc.

Pero ¢es posible concebir esta clase como realidad tini~
et v original? Mary cred una mitologia de la clase, que dentro

t de su coneepto materiziista del mundo no podia convalecer en
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manera alguna. Desde el punto de vista materialista no puce
de considerarse la clase como un conjunto de individuos-ite=
pos. loehando por sng intereses, Kstos hombres-dtomos estén
1 gados entre si con respecto a la produceion y por lo stii-
Ter de sus intereses ceondmicos. La clase, en su conjunto,
precediendo a sus partes y deferminando su vida en la uni~
dad, existe tan £6lo en cl pensamdento, y no en la realidad. o
bicn debe ser considerada prginicamente y no mecinicamente,
#1 organismo se diferencia del mecanismo en que tode pro-
cede y determina a las partes, mientrag que sucede lo con=
4rarto con el mecanismo. Pero el concebir cualguier cosa en
su totalidad no es apartarse del pensamiento materialista, y
st los marxistas lo obtienen, presto que su materialismo es
de cardcter dialéetico. y no mecdnico, afirman. por constguien-
te, un digparate logico, a saber; la amalgama de la dialéetica
¥ del materialismo. Si Hegel levantarag la. cabeza se horrori~
zarin, v Platéon debe indignarse de tamaiio disparate en el otre
mnpndo. Si sois materinlistas no podéis pretender ser dialée=
ticos. Seréis unos vulgares hijos de Helvetws y de Holbaek
v de los hermanos Bfichner y Moleschott. 1 materialismo
aialéetico no sirve mias que para )a demagegia, pero nunea
para la filosofia, que es de esenein aristocritica. Marx cra
un dialéctieo formidable; en 6l 1y dialéctica de la lucha de
clases se manifestabs efeetivamente, y esto a despecho del
maferialismo.

En la realidad empirica de la sociedad capitalista po-~
dremos observar diferentes grupos obhreros gue se distingren
entre si por sus mentahidades y sus intercses. Los obreres
tipégrafos y log mineros son muy diferentes los unos a los
etros, También el tipo nacional del obrero se diferencia radi
calmente de los demas; por ejomplo: los obreros imileses aso=<
ciados en “trade union” y log alemanes del partido socialdemo
critico. T.og grupos de la burguesia industvial v financiery
presentan también la mayor variedad. Por doquiera encontra~
aos esta diversidad de estruetura de almas. Ta economia
también toma ofros matices 'se2tin la nacionalidad a que
portenece y la psicologia a que corresponda, El atraso in-
dustrial de Francia es un resultado en gran parte del temor
al 1ieggo v de la parsimonia de los franceses. Hs, pues, de



28 NICOLAS BERDIAEFF

tlo punvo unposmble ver un proletariacdo ntegral en la reali-
dad empirica, tal eowo la coneihid Marx. Esa concepeidn
toma cuerpo tan sélo en el pensamicnto, en la idea, cn el mito,
ligado, desde luego, a una reclidad como todo mito significa~
tivo. Hay, sin embargo, menos f«undfunenfa en concehir la
clase como realidad’ orginiea gue en clasificar asi a la gocle~
and y al individuo. la elase es wna funcion del proceso sociul,
Y tode lo «gue a -ella atafic ne forma mas que una parte eons-
titutiva subordindda al individuo y no viceversa.
Aqui nos hallainos ante la mayor contradiecion de Marx.
Nos revela que el capitalismo transforma las relaciones de los
sujetos en relacioncs de objetos, He aynl ol  descubrimiento
mas notable de Marx y lo gue encierra una verdad uuténti-
ca. Pero csta significa que, por encima del mundo econdmico
y material, ¢l marxismo qulere ver seres uwentes, sujetos
creadores, cuyas encrgiay y ciyo trabajo aprecia, El pro-
ecso econdmico representa una“lucha de sores vivos, represen-
ta sw actividad ereadora. No cexiste una realidad ccondmica
substancial; por consigniente, todas las categorias econdmicas
ne son mas que categorias histéricas y no principios eternos,
womo log sefialaba la economia politica burguess y elisiea.
Este punto de -vista sobre la vida econdmica contradice
radicalmente el materialismo, pues o5 el que convierte a los
hombres en cosas. Bl hecho de considerar al hombre eomo un
objeto material, de transformar su trabajo en mercancig, cs
yva un resultado del espiritu materialista del capitalismo. No
&» puede, pucs, oponer el materialismo en este caso; no es po-
sible oponérscle mas que el persenalismo, viendo por doquicra
sujetos vivientes que no pueden admitir que los clasifiquen
entre los objetos o los consideren (*01110 medios. Ne es la ela-
sF;, sino la personalidad la que se levanta contra esa trans -
macién, y én euanto a la clase pl’()lLt’Ll‘ ia, puede muy bien
carrear otra fase que sea mds eéxtrema aun Ta existencia
de-la elase es ya una wanifestacion de ello, pues ésta si que
es una eosa, unt ohjeto y no un ser real. X1 materialismo mar-
xista obliga al proletariado a considerarse conio una pare
ticula de la mateuq.
1 marxismo se enfrenta con ¢l capxtahsmo puo fué en-
gendrads por él, Heva el sello fafal de su espirilu materialis-
ta, Seghin éste, ¢] individae es 14 funeidn humana de Ja clage,
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Gue ¢s a su vez funcién de la produccién, de modo gue ne es
€l ser vivo el que constituye la realidad, sino el proceso pro-
duetivo economico. No es la coneepeién materialista del mune
do, sino la concepeion eristiana la que se opone a esta trans<
formacién de logs hombres en ceosas. En nombre del ser hus
mane hay dereche a protestar de esta metamorfosis del ser
humano hecha en heneficio de la clase y a favor de las fuer-
zas materiales productivas. Pero el hombre no cuenta para
Marx ni en'el pasado ni en el presente. ;Podréd encontrarsele
en las representaciones del porvenir?.

No, no existird en el porvenir mis que un ser humano
socializado y racionalizado.

Este individuo en el eual ya no subsistird, nada perso-
pal ni irracional, impenetrable a la sociedad y a su razén, ya
no es un hombre; es un ser nuevo gue apareceri €omo conses
cueneia de la lucha de clases, Pero para que nazea un hombre
auevo, un “hombre” precisamente tiene que haber existide en
el pasado, tiene que haber vivido como una realidad mas
profunda que la de la clase. Un “mono” de categoria no po-
dria jJamds convertirse en hombre, :

E1 porvenir para la conciencia marxista se distingue ra-
dicalmente del pasado, cierra la historia y abre paso a la su-
prahistoria si consideramos ¢l pasado como la introduccién..
El pasado era el reino de la neeesidad; el porvenir serd el
yeino de la libertad. El pasado estaba embargado por-un pro-
ecso econdmico irracional que el hombre no habia podido do-
minar todavia; el porvenir, en cambio, serd determinado por
3a razén social. Entre el pasado y el porvenir se abre un
abismo (ZuSammenbruch) para la era socialista que ha de
inaungurar el proletariado; Marx afirma no ya el materialiss
me econdmico, sino el “panlogismo”. Xl hombre socializado
dominara las fuerzas irracionales de la naturaleza y de la
sociedad, La vida universal estard rigurosamenie organizada
v diseiplinada; no dependera ya de las fuerzas hrracionales de
los elementos, eomo en la sociedad capitalista y en todas las
sociedades anteriores. La lucha de clases y el proecso social .
dialéctico llevaran al triunfo de la vazén. La necesidad en-
gendrard la libertad. Nada hay méas eontradictorio y mads pas
raddjico que esta sintesis de Marx de los elementos irraciona-
les y racionales, In la experiencia-soviétiea esta paradoja se
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hia encurnade en la vida. Log comunistas se dicen marxiztos
ortodoxos; pero ' no es la economia la que determina enfre
llos la politica, sine que por ¢l eontrario, es la politica ln
gue condiciona .a la economia. ,

0 es lo que sefinlaron a menudo los “mencheviguis™,’
que tambidén reivindican ¢l titulo de marxistas ortodoxos para’
ellos. Tevo los comunistas son més adictos a otros clementos
del marxismo que mira hacla el porvenir, En el pasado la
politica estaba determinada por la cconomia; es decir, era
regida por las fuerzas clementales e irraciorales sin organi-
zacién; en el porvenir la politica determinatd la cconomnia
en otva forma; la razén socialmente organizada gobernard al
mundo. Los comunistas 1usos se crecn ya en ese porvenir, en
el reino de la libertad. La Junta central del pastido comunis-
ta representn el Organo del panlogismo, encamacién de la
razon social, Pero 6l éxito del proletariade, la abolicidn de las
rlases, ol viunfo de este razéu social organizada, ¢represenfan
acaso la victoria definifiva del hombre? Ahogado ayer por la
elase y la lucha de clases, ;podrd subsistiv en el porvenir?
No; desapavecerd definitivamente para que subsista lo colec-
tivo. La filosofia de Hegel presentaba va un antiindividna-
Hasmo exclusivo, que el marxismo adoptd a su vez. Ya no se
contenta el proletariade con ser una elase: se ha frocado en
“fanica” hnmanidad. Tal es e! resultade final al que debe
condueir la ucha de clases en favor de la emancipacién de los
oprimidos y explotados. Henos aqui en ¢l cofazén mismo, en
1a médula del marxismo y de su teoria de elases. Marx ob-
servé el antagonismo de las clases en la sociedad capitalista
gue le rodeaba, y svs consideraciones fucron a menudo muy,
snstas. Bs a lo que se deben en este ferreno log primeros des=
cubrimientos, annque antes que él los historiadores franceses
Thierry, Guizot y otros habian hablade va de la lucha de
‘clases. Sin embargo, su teoria del proletariade no tlene nada
de cientifica; es veligiosa mesidnica, y encierva un mito. Crea
el mito del proletariado mesidnico, finica clase libre del pe-
cado original de explotacién, pueblo elegide de Dios y salvas
dor de la humanidad, dechado de fodas las virtndes. Iiste
mite corresponde a obro plano gue cn &l que se desarrolla
efectivamente la lucha empirica de clases. El proletariadd
abarea, sin duda a la clase 1ds oprimida y mas desdichada



LA RELIGION Y EL MARXISMO 3L

Be la socledad capitalista; es por lo tanto, particularmente
digna de simpatia y merece ser libertada un dia de su escla-
vitud. Pero esto no garantiza de ningin modo sus virtudes,
pues el proletariado estd compuesto de hombres semejantes a
flos demds, es decir, buenos y malos, inteligentes y necios, no-
bles y viles; encierra, pues, virtudes y vicios. En él, como en
#as demds elases, predominan los malos y los tontos. El he-
eho de que esta clase sea numéricamente superior determina
ya en ella cierta proporcién del mal. Nunca hubo ni habri
elases “buenas”; no son ellas, sino los hombres, los que son
bnenos, inteligentes y nobles, y lo son precisamerte en la me-
dida en que sobresalen de su clase, en que rebasan los limites
de su clase. Toda clase es defectuosa, toda psicologia de cla-
se es pecadora, pues se opone a los lazos fraternales de los
hombres, a la fraternidad humana.

Todo aislamiento es un mal ante ¢l oual hay que luchar
espiritualmente, Y nada mas triste que ver bosquejarse el
sentimiento del pecado en la limitacién y la codieia de una
clase.

El marxismo pinta al proletariado disconforme con la
realidad; el retrato que nos presenta de ¢l tiene poca seme-
janza con la clase obrera empirica que desea pintarnos; si
hay semejanza en los rasgos econdmicos, no hay ninguna en
cuanto a log rasgos espirituales. Marx deja de ser aqui ma-
terialista para volverse idealista; no es ya el sujeto el que
‘determina la “conciencia”; pero la. conciencia de Marx es la
que determina ¢l “ser” del proletariade. :

La doctrina del proletariado que figura en el centro de
toda teoria de la lucha de elases, y que proyecta su luz so-
bre la concepcion de otras clases, se refiere a la axiologia; la
diferencia que Marx hace entre el proletariado y la burgue-
sia corresponde a la que hay entre el bien y ¢l mal, entre la
'duz y las tinieblas, entre la superioridad y la inferioridad.
Y sin este momento axiomatico Marx no hubiera legado ja-
mis a la concepeidon de las clases, no hubiera pasado esta de
una apreciacién. Inmoral en palabras y en teorias, Marx estd
fmpregnado en realidad de una ética pura que irradia de toda
teoria de la lucha de clases. Ve el antagonismo del proleta-
riado y la burgunesia, la Iucha de Ormuz y Ahiiman, A wmn
“monismé” original une un “dualismo” original.
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Pero la axiologia de wmaix y la del cristianismo gon dia=
metralmente opuestas. Marx no se contenté con sefialar la
lucha desatada de las clases ebrias de ira y de odio; vié en
ella dn bien supremo, puesto gue lleva necesariamente al
triunfo de la clase mesianica, al triunfo del “Logos”. La cla<
se mesifnica, gracias a esta lucha, acaba por dirigir la vida
universal. Il materialismo, ¢l atommismo, el nominalismo de
Marx se desvanecen para dar lugar a otro aspecto, esta vea
idealista, panlogista, moralista, religioso y ecreador de mi®
tos. El concepto de clases no tiene en Marx méas que un dis=
fraz cientifico; en realidad, cg la idéa axiolégica la que ejer<
ce sobre ella influencia decisiva. A Marx le impregion6, ane
te todo, el hecho de la explotacién y de la lucha de explotae
dos y explotadores; pero su deduccién no es ni cientifica ni
econdmica. es axioldgica y ética. Queria sefialar la explotas
eién por medio de la teoria de la plusvalia, que tenia por ecos
némica, euando, en realidad, contiene un elemento ético y es<
14 determinada por él. Ta explotacién provoca en &l un
arranque de indignacién y de reprobacidn. Pero ¢emdl es la
razon de ello? ;Por qué debe condenarse la cxplotacién v
cudndo es reprensible? Marx parte incontestablemente aqui
de un principio ético; del enal deduce gue la explotacion
es ur mal y un pecado; g no solo es0, sino le considera el ma-
yor de los males y el mayor de los pecados. Esta premisa no
pudo deduecirla por via eicntifica; no pude tampoco hallarla
en ¢l campo de la teoria econémica, Kl problema, de la lus
eha de clases es no sélo social y econdmico, sino gque es neces
sariamente ético. Pero precisa distingnir estos dos elemen-
tos. Y, en Marx, la teoria de la plusvalia y de la lucha de
clases ofrece una confusién de lag dos nociones: en €l la
economia se hace étiea, y la ¢tica, economia. Su misma me-
ral es diabdlica; considera el mal como el tnico medip para
llegar al bien; las tinieblas como medio dnieo para llegar &
la luz. La {fraternidad, la igualdad, la amistad enfre los
bombres han de sdeer, segtim él, de la envidia, de la animos
sidad, del odie y de la venganza; la violencia y el temor abris
ran paso a la liberacién. En Marx el mal se irueca en bien
de un modo dialéetico, y asimismo de las tinieblag ha de na~
cer la Tuz Para que el bien de la colectividad socialista pue-

4}
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da -instaurarse, debe empeorar el mal de la sociedad capi-
talista.

A la mitologia de la libertad, igualdad, fraternidad,
Marx substituyd la del proletariado libertador, De modo que
le fué posible concebir el proletariado en toda su complica-
cion de bien y de mal, de fuerza y debilidad. Quiso crear
un proletariade y divulgar la fuerza de esta idea-mito tan
contradictoria al materialismo, y llegé a realizarla en gran
parte, En esto se afirma su importancia en la historia del
pensamiento y la de los movimientos sociales, No eompren-
dié, sin embargo, que el obrero pucde volverse burgués; que
su subconsciente estd impregnado de instintos burguesees, co-
mo nos lo demuestra con creces la historia del movimiento
curopeo de los obreros socialistas,

La oposicién de la clase obrera y del socialismo a la
burguesia y al espiriiu burgués, es muy relativa, en verdad.
Los obreros y el movimiento socialista no presentan un espi-
ritu netamente antiburgués mis que en €épocas en gue los
suefios revolucionariog no han aleanzado su madarez. En la
hora actual en los sceialislas europeos, y especialmente en los
socinldemderatas alemanes, que persisten en considerarse
marxistas, ya no cabe este matiz. No subsiste mis que en los
eomunistas, y ahi probablemente n6 durar4d més gque por
tiempo determinado. Fl comunismo es una reaparicién del
espiritu revolucionario sobre ¢l campo de la guerra; pero es-
te espiritu se deja sobornar en cuanto aleanza el poder y el
bienestar, que son dos cosas eminentemente burguesas. El
obrero aspira, en definitiea, a trocarse en burgués, y despues
de todo hay que reconocerle ese derecho desde el punto de vis~
ta social No son los obreros, sino ciertos intelectuales y
clertos representantes de los medlos cultos y refinados los
aue manifiestan una verdadera aversién hacia el espiritn
burgués v los que viven en la csperanza de una era nuecva
que log librara de él.

He ahi lo que dice Mann y nos sefiala tan julciosamen-
te, &1 que conoce tan bien el a,nblente obrero. T.a situacién
de los obreros no empeora mis que on la sociedad capitalig~
ta, eomo decia Marx en su “Verelendungstheorie” (teoria del
pauperismo) . Kl movimiento obrero, que fué una lucha de

Fl marxismo.—2
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~lases agudlzada, mejord la. situacién de Tos tmbaJadores v

o aburguesé fatalmente. Lox socialistas franceses de la ize
werda se quejan de que los obreros, satisfechos, no aspiran
va a la revolucién. Esto explica la decadencla del sindicalis~
mo revoluetonario en Francia. Y puede deelrse otro tanto dek
movimiento obrerc en Inglaterra. Las asociaciones profesio~
nales aumenfan la importancia social y Ia fuerza de los shre=
Tos en la sociedad eontemporianea, y con esto se debilita su
espiritu revolucionario y antiburgués. El soeialismo acaba
asi por transformarse en partido de orden. Entre los social-
demoeratas son los elementos practicos y refermistas log que
triunfan, y el “pathos” revolucionario y mesianico desapa~
rece.

Los comunistas se alzan indignados contra este estado
de cosas; pero ellos mismos son los burgueses de mafiana o
pasado. Pueden, bajo el influjo d¢ Marx, oponer al espiri=
tu burguds el revolucionario; pero éste no es mas que un es-
tado de animo pasajero e inelerto, no representa més gue un
momento breve de la lucha, pues todo se calma en lo suece=
sivo, una nueva edificacién de la vida comienza, y el espi-
ritn burgués reaparcce. Isto lo podemog verificar hasta en
la Rusia soviética, en cuyo seno empieza ya a destacarse una
nueva burguesia, mis ernel y mas ansiosa de vivir que lo era
la presente.

Los ideales positivos socialistas y comunistas son emi-
nentemente burgueses; son los ideales del triste paraiso de
la fibrica, de la fuerza y de la prosperidad terrestre, Esto
no excluye de ningin modo la existencia de una verdad po-
sitiva en el soclalismo y en el comumismo. Pero no hdy ma=~
nera de oponer al espiritu burgués un sistema econdmico, 1o
pudiendo éste oponérselo mas que al sistema capitalista. En
cuanto al espiritu burgnés, no puede ser combatido mis que
por otro espiritu; no es la fuerza de la clase la que Ic hace
oposicién, sino la otra fuerza espiritual. Puede decirge, en
clerto modo, que toda mentalidad -de clase es burguesa y le=
va en ¢i un germen de explotacién hasta en la mentahdad.’
proletaria. Log jefes de mafiana no serdn menos burgueses
que los de hoy o los de ayer. El espiritu burgués de la so-
ciedad europea de los siglos XIX y XX no revela més que
una mengua de a>1)1r1‘c11a11dad, una orientacién hacia el mun~
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do de las cosas tangibles y una negacion de lag invigibles:
no representa mds que ese espiritu econémico, tan blen asi-
milado y puesio como verdad absecluta por Marx.

Kl comunismo no parece ante nosotros como antiburguds
gino en la medida en que sigue siendo algo invisible que exi-
ge, por ende, una fe, un sacrificlo y un cntusiasmo. Tin
cuanto lega a la realizacién se vuelve lan burgués como el
capitalismo. Kl espirvitu burgués es un principio eterno; por
tanto, no ha sido sreado por el capitalismo: por el contrario,
¢l capitalismo — que fué engendrado por 8 — refleja el es-
tado espiritual de las sociedades contemporaneas.



1T

El PUNTO DFE VISTA CRISTTANO EN TA TUCHA
DE CLASES

Lo wetitnd cristiune con respecto ol ser humano

El eristianismo no puede negar en principio la existen=
¢ia de la lucha de clases, so pretexto de que admitivlo signifie
caria fener una noeion poco clevada e idealista de la Histo=
rie. La actitud realista con respecto al mundo social, la vi-
sidn elara de la realidad, la objetividad en lo gue se relicre
al conoecimiento de ellag tiene indisecutiblemente un valor mo-
ral positive para el eristinnismo. Estawos, pues, obligados a
reconocer la existencia de un antagonismo de elases, lu exis—
tencia de elases, explotada y explotadora, y el hecho de que
la mentalidad de clases tuerce las ideas y disfraza la ver-
dad. La conciencia cristiana desaprucba esie estado del
mundo ¥ 1o considera como reprensible y pide su enmienda.

Fsta eondena no debe abrigar ninguuna ceguern  senti-
mental con respecto a la realidad de las cosas, ni debe po-
nerse a distancia del conflicta y mivarle con desprecio. s
cristianos viven en este mando pecador; deben Ilevar su cyuz
¥ no pueden guedazse al margen de la lucha de fuerzas opues®
tas que lo desgarran. Ta religidn.cristiana no puede estable~
cer un sistema econémico de valores universales que deban
subsistir para siempre. La Iglesia no profesa verdades po-
liticas y ceondmicas; deja a los hombres la libertad entera)
en cuanto a lo ereacién social. Pero las relaciones de losi
hombres enfre si interesan al juicio cristiano v exigen oW
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fapreclacién inmediata. La transformacién. del Hombre en
objeto, la transmutacién del trabajo en mercancias, el egois-
‘mo implacable de la competeneia, deben ser intolerables=a la
coneienela cristiana.

- Debemos, sin embargo, reconocer gue eso es lo que fore
ma la hase de la sociecdad ecapitalista.

Ta conciencia cristiana debe eondenar, desde el punto
@Ae vista religioso y moral, la explotacién del hombre por el
#hombre, de la clase por la elase, y dehe tomar la defensa de
d0¢ trabajadores y de los explotados, pues la fe cristiana
wprecia ante todo la personalidad, estima sélo el valor del
alma humana. De modo que le es imposible no eondenar el
wégimen de vida bajo el eual un individuo, un alma, se en=
cuentran eonvertidos en instrumento inhumano del proceso
econdmico.

Esto se vefiere, por un lado, al capitalismo, y por ofro,
8l eomunismo.

La economia debe existir para el hombre, y el hombre
no debe ser eselavo de la economia. Nada méas opuesto al es-
piritu del eristianisime que esta ideologia optimista,eque ad-
mite que el més fuerte y el vencedor, desde el punto de vis~
ta ccondmico, es forzosamente ¢l mejor; gue la riqueza es
una recowpensa coneedida al hombre en gracia a sus virtu-
des. La ceneiencia cristiana es la que puede reconocer maés
libre y sisteméticamente que las categoriag historicas y eco-
ndmicas o Son eternas. que mo son WAs que pasajeras y que
muchisimas veees las mas cfimeras son preeisamente las de
la ceonomia ecapitalista.

las bases espirituales de la sociedad son cternas: en
eatnbio, todas las fuerzag sociales, politicas y econdmicas som
transitorias. Existe en el principio de propiedad privada on
cierto niteleo ontoldgieo; pero sus formas son histéricas y, por
eonsiguiente, variables y pasajeras. Y los eristianos cometie=
ron un pecado al erigirlas en un ahscluto, tanto més cuanto
que es partienlarmente dificil el encontrar este niteleo onto-
19gico en el carieter que reviste la propiedad privada del ré-
gimen eapifalista. En verdad, el régimen capifalista des-
traye la propiedsd privada, le guita todo sentido y toda jus-
tifieacién, la vuelve una cosa ficticia; no siendo el capital
finaneiero personal, sing eolective, resulta gue ni el sujeto
ni cl objeto de la propiedad estin netamente definidos.
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Pero el cristianizmp debe alenerse n realidafles y np @
memnes' de¢ modo gue lo gue ﬂcbe inderesar Az a la ‘com
ricncia oristiana en da vida ccondmica es lo que constituye g3
erdadera base, eg’ decir, el trabajo. Il eristinnismoe recono
¢ al trabajo como funcién sagmda, y debe tomade baje
aroteccién, y, por conmsiguisnie, n la propiedad adquirida por
1. £]1 obrero merees su slimento — nos dice el Evan-
selio — (1), ¥ San Pablo afinde: “Si algnien se niena a tra=~
ajar, debe guedarse gin comer™ (2)m Cuaedo »1 mundo an«
gup grecorromano despreciaba el trabajo y do consideraba
a0 propio de los esclavos, el cristanismo promulgd &l yese
seta &l trabajo y al trabajaflor. Jesucristo, Hijo de Divs, lo
ta de mn earpintero entre los hombres. Nacié en la vluse
sbresa, a 1a-cual pertenecian iguslmente los apostoles, y oSt
wweho suwtificd la situacion social de log frabajadoves. ta~
2 1a cconomin cristiona, ©] problema fundamental se redus~
e, en fin de cuentas, al del trabajo, y es la aclitud con Tes=
secto o dste la tue determima la actitad con respeeto a lag
-lases sociales ¥ 2l problema e sn antagonizmo .

{in crealidad, nunea hubo hasta shora teabaje completa~
aente libre, Sélo el de los artesanos lo erz avn Telativas
nente. fn ol pasado £né siempre, cn gus formas, una tsela~
vitad, una dependencia,

En la somedad capltahmtu le Naman “libre”; pero este
wp praeba simo cudn equivoen puede ser lu palabra libertads
Jues egtn sociedad substituyd por una nueve forma de tyae
mjo servil, eon visos de libre, al gue existia anteriormente,
ol obrero, es decir, ¢l hombre privade de iustrumentos de
wodueeidn y gue no tene medios de existencia mieniras no
rabaja, wefh libre en la formu: madie le oblira, wgoza d»
iéntieos derechos politicos al de los capitalistas, pavticipa
1. 1o cleecién del Pazlamento; pero, gn realidad. »n I sriadd
onsiste en poderse morir de hambre si prefiere esta altere
wtiva a las formas peuosag y degradantes del {rabajs ma-
wal., Se cmtientle agni por libertad de frabajo la iibertad
¢ venderle somo mereavcin, Se disfoats ds esto lbertad ba
8 la friste amenaza de fo poder subsistiv. laz condisioney
2 oz compradores del mrabaje som Iwpuertss por Ia siiwa-

BN
(1) S. Maten, X, 10,
(2) II Tesal,, III, i¢.
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gién inextricable y sin salida del vendedor. El compradot
muede esperar y escoger, mientras gue el vendedor se ve pri-
vada de esta posibilidad.

Tos socialistas han aspirado siempre o la cmancipacién
del trabajo'y de los trabajadores; pero lo que choca princi-
wpalmente es que sug ideologias hayan planteado el probles
gna del trabajo en su esencla con la poca eficacia que lo han
fecho los de ideologias burguesas. Tratan de aliviar a los
trabajadores de esfuerzos demasiado duros y continuos; pe-
.ra interiormente no santifican el trabajo. ¥ sobre todo se le
puede reprochar esto al marxismo: que* adopta las formas
del trabajo establecidas en la sociedad capitalista e indus-
#rial. He aqui €l escollo en donde han de estrellarse las ideo-
fopias socialistas, pues en realidad la cuestiéon soclal es, an-
&g todo, la cuestién de la organizacién de un trabajo efecti-
ramente libre, El comunisme resuelve ahora este problema
erganizando un trabajo forzade en nembre del Estado. No
hay sistema social, al fin y al caboe, bajo el eual log derechos
econémicos y los intereses de los trabajadores estén protegi-
dos, pues todos reconocen el derecho de la sociedad antes que
el del individuo, y de idéntico modo sucede con el capitalis-
e, que sosliene hipderitamente la inielativa personal y la
propiedad privada.

Pero el problema del trabajo es un problema espiritual
y religioso, y la existencia ulterior de la sociedad estd infi-
nramente ligdda a su solucién. Las viejas disciplinas del tra-
bajo, siempre serviles bajo una forma u otra, se van desmo-
gomanda y es dudeso que jamds puedan restablecerse, como
antignamente: de hoy en adelante las clases obreras se nie-
gan a someterse a cualguier forma de esclavitud, sea ésta
aparente o fieticla.

Y entonces la cuestion de la actitud religiosa de todo
hombre con regpecto al trabajo propio y ajene se menifies
ta cod toda crudeza; la cucstion de la ética de] txabajo, in-
disolublemente ligada a la actitud religiosa en relucion a la
vida, es una cuestion de interés cristiano, precisamente en
1o que ataiie al trabajo, pues es el que forma la base no so-
lamente de la economia, sino de toda la vida de la sociedad.
‘Asi es que el problema de sus bases cspirituales es el de las
bases cspirituales de la sociedad. El lrabajo constituye la
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carga del hombre en el mundo natural y eg su destino inevia
table. El hombre es un obrero, un trabajador, v debe saber
por qué razén estd condenado a serlo y en lo que reside
sentido de su labor.

Si una de las cuestiones primordiales consiste en mejo<
rar las eondiciones de trabajo, en libertarle de sus formad
penosas, en reducir la duracién de la jornada obrera, existd
oftra completamente distinta: la del trabajo en si misma y de
la actitud interior con respecto a ¢él. Si la primera pueds
resolverse por una fransformacién del régimen social apliv
cindole reformas, la segunda, por el contrario, es imsolubla
exteriormente, truéease forzosamente, en el fondo, en cues<
tion espiritual y religiosa. "No puede encontrirsele soluciénm
fuera del eristianismo, y no puede serlo méas que servilmen=
te, es deeir, poniendo el cspiritu al servicio del mundo mate=
rial. La vida econémica depende del trabajo, que a su vea
estd sometido al espiritu y representa uma aetividad espiri+
tual que se manifiesta en el medio natural. Y puede decirse
lo mismo del trabajo fisico: os asi eomo se invierte la tesis
de Marx.

Es absurdo el considerar el trabajo como un fenémeno
material. Marx insiste sobre el tema del materialismo eco~
némico tan sélo porque no penetré en el sentido de la esen=
cla del trabajo y no le interesaba mis que sus formas socia®
les. El espiritu es actividad y ereacion e igualmente liber<
tad. Pero en el mundo material la actividad y la creacién
del espiritu menguan. La libertad del espiritu tropieza conm
Jda resistencia que le opone la necesidad. Todo trabajo no cs
necesariamente creador, y el problema obrero en su fase
agudgm se halla precisamente ligado a este trabajo exento de
creacién, penoso y a menudo sin sentido y &in interés espiri+
tual para el individuo. La dura tarea econdmica, que es &
expresién aetiva de la preocupacién del hombre engendrada
por (:;'l pecado, eveca siempre su alejamiento del paraiso, la
pérdida irremediable del edén, la pobreza, la estrechez de
los bienes materiales que pudieran hacerle accesible. Se pue=
de y se debe aspirar a hacer socialmente menos pesada Ia
carga del trabajo; mantenerlo en el plan social bajo el titu=
Yo de ascetismo eristiano mo es mds que hipoeresia y corres=
ponde a un punto de vista burguds.
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Pero paralelamente al plan social hay el plan indivi-
dual, v éste _s inconmensurable, La carga del trabajo cons=~
tituye también el desiino personal del hombre y, como tal,
0 puede vivirse mis que redgiosamante. El trabajo, cegiin
fa vida interior, representa un elemento ascético eterno. El
hombre estd obligado a trabajar por el mundo materizl, por
a necesidad, y el hecho de que posea igualmente un espiritu
libre le permite aceptar su carga eomo una via espiritual, co=
mo un ministerio ejercido en relacién a una causa suprahu-=
mana. .

Fl problema de la disciplina del irabajo en la cclecti=
widad socialista es muy complejo y no estd aun resuelto.
Pues precisamente a esta sociedad se plantearf eon mds acui=
‘dad el problema espiritual del trabajo y su libre aceptacién.
En ella el trabajo debera ser dictado por una conciencia in-
terior, porque si faltara esta justificacién, los obreros debe-
wian ser forzados por una diseiplina militar y la vida se vol-
werd semejante a la de un gran cuartel. El soclalismo ma=
terialista pone sus esperatizas (no se sabe bien a sante de
qué) en el renacimiento de la naturaleza humana, que de-
berd ser el producto automatico de la nueva organizacién de
la sociedad. Pero no habiéndose ain descubierto la palanca
espiritual, llegamos aqui a un circulo vicioso.

Realmente la cuestién obrera no es mas yue uno de los
aspectos de la cumestién social, importante para la econciencia
enistiana. Es deeir, la de la actitud con respecto al trabajo,
del trabajo en euanto a deber y a derecho. Pero la cuestién
tiene también otro aspecto, ante el eual la actitud cristiana
debe definirse. Es de la “teleolngia” objetiva de la vida eco=
némiea, la del plan ceonémico, de la organizacién rcbasando
la anarquia del régimen capitalista, basada en el juego de
log intereses ereados sobre la colision y competencia loca de
fuerzas eontradictorias.

£l régimen que gracias a la “racionalizaciéon” de la in-
dustria, al ineremento vertiginoso de los bienes y riquezas
econémicas en una sola mano, a los monopolios que empeza-
ron a dejar a tantos hombres sin trabajo y que dejaron en la
calle a tantos obreros condenindoles a morir de hambre (lo
que sucede ignalmente con el trabajo intelectual que eon el
material), estdn llamados a desaparecer. En el régimen que
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admife nn pauperismo odioso en medio de riguezas inmen<
sas acumuladas, que se $iran ‘en nombre de intereses econce
micos, 1a destruccidn de las mercancias sobrantes por no aba*
ratarlas, mientrag existen meecesidades apremiantes gue des<
encadenan gunerras y cataclismos mundiales, tode 1o gue mu2*
ve 1a codicin del Ynero que gumita a la vida de lag clases di«
rigentes su verdadero sentido, haciéndolas instrumentos 3
medios de jugadas econdmicas, es tm régimen insensato, con®
denado por la concieneis y por la razén.

En principio, ese régimen es mucho mdés incoherents
gue el comunisty, Crea una riguezs hechizada, embrojada,
seglin la expresién mordaz de Carlyle; es de todos los res
gimenes el que mis se aleja de las realidades y precipita &
los seres en el reino de lag fcciones, s un régimen fantas
magbrico, el mis anormal de toda la historia de la huma~
nidad, el que esclaviza al hombre vivo y 1o somste o edificas
ciones impersenales. Tl mundo de las finanzas, el del di<
nero, ¢l de 1as Bancas, el de la Bolsa constituyen en su gé*
nero un mundo muy misterioso, casi mistico, pues existe un
especie de misticismo del dinero, gue no €3 ni diving ni na~
tural, pero diabolieo, y es &l que Tige .Secretamente al
mundo.

Leén Bloy (1) lo comprendid extraordinariamente. No
s6lo sufren lag clases obreras de este mundo fantasmagérico,
sino todas las demés clases. K1 hombre sncumbe en &l y su
imagen se empafia dolorosamente, Y.os capitalistas contempo-
raneos, perseguidos por fn deseo de expansion desenfrenada,
son victimas de fuerzas insensatas s inhumanas al servieio
de las cuales -estin sometidos, Una voz en el torbellino son
incapaces de pararse, la visién divina se aleja.de ellos, ya
no pueden contemplarla y sus almas sucumben.

No hay que creer que ¢l burgusds contemporanco, el hé=«
roe del capitalismo, el duefio del mundo, es un hombre inac~
tivo y perezose. Solo las apreciaciones demagégicas pueden
pintarle asi, Por el contrario, es un hombre que trabaja sin
iregna, gue-estd eternamente cogido en el engranaje de sus
negocios vy no tiene un minuto libre. La cuestién es saber
de qué cralidad, de qué espiritu son sus ocupaciones y lo que
aportan a su alma. No hay elase que pueda vivir exclusi-

(1) Ledén Bloy: La salvacién por medio de los judios.
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vamente en forma parasitaria; s helguzanexia equivaldria «
BRa. perversidn o a upa eoxrupeiin. Pervo el trahajo de la
elases dingentes capitalistas, las vicisitades que llenan su
dins son contrarias a la concepeién eristians dek trabajs
e la postuza que tede cristiane debe adoptar fremte o ¥
wida

[} régimen capitelista es ¢l mis precavio, ef mis ines
tehle. Arrastra en su drbita eon facilidad gramdes crisis »
eutistrofes, Nadie puede prever le que le veserva <l dia dv
mufiana, Petrds de este régimen se esconde una. cancupiscen-
<ia. que mo tiene repare en nada y que engendrs uama, mquie
tud continua. El mundo capitalista no trae la felicidad o
padie; la seguridad, ln, garantia le faltan en - absoluto; e
porvenir dek proletariode no es wmds segure gue ek de I bur
guesia; el millonavie, prepietario de grandes empresas, e
Panquero, se pueden arruinar el din de maliana. Bl régime:
capitalista. es un régimen aventurere. Exz dindmice, y suse
ta inmensas enorglas; desarrolla fuerzas materiales produc-
%ivas, pero amiquila, a les hembres, mutila sus abmas, tapt
Iz de los capitalistas como la de los ohreves.

He aqui el reino de Mawmon, gue el eristianismo deb
eondengr no solamente pon interds de lu clase obrera, sine
por luterés de la burguesia. Esta tampoco estd libre espin
tualinente; es esclava y esté en poder de un Dios que exi
ge de ell& sacrificios humanos, La congiencia cristiama no
exhorta o chandonar el munde de log engaios para wolves
muestros ojos a} de las realidades anténtiess. Esto no quie
re decir que condena €l desarrollo econdmice, gue desaprue
ba toda industria y que deses la vuelta al telar y a la eco-
nomla. rural. Pero euge el restablecimiento- de una Jem}qm.
de valores, lo snmisién de la vida econdmica al prineipio es-
piritual, es decir, la supresmn de la autenomia inmoral Ba-
Jo esta, comhuon ¢l hombre ird hacia las realidades para des-
hacerse de fantasmas engailosos.

Cuando’ hablamoes. del régunen eapitalista y scfialames
sus lacrag y deficieneias, ne pretendemos por eso agotar el
vontenido de la vida eontemporinea, como le hacen los mar-
xistas y loy eemunistas Lo vida, presenta variaciones infi-
nitas, La hurguesia estd también eompuesta de heombres
cyos T4sgos o son sélo negatives y que son dignes de apre-
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ciacién. Emyero, el espiritu del capitalismo, el espiritw
burgués marcg con un sello fatal la vida de nuestra época,
determina hagta o] movimiento socialista, que se empefia en
vano en I‘enega}rle'

[xisten valores absolutos que el cristianismo no puede
descuidar. N¢ son de ovigen social, pero se manifiestan en
la vida socia]l. Este es ante todo el valor absoluto del ser
humano en cyanto a centro espiritual de la vida. Tales som
los valores de la libertad de espiritn, de la libertad de con<
ciencia, de la libertad de pensamiento y de la creacion, Los
sistemas sociales que los niegan deben ser condenados por la
cristiandad. )

Isto no quiere derir que desde el punto de vista empi«
rico el eristianismo haya siempre tenido los mismos juicios.
Hubo sistemas soeciales teocraticos, papocesaristas y césarca
papistas que aniquilaron la personalidad, negavon la libers
tad de conciencia y pervirtieron el alma, pero eran sistemas
seudocristianos condenados a desaparecer, Histéricamente
hablando, la ortodoxia rusa esti intimamente ligada al cuerpo
de los grandes y pequefios comerciantes; el catolicismo frane
cés, a la aristocraciai el protestantismo alemdn, a las clases
burguesas y nacionalistas. Pero el ser humano, desde €l punto
de vista axiolégico, estd por encima de la clase, como ella lo
estd econ respecto al Estado y a la economia. No pertenece
a la clase y no puede caber en la definicion de burguesa, no«
ble, campesina o proletaria sino bajo ciertos aspectos y por
su capa exterior, pues por su substencia pertenece al mundo
espiritual y a la eternidad. i

Fin relacidon a los valores eristianos absolutos, el capie
talismo y el comunismo son igualmente deleznables, y se
puede discernir en ellos un solo e idéntico principio. F] so<
cialismo marxista erige a la clase por encima del individug
vy considera al hombre exclusivamente como funcién social,
Y a decir verdad, la ideologia burguesa y capitalista no lo ve
bajo otro prisma. Encontramos en el capitalismo y en el coe
munismo el mismo dominio de lo colectivo impersonal. Una
colectividad impersonal prepara sencillamente el advenimiens
to de otra. Es lo que vemos ¢lavamente en Marx.

El eristianismo debe tener sus propias miras sobre la
cuestién social y tratarla con sus propias apreciaciones. Re-
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conoce el comunismo fraternal ¢ la unidn catélica de lag per
sonas por encima de la limitacién del individuo, pero se
niega a Teconocer un colectivo soeial inhumano e imper-
sonal,

En el problema social lo que interesa es el hombre, pues

parta éste se resuelve. Toda clase es transitoria, todos los
bienes materiales son efimeros y pasajeros. El alma huma
na es eterna, y ella sola esti en presencia de Dios. Ks impo-
sible dejar a wn lado la lucha de clases cuando hay gue bus-
car una solucidn al problema de nuestra época. Pero este
iproblema no puede resolverse, como lo guiere el marxismo,
g6lo bajo la fase material y econdmica, pues es espiritual y
religioso, moral y pedagdgico y téenico; se trata de la reno-
wvacién espiritual v la educacion de las masas. Si no se ahon-
da esta cuestién, toda reforma social y toda revolucién aca-
barin en mascaradas o en farsas. Seria cambiar de pelleio
conservande el mismo vino.
X El problema social es también el de la creacién de nna
alma nueva humana que no puede elaborarse mecinicamen-
te. Es imposible crear un reino del trabajo sin que la men-
talidad espiritual se transforme eon respecto a este wltimo.
El problema social de nuestra época es, por Gltimo, un pro-
blema historico-fileséfico; se compone de un elemento esca-
tologico, de un juicio severisimo de nuestra civilizacion y de
una condena severa del viejo mundo.

Y para Marx, 1a duestion social era ante todo una cuecs-
tion “historiosofica™ la del advenimiento de una nueva era;
pero no supo expresarla con claridad por su ceguera mate=
rialista e ingenua. Tillich, el idedlogo del socialismo religio-
so en Alemania. es el que apuntd mejor este cardcter historio-
wofico del socialisma v supo urirlo a la escatologia (1). La
;ﬂefme por la palabra “kairos”, o sea. la realizacién de  los
'tiempos o la penetracion de la eternidad en el tiempo.

P SIS S,

(1) Paul Tillich. Véase el libro intitulado Kairos, zur Geis-
teslage und Geisteswerdung,
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LA LIBERTAD EFECTIVA Y LA LIBERTAD
FORMAL

El hombre, el ciudadano, ¢l productor, lu libertad y la
violencia

La plomulg,aclon de los dereelios del hombre y del ciu®
dadune, se preocupd, a decir verdad, poquisima del hombre;
la imagen de éste g empafiada por la del ciudadang. Y ew
cuanlo a este Gltimo, fué también eonsiderado comeo un sex
politico, y sus derechos como derechos formales. De modo
que la promulgacién de los derechos degemerd facilinente en
proteceién a inteveses burgueses y del régimen capitalista.
Por lo deméis, en la concepeidn burguesa y liberal del mun-
do los derechos fueron acompafiados de mualtiples obligaciones
y fueron la expresién de intereses y reivindicaciones. En
realidad, el derecho no puede separarse del deber, porque
uno corresponde al otro v porgue en cierto sentido forman un
todo. F1 concepto del derecho que no corresponde a un de=
ber es un derecho burgués, defrds del cual se eseonde algu=
na alimafia de clase.

Para la eonciencia cristiana, la declaracién de los dere=
chos del hombre adquiere un sentido completamente distine-
to el gue le presta la ideologia burguesa liberal y democri=
tica. Scgfin el cristiano, no es el eindadano el que goza de
plenos derechos, sino el hombre eomo ser espiritual, como es~
pirttu DLibre. Sus derechos estén, ademés, indisolublemente li
gados a sus deberes. Su lzbexfad no es tan sélo una reivin~



LA RELIGION Y EL MARXISMO 47

dicaeién, sino una obligacién, gue implica menos lo que exi-
ge 8l mismo que-lo que se exige de él. El hombre debe ser
libre; Dios lo quiere asi y lo exige. Debe tomar la carga de
1a libertad como un ser que hubiera llegado a su mayor edad.
X1 centre de gravedad rcposa agui sobre el hombre, no sobre
€l ciudadano.

La nocién del ciudadano es secundaria y subordinada;
pertenece a la sociedad politica, en la cual las realidades es-
tan tan bien disfrazadas, que es difieil el reconocerlas. Ia
concepeién del hombre, por el contrario, pertenece al circulo
espiritual. Sus derechos, absolutes e innegables, estin arrai-
gados eén ¢l mundo del espiritu y 1o en el civil y politico,
siempre transitorio, instable y efimero. Pero las declara-
ciones del derecho no pueden finicamente enunciar los dere-
chos del hombre como ser espiritual: deben ahondar hasta las
esferag inferiores y las mas recénditas del ser.

Y he ahi que la realidad de la vida econémica sucede a
la realidad de la vida espiritual.

En esta esfera la declaracion se trueca en la de los. de-
rechos del productor, del trabajador, cuya noecién pertenece
a la sociedad econémica y no politica. Es la esfera de las
zealidades graves y austeras en las euales se plasma la vida
del hombre en el plan terrestre, Saint Simon vy luego Proud-
hon propusieron — aunque de manera distinta — que se
substituyesen los dercchos del hombre por los derechos del
productor y que la sociedad le considerara ante tode como
ente laborioso. Y en verdad, el productor es un ser méas real
que el cindadano. Y pasamos asi a la esfera real del traba-
Jjo considerada en todos sus escalafones jerarfuicos, lo que los
socialistas se niegan a hacer la mayoria de las veces.

Pero la declaracién de los derechos ccondmiros del pro-
ductor disocia los derechos espiritnales del hombre, lleva al
hombre a la esclavitud, lo supedita al munndo material y al-
canza al fin y al eabo g una gradnacién de lag ealidades dol
nivel enltural. :

Considerando axiologicamente, habria que estableecer ea
grados y valores la jerargnin signiente: desde lucgo, en pri-
mer término, lo espiritual, en seguida lo econdmico, y al fin
Ip politico como instrumento de lo anterior. Por su conscien-
te sumisién a la economia, dirigida por el principio espiri-
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tual, la politica no habrd de degenerar en una ficcion, en-
enbriendo y enmascarando ¢l jucgo de los intereses econdmis
w08, “Axioldgicamente” hay que concebir la sociedad como
ercadora y laboriosa, fundada sobre bases espirituales y eco-
rémicas, y concederle la menor eantidad posible de ingeren-
«la en la politica. Kl vampirismo de la politica en si ago-~
ta las ~0ciedade~ humanas, acaba por fundar un reino fieti-
cio gue no sirve para la v1da ni para los intereses vitales, pe<
ro que, por ¢l conirario, los coarta, Vembos, pues, que una
“aseesis” con respecto a la politica ze impone y que la im-
plantacién de una esfera real de la vida espiritual y econd-
miea se haee indispensable,

He ahi lo que determing nuestra actitud con relacién a
las clases, No se pueden forjar ilusiones sobre los resulta-
dos sociales que obtuvieron la igualdad ecivil y politica. tal y,
como se establecis después de la supredion de las éxdenes en
las democraeiag burguesas, pues existe aqui entre lo formak
v lo real una desproporeion manifiesta. A despecho de la
ignaldad democrdtiea eontemporinea, las desigualdades ecos
némicas de clage inherentes a toeda existencia son consides
rables.

Esto neg prueba sencillamente que la economia es mas
real y primitiva que la politica,

La declaracién de los derechos en las sociedades demo-
eriticas no ha sido profundizada hasta el punto de poder
entunciar elaramente log dercchos economlcos Se reconoce y
garantiza el derecho ‘de prepiedad a los ° posevonte.s , bero
no el derecho de propiedad o la “propiedad” a los indigens
tes y a los trabajadores. La sociedad no reconoce el més juse
10 de los derechos: el derecho a la vida; hay que confesar
que 1o s¢ Teconoce si existe un derecho al trabajo, 51 un fe-
némeno tan monstruoso como el de los sin tlabno puede pro~
ducirse en una sociedad rica. Se reeonoce en prineipio la li
bertad formal de todo ciudadano; pero esta libertad no ime
pide que tantos seres tiemblen por el maiana inseguro, por
el hambre probable y la miseria, en medio a la existencia de
inmensas fortunas, de las que disfrutan otrog. La despropors
eién que existe entre la, libertad real y la libertad formai, es
que la libertad no reside propiamente en el mundo econémis
¢o, sino que la determinan materialmente los medios e inse
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trumentos de produceion. La defensa patética y retérica de
1a libertad que las ideologias burgue\as invoean para estig-
matizar al socialismo demuestra sencillamente de qué modo
se puede abusar de-la palabra “libertad” y cuéntas variadas
interpretaciones pueden darsele

Me acucrdo de una anéedota célebre atribuida, si no me
equivoco, a Luig Blane: Un rieo pasa ante un coche de pun~
to y le pregunta al cochero: “sEstis libre?”’; el cochero eon®
testa: “Libre”. “;Viva la libertad!”, contesta el otro, y si=
gne su camino. Una interpretacidn semejante de la expresion
“libertad” es posible también, y es la que predomina en la
soeledad capitalista. Pero hdy que fijarse en el significado
veridico de la libertad ¢n la vida social.

La libertad en la vida social debe dar a todo hombre la
posibilidad efectiva no sélo de eubrir las necesidades de su
existencia, sino la posibilidad de manifestar sus encrgias
ereadoras y de realzar su vocacion. Kn otros térinines, el
signilicado real y verdadero de la libertad exige de la sovie=
-dad una organizacién que garantice a cada hombre la posi=
Lilidad material del trabajo y de la creacién. Isto supone a
la vez la supresion de los 6rdenes sociales existentes y la de
lag clases, que deben substituirse por laz profesiones, La so
uodad fundada sobre la orgamzacmn del trabajo y de la
creacién en todos sus grados Jerdrquicos, es decir, en la vida
real, lleva en «i inevitablemente un nuevo tipo de corpora=
ciones, formando éstas a modo de células fundameniales.,
Pero comprende igualmente una Loneepelon del trabajo dia~
metraliwente opuesta a la del marxismo y del socialismo ma=
teralista, que aprecia la cantidad en perjuicio de la calidad.
T.a igualdad mecanica es complstamente ajena al eristirnise
mo, es contraria a la estructura del ser humano y encamina=~
da a perderle. T.a supresion de los ordenes sociales y de las
clases nos trae la instauracién de una uniformidad al‘tlflelal,x
de una nivelacién en la esfera inferior, es decir, la negaclon‘
de toda Jerarqula selecta, Por el contrario, 1mphea la apari~
¢1on de esta jerarquia autenuca y bumana, en oposicién a la
jerarquia convencional y simbolica que re,,u]ta aetualmente
en la clase. ‘

Entonces es cuando sé¢ hard posible la apreciacion del
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individuo por lo que es y no por lo '‘que posee, es decir. lag
apreciaciones auténticamente ontologicas.

Para apreciar la belleza de la forma corporal del hom~
bre hay que desnudarle. La conclencla eristiang exige la
aparicion de valores reales y la supresidn de adornos artifi=
ciales. De modo que sélo una sociedad de profesiones activas
¥ de vocaciones creadoras, que haya rebasado los drdenes so=~
ciales y las clases, se hallars depurada de ficciones y de im~
posturas. Pero su propésito no se limita a eso. Deberd ser
una sociedad en donde la concupiscencia pecadora del po-~
der, el vampirismo, el engafio, la supercheria que engendra
1a politica sean reducidos a la mis minima expresién. Esto
no signifiea que en la nueva sociedad, con la cual suefio do=
lorosamente, el hombre contemporinco haya dcsapareeido ¥,
Laya desaparecido toda cualidad jerirquica. Significa sdlo
que la aristocracia de nacimiento o la de la fortuna serdn su=~
plantadas por la aristocracia del trabajo y, de la creaclun,
por las de las aptitudes y voeaciones, es decir, por una: aris=
tocracia efeclivamente humana. En semeaante sociedad la
libertad estari siempre unida al amor.

El antagonismo y la lucha de clases han intoxicado las
almsas humanas eon hnrrendog venenos: por el odio, la ene-
mistad, la envidia. Y tanto el alma del proletariado como
1a de la burguesia sucumben y sufren por estos téxicos. Es-
te hecho psicoldgico y moral incita la conciencia cristiana a
condenar una sociedad compuesta de clases y la existencia de
estas clases. Se pmede objetar que es verdad que el odio, la
enimosidad, la envidia .son indestructibles y que subsistirdn
en toda sociedad mientras el peeado no haya sido vencido.,

Esto nadie puede refutarlo v no podemos coneebir en
nuestro mundo pecador la existencia de una sociedad de la
cual fueron definitivamente eliminadas estas funestas pasio=
nes humanas. Pero ecta verdad no excluye, a mi parecer. la
posibilidad, diré hasta la necesidad, de preguntarse qué ré=
gimen de la sociedad es el mAis apto para llegar a recultados
menos perjodiciales, mis equitativos v conformes al alma
humana.

El antagonismo y el odio de clase han aleanzado tal vio=
dencia en las socjedades contemporineas, que a veces parece
imposible que se vuelvan a reorganizar pacificamente.
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vdio fué psicolsgicamente engendrado por el orgullo y el des«
precio que profesaban las clases dirigentes, la nobleza y la
burguesia, hacia el obrero. La hora ha llegado de pagar al
§1e1V0 'y al esclavo, El viejo pecado engendra uno nuevo. Yj
€l mas culpable es evidentemente el que primerg adopt) esta
postura, pecadora haecia los demés hombres.

El encono envidioso ha llegado a ser en nuestra época
an fendmeno social que se mamflesta tantc en la cultura, en
la instruccién, como en la riqueza. Que sea esc estado ve-
prochable no cabe la menor duda; pero la sociedad en la
cual esta envidia ha llegado a representar un fenémeno so-
eial estd llamada a desaparecer. No sélo la conciencia pro-
letaria y socialista, sino la conciencia moral mis elevada, no
sufre ya las formas de la desigualdad social y econdmica que
se admitian antes. Los privilegiados, -que actualmente gozan
ide grandes riguezas, en contraste con la pobreza y la mises
ria existente, sienten cierta inquietud y empiezan a dudar
de la estabilidad y la equidad de un régimen que los ha do-.
tado del monopolio de los bienes, El sentimiento y la cone
giencia de las clases dirigentes se modifican ya més seghn
Tolstoi que segiin Marx. Es indiscutible que estas clases es-
peran, aunque confusamente todavia, una solucion a la cuess
1i6n social.

, Que exista una autoafirmacién burgueba predominante
en la politica mundial no puede diseutirse; sin embargo, el
gambio producido en el sentimiento y la conciencia tiene un
Nalor sintomatico y atestigua la erisis por la cual atraviesa
factualmente nuestra sociedad contemporinea. Ia ideologia
¥ la moral burguesas no pueden vivir ya mas que patética.
jmente y han Ilegado a un periodo de decadencia. La Juvens
jtud no se inspira ya en ellas. Los hombres defienden sus in-
itereses o con cinismo o con pena. Segin sus instintos, pero
sin creer ya que estan en lo Justo Estos, prodromos nos in+
ﬁ]can que esta determinada, especle de sociedad, de civilizas
;'wn se tambalca; que una época revolucmnarla ha apareci«
itlo que puede ya prolongarse indefinidamente.
? Desde el momento que la cuestién social no se proponeg
da derrota del capitalismo y no tiende a considerar tinicamens=
lte la. mejora de la situacion econémica de los trabajadores,
se trueca ante todo en cuestién psicolégica y moral,
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F1 socialismo puede hasta agravar esta siluaeion, aungue
me parece que, de no haherse materializado, podra purificar
la atmésfera moral y volver a las relaciones enfre log hombres
.mfs humanas y fraternales en la necesidad. La mentalidad
¥ la conciencia burguesas, como también la mentalidad ¥,
conciencia proletarias, nacieron de la decadencia de la espi-
ritualidad cristiana. Esta mentalidad y esta conciencia son
fnadmisibles para el cristianismo, por méas que piensen lo
contrario los cristianos adapfados a la época buTguesa, es
decir, los pseudos-eristianos. El periodo financiéro culminane
te on Inglaterra no puede menos de suscitar la indignacién
en el hombre gue no ha perdido la conciencia cristiana. Sin
embargo, €l proletario que aspira a ensefiorearse dcl mundo
no es un hombre nuevo; es preciso examinar sus formas,
despojarle de sus nimbos; es el mismo burgués con' otre
disfraz, es el viejo Adin que ha llegado a ser su propio ess
elavo. La belleza moral, como la belleza. fisica, es inherens
te a muy pocos seres en Ja Tierra. En cuanto al ateismo cos
munista del proletariado, constituye una ideologia puras
mente burguesa, herencia del siglo de las lueces. ;

El eristianismo no admite la petulancia y ¢l odio de
plases, la negacion, por una clase del hombre, de la imagen
v semejanza divinas, en el representantc de otra clase. Se
puede negar radicalmente la ideologia y el espiritu burgueses,
se puede luchar contra un régimen social, pero no se debe
odiar al burguds, ya que es un ser humano dotado de pro<
piedades diversas. Y hay, ademas, una ley psicoligica en
ivirtud de la cual el gue odia e vo contaminado por las pros
piedades del objeto de su odio, R
) Pero no caigamos en la hipocresia, desechando, desde el
punto de vista cristiano, toda suerte de lucha de clases g
alejandonos de ella, considerandola obra impura. Los obres
'ros, vejados y explotados en la sociedad capitalista, a los que
no s¢ ha otorgado més gue una libertad formal, deben luchaw
para mejorar su sitnaeion social, pues no reside tan sélo ahf
su interés subjetivo, sino una verdad objetiva. FEl obrero no
Jucha por si mismo, sino por toda la clase obrera; la finali«
zfda(_l que persigue entra en el ferreno de la justicia humana]
umversal. Es una lucha de clase contra el poder del eapitals
El liberalismo burgués quiso mantener al obrero aislado, do=
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tindole de todos los derechos aparentes del &lowme, iguwal a
fos demds dtemos. Pere los obreros, -desperdigados, son jms
pofentes e ineapaces de mejorar por si solos su sitnaciin y la
de su elase. Solo In noidn organizada constituye usma tuerza,
an sélo los obreros teunideos en asoclaciones profesionales o
gremios pueden acrecenfar su importaneta social. Lo vemos
elaramente en Inglaterra en dende los “trade unions™ llegan
o determinar la vida politica del pais. En la hora presente;
el derecho de asociamse en sindieatos ests gencralmente reco-
nocido 3 los obreros, y corresponde g cierta limitacion del
individnalisme y del atemismo de las sociedades contempos
pancas. Pero lo mis inecente de estas asociaciones constituye
una formp de elase contra los capitalistas.

Kl Vaticano que reconoce oficialmente los grupos pre=
fesionales y exhorta a formar uniounes obreras catdlicas, nie«
ra y condena la lucha de clases (1). Parece haber en ello uno
contradiceién cvidente, pues esta lucha no implica necesas
viamente violemeias y revoluciones sangrientas; puede tener
también manifestaciones pacificas. Negar el derecho de
huclga a los obreros, partiendo de los principios absolutos de
fa moral cristiana, es cometer una injusticia, es mo querer
xer los abusos efectivos encubiertos por el derecho y la legis
timidad, mayores de los que resultan de lus huelgas.

La vida normal soetal y econdmica de la sociedad no
muede formarse mis que sobre el pI’!IlClplO de la cooperacidn,

es inconcebible como colisién y accién de ftomos ailslados.
%l eapitalismo ha dejade hace mucho tiempo de ser un in-
ﬂrwduahsmo, para volverse un- colectivizmo.
, Los inmensos “trusts” existentes mo tienen ya relacién
alguna con la eeonomia individualista. La ideologia burgue-

sa-capitalista quisiera privar a los obrerog de la po~1b1hdar}i

le sostener una lucha de clases; we en ello la garantia de la
fibertad personal y se resigna e muy mala gana a hacer cons
tesiones al movimiento social que defiende los intereses obres
vos. Results de toda esto que 1# fuerza efectiva que limita
£l poder del capifal y regenera la trama de la sociedad bure
guesa ne reside en la lucha parlamentaria del partido soeias
|

B ¢ty Véase la ultima enciclica de! Papa: Quadragesimo ans
no, relativa a la cuestién somal
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lista, sino mas bien en log sindicatos obreros, Y la sociedad
.ge encaming poco a poco hacia la creacion de un nueve tipo
de régimen sindicalista. Marx, que vivié en época comples
tamente distinta a la nuestra, no vislumbraba adn el des.
arrollo gque legarian o alcanzar en lo futuro el capitalismo y ¢l
movimiento obrero; no pudo fundar sus esperanzas sobre ‘ese
régimen. De Mann opone con muy buen criterio el marxismo
al sindicalismo. Y, en efecto, bajo el régimen sovidtico 1a ln-
¢ha de clases de los obreros no existe, habiendo tomado el co«
munismo la forma de capitalismo de Estado y no reconociens
do las asoclaciones profesionales inheerentes. Después de ab-
sorbher la personalidad, el Estado absorbe la sociedad, y por
esto, puede trocamse de pronto en opresor y explotador y,
puede imponer nuevas normas de trabajo servil transformar
a los obreros en esclavos y acabar, en consecuencia, en un
sistema de tirania, ’

En el transcurso de la Historia, l1a personalidad fud
oprimida a veces por la sociedad, otras por <l Estado. Le-
renzo Stein, que fué uno de los primeros en establecer una
diferencia decisiva entre la sociedad y ¢l Estado, y discernir
er la primera una lucha de clases, eonsidera que iiene ésta
tendeneia natural a instanrar la desigualdad, que -¢l régimen
de castas marcaba la vietoria de éstas sobre el Estado, pues
fueron ellas las que antafio oprimieron precisamente a 1a
personalidad (1). Y, por tanto, quiere ver en el Estado la
defensa del trabajo y de los trabajadores y lo erige por en<
cimg de lag clases. Pero éste mo llega nunca a su identifica«
¢ién con la sociedad, como lo hace €l comunismo, Segin ia
conelencia comunista, el cenlro supremo, el depositario de la
Tazén y dé la conciencia es lo coleetivo, no solamente por en<
cima de la personalidad, sino también por encima de lo so+
cial. De modo gue lo fue importa para -ella no es el interds
de los trabajadores, sino la fuerza y el desarrollo de lo co-
lertivn, 1a glorificacidn del Estado comunista. Este es €l res
sultade del “pathos™, del enal estd impregnado el mar<
xismo.

Perp hay que oponer a esta idea Ta lacha en favor ﬁe‘

(1) Lorenz von Stein: Historia de los movimientas sociales
en Francia,
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cierta dignidad de existencia, del derecho al trabajo y a 1a
propiedad adguirida por toda persona lz}bonosa; del derechg
@0 s6lo del productor, sino del consunn‘dor. Las consecuens
cias de la racionalizacién de la industr_la, tal como se pres
genta particularmente en Amériea, atestiguan que la euestién
gocial es aetualmnente una cuestion de reparto v de consumo
més que de produccién. Bs, ademds, una cuestion de téenicay
iy son precisamente los éxitos vertiginosos obtenidos por ésta
—que Marx no habia previsto — los que hacen que hoy lu
teoria marxista de Ja lucha de elases haya caido en desnso.
Pero la téenica que lleva a la racionalizacién es incapaz de
resolver la cuestion soclal, porque deja en suspenso el proble-
ana egencial: el de las relaciones de hombre a hombre. Y eg
tanto més incapaz de resolverlog, pues precisamente sus pro<
gresos han exacerhado el lade moral y espiritual de la cuese
1i6n social.

Serfa atrozmente hipberita y falso esperar que las me-
joras seciales resnltaran de la moral progresiva de los hioms
bres. Es indispensable el luchar por la reforma de las sociea
dades, Pero cada vez que se ha emprendido esta tarea, o bien
para proteger el trabajo de las mujeres y los nifics, o para
reducir las horas de la jornada obrera, o para obtener un nue-
vo sistema de 1mpucstos mas equitativo gravando al eapital;
los representantes de las clases dirigentes ponian el grito en
el cielo contra todo lo que calificaban de ataques a la libers
tad.

Pero hay que convenir que existe nuna realidad social,
que s de orden particular y que exige de nosotros una actis
tud diligente. Hay que tomar una determinacién, votar en
Pro o én contra de una eosa u olra; es ya imposible parape-
tarse tras el mnro de la nentralidad. Tenemos el deber de
alimentar al hambriento no sélo individualmente, sino tam-=
bién socialmente. No tenemos que olvidar, por otra parte;
que alzindonos contra los abusos que han exigido la transfor-
macién social, optamos en favor del mantenimiento de los
abusos existentes. El rédgimen capifalista eonstituye por. sf
mismo una especie de violacién disfrazada y disinrulada; de
modo que es un error, consciente o inconseiente, el creer gue
sus defensores, que mantienen el “statu quo”, no cometen
violencias y que s6lo son eulpables los que luchan contra ese
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[regimen, La propiedad en un régimen capitalista equivale
fa una coaceidn, a un despojo de los hombres, y por consi«
guienfe, es inadmisible el afirmar que su limitacion por la
sociedad o el Estado, en provecho de la propiedad adquirida
por el trabajo, sea un abuso, ya que estd desamparada.

Es indispensable penetrar el problema de las corvelacio-
nes de la libertad y de la violencia, pues se presta a menudo
a errores y confusiones. La aparente libertad quiere disimu-
lar una actitud apremiante, ¢ inversamente, el apremio apa«
rente puede ser muy blen una liberacion. Ya defensa de la
tibertad, es decir, del supremo valor, puede transformarse
en un prineipio conservader, manteniendo la violencia exis<
tente, a la cual estamos acostumbrados. Se puede interpretar
y defender la libertad de tal suerte, que todo movimiento,
toda transformacidn sea en adelante imposible. E1 hombre
gue se encuentra en una situacién materialmente priviles
giada se inclina siempre a congiderar cada reforma que mo-
difica o mejora el régimen social como una violencia a su lis
bertad y un acto arbitrario. Asi califica, por ejemplo, entre
ptras cosas, eualquier reduccién de sus rentas. En el trans<
curso de una revolueién no sélo el heche de ser encarcelado,’
de ser privado de la libertad de palabra y de ser fusilade
aparecen como una violencia, sine hasta el de ser privade de
ventajas juridiecas y econdmicas, de las euales podia gozar
anteriormente. Por el contrar’s, el hombre que material=-
mente se hallaba desheredads verd en la renrganizacién de
Ta sociedad una Tibertad, y para & la violencia residird pre-
cigamente er la econservacidn de un régimen bajo é1 cual
era desgracindo y estaba privado de bienes materiales.

Todo cambio implica ya, en cierto modo, una violencia
ejercida en el mundo material. Cuando me levanto para irme
2 otra habitacién a hablar con alguien, efectiio, por lo mismo,
una serie de transformaciones coercitivas en el mundo que me
rodea. Empujo mi silla, abro la puerta, obligo a la persona
gue sc halla en la habitacién de al lado a volver la cabeza.
para mirarme y escuchar lo que le voy a decir, Mientras me
quedo tranquile en mi puesto, el mundo ¢ue me rodea se
encuentra libre y no esti sometido a ningfin apremio. Ta
Tibertad, a veees, es un a modo de: “Déjeme usted en paz’.

Por el ejemaplo clemental que acabo de ecitar ge pueds
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juzgar de lo complejo que es el problema de la libertad y dé
1a violencia en la libertad social, y particularmente en lo que
encierra de material. Hasta una larga esclavitud, a la cual
el hombre se haya acostumbrado eome un estado normal e
indispensable, puede ser considerada como una libertad, y una
transformacién de la conciencia es necesaria para que parez-
ca intolerable su alienscién.

En la sociedad capitalista todo estd tan velado, que los
eonceptos e independencia y de cohibicion pueden ser abso=
futamente falsos y erréneos. Los hombres acusan fieilmente
de violencia a lo que no es mas que la violacidn o una infrace
cién a lo habitual. Califican de abuso las medidas equitati=
vas gue toman la sociedad y el Estado retirindoles lo supers
fluo de sus bienes materiales. Lo mismo sucede cuando se
ven obligados & trabajar a consecuéneis de un cambio de cire
cnnstancias., Olvidan gustosos que esta suerte de cohibicidn
puede ser perfectamente equitativa y aliviar a los que llevan
mna carga demasiado pesada en la vida. No es mas que en
Bos ecasos extraordinarios — ecuando los fusilan, cuando los
encarcelan por sus convieciones o log privan de su libertad —
enando llaman violencia a lo que efectivamente lo es.

Cuando el hombre que se halla privado de los derechos
econdmicos elementales y no dispone de instrumentos de pro-
duccién se ve forzado, bajo cualquier condicién, a vender su
trabajo en forma de mercancia, es cuando se produce una vie=
fencia, y el régimen que admite este estado de cosas estd in<
discutiblemente basado en un sistema arbitrario, Si el obre+
ro estd sometido a malog tratos; sl se le exige un trabajo de-
gradante bajo pena de dejarle sin él y, por consecuencia, de
werse irremisiblemente lanzado a la miseria, y que, sin em=
bargo, su trabajo es considerado como libre, puesto que pues
de abandonarle a su antojo, bay en esto un caso de coaccidn
espantosa y su libertad no es mas que ilusoria. Si se conecede
al hombre el derecho de profesar sus conviceiones y creencias,
mientras que por ofra parte su vida material depende de indi-
viduos que exigen de é} convicéiones y creencias determinadas,
'hay ah1 también una eocaccién y una falta de libertad acepta<
dag bajo pena de morirse de hambre.

La opinién pablica predominante constituye a veces una

4
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terrible violacion de la. conciencia personal, que puede hasia
degenerar en verdadera tirania. Los “librepensadores” some-
ten a los cristianos a semejante persecucién en la sociedad
contemporinea. La cuestion de la libertad y de la necesidad
de cohibirge, examinada desde el punto de vista cristiano, es
tan complicada que exige profunda reflexién y gran discer-
nimiento. [a conciencia cristiana no puede en manera algu-
na subscribir las formas de violencia y de coaccidn que prave
tican los comunistas ruzos, que ven en el asesinato, el tervor,
las privaciones, la falta de libertad més elemental del hom-
bre, la de las conciencias y del pensamicnto. procedimientos
gue puedan permitir ¢1 crear nna nueva sociedad. Sin em-
bargo, clertas formag de coaceidn social, sin las cnales no silo
& libertad real, sino ¢l sostén nfaterial de los hombres dese
heredados Hlega a ser casi imposible, pueden y deben caer bajo
9a sancién de la conciencia cristiana, y ésta debe mirar como
ung noble aspiracitn 1z de servir al préjimo. La libertad real
on la vidy material mmplica la garantia esondmica de la wida
de todo hombre: supone un zégimen social bajo el enal no se
puede exigir del trabajador gue subvenga a las necesidades
de sn existencia con un trabajo atroz y desalmado, degradan-
te, opnesip § sn coneiencia.

Es, por tanto, imposible negar 1a lucha de clases. Toda
caestién veside en la espiritnalizacién, en la subordinacién al
principlo espiritual supremo, en la victoria wencelora de lan
paziones, de odios y de vehemensias inexorables,
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Las clases sociales no se determinan, segun Mars, més
que en relacion a la economia y a la produceidn; se deduoe,
pues, que sus diferentes tipos psiquicos no han side ni pro=
tundizados ni divulgados por ¢l. A decif verdad, Marx carace
teriza mucho menos gue juzga; su psicologia es siempre muy,
de brocha gorda. Mas las earacteristicas del aristéerata, del
burgués y del obiero ofrecen gran interés desde el punto de
vista de la psicologia social, pues no solo representan tipos
diferentes, sino razas espirituales de diversa calidad. Si
Marx no hubiera estado obsesionado por la idea de que la eco-
nomia ¢s la causa deferminante de todas las realidades, se
habria dado cuenta de que la diferencia es infinitamente mayor
entre el aristécrata y el burgués, que entre el burgués y el
obrero. Emn efecto, el aristécrata y el burgués pertenccen a
razas diferentes, mientras que el burgués y el obrero perte=
necen a la misma y que su desacuerdo no precede mas que de
una rijia de familia. El tipo aristoeratico y el tipo obrero
representan valores independientes; no puede decirse lo mis-
mo del tipo burgunés, pese a la opinidén corriente,

FEl tipo del aristéerata no se determina, de ningin. modo,
por un momento ceondmico, siendo este fiactor muy secundario,
La alistocracia puede ser muy rica, y lo fué-en el pasqdo'
bero la génesis misma de sus recursos no plovwne de la im-
ciativa y de la promesa econémica; es un riqueza adquirida
mor la espada y que se. volvio con el tiempo hereditaria, la
aristocracia estd desprovista de toda virtud econdmica, que
en realidad es especificamente burgués. La aristocracia re=
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gide, ante todo, en la nobleza de la raza, en su elahoracion,
en la transmisién hereditaria de la “sangre azul”. Ia situa=
cién de la aristocracia no depende de su condieidn econémicas
estd, vinenlada, ante todo, al nacimiento, a los antepasados. g
a sus méritos, a la herencia. Como lo hice ohservar anteriormen=
te, es el principio bicldgico y antropolégico el que juega aqui
un papel preponderante. El aristocrata puede estar completas
mente arruinado, y su raza puede, a fravée de varias gencras
@iones, degenerar y perder su posicion social. Es lo que suee”
416 en Rusia con ciertas familias principescas perteneciens
tes al linaje de los Riourik, Pero este fendmeno es de impor=
tancia secundaria: la nobleza de la raza subsiste a pesar de la
pérdida de todo recurzo material. El burgués que se encuentra
en iguales circunstanecias y se ve obligado a ganar humildemen=
i¢ su pan cotidiano, pierde de hecho todo lo que pesefa, no
hoy ya indicios que determinen eu situacion de clagze en la
sociedad. F1 aristéerata hasta con la blusa del obrerg perma-
nece aristocratico: sus manos, su cara, sus miodales, la ento<
Hacion de su voz denotan =u origen. Todo eri él ha sido -ela=
borado durante-siglos y transmitido de generacion en genera<
cion® Tos privilegios eecondinicos del aristécrata no fuerod
conquistados por el esfuerzo personal; como los del burgués.
Sus antepasados, sin duda, =e dedicaron a empresas militares,
pues jodo en’el pasado estd vinenlado a violencias sanguina-
rias; pero hay muchos a los euales no se puede reprobar ve=
feidades de lucro, og deeir, son incapaces de adquirir y de en=
rignocerse: se podrian mas bien earacterizar como disipados
res. El aristGerata se acuerda del valor de sus antepasados y,
no de los abusos v crueldades que cometieron. Todo en 8l es
1o resultante de una transmicién hereditaria: sus propiedades
v sus riquezas fisicas y espirituales, Todo se ha elaborado
por un largo proceso, todo ha posado eomo en un vino aiiejo,
El avistoeratismo es tanlto mds auténtico cuantos mas siglop
cuenta.

La aristderacia usufructud la primera las posibilidades
del ocio, con lo enal pudo desarrollar un tipo superior de cule
tura, un refinamiento de maneras que trataron de imitar iue=
go las otras clases. Sus buenas formas, su educacién repres
sentan un valor cultural de una importancia universal. La
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aristocracia podia emplear en juegos estéticos la  excedens
cia de fuerzas libres de todo trabaje. Iis genérica por sz
psencia, y en eso residen @ la vez su fmerza y su debilidad,
il aristéerata es en todo opnesto al burgués. Se acunerds
bien del pasado; vive de las leyendas de las generaciones
anteriores. Il burmés se acnerda mal de ello o no e~
enerda més que un pasado muy reeiente; vive més bien del
presente que del pasado. Las familias burguesas disfingui=
“das pueden también remontarse en el pasado hacia una suess
si6n de generaciones, de las cuales desciende v estd orgullosa,
Y en esto hay mna formacién e una avistocracia particular
en el seno de la burguesia. i burgués es, ante todo, un

“*"advenedizo”, ¥ cn eSo reside su fuerza.

Bl hecho de que todo lo que posee el aristéerata es gra-
tuito, hereditario, y no el producto del trabajo y de esfuer<
zos personales, determina en &l una serie de rasgos peiguicoz
-priginales. No conoce el Tesentimiento, la ofensa, la envidia.
o teniende westos sentimientos mada de anstocmheos oong:

idera toda afrenta comp un ultraje a su honor y al de sus
santepasados y estd pronte, arma en mano, a lavar la injurix
.en sangre. Bl valor del tipo aristocritico es gratuito, no la=
‘borioso. Es semejonte a la belleza otorgada graciosamente, sia
anérito alguno. Cuando el hombre es bello por herencia,
for nacimienio, no tiene bajo este aspecto nada que’envi-
diar. Ll hecho de que el aristéerata sc¢  determina, sobra
#odo, por ol lado biolégico y psiquieo y no por ¢l sociolé=
gico, queda confirmado por la cxperiencia. Los bolchevi*
gues, en efecto, la emprenden no sdlo con la situacion econd*
mica privilegiada, sino con la nohleza de origen, con log antew
pasados, con la “sangre azal”. La nobleza suscita un resentis
micentp hasta i su tepresentanfe, por sn sitnacion econdmies,
es actualmente un proletario
¥ Tl aristocratismo es un producto de la abundaneia y ne
de la penuria; de modo que ew inherente al verdaders fipo
mis’foer’l‘rico el dar de su mpe1ﬂuo. el ser generoso y magna-
wmimo. Ll aristéerata no guiere adquirir y atesorar. La ad~

aisicion de 1a Tigueza por el haham no e§ una virtud arvigs

ocrhtien, pOT WO ser hereditariy ni gratmita. Si el arvistéerala
#iende a enriquecerse y se deja guiar por chleulos econdmicos,
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esto demuesira que se ha dejado “aburguesar”; el aristocra=
‘tismo significa que poseo originaramente algo, ¥ no que ese
algo me falta; es un “a priori]” y no un a “posteriort”’. EI tipo
del aristécrata_enecierra en si nobles rasgos. elaborados por los
caballeros en. las sociedades europeas. Y estos rasgos caballe-
rescos encierran un elemento eterno de la persoma humana,
persistente hasta despuds de la desaparicién de la caballeria.
historiea. ]

La arvistocracia se diferencia de la burguesia como una
especie particular, antropolégicamente’ En principio puede
uno volverse “burgués”; pero de ninguna manera “volverse”,
gino “nacer” aristécrata. El nuevo rico es un tipo perfecta-
mente conforme al espiritu de la burgnesia, mientras que el
aristerata de nueva cepa, que se esfuerza en disimular las
trazas de su pasado, provoea por lo mismo clerta desconfian-
za, Lo aristocracia exige tiempo, no puede formarse rapidas<
mente; la burguesia, por el contrario, puede forjarse en una
generacion, La aristocracia es una raza de conquistadores y
de sefiores, distinta del resto de la sociedad; se ve en ella un
origen diferente de las demds, Tiene el “pathos™ de la distan-
¢ia, y alza por doquier muros que la protegen de toda pre-
miscuidad con las masas. Temerosa de toda mezcla, por ens
eima de todo se ingenia en establecer barreras de convencio-
nalismos que niegan todo acceso a su vida. De ello proviene
un alejamiento de la naturaléza y una aparieién de la prime-
ra seleceién de calidad en la forma. La aristocracia vive aise
lada en su propio mundo.

Alfredo de Vigny ha observado con grun acierto que la
aristocracia estid basada en el orgullo y la demoeracia en la
envidia, y, en efecto, el orgullo parece ser el pecado original
de la aristocracia, pecado genérico y hereditario. Vencerlo
=erfa vencer el pecado de la especie que, encerrando a menus
do un elemento pagano en su esencia, es particularmente dis
ficil econvertir al criztianismo, porque- el orgulle engendra el
desprecio hacia otras clases, a la de los “advenedizos”, que
no pertenecen a un linaje antiguo. El aislamientq de lo aris+
toeracia, su enlace exclusivo con el pasado, su miedo a toda
wromiscuidad, el interés insuficiente que manifiesta con rese
pecto. de los procesos vitales que se desarrollan en el munde,
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SW 8Dyy g las formas convencionz}!eﬂ, lIa conducen fatalmente
2 un_goapaste y a una deg.eneraclon. . .

e ahi la suerte inevitable de foda aristocracia en .el
sentiq, social de la palabra. Se deja ir a la molicie con fa-
cilidad, empieza a buscar tan sélo los placered y se despoja
poeo g poco de toda. espiritualidad. Y entonces estd conde-
nada 5 desaparecer. No puede congervar ya més que tempo-
ralmepte sy prestigio y su hegemonia, y no puede resistir por
muchy tiempo al empuje arrollador de las fuerzas vitales y
a la fysién con las otras clases, Tan sélo tina minoria en ella
da pruebas de facultades de asimilacién y llega a adaptarse =
}os nuevos proceses sociales. Pero la mayoria es incapaz de
asimilarse, se acoquing y decae fatalmente. Las partes mo-
rales mag sanag de la aristocracia llevan el sello de un tedio
incurable y carecen de energias vitales.

Sin embargo, el elemento aristocratico entra sn todo nue-
vo régimen de la sociedad, aungue éste no sea neeesariamente
aristocratico. Conscrva un valor psicolégico muy estético, ana
despnés de haber perdido su importancia soetal. Ya sabe-
mos qué importancia le dan en las Replblicas democriticss,
en Francia y en América, a las familias nobles ¥ a los titu-
los: puede que gocen de un prestigio superior al que gozaban
en la antizna Rusia imperial, Ta aristocracia estd condenada
a perceer desde el punto de vista social y no puede regenerar-
&e; pero psicoldgicaments subsisté, pues estd formada por un
elemento eterno. Cuando estd privada de sus privilegios su-
ciales. y de sus riquezas materiales es cuando nos damos cuen«
ta de que sobreviven sus propiedades psiquicas, no de su or<
gullo y de su desprecio, sino de su nobleza, de su magnanimis
dad y de la ansencia en ella de todo resentimiento, Su peca<
do histérieo consiste en haber hecho concesiones al burgués,
adaptarse a la fuerza creciente de la burguesia hasta el pun-
1o de confundirse con ésta, descuidando la defensa de la cau~
sa de las clases obreras. No es, sin embargo, un fenémeno
general, y hay sus excepciones. Iin Inglaterra, particulars
mente el partido eonservador, cscneialmente aristocritico, es<
tuvo siempre més dispuesto a solidarizarse con el partido
obrero que con el liberal, ligado a la hurguesia. He agni por
qué pudieron llevarse a eabo una serie de reformas sociales,
Un fenémeno andlogo acaecig en Alemania, Un tipo de so-
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cialismo arisfocrdtico opuesto al liberalismo y al radicalis-
amo burgués es posible; pero socialmente hablando es incapaz
e salvar a la aristocracia, que no puede resistir al proceso de
industrializacién, a los ex1tos vertiginosos de la téenica, y
ruya misién social ha concluido, El porvenir no pertenece mis
que a la aristocracia espiritual e intelectual, las cuales presen-
‘tan, por su parte, un fenémeno particular,

Esta aristocracia forma un nificleo social y psieologico
que en definitiva es imposible determinar segiin las normas
establecidas por el marxismo. Primeramente estda al mar-
gen de toda lucha social, rozdndola apenas y asocidndose
tan sélo en parte a ella. Sus representantes pueden a veces
adoptar ideglogias burguesas, pero sus intereses fundamen-
ales no son econbémicos; vive de los goces del pensamiento
y de la ereacién de valores espirituales y no meateriales. Se-
gin la esencia de que estd formada la aristocracia del espi-
ritu, puede reclutarse en todas las clases sociales: en la no-
bleza, en la alta y pequefia burguesia, entre los campesinos
v los obreros. En la Edad Media esta seleccién se concen-
fré en los conventos. La “intelligentia” era monistica; los
monjes fuecron los” primeros filésofos, sabios, artistas y es-
critores. Tan solo el monasterio rehuia de la brutalidad de
la vida feudal y guerrera. En la historia moderna todo ha
cambiado; la importancia cultural del orden eclesidstico se
fué debilitando y perdiendo.

La aristocracia espiritual e intelectual no es patrimo-
nial, no es genérica, sino individual. Su valor estd siempre
ligado a la calidad, a las aptitudes y a la creacién propia al
individuo; es real y no simbélica. Las ecualidades de esta
clase no pueden ser consideradas como exclusivamente gra-
tuitas, ni como exclusivamente laboriosas, pues participan de
las dos a la vez. Si la aristocracia social recibe sus valores
gratuitos por la herencia de sus antepasados, la aristocracia
espiritual, por el contrario, 1a recibe de Dios; las dotes creado-
138 vienen de Dios, son gratuitas y no merecidas, como toda
gracia y todo genie, pero no fueron o’corgadas para esconder-
las bajo tierra y para que se pierdan, sino para que fruetifi-
quen y den intereses. Y esto significa que el fruto del tra-

¥l Marxismo — 5
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bajo corre pareja eon lo gratuito. Los profetas, log doctores
de la Iglesia, los reformadores religiosos y sociales, los filé=
sofos, los 'sabms, los inventores, los poetas, los pintores y los
musicos pertenecen a eota aristocracia espiritual, y es impo=
sible el insertales en ninguna categoria de clases basada en
indicios econdmicos. La vida de estos seres estd enteramente
consagrada a la creacion; pero ésta no es “productiva” en el
sentido econémico de la expresidn, no confmre valores mate~
riales ntilizables. T.os productog de su creacién ho son a me=
nudo ‘apreuados mds que por una infima minoria. La arictoe
oracia espirifual, ineapaz de preocupaise de cuestiones econd=
micas, se encuentra frecuentemente en wna situacién material
precaria nada envidiable, Tl obrero tiene medios de defensa
infinitamente mas poderosos. Log aristéeratas del espiritu y
de la inteligencia fueron oprimidos y perseguidos en otra
época por la aristocracia social, luego por la burguesia, ¥,
ahora corren el mismo riesgo eon la clase obrera.

La aristocracia espn‘ltual no puede ser incorporada a Ia
burguesia; no lo puede ser ni por sus indicios psicolégicos ni por
los sociales. S1 los comunistas ealifican a todos los sabios, a o=
dos los escritores de “burgueses”; si engloban a todos estos
hombres bajo la apelacion incierta de “intelligentia”, es por pi-
eardin demiagogica, para halagar log malos instintos de los
obreyos, y otras veces por ignorancia: hasta lo que denomino
aristoeracia espinitual e intelectual no corresponde a la “in<
telligentia” en el sentido ruso de la palabra. Es inepto el
exaltar a la burguesia porque ha producido uwn sinnidmero de
genios, de rabiog, de fildsofos, de poetas, de inventores; pero
es también una inepcia el anatematizar a estos grandes hom.
bres tmicamente porque provienen de la clase burguesa. El
ougen soeml de un genio no juega, papel alguno, y los mar+
xistas mismog lo reconocen, en cuanto se reliere a Marx y
a Lenin cuando, ni uno ni ofro pueden jacterse de descender
de origen proletario. No tienen mtele: alguno el saber que
Kant y Hegel, Goethe y Schiller provienen de clases bmgue-
sas; que Pushkine y Tol.stcn han salido de la nobleza; hay
que ser marxista y materialista para hacer la apologia de la
clage burguesa con respecto al ntmero de genios engendrados
én su seno. Kl genio no ha gido creado por ninguna clase so-
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aial: ba sido creado por Dios. B idénticamente sucede con el
genio de Marx, aungue éste se haya rebelado contra Dios.

Lo que es de interés primordial es que durante el curso
de toda la historia de la humanidad sélo 'un ntumero muy re-
ducide de hombres supieron vivir con intercses espiritaales e
intelectuales, consagrindose a la centemplacién y 3 la cres-
€ién como & valores auténomes; que sélo una infima-minoria
busoé el sentido de la vida y su transformacién creande nue-
vos valores. Los hombres ee dividen ante todo en des clases:
la una capaz de crear, y la otra incapaz de ello. Por su natu-
raleza, obra de Dies, todo hombre esti capacitado del peder
creador, aungue no sea mas que bajo la forma de la procrea-
cién, Pero una mayoria aplastasite, que eomprende a tedas las
clases, ahogé en si toda fuerza creadora para ne ver mis que.
intereses cotidianos, faundanos, econdmices y comerciales, sin
pensar en el otro munde y en la otva vida. Xseuchad lo que
dice 1a gran masa de la bumanidad en pblico, en el seno de
la familia, en la calle, y os asustardiy de la mediceridad alre-
dedor de la cual gravitan los intereses humanos por la inca-
pacidad de elevarse por eacima de ung estumda banalidad.
Todag las clases estdn llenag de preocupaciones de euotidia-
nidad social y estan bajo la férula de sus leyes. La masa
no se eleva espiritualmente sobre ella mas que por la vida
religiosa. La religidn es el tunico alimenty espirvitual de las
masas, aunque acaben éstas por rebajarla a su nivel. Ba
resumen, sélo una minoria estd capacitada para lnteresarse
por lag cosas del espiritu.

He ahi donde se produce la division fundawmental de la
humanidad, esecisién infinitamente mds pmfunda que la di-
vision de cl‘xcea

Bl anistéerata, el hurgués, el obrero se encuentran en
este punto sensible, y se diferencian por smus maneras, sus
gestos, su lenguaje, su estilo v log objetos que les pertene-
cen (1). No rodia peldonalscle a la aristoeracia, eapaz del
sentido de creacion, el vivir de inteveses ecspirituales e inte-
lectuales superioreg considerdandola come a una raza extvan-

(1) La “plebe”, en el sentido que Puschkin da a esta pa-
labra, se refiere a veces a eciertos elementos de la aristoeracia,
de la nagblezs.,
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era. Todas las elases, en su conjunto, profesan una hostilis
+1 marcada hacia la arvistocracia espiritual e intelectual,

gen gue sirva a sus intereses ¥y la persiguen cuando se
pone a ello. .

F1 problema es aqui arduo y contradictorio, pues esta
aristocracia misma tiende a degenerar y a agotarse, se vuels
ve egocénirica y acaba por llevar el estigma de la decadencia.

Tos dones espiritualeg de la inteligencia &xcepcional han
sido concedidos al hombre para que se sirva de ellos como ing-
trumento creador y para que cumpla la misidn que le fué
confiada. Habiendo recibido el creador estos dones de Dios,
debe escuchar la voz mterior que le exhorta a servir no a la
masa social media ni a los intereses de una clase, pero a la
justicia, a la verdad, a la belleza que log incita a servir a
Dios y a la imagen de Dios en el hombre. Ta aristocracia
espiritual puede llegar a cerrar log oidos a la inclinacién de
esta voz y comenzar @ servirse a si misma, a vivir en un ais=
lamiento orgullose, lo mismo que la aristocracia social; pue<
de apartarse del “todo” social,. formar ung seleccion aislada,
despreciando al mundo que la vodea, y deleitarse en su ex<
quisitez; pero entonces traiciona su misidn y se orienta hacig
la deeadeneta y la muerte, '

Lo mis triste de todo cs gue esta decadencia y esta
muerte pueden ser interpretadas como indicios de un estado
de superioridad, como orgullo de inGtiles e incomprendidos.,
Ta aristocracia espiritual tiene que cumpliv una misién pro=
fétiea en el sentido amplio de la expresién: la de servir un
porvenir mas risuefio, la de infundir en el espiritu una nue-
va vida y la de crear nuevns valores. Cmando este espiritu
profético, que anima no zélo a los profetas en el sentido re-
ligioso de la palabra — sino también 4 los filésefos, los
poetas, los artistas, los inventores—, comienza a declinar;
cnando la coneciencig de la misién superior se apaga, enton=
ces la aristocracia degenera y pierde su razdn de ser y su jus=~
tificacion. Cuando Carlyls mients la nueva aristoeracia del
trabajo y de la creacidn, se trata, naturalmente, de la aristos
cracia cuyo ministerio profético y de transfiguracion de la
vida estd lejos de sefialar esa seleccion de hombres fatuosy
de estetas aislados que siguen siendo consumideres y no pros
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Quotores (1). El espiritu de muerte que amenaza la selecta
sociedad europea denuncia de un modo indiscutible la cri-
sis social por la que atraviesa.la cultura en la sociedad con-
tempordnea. Pero la aristoeracia espiritual e intelectual
constituye un elemento eterno de la sociedad humana gin el
cual no puede vivir d]gnftmcn‘oe Es un prinecipio jerargui~
co que se eleva por encima de la lucha de clases. En teda
jerarquia auténtica el grado inferior depende del superior
y se adhiere a él. Asimismo el trabajo del técnico depende
de las formas superiores de la ciencia y la filosofia, aunque
3] mismo sea a veces inconseiente y no se imponga de ello,
sEn qué consisten las particularidades del prototipo
burgués y del prototipo obrero? La noeién del burguesismo,
como la del aristocraticismo pueden tener dos interpretacioness
una social, la otra espiritual. Mientras el término de “aris-
tocracia espiritual” eorresponde a wuna apreciacidn positiva,
1a de burguesismo espiritual equivale a una calificacién ne-
gativa. La burguesia es la clase que se defermina mejor con
respecto. a la economia. La economia es su propiedad subs-
tancial y su creacién. El burgués constituye preeisamente el
“homo economicus”. La economia es la propiedad substan=
cial y la creacién especifica del burgués, que, ignorando a
Marx, es, ¢in embargo, un materialista econémico. Su acti-
tud frente a la economia es otra que la del aristderata. Este
filtimo no crec en la posibilidad de un enriquecimiento per-
sonal; las eategorias del desarrollo econdmico no existen para
¢l. El burguéds, por el conirario, es un hombre enriguecido
por su esfuerzo; por su iniciativa y su enerpia personal, eco=
némicamente hablando, escala una eima, sale de las. tinieblas,
El tué el que descubrié la evolucion. Una expansién infi-
nita le es inherente. Lo que importa para el aristéerata es el
"m)gen”; para el burgués, en cambio, la “finalidad”. El
aristoerata no puede clevarse, no puede mas que rebajarse, o
eonservar su situacidn conespondlente al nivel injcial. El bur-
gués, por el contrario, progresa, se abre camino, quiere dis-
tinguirse por sus esfuerzos, Il aristéerata y el burgués son los
dos conquistadores del mundo. Pero mientras el primero, en el
pasado, lo conquisté por las armas, por la earrerg militar,” el

(1) Véase Past and Present, de Carlyle..
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segundo lo ha dominado por su procedimiento econdmico, in<
dustrial y financiero.

El burgués es un trabajador, un obrere; no conoce el
descanso. del eual supo aprovecharse el aristdcrata para embe-
ilecer su existencia; no vive para si, sing para sus negocios,
Puede ser millonario; no por cse deja de preccuparse; es aje=
no a la despreocupacién del aristécrata, la finica que la His-
totia ha registrado. Sucede que, desconociendo el burgués
toda tregua, es a menudo martir de su actividad. Si vive con
lujo serd porgiie lo requiere su obra. Al aristéerata no se le
oourre siquiera que su prosperidad material pueda depender
de sn habilidad, de su presencia de espiritu, de su iniciativa
v de sn ingenio; en cambio, ¢! burgués no lo olvida jamas.
E1 burgués que lleva una vida de parisito y goza de la exis*
tencia es un degenerado; hace, por lo tanto, exception entre
sus iguales. Pero se encuentras entre el clisico burgués un
elemento ascético; ne trabaja para 6, sino Jpara acrecentar y,
para multiplicar los valores y los bienes econdmicos (1). Ks
precicamente el que primero tuvo la iniclativa del-desarrollo
de la potencia econémica del hombre, y esa fué su misién. Una
pasién degvastadora gue aspira al descubrimiento de otros
mundos, & una expansion, a un desarrollo infinito, se ha apo-
derado de ¢1. Ya no vive en el orden edsmico estable y esti~
tico; se vuelve dinfimico. En la vida econdmica, que es su es”
fera por excelencia, exige incesantes metamorfesis; no puede
soportar la inercia y la paralizacién. Robinson Crusoe es un
ejemplar~de este tipo de burgués de la primera y més noble
categoria .

Hay en la clase burguesa varias capas, y cada una de
ellas posce sus rasgos psicolégicos. Existe, por una parte, ung
vieja y noble burguesia, apegada a sus fradielones, rvemon-
tandose, por sus origenes, al prineiplp de los tiempos moder=
nos; es virtuosa & su manera, y en clerto modo acusa rasgos
de un singular aristoeraticismo. Es una burguesia trabajado-
12 en el sentido arcaico de la expresién, contentindose de ri=

. (1) Max Weber habla de la Inerweltliche Askese, pros
pia de los fundadores del capitalismo, v lo deduce del tipo cale
vinista religiose, Véase su Gesammta Aufsaetze zur Keligionsspe
ziologie,
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quezas modestas. Y existe, por otra parte, una nueva bur-
guesia aventurera, que vive de una existencia febril; miempre
en pos de pingiies ganancias y de enriquecimiento insolitos
sneapaz de frenar su empuje hacia el desarrollo econémico,
engendra el mundo quimérico y ficticio del capitalismo con-
temporineo y no ticne ningiin apego a las tradieiones. Des-
de el punto de vista moral y psicologico nos hallamoes aqui en
dos diferentes esferas. La numeva burguesia, entregada a los
goees de la vida y al lujo desenfrenado, exhala un hedor de
deseomposicién y de decadencia que no es capaz de erear ya
aiada. Puede atn, en su fuero interno, conocer la sed de ac-
e16n, de iniciativa, de poder; ideolégicamente no escapari a
yu decadencia; ha perdido el gusto de las ideas; su misién pa-
rece Préxima a terminar. jCunal es, pues, la actitud del bur-
gués con respecto al obrero? He ahi para nosotros la cuestién
fundamental.

El valor del obrero corresponde al del trabajo, y el tra-
bajo es sagrado. El obrere pareee estar mdig cerca de Ia no-
eion bibliea de la fuente de nuestro mundo pceador: gana su
pan con el sudor de su frente. Su causa no es otra que la del
trabajo. El obrero toma sobre si la carga de nuestra exis-
tencia; en él se concentra la “preocupacién” del mundo, que
Heidegger considera como la esencia del ser. Estd privado de
1a posibilidad de utilizar el florecimiento de la vida; no cono=
ce mas que sus bases rudimentarias; su existencia, mig que la
de otros, es un ejemplo de que la vida del hombze se desenvuel-
ve en un mundo pecador y decaido, sometido a una necesidad
sombria. Rara vez obtiene la tranquilidad propicia » la
ereacién superabundante.

No podemos comprender por qué ciertos hombres tie-
nen un destino mas libre que les concede lo superfluo, mien-
tras que una suerte muy diferente, llena de preocupaciones
v trabajos incesantes, ha tocado a otros. Esto no lo podemos
comprender mis que en el mas alld de log limites de nues-
tra existencia terrenal. Pero sabemos, sin embargo, que toda
la masa de la humanidad no podria elevarse por igual hasta
un nivel de vida libre y supersbundante, pues una seleceién
cualitativa y una desigualdad deberin necesariamente pro=
ducirse. No es el burgués, sino el aristécrata, el que esta=
blece la. fuerza de la desigualdad: fué el primero que se
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eximié del {rabajo y de la preccupacién de la vida, Xsto pasd
en tiempos antiguos. En euanto al burgués, fué en origeny
como ¢l obrero, un hombre preocupado y trabajador, aungue su
trabajo fuese de diferente especie, No tiene még fuente de éxito

que el valor de su trabajo, de su esfuerzo laborioso y de su
preccupacién. [El capital no justifica en manera alguna alk
hombre. La manera por la eual supo en principio elevarse y,
libertarse ¢! burguée no parece corresponder a la evolueitn
de una clase en particular, sino a la de los individuos, deter=
minandose por sus propios mérites. Y es naturalmente exacte
que los mas enérgicos y los mejor dotados son los que se dis<
tinguen. La cualidad del burgués, es decir, lo que es por si
propio ¥y no por lo que posey, estd enteramente determinada
por su trabajo. Por lo mismo parece aun pertenecer al mundo

obrero y se distingue del aristécrata, El burgués es consangni~
neo del obrero. Todo obrere puede llegar a ser burgués. El bur=
gués es un obrero destinado a vencer, a llegar. Es lo que vemos
en América, en donde la burguesia es la menos tradicional de
las que exxsten. Pero entonces, ¢por qué entre la clase bur«
guesa y la obrera es donde precisamente se encuentra la lu=
cha méas encarnizada? ¢Por qué el drama fundamental gue
ge desarrolla en la sociedad capitalista tiens como prineipa~
los antagonistas al burgués y al obrero?

El burgnés traiciona al pueblo obrero, pues, nacido en
él, manifiesta desde temprano una aptitud mayor, una ini-
clativa mas amplia, mayor energia. Y asi debid de suceder:
el hombre medieval no podia subsistir eternamente. Aparece
un nuevo mundo, en el que un deseo de hegemonia universal
se hace sentir. Fausto surge, y su elemento se revela en el
burgués. Pero éste no consiente en quedar orgamcamente
vinculado al pueblo obrero, renuncia a ser la eima y la van-
guardia. Comienza por avergonzarse de su origen; se viste
de etiqueta y de chistera; edifiea suntuosos palacios, casinog
¥ restaurantes; forma una nueva clase hostil al pueblo obre-
ro; crea un trabajo de explotacién y opresion. Hay en todo -
esto una fatalidad de orden moral que determina todo €l fres-
nesi y el horror de la lucha de clases en la sociedad capita<
lista.

La teorfa que sostiene que la burguesia no es otra coss
aue la seleccidn cualitativa de los mejor dotados y de los més
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fiteligentes de la clase obrera, y que ésta ha quedaao por su
jneapacidad a un nivel inferior, es falsa y cinica.

tlay, en verdad, entre la burguesia un ntimero ncalen-
jable de seres desprovistos de talento, pertenecientes al tipo
snferior de la humanidad, y que, sin embargo, ocupan los
primeros puestos, como hay obreros extraordinariamente do-
tados que pertenecen a una seleecién superior. Solo el genio
creador, don de Dios; sélo el talento excepcional logra abrir-
se camino a través de todas las dificultades, por grandes que
sean. Pero ese genio ya no es burgués. )

Negindose a ver en su obra un servicio social, el bur~
gués contribuye a la “atomizacién™ de la sociedad humana,
instaura la concurrenciaz y la lucha sin merced; concerté su
apuesta sobre los poderosos de la tierra. Ensalzé el desarro-
lo de la fuerza material econdémica por encima del hombre,
por encima del alma humana.

Lo gque es interesante observar es que Marx, aun odian-
do a la burguesia, la exaltaba y la idealizaba.

Pues, segiin él, es precisamente g ella a quien incumbe lz
gron misién de desarrollar las fuerzas materiales productoras
sin las cuales el socialismo no hubiera existido. Aprobé en
ultimo término su traicién al puaeblo obrers, puesto que es
ella la que ha permitido constituirse al proletariado.

El 2amino histérieo en el que se ha aventurado la bur-
puesia acumulé prontamente el odio y la animosidad. Las
condiciones de trabajo que impuso fueron mas inhnmanas que
en la época de la esclavitud, y, por lo tanto, la conciencia
cristiana 'no puede de ninguna manera justificarlas. La pre-
ocupacion, la incertidumbre, 1a ausencia de toda garantia en
1o que atafie al dia de mafiana han aleanzado en la sociedad
capitalista su limite extremo. Este desconcierto general agria
los caracteres y precipita a los seres en una existencia infer-
pal. El hombre no se ha libertado de la tristc necesidad na~
tural més que para vecaer en poder del reino ficticio del di-
siero, en donde es imposible determinar las realidades. Pero
ia lucha de clases encendida entre el burgués y el obrero,
agudizado hoy dia de una manera sin precedentes en la His-
toria, levanta el problema del espiritu burgusés, fenémeno muy
especial, que se distingue del burguesismo social y que no
estd necesariamente vineulado a la clase.
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L] espiritu burgués se aparta de la lucha de la burglies
sia y del proletariado, del capitalisme y del socialismo. No
es el capitalismo el que lo cre6, pues existié mucho antes que
¢l; pero contribuyé a fortalecerle y a concentrarle. El prole-
tariado y el socialismo pueden ficilmente ser contamirados
por ese espiritu, El fué el que engendré el materialismo, la
exelusiva orientacién hacia los bienes terrenales, la negacion
del mundo espiritual y del mas alla. Kl alma se cierra a lo
infinito; todo estd demarcado entre limites fijos. Ean otros
términos: las almas mismas se aburguesan.

Tetn Bloy, autor de un libro de una agudeza genial, la
“Exégesis de los lugares comunes”, fué uno de los més apa~
sionados acusadorgs del espiritu burgmés. Catélico pertene-
ciente a la generacién de los simbolistas franceses, conocia mal
el socialismo e ignoraba, sin duda, toda la ideclogia marxise
ta del proletariado; pero condens vigorosamente ¢l reino de
Mammon, fustigé el capitalismo como una fraicion hacia
Cristo — a quien llamé siempre El Pobre—, defendis la cau-
sa de los indigentes, canté sus alabanzas y descubrio el mis-
terio del dinero que por la crucifixion ha separado El Pobre
de las riguezas del munde. El burgnés, que mno cree en mas
que en lo que ve y ha entregado la eternidad al tiempo, es para
él el destructor del paraiso. Segfin 81, no es el socialismo. el
proletariado, el que se opone radicalmente a la burguesia, sino
el cristianismo. No ignora, sin embargo, desgraciadamente,
que existe un cristianismo burgués, un catolicismo burgués, ¥
es al que odla por encima de todo. Hace constar con pena que
Dios, nuestro Sefior, se ha vuelto muy decorativo en las tien<
das del burgués. )

Ninguna de las clasificaciones del esquema marxista co®
rresponden a Ledén Bloy, que hubiera encontrado probabie-
menfe enfre los comunistas un sinntmero de lugares comu-
nes, propios de la sabiduria burguesa. pues el comunista vo~
presenta el tipo infimo del burgugs, el que acaba de ganar
la victoria postrera, y es el del hombre colectivo abarcande
eon sus brazos a todo ¢l universo.

Bl socialismo no se deshace del espivitun burgués mas
que en el corto lapso en que dura sm “pathos” revoluciona-
rio, su negacion y su destruccién endemoniada. TNl ideal so-
cialista y comunista del hombre es el del burgués, del hom-
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bre econdmico gue ha abandonado toda personalidad y renie-
ga de su alma, para estar exclusivamente absorto por la or-
ganizaeién téenica de la vida. De ahi resulta que el socia-
{ismo, despojado de base espiritual, no conoce el ideal del
ser humano, pues el ideal del “camarada” no eorresponde de
ningin modo al del hombre, no hace mis gue evoear una
forma de relacién soelal existente entre los seres. I8l triste
paraise de la fibrica, desde el cual no hay pesibilidad de
contemplar el cielo, estrellado, es un ideal esencialmente }ur-
gués.

He citado a Leén Bloy; pere aparte de éste, una plé-
yade de pensadores y de eseritores geniales del siglo XIX,
es decir, precisamente del siglo capitalista, sc sublevaron con-
tra ol espivitu burgués y lo anatematizaron enérgicamente.
No quiere decir esto que fueran pensadores proletarios ni gue
tomaran parte en los movimientos socialistas, Tales fueron:
Carlyle, Kierkegaard, Ibsen, Nietzsche, y en Rusia Tolstoi,

. Dostoiewski, el reaccionario Leontyew y N. Feodoroff. Los
rominticos que se opusieron al “burgués” habian creado ellos
mismos esta categoria. La importancia del simbolismo resi-
de en la imposibilidad de soportar el espiritu burgués, y ne
supone la lucha contra él, sing su abandono. Todos estos fe-
némenos quedan al margen de la lucha del proletariado y
de la burguesia y son de orden puramente espiritual. Ates
{guan la existencia no séle de la cuestién social, sino de
wna ingquietud espiritual; es deeir, que la victoria sobre el
burguesismo representa mucho mé- gue un compromiso so-
cinl, una mision espiritual, y que cstamos en visperas de un
conflicto del espiritu sumamente grave. Iisto no lo conciben
m el soclalismo ni al comunismo materialista: luchan contra
el burguesismo desde ¢l punto de vista de la economia ¥ de
la clase. ¢in darse cuenta gue se hallan bajo su influjo. El
espiritu se opone al burguesismo, y toda negacién del espi-
ritu denota ya, en cierto modo, la mentalidad burguesa. El
espiritu burgués estd en los antipodas del cristianismo au
téntico e integral, es deecir, de la religién de la Cruz. Es la
negacion de la Cruz, la negacién del principio trigico de la
vida. El obrero, eorrompido por la impidica demagogia, en
el enal ha desarraigido toda nocién del pecado. puede muy
hien, cuando suena la hora de la vietoria, volverse burgués
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¥ explotador. Puede, como duefio y sefior de la situacion,
oprimir al proletariado intelectual y exterminar toda aristo-
cracla espiritnal.

Estas conclusiones mos permiten determinar la actitud
de los cristianos frente a la lucha de clases y sus apreciacio~
nes de los movimicntos soclales que se desenvuelven en el
ruinde. La comeciencia cristiana, que tiene sus raices en el
mundo espiritual, debe necesariamente elevarse por emcima
de la lucha de clases; no puede ser determinada por ella, 7,
por consiguiente, ella sola puede justipreciarla. Kl eristia=
pismo extrae sns juleios y apreciaciones de un manantial
mas profundo que €l de la vida econémica material: lo ex=
trae de la vida espiritual, de la revelacion del mundo supre<
mo. La lucha de clases existe, y tenemos que admitir que, al
menos en parte, encierra una verdad en uno u ofro partido.
Supongamos que la mayor parte de la verdad esté del lado
de los trabajadores; pero el estado espiritnal de la parte ad-
versa debe tener para nosotros aun m#s importancia que su
situaciéon econémica. Lo que nos preccupa no es solamente
el superar las relaciones entre burgueses, entre los hombres,
relaciones que aleanzan en lg sociedad capitalista su mayor
expresién, sino la de superar la actitud burguesa frente o la
vida. Y vencer este espiritu burgués de las almas es acep=
tar, ante todo, el misterio de la Cruz. ‘

El problema social es insoluble fuera del problema es<
.piritual g del renacimiento cristiano; sin este renacimiento
espiritual del alma humana y. ante tode, de la del obrero,
el reino del socialismo equivaldria en definitiva al de los-
burgneses, al de la satisfaccién terrenal, a la negacién de
la eternidad. Tan s6lo el ir en busca del reino de Dies pues
de llegar a triunfar de ella. El ennoblecimiento, es decir, 15
aristocratizacion espiritual de la sociedad, debe correr pa-
reja con su democratizacion. La nueva sociedad, que deberd
ser trabajadora, debera, sin embargo, conservar un principio
aristocratico. En ella toda - jerarquia no debe repudiarse, como
l(_) desea la concepcién mecAnica del mundo; por el contra=
tio, la ‘auténtica jérarquia humana, la de las cualidades, la
€ las dotes y vocaciones debe subsistir. Superar las clases 7
encauzar sus luchas no equivale a destrnir la divisién Ael



LA RELIGION Y EL MARXISMO 717

trabajo, que depende de la diversidad de aptitudes, ® esia-
‘blecer una uniformidad mecinica y & derribar todo prinei-
plo jerarquico, los comunistas, en la prictica, lo reconoc
ellos mismos; pero por principio no quieren admitir la pr -
sencia del elemento aristocratico en la cultura ospiritue
Admiten la designaldad politica ¥ econémica en virtud o
la necesidad exterior; pero en lo gue concierne a la culfur
espiritual, buscan la nivelacion desde las ecapas inferiore..
la sumisién de la calidad a la cantidad. Y asi llevan a la o~
ciedad a una mengua cualitativa de la cultura. Fuera de 13
religién, la oposicion del principio aristoeritico de la cultu-
ra: parece irreductible. Sélo el cristiano puede hallar una so-
lucién, puesto que reconoce la nobleza del espiritu, el aristn-
craticismo de los hijos de Dios, sin fijarse en la situacién so-
cial del hombre. Il aristocraticismo, fundado eh una situn-
cién privilegiada, tiene siempre su origen grecorromano, es
decir, pagano. Lejos del cristianismo, lo acechan la vulgaxi-
dad y la barbarie.

El estado espiritual cristiano estd basado sobre el sen-
timiento de la culpa y no de la ofensa. Y la conciencia de
Ja culpabilidad vinculada al pecado es, espiritualmente ha-
blando, un estado més noble y aristocritico que la nocién de
Ja ofensa. Sélo el cristianismo cura el alma humana de ese
sentimiento mezquino que engendra la envidia y la animo
sidad. Lo més angustivso en nuestra época es el asistir al
relajamiento irreparable de la cultura humana, es el verlr
naufragar entre las masas ahogadas por el “ntmere”. To-
das las barreras han sido atropeliadas, todos los obsticulos
gue guardaban su seleceién cualitativa han sido abatidos. La
cultura, cede ante el sordo torrente de este proceso inelu-
dible, a la vez justo y peligroso, que amenaza con haceria
desaparecer y que tan sélo la religién, el empuje espiritual
de lis masas, podra llegar a domefiar.

Bs de suma importancia el establecer igualmente que la
concieneia eristiana no puede partir del punto de vista evo
Tucionista, en lo que concierne a la apreciacién del capitalic-
mo y del socialismo. El cristiano no puede razonar como et
marxista ruso de fin del siglo XIX; es decir, considerar, por
fna parte, al capitalismo como un mal contra el cual hay que
luchar, y por otra, saludar su expansion, porque abre el abi¢-
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mo entre las clases, desarrolla sus foerzas productivas y se
encuentra amenazado por el proletariado gque enpendrd ¢l mis-
mo. Este es un razonamiento relativista gue llevay o un dile-
ma moral infranqueable. Se puede considerar el progreso i~
dustrial y econdmico como un bien y un valor, y hay, por
tanto, que favorecerle. Asi es como el comanismo ruso quie~
re precipitar la industrializacion de Rusia, a expensae del ca-
pitalismo, rvepegando de éste, siendp este mismo, por otra
parte, muy condenable, pues no .debe favorecerse lo que
ge considera un mal y una injusticia. K1 elemento del
capitalismo, unido al desarrollo de lag fuerzas materiales
productivas, representa un valor pesitivo, -que se debe afir-
mar tante hoy como ayer; pero si en el pasado hubo en ¢l una
injusticia, ésta subsistivd siempre y debe desaprobarse. No
se puede exhortar a los hombres para que la soporten, aunque
sea provisionalmente. Il bien no nace del mal; no puede Ha~
cer mas que del bien. La cuestion del eapitalismo, siendo un
mel y una injusticia, no tiene nada que ver con el grado al-
canzado por su desartollo ni con sus beneficios momentineos.,
La conciencia cristiana no puede juzgar del mal moral y es-
piritual del capitalismo mis que bajo él prisma de los vale~
res y de los bienes eternos y de las bases morales y espiritua-
les de lo sociedad, Es inadmisible el sacrificar lag almas y
las vidas humanas al desarrollo y a la prosperidad econdmi~
ca. Esto lo pueden-atn admitir los marxistas, pero jamas los
ertstianos,

Tampoco nada autoriza a crecr gque el desarrollo econd=
mico sea imposible sino partiendo de prinecipios inmorales,
revocando lag bases de 1a vida, que exipen concupiscencias pe-
cadoros, pasiones funestas, de las cuales tenga luego €l eris~
tianismo gue arrepentirse. Segiin nosotros, puede tener en su
fundamento otros principios que los de la competencia dese
miadada, y nada se opone a que sea nna obra comun en el sen-
tido en que lo entendia N, F. Feodoroff,



VI
LA TGLESIA Y LA NUEVA REALIDAD SOCIAIL.

EL hombre y la clase.— La cuestién social vista como cues-
tion espiritual (1)

El conjunto de nuestras reflexiones nos lleva a consi-
derar en definitiva que el cristianismo no puede abstenerse
de expresar un juicio de apreciacidén sobre este conflicto so-
clal que representa la lucha de clases desencadenada en el
mundo.

[os cristiancs no pueden confentamnse con afirmar que
rada nuevo ha sueedido en el mundo desde los tiempos pa-
triarcales; no pueden disimular el advenimiento de una nue-
va realidad social. La coneciencia cristiana parece estar a la
zaga en los procesos sociales v culturales que ex'sten actual-
mente. He ahi wna prueba de la decadencia por que pasa
el cristianismo en la Kdad Moderna, de la ausencia de toda
iniciativa creadora. La Iglesia, en su faz histérica exterior,
parece estar ajena a las metamorfosis sorprendenfes por
gue pasa el mundo; parece no haberse dado cuenta de que el
estado patriarcal al cual todo se adaptaba no existe ya, que
clertas relacioncs sociales enteramente nuevas han apareci-
do. Pero es ya imposible que escape por mis tiempo a la
cbligacién de determinar,sun actitud hacia csta nueva reali-

{1) Es interesante leer a Margaret ¥ G. D. Cole sobre el
pspecto espirityal del marxigsmo, N, del T..
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dad social. Tarde o temprano deberd, desde To mag recondi=
to de su coneiencia, pronuuciarse en favor de uno u otro de
los antagonistas y le serd imposible abstenerse pdr més tiem-
po de tomar partido.

Las predicaciones de San Juan Criséstemo correspondian
a la realidad social que le era contemporinea. Estaba hasta
muy cerca de un comunismo que, sin embargo, no tenia nin<
guna analogia con el de la época capitalista, Las predleacm-
nes de la Iglesia exhoitindonos a resolver la cuestién social
por medio de la misericordia y la caridad pueden, a veces,
a pesar de su retérica, enternecer a los corazones endurecie
dos; pero hoy dia estan vencidas por los hechos y no respons
den a las exigencias de la Incha actual en favor del derecho
social. Son las leyes de un pasado ya eumplido, Asi el lens
guaje social de la Iglesia ortodoxa rusa y las eategorias del
pensamiento gue se refieren a ella quedan enteramente adape
tados a la antigua divisiéon en érdenes sociales. Se podria
ereer que aun vivimos en el muudo de la antigua nobleza de
los campesinoz, del cuerpo de comerciantes y pequefios bure
gueses, que no sélo la revolueidn proletaria, sino la misma re<
volucion burguesa, no han tenido lugar. Si la Iglesia mira
hacia la eternidad, vuelve su mirada al tiempo, y en sus ex«
hortaciones al mundo deebe hablar un lenguaje social que sea
apropiado. Asi fué en otros tiempos. Pero este lenguaje es
actualmente muy anticuado, corresponde a un estado de so-
ciedad del que no subsisten mas que vagos vestigios. La ba«
se social de la Iglesia se modifica y no puede ser més que
trabajadora por excelencia. Su minoria estard compuesta de
la “‘intelligentsia”, pero ya no subsistirdn la nobleza y los co«
merciantes tradicionales. La futura sociedad serid obrera, y
la Iglesia debe poder existir en ella como existié én las an-
tiguas sociedades, Quedara, comn en el pasado, la que custo~
dia las verdades efernas, que someferin a las almas hu-
manas.

No hay nada més monstruose y mas contrario al espis
ritu cristiano que la afirmaeién que sostenian clertos reaccioe
narios de que la Iglesia no puedeexistir normalmente mas
que en una sociedad patriarcal, monirquica y dividida en
castas; que debe alejarse de la sociedad obrera, que ha de-
rribado érdenes y clases, y debe refugiarse en el desiestn no-
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gindeles su bendicion. La Iglesia eristiana debe estar con el
pueblo obrero que, vencedor en el plan social, esti amenaza<
do espiritualmente por los mayores peligros y se intoxica con
Yos venenos mortiferos del ateismo. La Iglesia auténtica dé
Cristo, que no ha sido corrompida por los intereses huma=
nos, ignora las elases. Cuando un hombre llega a ella para
pedirle su salvacién y su alimento espiritual, cesa de ser no=
ble o plebeyo, burgués o proletario; todos los adornes co<
rruptibles y. vanos desaparecen, ningtn atributo de casta o
de clases debe subsistir ante Dios. Y si se mencionaba en
la Iglesia ortodoxa de una manera especial al tzar, a low:
principes y a los condes; gi la jerarquia de la Iglesia sentia
clerta debilidad haela los poderosos del mundo, esto no pro=
venia de Dios, gino del César; era un tributo pagado al mun=
do, una adaptacién al siglo. Pero no deben existir clases pa<
ra la Iglesia; esto quiere decir que en lo honde de su con<
eiencia las ha originariamente sobrepujado y eliminado, Su=
perar el odio de clases que tortura al mundo, es sobrepujam
espiritual y moralmente a las clases mismas, al espiritu de
elase, Marx ignora esta victoria, reconoce la existencia dé
una clase privilegiada, predica una actitud de clage con res=
pecto al hombre y admite el frenesi y el odio como resul«
tante.

Cuando hablamos de sobrepujar este odio no entendemos
que la Iglesia debe preconizar una reconciliacion de elases bae
sada sobre la pasivided de las oprimidas y explotadas. Estd
seria wna hipocresia e impondria a la Iglesia el sello fatal
del burguesismo. La luchs no es s6lo un mal, es un bien, 3
da dignidad del hombre lo exige asi. Es contraproducente
predicar la humildad a los explotados, enando es a los ex<
plotadores a quienes deberian dirigirse estas exhortaciones,
f.a humildad no es un acto social, es un acto intimo y espi¥
ritual. .

La Iglesia debe condenar la opresién y la explotacién ded
hombre por el hombre; condenarla, ante todo, desde el pun=
to de vista moral y espiritual y no en nombre de un sistema
social; debe bendecir los tanteos de wn régimen mas equita<
1rvo y humano, y confiar a la iniclativa, a la actividad v 2
la libertad humanas €l cuidado de luchar por un porvenir mas

El marxismo.—6&
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risuefio. La lucha social es ineludible y debe producirse de
todos modos. Al eristianism) no inenmbe el sefialar la téc~
nica y el métedo de esta lucha. Pero él dehe erear una at-
mosfera espiritual v moral para las almas humanas que par=
ticipen en ella, comiatiendo el pecado que engendra una ani=
mosidad endemoniada. Gandhi no es un cristiano; pero  su
meétodo de resistencia paswa su lucha, exenta de violencia,
corresponde mucho mas al espiritu del cristianismo que los
procedimicntos a los que recurrieron a menuds las socieda-
des lamadas cristianas.

La concieneia. cristiana debe hacer, ante todo, una dis-
tinclén decisiva entre la actitud con respecto al hombre, al
ser humano, y la actitud con respecto a la clase, La prime.
ra, la méas profunda, la mas inicial, estd ligada a la eternis
dad y no a la clase, mientras que la segunda es parcial, dee

rivada y ligada al tiempo, El hombre e quxen hereda la

eternidad, 1o la clase. La clase ez lo “lejano”, mas el home
bre es lo © ‘proximo”, Frente a la muerte y a la eternidad
aparecen niveladas todas las clases y solo el hombre subsis.
te, Esta verdad debe reinar no sélo en el corazén del bure
gués, sine en el del proletario. Nuestro problema fundamen.
tal es “el del hombre y el de la clase”. 8Si el eristianismo
toma en el conflicto social la parte de la clase obrera, “debe
hacerlo no en nombre de esta clase, sino.en el del hombre,
de la dignidad del obraro, en nombre de su derecho humane,
de su alma aniquilada por el capitabismo”, Hay entre esta
concepcion y el socialismo materialista de clase una diferens
cia considerable. Si responde a un socxahamo, éste es netg-
mente personalista, Fl cristianismo tiende mas al individua-
iismo que al colectivismo., La maquina que.creé al capitalise
mo ha vuelto todas las cosas colectivas e impersonales; pero
Puede suponerse que el desarrollo ulterior de la técnica le-
gard o la creaciéon de maquinag favorables al proceso de indie
vidualizacién, y, desde luego, el imperialismo, inherente en
igual forma al eapltahsmo y al comunismo, desaparecera.

Proudhon puede ain vencer a Marx. Pero el cristianiss
mo no exige tan sdlo la 1nd1v1duahzaelon, exige igualmente la
victorin sobre el individualismo y exige la fraternidad de las
hombres.

El cristinnismo se ha sentido un momento desorientado
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ante la realidad aplastante de Ja lucha de clases, El pensa-
miento eristiano de otras épocas no corresponde ya a la rea-
fidad moderna, y el deber que se impone actualmente a clla
es muy complejo, pues trae consigo de todos modos una dua-
fidad. En efecto, no se trata tanto de determinar de qué la-
do sc halla la verdad en la lucha soeial, sino de saber como se
han de vencer los sentimientos de odio de los que poseen ine
discutiblemente esta verdad., Puede bendecirse la lucha con-
tra la burguesia como clase social, eontra la opresién y la ex-
plotacién; pero no pucde hendeeizse el odio contra wuna
elase entera. Y este odio precisamente entra en la io-
ral del socialismo materialista, y, sobre todo, en Ila del
comunismo, en donde el hombre se halla enteramente aho~
gado por la clase. gCémo libertar a los obreros de estos
sentimientos endemoniados, a los euales Marx atribuia una
importancia mesidniea?

La predicacion habitual de las virtudes cristianas, la del
amor, de la humildad, de 1a misericordia, no e5 solo estéril
¢ insuficiente, sino -que aparece, cual retérica convencional,
como una hipoeresia, como un deseo enmascarado de debili-
tar al adversario desarmindole. Es verdad que en poco tiems
po las predicaciones comunistas se han vuelto de una peque=
flez exasperante y no representan mas que una retérica de=
magdgica convencional. No obstante, una gran responsabili-
dad ineumbe a. log cristianos. Nuestra época exige palabras
en las cuales haya juventud, luz, aire y energia creadora. y
aun no fueron encontradas. La exhortacidn tradicional a la
humildad suens hueeca en presencia del mal soeisl. Es suma-
mente dificil allegar la verdad cristiana al alma del obrero,
jntoxicado por los venenos que han elaborado el eapitalismo y
1a lucha de clases. Para hacer esto en la conciencia obrera es
menester que el cristianismo se confunda orgénicamente &
Io que represente para é! una verdad y no una mentira co- .
eial. Los cristianos, por tanto, han de estar del lado de les.
obreros, del lado del trabajoe.

in la juventnd europea, eatdlica o protestante, ha apa-
reeido una nueva nocién de la empresa social del eristianis=
mo. Los seres selectos de esta juventud estdn franecamente
ovientados en contra del captalismo y del espiritu burgués.
He ahi un fenémeno reconfortante de nuestra época. En la
Suventud ortodoxa rusa, esta nocion es aun muy débil, no lle-
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ga a sacudirse de las reacciones negativas contra el comunis<
mo y no comprende la lmportancia religiosa del problema so-
ciai, Si una parte de la juveniud europea esti cautivada por
este problema, y lo entiende religiosamente, la oira esth fasci-
mada por el problema nacionz! y raecial por ejemplo, la u-
ventud fascista o los socialistas nacionalistdas aiemanes. Fl
mundo estd dividido por dos conflictos igualmente atroces- el
de clases y el de nacionalidades, y la unién del género hu-
mano estd comprometida en esta contienda

Marx, seducido por su método econdmico monista, com=
prendié mal ia imvortancia de las luchas de nacionalidades,
de razas, que dependian, segin 81, enteramente de los con=
flictos sociales, y decia que el elemento nacional tiene una
importancia eapital, a la vez positiva y negativa. Mientras
el socialismo, ligado a la lucha de clases, mira haeia el por-
veuir, el nacionalismo, aunque influya afin en el preseate,
no es mis que una herencia del pasado. Tan sblo el de los
pueblos de Oriente parece volverse hacia el porvenir y, con
respecto al capitalismo europeo, encierra una verdad social.
Pero, de un modo general, ¢' nacionalismo engendra tantos
odios y animosidades como la lucha social; 'no conmcibe un
pocvenir exento de esta luche impregnada de odios. El ra=
cismo os en cualquier estado de cosas un fenémeno eminen®
temente anticristiano, y si tal vez toma formas religiosas se
~islumbra en él un renacimiento de religién pagana. l.os
fascistas, log hitlerianos, son paganos y enemigos del eristia=
nismo. Y puede decirse del nacionalismo ortodoxo que es
una antigua dolencia, una deformaeién pagana del eristianis=
mo y de la Tglesia.

Es obvio decir que la condena cristiana dei naclonalis®
mo y del particularismo pagano no son una negacién de la
nacionalidad, del sentimiento patridtico y de su vocacion,

* del amor haeia su pueblo; no es un internacionalismo abs-~
tracto y no exeluye al patriotismo. Pero la gran misién eris-
tiana y humana en nuestra época es la de la unién y paei®
ficacion de todos los pueblos, el obfener no una unidad in-
ternacional abstracta, sino “supranacional”’, de la unidad
concreta de la humanidad. Las corrientes nacionalistas, pa=
ganoespecificas, consrituyen un inmenso obstacule a la solu-
cion del problema social. Aumenta la proporeién de anta<
zoniswo en el mundo. Su reaceién es 1a del naturalismo ele<
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mental y grosero, hostil al espiritu y a la  espiritnalidad,
‘tanto cuanto el del comunismo materialista. Pero esta wro-
blema estd al margen de mi tema, y no puedo aqui ahondar
-su andlisis. Diré tan sélo que la cuestidn de la lucha de cla-
ses estd actualmente intimamente unida a la cuestidn de lx
puorra, es decir, a la amenaza terrible de nuestra époeca. Nos
asisten fuertes razones para afirmar que toda guerra nacio-
nal entre los Estados ha de degenerar en una guerra social de
clases (1). Eso serfa entonees Ia agonfa sangrienta saiurada
de torturas del régimen capitalista. Y cx evidente qué nm-
guna nacién saldria de ella incdlume. Es wmuy probable que
en csa hora guene el foque de agonia de la cultura eu-
ropea.

Cuando los idedlogos nacionalistas y burgueses repros
chan al obrero el colocar sus intereses egoistan-ente por encis
ma del interés de la nacidn .y el Estado, esta oensacién pa-
rece a simple vista autorizada; pero, a decir verdad, interior
y mioralmente el problema es mucho mds complicado. Los
obreros desconfian, con razém, de cierta politica financiera
internaciona] — llamada nacional—, en nombre de la cuak
les exigen sacrificios para disimular jugadas de Boisa. Tne
discutiblemente ocurre con frecuencia asi. Las asociasiones
obreras. tienen ¢l derecho de oponerse a la politica fiseal, a
las formas de racionslizacion de la industiia, que leva e af
1a falta de trabajo, y, sobre todo, de oponerse a la combina<
cién de intereses insensatos que engendran una guerra. St
Tos obreros tuvieran la fuerza suficiente de oponerse a la gues
rra universal lograrian un enoime beneficio para la humas<
nidad y para todas las nacionalidades, lo que no gesta de
ningin modo la existencia de intereses efectivos proplos a las
naciones y a los Estados.

El cristianismo no se conformard jamés con la extineién
de la conciencia, "de la 1azén y de la libertad individual del

(1) - Véage 1a obra interesante del sindicalista Eduardo
Berth, Guerra de Fstados o guerra de clases,
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hombre: vo admilizé que éstas sean substituidas por la razén
v In libertad de elases. Conoee Ja razén de la catolicidad y
a0 Ja de la clase. El hombre es uno realidad mas profunda
y mis elevada que la raza y que la clase, como hemos tenido
ocasion de observar anteriormente, Esta verdad debe soste-
nerse contra todas las clages sin distineidn, conira sus inte-
IpSes ¥ SUS €NCONOS. .

¥n el siglo XIX los hombres, impregnados de espiritu
idealista y que tenian sed de justicia, exhortaban al sacris
ficio o las clases dirigentes burguesas. Trataban de espiris
tualizarlas y ennoblecerlas, Crefan 0til el predicarles como
werdad moral que el obrero es también un hembre, que hay
que respetar la dignidad humana, en.las clases trabajadoras
inferiores. Ensefiaron esta doctrina con respecto a los es-
elavos ¥ a los sierves. Pero actualmente penetramos en una
époea, ent la que la predicacién moral no corresponde a las re-
Inciones existentes y estd pasads de moda. En adelante no es
ya suficiente. E]1 deber que se Impone no cs ya el de espiri-
dualizar y ennoblecer a la burguesia, cuya importancis moral
ha decaido irrevocablemente, sino el de espiritualizar a la
clase obrera, cuya importancia y fuerza moral crecen de dia
en dia y tomaran en el porvenir un impulso atn mayor, Es
iarde ya para exhortar a las clases burguesas al sacrificio.
Hay que enseflar al obrero gue ¢! burgués y el noble son
#ambién seres humanocs, gque hay que tratarles en consecuen-
¢in y hay que respetar su dignidad. En la Rusja soviética es
por lo menos en donde se planlea ese problema, y es muy
probable que se planteard un dia en Occidente.

Es negar al hombre y a Dios el determinar su actitud
frente al ser considerdndolo exclusivamente como represen-
#ante de una clase; puede decirse, para citar un ejemplo, que
fa politica del sefior Poincaré fué una politica burguesa de-
i}rz’ms de la cual se escondian intereses capitalistas. Pero es
simposible determinar mi actitud hacia Poincaré, contentin-
dome dnicamente con estos indicios. Mi actitud tendid en
cuenta que fué un hombre muy eulto, de una integridad irre-
«jprochable, un patriota sincero. Y hay gue juzgar de modo
+ analogo, bien se trate de Stalin, de un bolchevigue, o de un
“hombre en general,

Cada ger lleva en sf la imagen de Dios, aunque ésta esté
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a veces empaiiada; cada hombre esti Hamado a una vida eter-.
na, frente a la eual todo distingo de clase, foda pasién poli
tica, toda supersticién que el trato cotidiano social ha acu-
mulado sobre el alma humana son insignificantes y vanos. He
ahi por qué el problema de la lucha de clases, que tiene su
fase econdémica, juridica y téenica muy importante, es, ante
todo, un problema espiritual y ético: el de la nueva actitud
eristiana, con respecto al hombre y a la sociedad, el del rena-
cimiento religioso de la humanidad.



DIGNIDAD DEL CRISTIANISMO E INDIGNIDAD
DE LOS CRISTIANOS



Boceacio nos cuenta la historia de un sraelista que tes
nfa un amigo cristiano que deseaba convertitlo al eristianis-
mo., Il israelita estaba casi convertido y pronte a aceptar
el cristianismo; pero antes de deeidime definitivamente guis
g0 I o Roma y observar la conducta del Papa y sus candes
nales y la vida de los hombres que estaban a la cabeza de la
Jglesia, Bl eristiano que se habia empefiado en convertirle se
asusté y pensd gue sus esfuerzos hablan sido vanos, pues
cuando viera todos los escindalos de Roma, su amigo no se
decidiria a hacerse bautizar. El israelita partis, constaté la
hipocresia, la depravacion, la corrupcién, la simonia gue Teis
paban en esa época en la corte del Papa y entre el alto clera
romano. A su regreso, su amige oristiano, muy inquieto, le
preguntd la impresion gue le habia causado Roma, La cons
testacién fué de un sentido perfectamente profundo e iness
perado: “Si la fe cristiana habia podido resistir todos log es=
cindalos, todas las abominaciones gque habia visto en Roma,
3 si, a pesar de tado eso, se habia fortalecido, debia ser ésa
1a {e verdadera”, y se hizo eristiano.

Este cuento nos revela — aunn prescindiendo de la ine
tencién de Bocearcio -~ Ia dnica manera de defender al crige
tianismo, Kl mayor cargo que se le pueda hacer concienf &
sus adeptos. T.0s cristianos son la piedra de eseindalo pars
e} gue se proponga volver g la fe cristiana. Fp nuestra épos
¢a, sip embargo, se ha abusade un poce de este argumentos
En el curso de los siglos anteriores se juzgaba, ante todo, la
fe crigtiana por su cterna verdad, su dootrina y sus mandue
micntos. Pero actualmente prepenpa més el hombre, tode la
humano. ¥n nuestro siglo incrédulo, de vasta ineredulidad,
s¢ tiene por costumbre juzgar al erlatianismo a través de los
cristianos, Sus malas acclones, las deformpolones que dulre
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su fe, los excesos, son los que preocupan mis (ne e'l 01'1%1?}'
FISmo ¥ son mas aparcntes gue la gran verdad cristiana bk
cristianismo es la religion del amor; pero se¢ le juzga oy el
ndio y la animosidad gue se profesan entre elos los rristia=
xos. Kl cristianismo es la rol.gién de la libertad; pero se le
juzga por las vielencias cometidas en la  Historia por los
eristianos. Tos cristianoe comprometen su fe y se prestan

yor lo mismo a hacer caer en la trampa a lo. exitados.
Yistamos cansados de oir gque los representanies de otras
religiones, los budistas, los mahometanos, los israelitas, son
mejores que los eristianos y vumplen mejor con las leyes de
su religion. Nos seflalan, ademés, log inerédulos, los ateos ¥,
snaterialistas gue nos sor superiores, mis ideal’stas er la vi®
da y capaces a veees de mayores sacrificios. Pero toda la
Sndignidad de los cristiano. ieside principalmente en qu: no
cumplen la ley de su religién, que Ja transforman y la adul-
teran. Por la elevacidn del emstianismo se juzga de la indig-
ridad de los cristianos, de .u incapacidad de remontarse s su
altura. Pero, seomo puede imputarse la indignidad de los
cristianos al cristianismo, ya que se regrocha a éslos de es~
sar en desacucrdo con la dignidad de su fe? Estag acusacio~
res son evidentemente contradictorias. &i los adeptos a otras
veligiones son a menudo méds fieles a su eredo que los eris-
tianos, si enmplen mejor sus preceptos, es justamente porque
fatos estdn mas a su aleance «n relacidn o la excepeional cle=
vacion del cristianismo. Ex mds fdcil ser buen mahometanc
que buen eristiano. Realizar en Ta vida el ideal de la religion
del amor es lo que hay de méas difieil; pero por eso ao deja
de ser ni menos grande ni mer og verdadera. Cristo no es res*
gonsahle de que su verdad no se cumpla ni se realice en la
wida. Cristo no es vesponsable de que se pisoteen sus man-
@amientos. ) . :
Los creyentes israelitas afirman que sus leyes tienen el
privilegio inmenso de poder:e Hevar ficilmente a la practi~
ca, que su religion se adapta més a la naturaleza humana,
gue eorresponde mejor a los fines de la vida terrenal y exiw
ge menog renunciacién Consideran gl eristianisme ecomo
una religién de ensuefio, inttil en la vida, y por lo mismo,
perjundicial. Medimos con frecuencia el valor moral de los
. hombres con el de su fe, de sus ideales. Si el materialista,
segiin sus opiniones, sg muesira bueno, abnegado y firme en
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sus ideas, capaz de hacer por ellag ciertos sacrificios, no$
asombra por su grandeza de alma y le citamos como ejemplo.
Pero es infinitamente més dificil para el cristiano estar a la
altura de su fe, de su ideal, pnes debe amar a sus enemigos,
Tevar valientemente su eruz, resistir heroicamente a las tens
taciones del mundo; lo que no tiene que hacer ni el iraelita,
ni el mahometano, ni el materialista. La religion cristiana
es la més dificil, la mas irrealizable, la, mas opuesta a la na-
turaleza_humana; nos lleva hacia el camino de la mayor res
sistencia. La vida del cristiano es una erucifixion continua
de si mismo.

II

Las gentes pretenden a menudo que el cristianismo ha

fracasado, que histiricamente no pudo realizarse y que la
historia de la Jglesia es un testigo palpable de ello. Hay que
reconocer que las obras que presentan esta historia, pueden
servir de escindalo a aquellos cuya fe es vacilante. En efec.
to, evoean 1a lucha en el mundo eristiano de las pasiones y de
los intereses humanos, la depravacion y la deformacion de la
verdad en la conciencia de la humanidad pecadora; nos pre-
scntan con frecuencia pna historia de la Iglesia andloga a la
de los gobiernos, a las de las relaciones diplomaticas, de las
guerras, ete., ele. .
. Ly historia exterior de la Iglesia estd o la vista y pue-
de ser expuesta de mancra accesible a todoes. Pero su vida es-
riritual es interior; la conversién de los hombres a Dios, el
desarrollo progresivo de la santidad son menos aparentes;
es mas difieil hablar de ello porque la historia los vela vy a
veees los calla. Los hombres disciernen con més-facilidad el
mal que el bien; son més sensibles al lado superficial de la;
vida que a la vida interior, De manera que nos interesan con
mas facilidad las ocupaciones comerciales o politicas, la vida
familiar o social. Pero ges que nos preocupa acaso la manes
va que tienen de rezar a Dios, ]Ja manera en que orientan su’
vida interior hacia lo divino y lo que luchan espiritualmentg
contra sus naturalezas?
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Por lo gencral, esto nos tiene sin cuidado; iguorames, y:
ni sospechamos siquiera, la existencia de una vida espiritual
en los seres que tratamos; lo mis que hacemos es discernics
In apenas en nuestros allegados, a log cuales dedicamos una
atencion particular. En la vida exterior que se ofrece a-
nuestras miradas, descubrimos con mis facilidad las malas
acciones, las malas pasiones. Pero o que hay de recéndito en
las luchag del espiritw, los arranques hacia Dios, los esfuers
zos inauditos y penosos para vivir la verdad de Cristo, los
ignoramos, o preferimog ignorarlos, Nos recomiendan ne juz-
gar al préjimo; pero le juzgamos continuamente por sus ae-
tos exteriores, por la expresion de su cara, sin ahondar su vi<
da interior ni préstarle lo menor atencién,

Sucede otro tanto con la historis del cristianisino; ne
puede juzgarse de ésta por los hechos exteriores, por las pa-
siones y pecados de los homhres que alteraron su imagen.
Debemos recordar lo que han sopertado y padecido los pues
blos ¢ristianos a travég de la Historia, los esfuerzos inaundites
que han hecho para vencer la antigna forma de su natura.
leza, s paganismo ancestral, su barbarie innata, sus instiis
tos groseros. Kl cristianismo ha tenido que sobrepujar a la
materia, que oponia ung resistencia atroz al espiritu cristia-
wo. Hubs que elevar a la religién del amor a todos agquellos
cuyos instintes eran violentos y crueles. Pero el cristianismo
vino a salvar a los enfermos y no a los sanos, a los pecado-
res y v o los jusfos. Y el género lumano convertide al eris-
tianisyio, €5 un enfermo y un pecador. La Iglesia de Cristo
no egtéd llamads a organizar la vida exterior y a vencer el
mul por medio de la violencian. Todo lo espera del floreci-
mierto de una vida interior y espiritual, de la accién reci
preca, de la libertad humana y de la graciz divina. No pue-
de por su esencia destruir lo arbitrarie, lo male en la natu-
1nleza huniana, pues reconoce la libertad del hombre.

Tios socialistas maferialistas proclaman que el cristianis
me ha fracasado, que no alcanzé el reino de Dies: hace ya
dos mil afios que ¢l Redentor y Salvador ha venido al
mundo y el mal existe siempre; por el contrario, anmenta; lu
terra estd saturada de doloves y los sufrimientog de la vidy
vo han menguado por haberse cumplide la salvacién, Y he
ah{ que nos prometen realizar sin Dios ni Cristo lo que Crise
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to mismo no pude realizar: la fraternidad entre los hombpres,
Ia justicia en la vida social, la paz, el reino de Dios en l1a
tierra, (1y los hombres que no eréen emplean a menudo ests
expresion!).

Ia dGnica experiencia de la realizacitn del socialismo
materidlista gue conocemos hasta hoy dia es la experiencia
rusa, y ésta no ha dado los resultados apetecidos. Pero ahi
no esti la solucién del problema. Ta promesa hecha por el
socialismo materialista de que reinars la justicia en la tierra,
de que ha de eliminar el mal y el sufrimiento, no ge basa en
la libertad humana, sino en la violacién de esta libertad,
Ha de realizarse por medio de una reorganizacién social
impuesta a la fuerza, que, desvirtuands el mal, obligari a los
hombres a ser buenos, justos y virtuosos. Y es en esta ims
posicion que reside la diferencia entre el socialismo y el eris-
tianismo. Kl supuesto fracaso del cristianismo en la Histo«
ria es un fracaso ligado a la libertad humana, a la resisten-
cia de esta libertad a Cristo, a la oposicidn de la mala vo~
Juntad: a oue la religion no quiere llevar al bien por la fuerza,
Jia verdad eristiana sobreentiende a la de la libertad espes
rando en la victoria interior y espiritual sobre el mal, Jx«
teriormente puede el Estado imponer un limite a las manis
festaciones de la mala voluntad, y estd llamado a hacerlo;
pero no es asi como serd vencido el mal ni el pecado. Este
dilema no existe para el socialista materialista, pues para &}
el problema del mal y del pecado, el de 1o vida espiritual, ne
existe. Una sola cosa le importa: la del sufrimiento vy de la
injusticia social, la de la organizacién exterior de la- vida.

Dios no manda abusar de la fuerza: renuncia al triune
fn exterior de la justicia, desea la libertad del hombre, Pos
dria decirse gue soporta el mal para llegar o fines de bondad.
La justicia de Cristo principalmente no puede establecerse
por la violencia.

El comunismo guiere aleanzar la justicia arbitrariamens
te y* quizd por eso sea még faeil aparentemente el realizarla
De modo que la argumentacién basada en el fracaso histéris
¢o del cristianismo es insostenible. No se puede imponer el
reino de Dios; es imposible realizarle sin nacer otra ves, lo
gue supone la completa libertad del espiritu. Kl crisf:ianismo
es la religion de la cruz, reconoce un sentido al sufrimiento.
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El Cristo nos exhorta a llevar nuestra cruz, a llevar el peso
de este mundo pecador: la realizacién del reino de Dios aqui
ahajo, de la felicidad y de la justicia terrenal sin cruz ni sue
frimientos, es un gran embuste para la conciencia eristiana,
es ung de las tentaciones que Cristo rechazé en el desierto,
cuando le fueron ofrecidos por el diablo los reinos del muns
do y le propuso se postrara ante 8l. El eristianismo no pros<
mete su triunfo ni su realizacién aqui abajo. Cristo duda
de enconfrar la fe en la tierra y nos dice que cuando llegue
€l fin de los siglos prevé la disminucion del amor.

I

La humanidaa erwstiana a {ravés de su historia ha co-
metido aana triple traicién réspecto al eristianismo.

Primeramente le adultero; luego se aparts de él, y, por
fin — y ésa fué su mayor culpa — empezé a maldecirle por
el mal gque ella misma habia creado, Cuando se critica al
eristianismo, se critican los vicios y pecados de la sociedad
cristiana, se critica la falta de inferpretacién y la deforma~
ci6n de la ley de Cristo por los cristianos. Y es por causa da
esas alteraciones, de esos pecados y de esos vicios de la hu-
manidad que el mundo fué alejandose cada vez mas del cris®
fianismo.

A un principio idealista hay que oponerle otro, y a un
herho tonlista hay que oponerle otro hecho realista. Se po-
dria defender la causa del comunismo demostrando que !a
sido adulterado en su interpretacién y que no fué aplicaio
[n £u esencia, como no lo fué el cristianismo. Los comunisias
‘derramarcn gangre y adulteraron la verdad pava llegar a sus

ines; los cristianos hieleron lp mismo; pero asimilar el co™.
(munlsmo al eristianismo por este mero hecho es un error ev1d
fdente.
{ En el Evangelio, en los mandamientos de Cristo, en la.
‘ensefianza de la Iglesm en el ejemplo que nos dieron los
*santos en la vealizacién perfecta del cristianismo encontra-
ieéis la Buena Nueva del advenimiento del Reino de Dios,
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una lamada al amor al préjimo, a la dulzura, al sacrificio, a
la pureza de corazon; pero no hallaréis el exhorto a la violen-
cia, a la animosidad, a la venganza, al odio, a la avaricia; en
resumen, a todo lo que censuran los detractores del cristia-
nismo

Kn cambio, en la teoria de la ideologia de Marx que
inspiré al comunismo, encontraréis todo lo contrario: la la~
mada a la violencia, la instigacién al odio, a la animosidad
de una clase contra otra, la venganza, a la lucha por intereses
personaltes, y nada que se relacione con el amor, con el sa-
crificio, econ el espiritu mansueto y puro. Los cristianos han
cometido esos errores en el transcurso de la Historia bajo la
épida de Cristo; pero de eso modo no ecumplian sus manda-
micntos. Los adversarios del cristianismo se complacen en
citar que los cristianos recurrieron a menudo a la fuerza pa~
wa. defender su fe. El hecho en si es incontestable; pero de-
muestra s6lo que, obececados por la pasion, su naturaleza cie-
ga v su estado pecaminoso adulteraron la més justa y santa
causa. Cuando Pedro, queriendo defender a Jestis, sacé la
espada e hirig a un servidor del soberano y le corts la oreja,
Jests le dijo: “Envaina tu espada porque los que con la
espada hieren, por la espada morirdn” (1)

La naturaleza pecadora y la conciencia limitada de los
hombres son refrastarias a la verdad divina del cristianis-
mo. La revelacién y la vida religiosa cristiana suponen no
solo la existencia de Dios, sino la existencia del hombre. Y
éste, aungue iluminado por la luz de la gracia que procede de
Dios, acomoda su retina espiritual a esta luz divina, e iinpo-
ne o la revelacién lo limitado y corto de su entendimiento ¥
tle su maturaleza.

Sabemos por la Biblia que Dios se revelé a los hebreos.
Pero la ira, la envidia, la venganza que manifiesta el Dios-
Jehova no son las propiedades inherentes a Dios y no son mas
que la imagen de El empequeﬁeeida por la conciencia del
pueblo israelita, al cual eran propios estos errores, La idea
de Dios fué a menudo menguada por el hombre, que lo re-
_presentaba como un déspota oriental, cormmo monarca absolu-

(1) San Mateo, XXVI, 51-52 R
El" marxismo.—7
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to, y ¢I dogma de la redencién, que fud interprefado como la
conteneia de un PrOceso ,}udlclal intentado por un dios irri-
1ado eontra la eriaturs que coutraria sn voluntad, demues:
fra ung comprension errénea, humanamente hmltada de los
uu_grr'xas.crxstlanoa que llevaron a los hombres a aleJarse del
eristianismo.

La idea de la Iglesia fué también desfigurada. Ta cou-
cibieron sélo en su aspeeto exterior, ldexntlhmndola, con la
jevarquia, los ritos, los pecados de los “eristianos-feligree
ses”. Consideraban en ella ante tode a la “Instifucién”.
La nocion mas profunda, més interior de la Iglesia, conside-
randola como érgano espiritual, como el cuerpe mistico de
Cristo — segin la definicion de San Publo—, fué relegada
a segundo términe y no fué accesible més gue a una corta
minoria., La liturgia, el sacramento fueron counsiderados co-
mo ritos exteriores; su sentido, profundo y misterioso, esea=
pé a la vista de los seudocristianos. Y entonces abandonas
ron los unos a la Iglesia escandalizados por los vieios del ele-
vo, los errores de las institnciones eclesidsticas, demasiado
anilogas a las institucionés gubernamentales, por la fe de-
masiado superficial de sus feligreses y la hipocresia osten-
sible de su piedad.

Hay que recordar siempre que la Iglesia estd  compues-
ta por un elemento divino y un elemento humano, que la vi-
da de la Iglesia es una vida, teandnva , es decn una ac-
ci6n reciproca de lo divino y lo humano, Los fundamentos
divinog de la Jglesia son eternos e nfalibles, santos y pu-
05, 3 las puertas del infierno no prevalecerin contra ella.
K1 elemento divine en la Iglesia es Cristo, su Jefe, la ense-
fianza moral del Evangelio, los principios fundamentales de
muestra fe, los dogmas de la Tglesia, los Sacramentos, la ac-
eidn de la gracia dek Espiritu Santo. Pero el lado humuno de
Ia Tglesia es falible, variable; puede ser desfigurado, pueden
producirse en 6l nnxtlfleaemneg lacras, alteraciones, faltas,
romo también movimientos ecreadores — desarrollo, apogeos
do rigqueza — ¥ fluctnagiones varias. Log pecados de la hue
manidad v de lag jerarquiss eclesidsticas no son log pecados
de la Iglesxa, tomada en su esencia divisa, y no menguan o
santidad. El eristianismo we rebela contra la natmalPZa hue
wana, exige de <lla un destello y wna transfiguracién, y la

o
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natoraleza humana le opone resistencia y tiende a desfigu-
yarle, La lucha entre lo humano y lo divino prosigue cons-
tainte, y en su curso, a veeces, lo divino ilumina lo humano y
1o huwano adultera lo divino.

El Hijo de Dios se bizo hombre, se envarno y, por tan-
to, zantifico la humana naturdleza. El cristianismo eleva al
hombre y le coloca como centro del mundo. Le sefiala la me-
ta, la ‘mis encumbrada en la vida; evoca su origen supremo y
su mis alta misién. Pero distinto a las ofras religiones, no
quiere adular 2 la naturalezs humana, pecadora y.ruin, y le
exige del hombre gue la domine y la venza heroichmente.

Cristo nos ensefia a amar a Dios y a amar al hombre
nuestro préjimo, El amor a Dios y el amor a nuestro proji-
mo estdn unidos po¥ lazos indigolubles, Es 3 través de Dios, del
Padre, como amamos a nuestros hermanos, y es por el amor gue
1es profesamos como se revela nuestro amor a Dios., “Si nos
amamog los anos a les otros, Dios vive en nosolros y su amor
se cumple en nosotros” (1). Cristo era el Hijo de Dios y el
Hijo del Hombre, y nos revela la unién perfecta de Dios y
del hombre; nos revelé asi la Humanidad de Diog y la Di-
vinidad del Hombre, Pero el hombre carnal asimila con di
ficultad esta plenitud del amor divino y humano. Tan pron-
10 se vuelve hacia Dios y »e aleja del hombre; se propone amar
a Dios, pero escarneece al hambre; es ecruel e indiferente
hacia él. Agi 1o fué en la Iidad Media. Tan prouto se vmel-
ve hacia el hombre pronto a sexvirle y amarle; pero se sleja
de Dios y combaie su existencia como nefasta y contraria al
bien de la humanidad. Asi sucede en los fiempos modernos
eon el humanismo y con el scetstiomo humanitario, Ha-
biendo pisoteado la idea “teandvici”, disccié el amor del
hombre del amor de Diss, y de este modo los seres humanos
atacaron al ecristianismo y le achacavon sus propias faltas.

1V

Ta irradiacién completa de la luz no es accesible mis
gme o una corta minoria. Ta naturaleza humana la absorbe

e

(1) Primeras episteda wbgin San Juan, gapitule IV, ver-
gienio 12.
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dificilmente, y he ahi de donde provienen Ia intolerancia, el
fanatismo, la erueldad que manifestaron a menudo los eris
tianos en la Historia. Kl hombre asimila tan sélo una parte
de la verdad y se contenta de ella; con su capacidad de des=
virtuarlo todo, trueca la verdad, la més absoluta, y la trans-
forma en instrumento de sus” pasiones. Hasta los apéstoles
que se hallaron cerca del Maestro divino, iluminados por la
luz que emanaba de su personalidad, alteraron ellog también
el cristianismd; comprendieron la verdad de Cristo; en par=
te demasiado humanamente, adaptindola a su coneepto is®
raelita liméftado,

Los que atacan al cristianismo en la Fdad Media; los
que reprochan las hogueras de la Inquisieiém, el famatisme,
11 intoleraricia, 1a erueldad, enfocan mal el problema. La
ofensiva contra el cristianismo medieval, partiendo de la
constatacién de hechos indiseutibles, pero a veces exagerados,
1o es la ofensiva contra el eristianismo, sino contra los hom-
bres, contra los cristianos. Los hombres, en definitiva, se ata-~
can a si propies. Kl prmclplo teoeratico era pecuhar al ca<
tolicismo medieval, prineipio en virtud del ewal la lglesia
era considerada principalmente como uu Estado. Se les eon~
cedia a log Papas el poder del mundo. No es la Iglesin caté-
Hea la responsable de la crueldad ni de la intolerancia me-=
dieval, pero lo es la naturaleza birbara del hombre. El mundo
se inclinaba en esa 6poca a la anarquia, saturada de instintos
crueles y sangninarios, La Iglesia trataba de organizarle;
se esforzaba en suavizarle, en eristianizarle. Pero no lo lo=
graba siempre; la resistencia de la naturaleza humana era
demasiado grande y demasiado ciega. Tas gentes de la FEdad
Media fueron conmderadas como cristianos en la formd, pero
en sn esencia eran medio eristianas, medio paganns. La jerar=
quia celesisstica, en sn con,]unto era pecadora; introdujo en
la vida de la Iglesxa sus pasiones humanas; era ambiciosa
¥ adulteraba eon fréeuencia la verdad de Cristo. Pero el ele-
anento divino en la Iglesia permanecia intaeto y continuaba
derramando su luz sobre los hombres, La voz evangélica de
Cristo resoné siempre en su pureza primitiva. Sin la Iglesia,
&in el eristianismo, el mundo medicval, eruel y sanguinarvio, se
hubiera ahogado en sangre y la enltura ospn‘ltual hubiéra~
ge perdido definitivamente, No hay gue olvidar que la anti®
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gua cultura grecorromana fué conservada por la Iglesia
transmitida por ésta en la forma més sublime que habia al-
canzado al mundo nuevo. Los finicos sabios, filoésofos, inte-
lectuales de la Edad Media eran los monjes; es gracias al
eristianismo gue se forjo el prototipo del eaballero, en el cual
la erueldad y la dureza fueron amortigusdas y ennoblecidas.

La Iglesia ortodoxa no acepté la Inguisicién, no impuso
violencia en las cuestiones de fe y de conciencia; su falta no
fué el fanatismo. Su pecado histérico consistié en la sumi=~
sion demasiado completa al poder del Estado. Las deforma=
cioncs y los peeados humanos existian en la Iglesia catélica
como en la ortodoxa; pero los errores del eristianismo en el
mundo fueron siempre los errores de los eristianos y .prove=
nian de la flaqueza humana. Si no vivis segun la verdad, si
1o desfiguriis, es a vosotroz a quienes hay que censuraros
v no a la verdad.

Los hombres exigen la libertad, no guieren ser obliga=~
dos al bien; pero acusan a Dios de las consecuencias de la li-
bertad ilimitada que El les ha concedide.

¢Quién es el responsable de que la vida humana esté sa~
turada de mal? Es acaso el eristianismo? ¢Eg Cristo?

Cristo no enseiié jamds lo que se censura, lo que se cri-
tica al eristianismo; si los hombres hubieran seguido sus pre-
ceptos no habria motivo en el mundo de renegar de la reli-
gion cristiona.
+ Hay en Wells un didlogoe entre los hombres y Dios. Los
hombres se quejan a Dios de que la vida esté-llena de sinsa-
bores, de sufrimientos, de guerras, de calamidades, ete., de
que es insoportable. Y Dios contesta a los hombres: “Si esto
no os agrada, no lo hagiis”. Este diélogo, admirable en su
sencillez, es muy instructivo, El cristianismo tropieza en el
mundo con la resistencia pertinaz de lag fuerzas del mal; se
mueve en un elemento leno de tinieblas, No sélo el . al hu-
mano, sino el sohrehumano le resistén, Las fuerzas del in-
fierno se alzan contra Cristo y su Iglesia. Estas fuerzas no
actian s6lo fuera de la Iglesia y del eristianismo, sino den-
tro de ella, y corrompen la primera y desfiguran y alteran
el segundp. La abominaeién desoladora reina en el recinto
sagrado; pero por eso no deja de scr menos santo, m deja
de irradiar su luz, que a pesar de todo luce con mayor cla-
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ridad. Si los hombres poseyesen una visién espirvitual se das
rian cuenta, sin duda, de que desfigurando al cristianismo,
maldiciéndole por el mal del eual no es respousable, erucifican
& Cristo, Cristo derrama continuamente su sangre por los pe-
cados del mundo, por los pecados de log que le reniegan y
1e erucifican. No hay que juzgar a la Verdad por los hombres,
y menos por los peores de entre ellos. Hay que mirarla de
{rente y ver la luz que emana de ella. Hay que juzgar la fe
eristiana por sus apéstoles y sus martires, por sus héroes y
sus santos, y ne por la masa de los semicristianos, loz semi-
paganocs, gue hacen todo lo que pueden para deformar su
umagen en la tierra.

La humanidad tristrana pasé por dos grandes pruebas:
la prueba de la pemsecucion y la del triunfo, Lios cristianos
superaron la primera y fueron martires y héroes. Triunfaron
al iniciarse el oristianismo, padeciendo la persceucion del
Impetio romano, y la soportan hoy dia en Rusia, oprimidos
como estan por la persecusién comunista. Pero lo mds difieil
fué soportar la prueba del triunfo, Cuando el emperador
Constanting se ineliné ante la Croz y el cristianismo faé la
religién ofieial del Imperio, entonces se inicié la larga prue-
la del triunfo, y los cristianos soportaron con menos éxito
esta prueba que la de la persecmeién. Trocironse a menudo
de perseguides cn persceutores y dejironse tentar por la do-
minacién del mundo v de sus reinos. Fué entonces enando in=
trodujeron en el cristianismo sus alteraciones nefandas, que
dieron lugar a las acusaciones que s les imputé mas tarde,
Pero la fe cristiana no es responsable de que los hombres no
comprendieran la alegria de sn triunfo en e! mundo. Cristo
fué crucificado por segunda vez por los qne se consideraban
sus servidores en la tierra, ajemo al Espiritu que les ani~
maba. :

v

. Los hombres de nuestro tiempo se han distanciado del
eristiamismo; afirman que la Iglesta debe estar compuesta
por seres perfectos, por santos, y le seprochan de estar com-
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puesta por tanto pecador, por almas malas e imperfectas, por
sendocristianes. Es el argumento habitual que invoean con-
tra el cristianismo. Pero eso es desconocer la naturaleza de
la Iglesia y olvidar su eseneia, pues existe, ante todo, para
los descarriados, para los pecadores, los seres imperfectos y
los desgraciados, Desciende al mundo y actia entre elementos
sumergidos en el pecado. Celestial por su origen y eterna en
Principio, obra en ¢l espacio y en el tiempo y no queda en
las alturas, tnicamente distanciada del mundo peeador en
fucha con sus dolores. Debe, ante todo, socorrer al mundo,
salvarle para la vida eterna y <levarle hasta el cielo. L esen-
cia del cristianismo reside en la unién de la eternidad y del
tiempo, del cielo y de la tierra, de Io divino y lo humano;
lo temporal no debe desecharse ni renegarse; debe ser trans-
figurado y envuelto en fulgores de luz.

En los primeros giglos del cristiandsmo hubo una see-
ta liamada el-montanismo (1), cuyos miembros afirmaban
que la Jglesia debia componerse exclusivamente de seres pu-
ros y santos, y exigia que los pecadores e impuros Iueran
expulsados de su semo. Para los montanistas, la Iglesia era
una comunicdad compuesta por seres que recibieron dones
especiales del Espiritu Santo. De modo que la mayoria de la
humanidad pecadora se hailaba al margen de la eristiandad.
Ta conciencia eclesiistica condené al montarnismo y afiadié
s su eonfesién a los peeadores arrepentidos. Los santos son
el sostén v <l baluarte de la Tglesia; pero la Iglesia no de-
pende de ellos exelusivamente; la humanidad que busca su
salvacién le pertenece en todos los grados de perfeceidn. Ta
Tglesia en la tierra cs la Iglesia militante; lacha contra el
mal ¥ el pecado, pero no es afin la Iglesia glorificada. Cris
10 estaba siempre entre los jormaleros y los pecadores, aunque
le criticaran los faviseos. Y su Iglesia debe asemejarse a El;
no puede eonsagrarse Unicamente a los seres de predileccion,
debe estar al lado de los miserables, Un cristianismo que no
reconociern mas que a los seres perfeetos serfa un eristianismo
farisaico. La compasion, la indulgencia, la curidad hacia <l
préjimo, eon todos sus defectos y sus peeados,.es la tarea
que debe imponerse el amor -eristiano y_el que siga el cami-

(1) Secta fundada por Montanos, sacerdoie de Cibeles, en
e] afio 160 y 170 de nuestra era,
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no e pel.feccidn.' Acusar al gristianismo”por 1a sombra que
eolipsé. a 10 Iglesia en su destino es también un acto de fari=
cafsmo. Nada prueba, ademas, que log acusadores sean tanm
puros ni 1Al perfectos. )

T secta de Jos Mor_ltax}os s un ejemplo de falso maxie
malismo dentro del cristianismo, y éste nos ofrece un espee=
tienlo de desamor, de orgullo espiritual y de falsa ética.
La mentira consiste en exigir el méximo a log demds, perd
nada a si mismo. Acusiis a los otros de no haher realizado
la puresa, la perfeceién, la santidad, y no pensiis aleanzai-
las vosotros Wismos. Los que llegaron realmente a la perfoc-
cion ¥ & 1&’;,;&11t1dad tunea acusaron a los demids. Los santos,
Tos “startz 1), son.indulgentes para con los deméds. Hay
que ser cxig’ente para uno mismo, y ne haeia ¢ préjimo, pa~
va evitar asi 18 hipoercsia y el farisaismo. Kl cristianismo es
la religion del amor; retine en si la ansteridad, la severidad,
Ta exigenci® de rectltu.d para 51 nismo; la indulgencia, la ca™
ridad, la dulzura hacia el préjimo,

T} cristianismo se distingue termivantemente del tols=
{ofsmo, gue €5 Una moral a,bstl.'actﬂ.. Tolstol juzga severamen=
te al presunto cristiamismo histérico, y su ciftica, apoyaud
en log hecho® €8 a menudo justa. Pretende gque se confesaba
el cristianism? cual ensefianza shstracta, sin aplicacién en la
vida, sin segu!? sus mandamientos. Para él iodo el eristia=
nismo se red1?¢ @ la ensefianza moral de Cristo, 5 sus pre-
ceptos, y S lado misterioso y mistico le es desconocido y hog~
til. Estimabt 7ue todo depende de la verdad de la eoncep=
cion, y que & fécil poner en practica lo que se coneibe. Si
se Teconoce 13 verd‘:;de’rs_z ley, la del “Sefior de la Vida”. &
decir, de Divf, Serd fdcil, en virtnd de esto, realizarla. Pevo
alli estaba e (Tor de su eonclencia racionalista, a la cual el
misterio de 12 yracia fué_ naceesible. Este optimismo contra=~
decia la magn‘nud préctlca'de la vida. El apéstol San Pa=
blo nos cice” "o hago el bien que quisiera hacer, pero hago
el mal que no Quisiera hacer, y s1 hago lo que no guisiera
hacer no soy Y0 €l que lo .haee sino el pecado que esta
en mi” (2)- Este testimonio de uno de los mas grandey

(1) Ascelas Que Doseen una gran espiritualidad

(2) Romo capitulo VII, vergfenlos 19-29.
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eristianos nos revela los areanos del corazén humanq._
Nos hace «omprender ‘que la derrota del eristianismo
es una derrota humaxna y no una derrota divina. Tolstoi no
reconoeia 1a libertad del hombre, y no veia el mal que yace
en el fondo de la naturaleza humana. Veia la fuente del mal
‘en la conciencia y no en la v8luntad, y para vencer el mal
no recurria a la ayuda de Dios, a la gracia; no exigia mas que
una modificacién de coneiencia. Jesueristo para él no era el
Salvador y el Redentor: era el gran Educador de la vida, el
que promulgaba las leyes y-los mandamientos morales; .
Tolstoi encontraba muy facil la realizacién del eristianismo
en la vida, porque es més facil, ventajoso y sabio el vivir se-
2in la ley de amor que segiin la ley del odio adoptada en el
mundo. Pensaba que Cristo nos ensefia a no eometer “dis=
parates”. Creia que si el eristianismo no se cumplié en la vi~
-da; si log preceptos de Cristo no fueron puestos en ejecucion,
la culpa la tiene la ensefianza teolégica, que presta toda su
atencién a Cristo y edifica todo sobre el rescate por El que
sufrié y sobre la gracia divina. Y Tolstoi, con eso, estreme=
€i6 en sus cimientos a la Tglesia eristiana.

Estd en lo cierto cuando exige que hay que tomar en se*
rio al eristianismo, euando nos pide el cumplimfento en la vi=
da de los preceptos de Cristo; pero yerra cuando se imagi=
ma que basta eon tener una coneiencla clara que pueda le=
gar a ella sin el Cristo salvador, sin la gracia del Espiritu
Santo. Cuando Tolstoi exige este esfuerzo de los hombres,
cac en el error de un maximalismo moral, No considera como
auténtico més que a su eristianismo personal, y acusa de in®
moralidad a la inmensa mayoria porque no renuncia 4 sus
propiedades, porque no trabaja manunalmente; porque consu-
me carne y fumsa; -porque no tiene la suficiente fuerza &k
mismo para realizar en su vida este maximalismo moral. Ek
amor, para €L, se trueea en una ley desprovista de la Gracia,,
en fuente de acusacion. Hay -en Tolstoi un espiritu eritica’
muy ajustado; sefiala muchos pecados, deseribe el carctes,
anticristiano de la socledad 'y de la cultura; pero no puede
alcanzar al eristianismo que se pereibe mis alls del pecado;
e las imperfecciones y de las deformaciones de los eristia~
nos. El orgullo de su razén le inipide acoger en su interior
a Cristo., Tolstoi fué un hombre genial, y' su” deseo en bus=
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ca de la verdad divina ers sincero. Pero una gran cantidad
de hombres, que no tienen ni su genio ni su sed de Verdad,
atacan al cristianismo y a los cristianos sin busecar la realiza~
cion de la perfeccién en sus existencias, sin gue el problems
del sentido y la Jjustificacidn ede Ia Vlda les haga reflexionar
ni padecer,

VI

Es una gran equivocacion la de creer que es facil vivir
segtin log mandamientos de Cristo y condenar su ensefianza
porque los cristianos no la praetican; pero también es otro
error ¢l suponer gue no es necesario realizar el eristianismo
en toda su plenitud en la vida. En tode instante de su
existencia el eristianp debe aspirar a una perfeecién seme-
jante a la del Padre Celestial; debe desear alcanzar el reino
de Dios. Toda su vida esta bago ese signo: “Buscad, ante to=
do, €l reino de Dios, y el resto se os concederd por ahadidu-
ra”’. No hay qque paralizar el esfuerzo hacia la perfeccién, ek
deseo de la justicia divina, del reino de Dios, partiendo del
prineipio de que la naturaleza es flaca y que, de todos modos,
el ideal en la tierra queda inaccesible. Debemos tratar de apli=
car la Verdad divina sin preccuparnos de la manera como hal
de realizarse en la plenitud de la vida. jQué pocos hombres
aleanzan la Verdad de Cristo en la tierra! Que el hombre se
consagre a ello una sola hora de su vida; no por eso dejard
de realizarse. La verdadera via estid en el esfuerzo tentado
para aleanzar la Verdad de Cristo, para buscar el reino de
Jos cielog sin acusar al préjimo.

E} cristianismo entra-en una era nueva; ya no cabe vi~
vir de una fe exterior, limitarse a una devoecién titual; los
creyentes deben fomar més en serio la realizacidn de su cris-
tianismo, deberan demostrar su fe por medio de sus acciones
v defenderla con SUS personas, con sus vidas, eon la fideli~
dad a Cristo y a sus prineipios, opomendo el amor al odiv
del mundo.

En nuestra Iglesia ortodoxa se estd efectuando en estd
momento una seleccison de los “mejores”, de los més since*)
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ros, de los mas ardientes, de los que son mais capaces de sa~
crificio, de los més fieles a Cristo, y una defeccién de los que
no eran ortodoxos mas que en la forma, por costumbres o ex-
teriormente, sin ecomprender el sentido de su fe y a lo gue
ésta les obligaba. Diriase que ahora termina la época de la
confusién del eristianisme y del paganismo y que empicza
una era nueva de cristianismo acrisolado. I0I eristianismo se
desnaturalizé por el hecho de que fué la religién dominante,
una religién de Estado, y que la Tglesia fué tentada por la es-
pada de los Césares y que de ella se han valido contra los
que no profesuban la misma fe de sus gobernantes, y enton
ces para muchas eonciencias el cristianismo dejé de ser la
religidn de la Crnz; porgue ésta representaba la idea del per-
seguidor v no la del perseguido; porgue pudo interpretarse
como una santificacién de costumbres paganag, sin que hubie«
ra necesidad de explicar su luz, ni una transfiguracién real,
Pero han legado los tiempos en que el cristianismo volverd
a ser perseguido y se le exigiri al eristiano un herofsmo miés
ardiente, un amor mas expiatorio. mas integridad y mfs con<
elencia en la confesién de su fe. Fl tiempo ha llegado en que
el cristiano dejardé de ser un obstdculo en el camino del eris
tianismo.

viL

Ta fe cristiana nog exhorta a buscar ante todo el Rel«
no de Dios y la perfeccién divina, v son ajenos a ella los en=
suedics, la ntopia v el falso maximalismo. La fe eristiana cs
realista v los santos exhortaron sicmpre a la sobriedad espi«
ritual. Ta conciencia cristiana ve todas las dificaltades con
que ha de tropezar en el camino de la vida perfecta; pero sa=
be que hay que arrebatar el reino de los cielos y que los es<
forzados lo obtendran. El cristianismo nos incita a obrar des-
do ol interior hacia el exterior. Ningtin camino extrafiec &
impuesto puede conferirnos la vida perfecta, individual y so=
cial, y nna renovacién espiritnal interior es indispensable,
Esta renovaciin procede de la libertad y de la gracia. Nd
pueden crearse a la fuerza ni buenos eristianos ni una socie
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dad erisiiana perfecta. Un cambio efeetivo, real, se impone
en ¢l alma de los individuos y de los pueblos. El heche de
que los hombres se llamen cristianos no implica que hayan al-
eanzado en la vida la perfeceion. La realizacion de la per-
feccidn eristiana es tarea difieil ¢ infinita. Ta negacién del
eristianismo, debida a la imperfeccion del eristiano, obedece
a la ignorancia e inecomprensién del pecado original. Los que
tienen conciencia de la ecaida ven en ly indignidad de los erig-
tianog una eonfirmacidn y no un mentis a la indignidad del
eristianismo. La religién cristiana es la religion de la Re
dencién .y de la Salvacién. Nos recuerda que el mundo s8
ecmplace en el mal. Muchas doctrinas pretenden que se pue-
de aleanzar la vida perfecta sin wna vietoria sobre el mal;
pero cl eristianismo no piensa de este modo: reclama una vie~
foria, una renovacitn, un renacimiento; es mdis radical y exi~
ge muchisimoe maés. i

En la Historia, demasiados hombres y demusiadas eosas
enarbolan, sin merecerlas realmente, las banderas y divisas
cristianas. No hay nada méis odioso que la mentiry, el enga~
fio y la hipodresia, Este estado de cosas provocé una protess
ta y lamé a Ja rebelion, E) Estade levaba el simbolo y la
geliera del eristianismo; se llamaba eristiano sin serlo efecti=
vamente, Otro tanto sucedio con la ciencia, el arte, la vida;
een la economia y el derecho de toda la cultura cristiana.
Buscose hasta argumentos en el cristianismo para justifiear
ia explotacién del hombre por el hombre, para defender la
eausa de los ricos y de los poderosos. En el mundo eristianc
wivia el alma del antiguo pagano, Hamado a la edificacion de
1a vida cristiana, pero que conservaba atin su fonde de malas
pasiones. La Iglesia tenia clerta influencia interior, pero
10 podis vencer por medio dé la violenels sus instintog an=
eastrales; todo agquello comstituia una {rama interior recdén™
dita, e Invisible. Pero el reino de Dios llega imporceptible~
mente. Acumuldronse en el mundo cristiano muecha hipoeresia,
fnucha mentira, muchag eonvenciones y mucha retérica. La
zebelibn era inevitable. La rebeldia y el abandono que co-
mield el eristianismo no provipieron a menudo mis que dal
deseo sincero de ver las formag exteriores en concordancia
con las interiores. Si el eristianismo no ‘existe interiormente,
nitil es que existe superficialmente, Si ¢l Estado, la soeles
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dad, la cultura no som cristiancs en su fuero interno, no hay
que darles ese titulo. No hay que engafiar ni mentir. Esta
protesta tenia su lado positivo: el asco a la mentira y el amor
a la verdad. Pero a la par que la sinceridad, la protesta econ~
tra la mentira y la hipocresia, nacen y sc mwmﬁestan una
nueva mentira, una nueva hipocresia.

Partiendo del principio de que los hombres no eran cris*
tianos mis que en la forma y por simulacro, vinieron los otros
a afirmar que el eristianismo no es mis que una gquimera y
un engafio, y se consideré como consecuencia del fracaso de
:¢e hombres la derrota de la religién eristiana. La hipocresia

cristiana fué substituida por otra hipocresia antlerlstlana.|
Tos adversarios del cristianismo se tachan de méis perfectos,
de superiores a log cristianos, de poseer més luces que ellos.
Y. en realidad, son seres a los que seduce el mundo que re=
nisgan, porque prestaron su atencidn méis a sus deformacio=
nes que a la religién misma. Y son inferiores a los eristia®
nos, porque perdieron el sentimienfo del pecado. Nietzsche
combatié eon pasidn al cristianismo porque no vid mis que a
los cristianos degenerados vy superficiales, v en cuanto a la
fe cristiana, ni gsupo disecrnirla ni comprenderla .

El mundo eristiano padece una crisis que le sacude has~
ta ,sus cimientos. Kl cristianismo superficial, simulado, fal-
samente retérico, no puede ya subsistir, su tiempo ha pasado.
Unir en la vida los ritos a un paganismo falaz, es ya preten=
der un imposible. Una era de realismo efectivo empieza, en
donde se descubren las realidades primordiales de la vida,
en donde caen todos los velos que la cubrian por encima, en
donde el alma humana se coloca ante el misterio de la vida ¥,
de 1a muerte. Las convenciones, lag formas politicas y gu~
bernamentales han perdido todos sus significados. El al=
ma humana desea penetrar en las profundidades de la vida,
guiere saber todo lo que es 1itil y esencial, quiere vivir la
verdad y la justicia.

En nuestra épooa, bajo la influencia de gramdes con~
wmociones, lag almas que nacen tienen sed, ante todo, de una
verdad pura y sin velo, que no esté alterada. El hombre es=
14 cansado de las mentiras, de lag convenciones, de todas las
formas exteriores y todos los simbolos que han substituido &
Ius realidades de la vida. El alma humana busca la Verdad
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» través del el‘lstwmsmo sin intermediaiios engafiosos que
los eristianos introdujeron en €1; quisiera unirse a Cristo di~
actamente. La indignidad de los eristianos fué la eausa del
olvido de Cristo, y el renacimiento cristiano serd, ante todo,
ana aproxunacxon haeia Cristo, haeia su Verdad, libre de
toda traba, sin lag mtelmetacmne: adaptadas por los hom~
fres a sus intereses. La conciencia de que el pecado original es
invencible no debe hacer flaquear en ¢l hombre a la con~
ecncia de su responsabilidad hacia la obra de Cristo en el
munao, y ne debe paralizar sus csfuerzos al servicio d¢ esta
obra. La fuerza humana por si sola es incapaz de realizar
el eristianismo. Pero lo imposible al hombre es posiblé a .Dies,
El que eree en Cristo sabe que no esta solo, que Cristo estd
con él, y que estd llamado a realizar la Verdad en la vida
.en Cristo, su Salvador,

FIN
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