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Giudadanas y ciudadanos.

Os pido, desde luego, que tengdis paciencia, por-
que voy a entregarme a una deduccién puramente
doctrinal. Quiero también desde luego preveniros
contra un error que podsia resultar del hecho de
que el lcma que traaré lo he abordado hace algu-
nos mescs . Expuse entonces la tesis del mater
e s interpretacion de la historia y
de s micnto segin Marx, y me consagré de
tal modo a justificar la doctrina del mismo, que
podria parecer que me adheria a ella sin restric-
cién alguna.

Esta vez, en cambio, quiero mostrar que la con-
cepcién materialista de la historia no impide su
interpretacion idealista; y como en esta segunda
parte de mi demostracién se podria perder de vista
Ia fuerza de las razones que di en favor de la tesis
de Marx, 0s Tucgo, para que no cxista menosprecio
sobre el conjunto de mi pensimiento, que corrijis
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Ia una con Ia otra, que completéis mutuamente las
dos partes de la exposicién que hemos tenido que
separar.

Sostuve entonces que se podian interpretar to-
dos los fenémenos de la historia desde el punto de
vista del materialismo econémico, que —lo recuer-
do solamente— no es de ningtin modo cl materia-
lismo fisiolégico. Marx jamds pretendié sostener
que todo fenémeno de conciencia o de pensamien-
to se explica por simples agrupaciones de molécu-
las materiales; es una hipdtesis que Marx, y Engels,
recientemente, califican de metafisica, y es recha-
zada tanto por la escuela cientifica como por Ia
escuela espiritualista.

Tampoco se trata de lo que s llama a veces ma-
terialismo moral, ¢s decir, de la subordinacién de
toda la actividad del hombre a la satisfaccién de
los apetitos fisicos y a la busca del bienestar in-
dividual.

Por el contrario, si recordiis cémo en su libro
El Capital trata Marx cl concepto utilitario inglés;
si. recorddis con qué desdén, con qué desprecio,
habla de los tedricos del utilitarismo que, como Je-
remias Bentham, pretenden que el hombre no'se
mueve sino en vista de un interés personal, cons-
cientemente buscado por él, veréis que no existe
nada de comtn entre estas dos doctrinas. Hasta
dirfamos que ¢ a la inversa. Precisamente porque
Marx estima que los modos mismos del senti-
miento y del pensamiento son determinados en el
hombre por la forma_esencial de las relaciones
econémicas de la sociedad en que vive, hace inter-
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venir en la conducta del individuo fuerzas sociales,
fuerzas colectivas, fuerzas histdricas, cuya potencia
sobrepuja la de los méviles individuales y egofstas.
Lo que consideraba esencial en la historia, son las
relaciones econémicas y las relaciones de produc-
cién de los hombres entre si.

¥ segiin que los hombres estén unidos los unos
a los otros por esta u otra forma de la sociedad
cconémica, la sociedad tiene este o cl otro cardcter,
este o el otro concepto de vida, esta o la otra moral,
y da esta u otra dircccién general a sus empresas.
Ademis, scgin Marx, los hombres no se mueven
por virtud de una idea abstracta de la justicia o
del derecho; los hombres se mueven porque el
sistema social formado entre cllos, en un momento
dado de Ia historia, por las relaciones econémicas
de produccién, cs un sistema inestable, que forzo-
samente se transforma para ceder el campo a otros
sistemas. Y la sustitucién de un sistema econémico
por otro, por cjemplo, de la antropofagia por la
esclavitud, acarrea, por una correspondencia natu-
ral, una transformacién equivalente en los concep-
tos politicos, cientificos y religiosos. De sucrte que,
segiin Marx, cl mévil mds fntimo y mis profundo
de Ia historia es el modo de organizacién de los
intereses econémicos.

El nombre de materialismo econémico se expli-
ca, pues, por cl hecho de que el hombre no saca
de su cerebro una idea formada de la justicia, sino
que se limita a reflejar en si, en su sustancia cere-
bral, las relaciones econémicas de produccién.

Frente a la concepcién materialista estd la con-
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cepcién idealista, que se manifiesta bajo distintas

rmas. La resumiré asf: cs la concepeion segén la
cual Ia humanidad, desde su punto de partida, tie-
ne, por decirlo asi, una idea oscura, un primer
presentimicnto de su destin, de su desenvol-
vimiento.

Antes de la experiencia histérica, antes de la
constitucién de tal o cual sistema econémico, la
humanidad lleva en sf misma una idea previa de
Ia justicia y el derecho; y ese ideal preconcebido
es el que persigue, pasando de una forma de civ
lizacién a otra superior. Asi resulta que cuando la
humanidad sc mueve, 1o s por la transformacién
mecdnica y automtica de los modos de produc-
cién, sino bajo la influencia oscura o claramente
sentida de este ideal.

De suerte que la idea misma se convierte en el
principio de la accién y del movimiento, y que,
Iejos de derivar los conceptos intelectuales de los
hechos econémicos, son los hechos econémicos lns
que traducen poco a poco, 10s que poco a poco
corporan en la realidad y ¢n Ia historia cl sl
de la humanidad.

Tal es, con independencia de las innumerables
férmulas que la diversidad de los sistemas filosé-
ficos o religiosos ha dado a esta tesis, I concepeién
del idealismo en la historia.

Y ahora notad, ciudadanos, que, en realidad,
estas dos concepciones, que parecen oponerse, que
parccen excluirse reciprocamente, estén, me atr
veré a decir, en la conciencia contemporénea, casi
confundidas y reconciliadas.
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Précticamente, no hay un solo idealista que no
convenga en que no puede realizarse un ideal su-
perior del hombre sin una transformacién previa
del organismo cconémico, y, como desquite, hay
muy pocos adeptos del materialismo_econémico
R R
y muy pocos que se limiten a prever en la sociedad
comunista de mafiana la consecuencia necesaria,
fatal, de la evolucién econémica; saludan también
en la sociedad comunista de mafiana una realiza-
cién mis elevada de la justicia y del derecho.

¢Existe contradiccién? Marx quiso mantener
siempre la integridad algo dspera de su formula
y satirizé a los que creen dar més fuerza a Ia evo-
lucién_econémica y al movimiento socialista in-
vocando la idea pura de justicia; se burlé de quie-
nes, segiin sus propias palabras, “quieren echar
sobre Ia realidad de la historia, sobre el cuerpo de
los hechos, una especie de velo tejido con los hi-
los més inmateriales de I dialéctica, bordado con
flores de retérica y festoneado con ¢l rosicler del
sentimentalismo.”

Se trats, pues, pars nosoros, de saber 4 esta

ntre yh
:de:lma (s hlswrm, de hecho realizada en nues-
is por el instinto, acaso ciego, de la concien-
B s y doctrinariamente posible,
o si hay aqui una insoluble contradiccion; si esta-
mos obligados a hacer una eleccién decisiva entre
los dos conceptos, o si podemos 1égica y razonable-
mente considerar al uno y al otro como dos aspec-
tos diferentes de una misma verdad.
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Me es imposible resolver esta cuestién particular
sin vincularla a un problema mds general, sin de-
cir como, a mi entender, estd plantcado hoy al
espiritu humano el mismo problema del cono-
cimiento.

Desde el punto de vista en que yo me he colo-
cado, digo y creo comprobar que el esfuerzo del
pensamiento humano, desde hace cuatro_siglos,
desde el Renacimiento, reside en la conciliacion,
‘en la sintesis de los contrarios y aun de los contra-
dictorios: aqui esth la marca, la caracterfstica de
‘todo cl movimiento filosofico ¢ intelectual.

El Renacimiento se encontraba ante una especie
de contradiccion insoluble en apariencia: el cspi-
ritu cristiano persistente y el espiritu de la anti-

iiedad reanimado. El espiritu de la antigiiedad
era el culto, més que la aceptacién, la adoracién de
Ia Naturaleza; el espiritu cristiano era la condena-
cién, la negacion de la Naturaleza.

De modo que los hombres pensadores, al salir
de la Edad Media, s¢ encontraban en posesion de.
una herencia intelectual cor toria, de un dua-
lismo jaue habfan de conciliar, de conducir a la
unidad.

El problema era agravado singularmente por ¢l
desarrollo mismo del espiritu cientifico y de la
ncia experimental, porque por el estudio rigu-
T0so, positivo, de los fenémenos naturales, por la
aplicacién de la mecdnica, de las matemiticas, al
estudio de ls fuerzas naturales, la naturaleza per-
dia ese prestigio de belleza, esa apariencia de vida
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interior y divina que habfa tenido para los hom-
bres antiguos.

Era preciso, de una parte, conciliar la natura-
leza, tal como la habfa concebido la antigiiedad,
con Ia concepcién cristiana; y era preciso, por otra
parte, conciliar la naturaleza tal como la presen-
taba la ciencia nueva; la naturaleza, simple enca-
denamiento de fendmenos determinados por nece-
sidades puramente mecénicas, con la libre aspira-
cién del espiritu humano.

Descartes, desde luego, por un singular artifi-
cio de método, comienza por encerrarse, como
el cristiano, en el interior de su conciencia, por
rechazar la vida exterior y desechar la naturaleza
como un fantasma problemtico.

Reducido a la comprobacién de su pensamiento,
encuentra la idea de Dios, y realiza asf esa suerte

e aislamiento de la conciencia y de Dios que, con
Ia repudiacién de la naturaleza, es la marca del
cristianismo.

Después, cuando se ha creado asf una primera
certidumbre y un primer método, en lugar de
organizar simplemente su vida interior, como el
cristiano, quiere conocer con certeza la naturaleza
misma; de modo que después de haber atravesado
el estado de espiritu cristiano, no hace mds que
servirse de él para fundar la ciencia positiva, expe-
rimental y deductiva.

En Leibniz veis la misma tentativa por reducir
a I unidad el hombre y la naturaleza, mostrando
por doquiera, hasta en las fuerzas puramente ma-
teriales, hasta en esta mesa, hasta en el suelo sobre
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el cual andamos, alguna cosa andloga al espiritu;
el deseo, el sentido mismo de Ia belleza, relaciones
arménicas, matemiticas y ciertas, en las leyes de
Ia fisica y en las combinaciones de la quimica. Es
Ia conciliacién completa entre cl universal deter-
minismo y Ia libertad universal

Por una parte afirma que no hay en cl mundo
un solo movimiento que no esté ligado en el infi-
nito a otros movimientos. El movimiento que yo
determino en la atmésfera con la_emisién de la
voz es la consceuencia de innumerables movimien-
tos anteriores, y éste repercutird hasta el infinito,
quebrantando imperceptiblemente los muros de
este recinto, llegando a través de ellos al exterior, y
transmitiéndose en formas oscuras, que no pode-
mos seguir, pero que nada detienc; de tal sucrte,
que nosotros no podemos producir un solo movi-
miento, alterar la colocacion de un solo grano de
arena, sin modificar el equilibrio del universo en-
tero. Pero al propio tiempo que esta ligazén de los
movimientos, de los fenémenos, de los hechos, es
universal ¢ ilimitada, no hay una sola fuerza que
sea violentada; cuando una bola de billar choca
contra otra, esta Gltima se ponc en movimiento;
pero lo hace en virtud de ciertas leyes de clastici
dad que le son propias, que resultan de su contex-
tura, y este movimiento, que parece venir de fuera,
estd dentro; hay a la vez continuidad y espontanci-
dad absolutas.

Para Spinoza existe la misma conciliacién entre
1a naturaleza y Dios, entre el hecho y Ia idea, entre
Ia fuerza y el derecho.
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Para Kant, lo sabéis, el problema filossfico con-
siste expresamente en encontrar la sintesis de las
 afirmaciones contradictorias que se presentan al es-
piritu del hombre: el universo, ;es limitado 0 inti-
nito? El tiempo ¢es limitado o infinito? La serie de
Tas causas, ¢es limitada o infinita? ¢Estd todo some-
tido @ la universal e inflexible necesidad, o hay
una parte para la libertad de las acciones humanas?

|Cudntas tesis y antitesis, cudntas afirmaciones
¥ negaciones ante las cuales vacila el espiritul

El esfuerzo de la filosoffa kantiana reside ente-
ramente en la solucién de estas contradicciones, de
estas antinomias fundamentales.

En fin, fue Hegel quien vino a dar la formula
de este largo trabajo, diciendo que la verdad est
en a contradiccién. Se equivocan, son juguetes de

logica estrecha, ilusoria, los que afirman una
tesis sin oponerle la tesis contraria, De hecho, en
naturaleza, en la realidad, los contrarios se pene-

n, lo infinito, por ejemplo, y Io finito: esta pla-
taforma es limitada, es una superficie restringida,

,sin embargo, en el limite de esta superficie puedo
Yo trazar indefinidamente figuras y figuras, de

dad, estdis en el error; es a la vez finito ¢ infinito.
De igual modo os equivocaréis separando lo que
e racional de lo que es real, lo que s real de Io
que cs racional.
Habitualmente se cree que una cosa, puesto que
¢s, es derogacién del ideal, que ella no puede ser,
por ejemplo, la belleza, la verdad absoluta; se cree
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que el ideal no puede ser sino un concepto, y que
en cuanto se realiza sc disminuye. Son ideas arbi-

trarias, falsas; todo 1o que es racional entra necesa-

riamente en la vida, y no hay una idea racional

que no sc traduzca en la realidad, ni una sola rea-

lidad que no pueda referirse a una idea y recibir

una explicacién racional.

Esta gran férmula de la sintesis de los contrarios, -
de la_conciliacién de las contradicciones por
identidad de lo racional y de lo ideal, tuvo una
profunda influencia.

Nosotros 1o decimos ya de este o del otro pe-
riodo de la historia simplemente que fue un perfo-
do de barbaric; nosotros decimos: todo lo que es,
s6lo por ser, todo lo quc fue, sélo por haber sido,
tenfa su razén y sus Taices cn la razén, pero no
era la razén completa.

Creo intil recordar a los adeptos de la doctrina
de Marx que Marx fuc el discipulo intelectual de
Hegel, y él mismo lo declara y lo proclama en su
introduccién a £ Capital (y Engels desde hace al-
gunos aiios, por esa tendencia que lleva al hombre
que ha vivido mucho tiempo a volver a su origen,
parece dedicarse al estudio profundo de Hegel mis-
mo). Hay una aplicacién sorprendente de esta fér-
mula de los contrarios cuando Marx comprueba
hoy el antagonismo de las clases, ¢l estado de gue-
1ma econémica, oponiendo la clase capitalista a la
clase proletaria; porque este antagonismo ha na-
cido bajo el régimen capitalista, bajo un régimen
de guerra y divisién, prepara un régimen nuevo de
paz y de armonfa.
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Segtin la vieja férmula de Herdclito, que Marx
se complaca en citar, “la paz no es mis que una
forma, un aspecto de la guerra; la guerra no es
mis que un aspecto, una forma de la paz”. No hay
que oponer la una a la otra; lo que hoy es lucha es
el comienzo de la reconciliacién de mafiana,

El pensamiento moderno de la identidad de los
contrarios se encuentra también en esta otra admi-
rable concepcién del marxismo: la humanidad ha

ido conducida hasta aqui, digimoslo asi, por la
fuerza inconsciente de la historia; hasta aqui los
hombres no se han movido por si mismos; sc agi-
taban, y la evolucion econdmica los conducia;
crefan producir los acontecimientos o s imagina-
ban vegetar y permanccer en el mismo sitio, pero
Ias transformaciones economicas se operaban a pe-
sar suyo, y a pesar suyo obraban sobre ellos. La
humanidad ha sido en cierto modo como un pasa-
jero dormido que fuera transportado por el curso
de un rfo sin contribuir él al menor movimiento,
0 al menos sin darse cuenta de su direccién, y des-
perténdose a intervalos y percatdndose de quc el
paisaje habia cambiado.

Pues bien: cuando se haya realizado la revolucién
socialista; cuando el antagonismo de las clases haya
cesado; cuando la comunidad humana sea duefia
de los grandes medios de produccién, segiin las
necesidades conocidas y comprobadas de los hom-
bres, entonces habrd terminado para la humanidad
el largo periodo de inconsciencia en que marcha
desde hace siglos, empujada por la fuerza ciega de
los acontecimientos, y entrard en la nueva era, en
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Ia que ¢l hombre, en lugar de estar sometido a las
cosas, regulard la marcha de cllas. Mas esta era
préxima de plena conciencia y de plena claridad
10 ha sido posible sino por un largo periodo de
inconsciencia y de oscuridad.

Si los hombres, en el incierto origen de la histo-
ria, hubieran querido deliberadamente regular la
marcha de los acontecimicntos y de las cosas, ha-
brian sencillamente contrariado el curso de los
acontecimientos y malgastado los recursos del por-
venir, y por haber querido proceder demasiado
pronto con plena conciencia, habrian perdido para
siempre el medio de accionar con plena conciencia,
como el nifio a quien se hubiese llevado demasiado
pronto ala vida plenamente consciente de la razén
reflexiva y en quien no se hubiera dejado producir
Ia evolucién inconsciente de la vida orgdnica y de
Ias primeras manifestaciones de la vida moral; por
haber sido un pensador desde la primera hora de
su vida, serfa incapaz de pensar después.

Para Marx, esta vida inconsciente era la condi
cién misma y la preparacién de la vida consciente
de mafiana, y asf todavia la historia se encarga de
resolver una contradiceién esencial.

Pues bien; yo pregunto si no se puede, si no se
debe, sin faltar por cllo al espiritu mismo del mar-
xismo, llevar mis Icjos este método de conciliacién
de los contrarios, de sintesis de los contradictorios,
y buscar la conciliacién fundamental del materia-
limo econdmico y del idelismo splicado al descn
volvimiento de la histors

Notad bien con qué cspn‘iln —y os pido perdén
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or estos largos preliminares, pero no hay cuestion

icular que pucda ser resuelta sin una inteligen-
de filosoffa general—; notad con qué espiritu
sco esta_conciliacién del materialismo econé-
y del idealismo histérico y moral.

R
gobernada por las neccsidades cconbmicas y

dirigida por una idea pura, por un concepto,
la idea, por cjemplo, de a humanidad, de la

chnica cerebral y la espontaneidad consciente.

Yo digo que no hay en el cerebro un solo movi-
to que no corresponda de una manera clara
oscura a un estado de conciencia, y que no hay
n solo estado de conciencia que no corresponda a

eza de los movimientos que cn él se pmdu-
rm e S
fisiologicamente todo el trabajo_ psicolégico
nuestros pensamientos, de nuestros conceptos,
y hay aqui, no obstante,
singular antinomia resuclta por la vida, sin
que parezcamos advertirlo.
En este mismo momento en que yo hablo, ¢por
qué estd determinada mi idea?
Esti determinada por una idea anterior, con la
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cual tiene relaciones légicas, y todas nuestras ideas
se encadenan las unas a las otras, scgiin ciertas re-
laciones 1égicas, inteligibles, o de semejanza, de
oposicién o de causalidad.

De suerte que en la trama de nuestros pensa-
mientos no intervienen en apariencia sino fuerzas
légicas, y ademds, parece que toda la actividad pre-
sente en mi espiritu consciente estd determinada
por una idea del porvenir.

Si yo pronuncio palabras cn este momento, es
porque la idea que expreso en este minuto ha sido
légicamente traida por una idea anterior y por
toda la seric de las ideas anteriores; pero es tam-
bién porque quiero realizar cn el porvenir que
veo ante mi, un ol ivo, una intencién, un fin;
porque quiero llegar a una demostracién completa
conduzco, en este momento, mis pensamientos en
Ia direccién que siguen, de sucrte que mi pensa-
miento presente, al mismo tiempo que es determi-
ado por I seic de ot pensamientos sntriors
parece provocado por una idea de porv

Por el contrario, en el desarrollo [lsloléglr,o, me-
cénico, de los movimientos cercbrales, el que acom-
pafia cn cste momento al pensamiento que expreso
1o estd determinado sino por un movimiento ante-
rior, de suerte, cindadanos, que nuestra vida cs a
Ia vez fisiolégica y consciente, a la vez mecdnica y
espontdnea. En el encandenamiento de los movi-
mientos cerebrales, cl presente no es determinado
sino por el pasado, micntras que en el encadena-
‘micnto de las ideas, de los conceptos conscientes, el
presente parece determinado por el porvenir.
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Se dird, pues, que hay contradiccion entre el
‘modo segin el cual funciona mi vida cerebral y l
modo segiin el cual funciona el desarrollo cons-
ciente de nuestras ideas y pensumientos.

¥ sin embargo, aunque haya antinomia aparente
entre esos dos modos, entre csos dos puntos de vis-
ta, la sintesis estd hecha, la conciliacion estd reali-

da al menos a un principio de pensamiento.
Onro tanto ocurre en la historia; y al mismo
ue podéis explicar todos los fenomenos

ibién explicarlos por el deseo inquicto, perma-
nte, que la humanidad tiene de una forma su-
o de existencia; y para precisar la cuestion,
aqui, ciudadanos, como, en mi sentir, sc plantea
el problema, he aqu las explicaciones complemen-
ias que me veo obligado a pedir a los tedricos
1 marxismo.

Marx dice; “Fl cerebro humano no crea por sf
mo una idea del derecho que serfa vana y vacta;
hay en toda la vida, aun intelectual y moral, de
humanidad, sino un reflejo de los fenémenos
6micos en el cerebro humano”.

{Pues bicn, acepto! Sf; no hay en todo cl desarro-
1o de la vida intelectual, moral, religiosa, de la hu-
‘manidad, sino el reflejo de los fenémenos econd-
micos en el cerebro humano; si, pero hay al mismo
tiempo el cerebro humano, y por consiguiente, la

preformacién cerebral de la humanidad.
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La humanidad es el producto de una larga evo-
lucién fisiolégica que ha precedido a la evolucién
histérica, y cuando el hombre, segtin esta evolu-
cién fisioldgica, ha emergido de la animalidad,
it v TR, £
cerebro de la humanidad naciente predisposicio-
nes, tendencias.

¢Cuiles eran?

Existia desde lucgo la aptitud para lo que lla-
maré las sensaciones desinteresadas. A medida que
nos elevamos en la escala de la vida animal, se
comprucba que los sentidos puramente egofstas se
subordinan poco a poco a los sentidos estéticos y
desintercsados. En las lineas inferiores de la anima-
lidad, la vista estd poco desarrollada; el ofdo, lo
mismo; lo que estd desarrollado es cl olfato, es la
facultad de aprehensién, s el gusto, es decir, todos
los sentidos que son puestos especialmente en fun-
cién para la presa, todos los sentidos que ponen
sobre todo en movimiento el apetito fisico y egois-
ta. Por lo contrario, a medida que nos levamos en
T R et iaRelevEon d ol ol
sentido del ofdo, el sentido de Ia vista; es cierto
que por los ojos le llega al animal la imagen de la
presa que deberd coger, pero al mismo tiempo le
llegan muchas otras imdgencs que no pucden po-
ner en movimiento su apetito animal. Por el oido,
si cl animal percibe ruidos, rumares, que lo pue-
den poner en las huellas de una presa o advertitle
de peligros, Ie llegan también armonias que no tie-
nen relacién alguna inmediata con su apetito fisico
y con las condiciones positivas de su scguridad. De
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‘suerte que por la vista, inundada de imdgenes que
van mids alld de la sensibilidad inmediata del ani-
1, y por el ofdo, penctrado de sonoridades que

asimismo més allé de la necesidad inmediata
del animal, ¢l universo penctra en la animalidad
otra forma que la de la lucha por la vida.
iste ya en el animal la necesidad, la alegria y el
umbramiento de la luz; la necesidad, el gozo y
hechizo de la mclodla y de la armonia; del

abrirse poco a poco el sentido estético y desinte-
do, y en la selva proEunda, toda trémula de
rumores y de claridad, el universo entra en el ani-
como un rey.

Ademis de esta predisposicién primera que el
bre animal aportaba al comienzo de Ia larga
olucién econémica, tenia la facultad, ya despierta
en los animales mismos, de ver lo general en lo
icular, el tipo de la especie en el individuo, de
inguir I semejanza gcnérlca a través de las di-
ersidades individuales.

~ En los otros individuus que van a pasar ante él,
con los cuales las leyes del desarrollo econémico
Io pondrén en contacto, el individuo hombre, el
inimal hombre, no verd solamente fuerzas asocia-
das o enemigas; verd fuerzas semejantes, y enton-
hay en ¢l un primer instinto de simpatfa ima-
tiva que, por Ja semejanza adquirida y com-
obada, le permitird adivinar y sentir las alegrfas
los demds, adivinar y experimentar sus dolores.
Desde cl comienzo de la vida, junto al cgofsmo
brutal se encuentra este sentimiento simpitico

25



preparando Ia reconciliacién fraternal de todos los
hombres después de los combates seculares.

En fin, desde los comienzos de su vida, aun an-
tes de la primera manifestacién de su pensamiento,
el hombre tiene lo que podemos llamar el senti
de la unidad; la primera manifestacién de su mo-
vimiento intelectual cs la reduccion de todos los
seres, de todas las formas y de todas lus fuerzas a
una unidad vagamente entrevista; por lo que
puede decirse que el hombre es desde Ia primera
hora un animal metafisico, puesto que la esencia
misma de la metafisica es la investigacién de la
unidad total, en la cual estarfan comprendidos to-
dos los fenémenos y envueltas todas las leyes.

La prucba de ese sentido primero de Ia unidad
estd en la creacién espontinea del lenguaje con sus
jerarqufas de palabras, que sslo representan jerar-
quias de ideas envolviéndose Ias unas a las otras,
con sus categorias verbales que expresan las cate-
gorfas intelectuales.

En resumen, concedo a Marx que todo el des-
arrollo ulterior no serd sino el reflejo de los fen-
menos econémicos en l cercbro; pero a condicién
de que digamos que hay ya en el cerebro, por el
sentido estético, por la simpatia imaginativa y por
Ia necesidad de unidad, fuerzas fundamentales que
intervienen en la vida econémica.

vez mis que yo no yuxtapongo las
facultades intelectuales a las fuerzas cconémicas;
que no quiero reconstituir esc conjunto de facto-
res histéricos que con tanto vigor ha dispersado,
hace algunso meses, nuestro eminente amigo Ga-
briel Deville.
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Noj yo no quiero esta yuxtaposicién; pero digo

, morales, no son sino un reflejo de los fené-
enos econdmicos. Hay en el hombre tal penetra-
i6n del hombre mismo y del medio econémico,
¢ es imposible disociar la vida cconémica de la

moral; para subordinarlas entre sf serfa pre-

desde luego, abstraer la una de Ia otra; pero
ta abstraccién es imposible. As{ como no se pue-

génica consciente, 1o se puede cortar en dos a la
anidad histérica y disociar en ella Ia vida ideal

1a vida ccondmica. Tal es mi tesis, cuya confir-
acién parcial encuentro en la filosoffa griega.
Los griegos no comenzaron por comprobar las

rden en Ia ciudad, la oposicién y la conciliacién
pobres y ricos, para proyectar en seguida sus
vaciones de nrden econémico en el universo;

en una ojeada y en una misma concepcién reu-
los fenémenos econémicos y los fenémenos

les. Ved a Herdclito, Empédocles, Anaxi-

dro; comprucban en férmulas tinicas los nesos

¥ las contradicciones de los elementos, pertenezcan
tos elementos a la naturaleza —cl calor. el h(o, lo

e
tual —lo perfccto y lo imperfecto, lo igual y lo
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desigual—; hacen una tabla tinica de estas oposi-
ciones, tomadas, ya de la naturaleza, ya de la socie-
dad; y en Herdclito s la misma voz, Cosmos, la
que formula a la vez el orden del mundo, resul-
tante de la conciliacién de los contrarios, y el or-
den en la cindad, resultante de Ia conciliacién de
las facciones. De una sola mirada, los pensadores
griegos abarcaban el orden del mundo desembro-
lindose del caos social.

Como no puedo con algunas palabras, a la vez
demasiado largas y demasiado breves, sino desflo-
rar ¢l asunto, me limito a dirigir a los tebricos mar-
xistas otro pedido de explicaciones, y les digo:

£Qué juicio tenéis formado, si cs que tenéis al-
guno —y de ello estoy muy cierto— acerca de la
dircccién del movimiento econémico y del movi-
miento humano?

No basta decir que una forma de produccién su-
cede a otra forma de produccién; tampoco basta
decir que la esclavitud sucede a la antropofagia:
que la servidumbre sucede a la esclavitud; que cl
salariado sucede a la servidumbre, y que el régimen
colectivista o comunista sucederd al salariado, No:
hay que decidirse. ¢Hay evolucion o progreso? Y si
hay progreso, zcudl es la idea decisiva y tltima por
Ia cual se miden las diversas formas del desarrollo
humano? Y aun, si se quiere descartar como dema-
siado metafisica esta idea de progreso, ¢por qué el
movimiento de la historia ha sido asf regulado de
forma en forma, de ctapa cconémica en etapa cco-
némica, de la antropofagia a la esclavitud, de la
esclavitud a la servidumbre, de Ia servidumbre al
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iado, del salariado al régimen socialista, y no
otra mancra? Por qué, en virtud de qué mévil
no digo decreto providencial, porque tengo el
ncepto materialista y positivo de la historia—,
o por qué, de forma en forma, el desarrollo
0 ha seguido tal direccién y no tal otra?
i, su raz6n s sencilla, s se quiere admiti
én del hombre como hombre, si se quicre
la accién de las fuerzas humanas i les
ue he hablado.
Y es precisamente porque las relaciones econ-
de produccién se dirigen a los hombres por
10 hay una sola forma de produccién que
encierre una contradiccién esencial, mientras la
a libertad y la plena solidaridad no se hayan

diccién {ntima de todo réglmm tirdnico, de
explotacién politica o social del hombre por
nbre, no colocindose cn el punto de vista

ho abstracto, sino mostrando que se esti
ante una contradiccién de hecho. O bien la
hard a quicnes oprime tanto dafio, que
de temer las consecuencias de una insu-
n, y entonces los oprimidos se sublevardn
a el opresor, o bien éstc, para prevenir 1a.

nera, Ia tiranfa debe desaparccer en virtud de la
i6n de las fuerzas, porque estas fuerzas son
bres.
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¥ lo mismo sucederd mientras no e lénmno
la_explotacién del hombre por el hombre. Fue
Hegel quien dijo con precision ok AR
e YRR\ ek 2 o politica o1
némica, es que estd obligada a tratar como instru-
mentos incrtes a los hombres, los cuales, sean lo
que fueren, jamés picnsan descender a la inercia

le mdquinas materiales”. ¥ notad que esta con-
tradiccién cs, a la vez, una contradiccién légica y
una contradiccién de hecho.

Es una contradiccion 16gica, porque hay opo-
sicién entre la idea misma del hombre, es decir,
de un ser dotado de sensibilidad, de espontanei-
dad y de reflexion, y Ia idca de méquina. Es una
contradiccién de hecho, porque sirviéndose del
hombre, instrumento viviente, como de un ins-
trumento muerto, se violenta la fuerza misma
que se quicre utilizar, y sc llega asi a un mecanis-
mo social discordante y precario. Porque esta con-
tradiccién viola a la vz la idea del hombre y la

i , segin la cual la fuerza
da, el movimiento de la
historia es  la vez una protesta idealista de la con-
ciencia contra los regfmencs que rebajan al hom-
bre y una reaccién automitica de las fuerzas hu-
manas contra todo ordenamiento social inestable
y violento. :Qué era la antropofagia? Era doble-
mente contradictoria, porque, obligando al hom-
bre a degollar a su semejante, aun fuera de la
excitacién de la lucha, violentaba el primer ins-
tinto de simpatfa, del cual os he hablado:
contradiccién moral; y ademds porque hacta del
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