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Giudadanas y ciudadanos.

Os pido, desde luego, que tengdis paciencia, por-
que voy a entregarme a una deduccién puramente
doctrinal. Quiero también desde luego preveniros
contra un error que podsia resultar del hecho de
que el lcma que traaré lo he abordado hace algu-
nos mescs . Expuse entonces la tesis del mater
e s interpretacion de la historia y
de s micnto segin Marx, y me consagré de
tal modo a justificar la doctrina del mismo, que
podria parecer que me adheria a ella sin restric-
cién alguna.

Esta vez, en cambio, quiero mostrar que la con-
cepcién materialista de la historia no impide su
interpretacion idealista; y como en esta segunda
parte de mi demostracién se podria perder de vista
Ia fuerza de las razones que di en favor de la tesis
de Marx, 0s Tucgo, para que no cxista menosprecio
sobre el conjunto de mi pensimiento, que corrijis
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Ia una con Ia otra, que completéis mutuamente las
dos partes de la exposicién que hemos tenido que
separar.

Sostuve entonces que se podian interpretar to-
dos los fenémenos de la historia desde el punto de
vista del materialismo econémico, que —lo recuer-
do solamente— no es de ningtin modo cl materia-
lismo fisiolégico. Marx jamds pretendié sostener
que todo fenémeno de conciencia o de pensamien-
to se explica por simples agrupaciones de molécu-
las materiales; es una hipdtesis que Marx, y Engels,
recientemente, califican de metafisica, y es recha-
zada tanto por la escuela cientifica como por Ia
escuela espiritualista.

Tampoco se trata de lo que s llama a veces ma-
terialismo moral, ¢s decir, de la subordinacién de
toda la actividad del hombre a la satisfaccién de
los apetitos fisicos y a la busca del bienestar in-
dividual.

Por el contrario, si recordiis cémo en su libro
El Capital trata Marx cl concepto utilitario inglés;
si. recorddis con qué desdén, con qué desprecio,
habla de los tedricos del utilitarismo que, como Je-
remias Bentham, pretenden que el hombre no'se
mueve sino en vista de un interés personal, cons-
cientemente buscado por él, veréis que no existe
nada de comtn entre estas dos doctrinas. Hasta
dirfamos que ¢ a la inversa. Precisamente porque
Marx estima que los modos mismos del senti-
miento y del pensamiento son determinados en el
hombre por la forma_esencial de las relaciones
econémicas de la sociedad en que vive, hace inter-
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venir en la conducta del individuo fuerzas sociales,
fuerzas colectivas, fuerzas histdricas, cuya potencia
sobrepuja la de los méviles individuales y egofstas.
Lo que consideraba esencial en la historia, son las
relaciones econémicas y las relaciones de produc-
cién de los hombres entre si.

¥ segiin que los hombres estén unidos los unos
a los otros por esta u otra forma de la sociedad
cconémica, la sociedad tiene este o cl otro cardcter,
este o el otro concepto de vida, esta o la otra moral,
y da esta u otra dircccién general a sus empresas.
Ademis, scgin Marx, los hombres no se mueven
por virtud de una idea abstracta de la justicia o
del derecho; los hombres se mueven porque el
sistema social formado entre cllos, en un momento
dado de Ia historia, por las relaciones econémicas
de produccién, cs un sistema inestable, que forzo-
samente se transforma para ceder el campo a otros
sistemas. Y la sustitucién de un sistema econémico
por otro, por cjemplo, de la antropofagia por la
esclavitud, acarrea, por una correspondencia natu-
ral, una transformacién equivalente en los concep-
tos politicos, cientificos y religiosos. De sucrte que,
segiin Marx, cl mévil mds fntimo y mis profundo
de Ia historia es el modo de organizacién de los
intereses econémicos.

El nombre de materialismo econémico se expli-
ca, pues, por cl hecho de que el hombre no saca
de su cerebro una idea formada de la justicia, sino
que se limita a reflejar en si, en su sustancia cere-
bral, las relaciones econémicas de produccién.

Frente a la concepcién materialista estd la con-
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cepcién idealista, que se manifiesta bajo distintas

rmas. La resumiré asf: cs la concepeion segén la
cual Ia humanidad, desde su punto de partida, tie-
ne, por decirlo asi, una idea oscura, un primer
presentimicnto de su destin, de su desenvol-
vimiento.

Antes de la experiencia histérica, antes de la
constitucién de tal o cual sistema econémico, la
humanidad lleva en sf misma una idea previa de
Ia justicia y el derecho; y ese ideal preconcebido
es el que persigue, pasando de una forma de civ
lizacién a otra superior. Asi resulta que cuando la
humanidad sc mueve, 1o s por la transformacién
mecdnica y automtica de los modos de produc-
cién, sino bajo la influencia oscura o claramente
sentida de este ideal.

De suerte que la idea misma se convierte en el
principio de la accién y del movimiento, y que,
Iejos de derivar los conceptos intelectuales de los
hechos econémicos, son los hechos econémicos lns
que traducen poco a poco, 10s que poco a poco
corporan en la realidad y ¢n Ia historia cl sl
de la humanidad.

Tal es, con independencia de las innumerables
férmulas que la diversidad de los sistemas filosé-
ficos o religiosos ha dado a esta tesis, I concepeién
del idealismo en la historia.

Y ahora notad, ciudadanos, que, en realidad,
estas dos concepciones, que parecen oponerse, que
parccen excluirse reciprocamente, estén, me atr
veré a decir, en la conciencia contemporénea, casi
confundidas y reconciliadas.
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Précticamente, no hay un solo idealista que no
convenga en que no puede realizarse un ideal su-
perior del hombre sin una transformacién previa
del organismo cconémico, y, como desquite, hay
muy pocos adeptos del materialismo_econémico
R R
y muy pocos que se limiten a prever en la sociedad
comunista de mafiana la consecuencia necesaria,
fatal, de la evolucién econémica; saludan también
en la sociedad comunista de mafiana una realiza-
cién mis elevada de la justicia y del derecho.

¢Existe contradiccién? Marx quiso mantener
siempre la integridad algo dspera de su formula
y satirizé a los que creen dar més fuerza a Ia evo-
lucién_econémica y al movimiento socialista in-
vocando la idea pura de justicia; se burlé de quie-
nes, segiin sus propias palabras, “quieren echar
sobre Ia realidad de la historia, sobre el cuerpo de
los hechos, una especie de velo tejido con los hi-
los més inmateriales de I dialéctica, bordado con
flores de retérica y festoneado con ¢l rosicler del
sentimentalismo.”

Se trats, pues, pars nosoros, de saber 4 esta

ntre yh
:de:lma (s hlswrm, de hecho realizada en nues-
is por el instinto, acaso ciego, de la concien-
B s y doctrinariamente posible,
o si hay aqui una insoluble contradiccion; si esta-
mos obligados a hacer una eleccién decisiva entre
los dos conceptos, o si podemos 1égica y razonable-
mente considerar al uno y al otro como dos aspec-
tos diferentes de una misma verdad.
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Me es imposible resolver esta cuestién particular
sin vincularla a un problema mds general, sin de-
cir como, a mi entender, estd plantcado hoy al
espiritu humano el mismo problema del cono-
cimiento.

Desde el punto de vista en que yo me he colo-
cado, digo y creo comprobar que el esfuerzo del
pensamiento humano, desde hace cuatro_siglos,
desde el Renacimiento, reside en la conciliacion,
‘en la sintesis de los contrarios y aun de los contra-
dictorios: aqui esth la marca, la caracterfstica de
‘todo cl movimiento filosofico ¢ intelectual.

El Renacimiento se encontraba ante una especie
de contradiccion insoluble en apariencia: el cspi-
ritu cristiano persistente y el espiritu de la anti-

iiedad reanimado. El espiritu de la antigiiedad
era el culto, més que la aceptacién, la adoracién de
Ia Naturaleza; el espiritu cristiano era la condena-
cién, la negacion de la Naturaleza.

De modo que los hombres pensadores, al salir
de la Edad Media, s¢ encontraban en posesion de.
una herencia intelectual cor toria, de un dua-
lismo jaue habfan de conciliar, de conducir a la
unidad.

El problema era agravado singularmente por ¢l
desarrollo mismo del espiritu cientifico y de la
ncia experimental, porque por el estudio rigu-
T0so, positivo, de los fenémenos naturales, por la
aplicacién de la mecdnica, de las matemiticas, al
estudio de ls fuerzas naturales, la naturaleza per-
dia ese prestigio de belleza, esa apariencia de vida
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Bilaa. .

interior y divina que habfa tenido para los hom-
bres antiguos.

Era preciso, de una parte, conciliar la natura-
leza, tal como la habfa concebido la antigiiedad,
con Ia concepcién cristiana; y era preciso, por otra
parte, conciliar la naturaleza tal como la presen-
taba la ciencia nueva; la naturaleza, simple enca-
denamiento de fendmenos determinados por nece-
sidades puramente mecénicas, con la libre aspira-
cién del espiritu humano.

Descartes, desde luego, por un singular artifi-
cio de método, comienza por encerrarse, como
el cristiano, en el interior de su conciencia, por
rechazar la vida exterior y desechar la naturaleza
como un fantasma problemtico.

Reducido a la comprobacién de su pensamiento,
encuentra la idea de Dios, y realiza asf esa suerte

e aislamiento de la conciencia y de Dios que, con
Ia repudiacién de la naturaleza, es la marca del
cristianismo.

Después, cuando se ha creado asf una primera
certidumbre y un primer método, en lugar de
organizar simplemente su vida interior, como el
cristiano, quiere conocer con certeza la naturaleza
misma; de modo que después de haber atravesado
el estado de espiritu cristiano, no hace mds que
servirse de él para fundar la ciencia positiva, expe-
rimental y deductiva.

En Leibniz veis la misma tentativa por reducir
a I unidad el hombre y la naturaleza, mostrando
por doquiera, hasta en las fuerzas puramente ma-
teriales, hasta en esta mesa, hasta en el suelo sobre
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el cual andamos, alguna cosa andloga al espiritu;
el deseo, el sentido mismo de Ia belleza, relaciones
arménicas, matemiticas y ciertas, en las leyes de
Ia fisica y en las combinaciones de la quimica. Es
Ia conciliacién completa entre cl universal deter-
minismo y Ia libertad universal

Por una parte afirma que no hay en cl mundo
un solo movimiento que no esté ligado en el infi-
nito a otros movimientos. El movimiento que yo
determino en la atmésfera con la_emisién de la
voz es la consceuencia de innumerables movimien-
tos anteriores, y éste repercutird hasta el infinito,
quebrantando imperceptiblemente los muros de
este recinto, llegando a través de ellos al exterior, y
transmitiéndose en formas oscuras, que no pode-
mos seguir, pero que nada detienc; de tal sucrte,
que nosotros no podemos producir un solo movi-
miento, alterar la colocacion de un solo grano de
arena, sin modificar el equilibrio del universo en-
tero. Pero al propio tiempo que esta ligazén de los
movimientos, de los fenémenos, de los hechos, es
universal ¢ ilimitada, no hay una sola fuerza que
sea violentada; cuando una bola de billar choca
contra otra, esta Gltima se ponc en movimiento;
pero lo hace en virtud de ciertas leyes de clastici
dad que le son propias, que resultan de su contex-
tura, y este movimiento, que parece venir de fuera,
estd dentro; hay a la vez continuidad y espontanci-
dad absolutas.

Para Spinoza existe la misma conciliacién entre
1a naturaleza y Dios, entre el hecho y Ia idea, entre
Ia fuerza y el derecho.

16



Para Kant, lo sabéis, el problema filossfico con-
siste expresamente en encontrar la sintesis de las
 afirmaciones contradictorias que se presentan al es-
piritu del hombre: el universo, ;es limitado 0 inti-
nito? El tiempo ¢es limitado o infinito? La serie de
Tas causas, ¢es limitada o infinita? ¢Estd todo some-
tido @ la universal e inflexible necesidad, o hay
una parte para la libertad de las acciones humanas?

|Cudntas tesis y antitesis, cudntas afirmaciones
¥ negaciones ante las cuales vacila el espiritul

El esfuerzo de la filosoffa kantiana reside ente-
ramente en la solucién de estas contradicciones, de
estas antinomias fundamentales.

En fin, fue Hegel quien vino a dar la formula
de este largo trabajo, diciendo que la verdad est
en a contradiccién. Se equivocan, son juguetes de

logica estrecha, ilusoria, los que afirman una
tesis sin oponerle la tesis contraria, De hecho, en
naturaleza, en la realidad, los contrarios se pene-

n, lo infinito, por ejemplo, y Io finito: esta pla-
taforma es limitada, es una superficie restringida,

,sin embargo, en el limite de esta superficie puedo
Yo trazar indefinidamente figuras y figuras, de

dad, estdis en el error; es a la vez finito ¢ infinito.
De igual modo os equivocaréis separando lo que
e racional de lo que es real, lo que s real de Io
que cs racional.
Habitualmente se cree que una cosa, puesto que
¢s, es derogacién del ideal, que ella no puede ser,
por ejemplo, la belleza, la verdad absoluta; se cree
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que el ideal no puede ser sino un concepto, y que
en cuanto se realiza sc disminuye. Son ideas arbi-

trarias, falsas; todo 1o que es racional entra necesa-

riamente en la vida, y no hay una idea racional

que no sc traduzca en la realidad, ni una sola rea-

lidad que no pueda referirse a una idea y recibir

una explicacién racional.

Esta gran férmula de la sintesis de los contrarios, -
de la_conciliacién de las contradicciones por
identidad de lo racional y de lo ideal, tuvo una
profunda influencia.

Nosotros 1o decimos ya de este o del otro pe-
riodo de la historia simplemente que fue un perfo-
do de barbaric; nosotros decimos: todo lo que es,
s6lo por ser, todo lo quc fue, sélo por haber sido,
tenfa su razén y sus Taices cn la razén, pero no
era la razén completa.

Creo intil recordar a los adeptos de la doctrina
de Marx que Marx fuc el discipulo intelectual de
Hegel, y él mismo lo declara y lo proclama en su
introduccién a £ Capital (y Engels desde hace al-
gunos aiios, por esa tendencia que lleva al hombre
que ha vivido mucho tiempo a volver a su origen,
parece dedicarse al estudio profundo de Hegel mis-
mo). Hay una aplicacién sorprendente de esta fér-
mula de los contrarios cuando Marx comprueba
hoy el antagonismo de las clases, ¢l estado de gue-
1ma econémica, oponiendo la clase capitalista a la
clase proletaria; porque este antagonismo ha na-
cido bajo el régimen capitalista, bajo un régimen
de guerra y divisién, prepara un régimen nuevo de
paz y de armonfa.
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Segtin la vieja férmula de Herdclito, que Marx
se complaca en citar, “la paz no es mis que una
forma, un aspecto de la guerra; la guerra no es
mis que un aspecto, una forma de la paz”. No hay
que oponer la una a la otra; lo que hoy es lucha es
el comienzo de la reconciliacién de mafiana,

El pensamiento moderno de la identidad de los
contrarios se encuentra también en esta otra admi-
rable concepcién del marxismo: la humanidad ha

ido conducida hasta aqui, digimoslo asi, por la
fuerza inconsciente de la historia; hasta aqui los
hombres no se han movido por si mismos; sc agi-
taban, y la evolucion econdmica los conducia;
crefan producir los acontecimientos o s imagina-
ban vegetar y permanccer en el mismo sitio, pero
Ias transformaciones economicas se operaban a pe-
sar suyo, y a pesar suyo obraban sobre ellos. La
humanidad ha sido en cierto modo como un pasa-
jero dormido que fuera transportado por el curso
de un rfo sin contribuir él al menor movimiento,
0 al menos sin darse cuenta de su direccién, y des-
perténdose a intervalos y percatdndose de quc el
paisaje habia cambiado.

Pues bien: cuando se haya realizado la revolucién
socialista; cuando el antagonismo de las clases haya
cesado; cuando la comunidad humana sea duefia
de los grandes medios de produccién, segiin las
necesidades conocidas y comprobadas de los hom-
bres, entonces habrd terminado para la humanidad
el largo periodo de inconsciencia en que marcha
desde hace siglos, empujada por la fuerza ciega de
los acontecimientos, y entrard en la nueva era, en
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Ia que ¢l hombre, en lugar de estar sometido a las
cosas, regulard la marcha de cllas. Mas esta era
préxima de plena conciencia y de plena claridad
10 ha sido posible sino por un largo periodo de
inconsciencia y de oscuridad.

Si los hombres, en el incierto origen de la histo-
ria, hubieran querido deliberadamente regular la
marcha de los acontecimicntos y de las cosas, ha-
brian sencillamente contrariado el curso de los
acontecimientos y malgastado los recursos del por-
venir, y por haber querido proceder demasiado
pronto con plena conciencia, habrian perdido para
siempre el medio de accionar con plena conciencia,
como el nifio a quien se hubiese llevado demasiado
pronto ala vida plenamente consciente de la razén
reflexiva y en quien no se hubiera dejado producir
Ia evolucién inconsciente de la vida orgdnica y de
Ias primeras manifestaciones de la vida moral; por
haber sido un pensador desde la primera hora de
su vida, serfa incapaz de pensar después.

Para Marx, esta vida inconsciente era la condi
cién misma y la preparacién de la vida consciente
de mafiana, y asf todavia la historia se encarga de
resolver una contradiceién esencial.

Pues bien; yo pregunto si no se puede, si no se
debe, sin faltar por cllo al espiritu mismo del mar-
xismo, llevar mis Icjos este método de conciliacién
de los contrarios, de sintesis de los contradictorios,
y buscar la conciliacién fundamental del materia-
limo econdmico y del idelismo splicado al descn
volvimiento de la histors

Notad bien con qué cspn‘iln —y os pido perdén
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or estos largos preliminares, pero no hay cuestion

icular que pucda ser resuelta sin una inteligen-
de filosoffa general—; notad con qué espiritu
sco esta_conciliacién del materialismo econé-
y del idealismo histérico y moral.

R
gobernada por las neccsidades cconbmicas y

dirigida por una idea pura, por un concepto,
la idea, por cjemplo, de a humanidad, de la

chnica cerebral y la espontaneidad consciente.

Yo digo que no hay en el cerebro un solo movi-
to que no corresponda de una manera clara
oscura a un estado de conciencia, y que no hay
n solo estado de conciencia que no corresponda a

eza de los movimientos que cn él se pmdu-
rm e S
fisiologicamente todo el trabajo_ psicolégico
nuestros pensamientos, de nuestros conceptos,
y hay aqui, no obstante,
singular antinomia resuclta por la vida, sin
que parezcamos advertirlo.
En este mismo momento en que yo hablo, ¢por
qué estd determinada mi idea?
Esti determinada por una idea anterior, con la
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cual tiene relaciones légicas, y todas nuestras ideas
se encadenan las unas a las otras, scgiin ciertas re-
laciones 1égicas, inteligibles, o de semejanza, de
oposicién o de causalidad.

De suerte que en la trama de nuestros pensa-
mientos no intervienen en apariencia sino fuerzas
légicas, y ademds, parece que toda la actividad pre-
sente en mi espiritu consciente estd determinada
por una idea del porvenir.

Si yo pronuncio palabras cn este momento, es
porque la idea que expreso en este minuto ha sido
légicamente traida por una idea anterior y por
toda la seric de las ideas anteriores; pero es tam-
bién porque quiero realizar cn el porvenir que
veo ante mi, un ol ivo, una intencién, un fin;
porque quiero llegar a una demostracién completa
conduzco, en este momento, mis pensamientos en
Ia direccién que siguen, de sucrte que mi pensa-
miento presente, al mismo tiempo que es determi-
ado por I seic de ot pensamientos sntriors
parece provocado por una idea de porv

Por el contrario, en el desarrollo [lsloléglr,o, me-
cénico, de los movimientos cercbrales, el que acom-
pafia cn cste momento al pensamiento que expreso
1o estd determinado sino por un movimiento ante-
rior, de suerte, cindadanos, que nuestra vida cs a
Ia vez fisiolégica y consciente, a la vez mecdnica y
espontdnea. En el encandenamiento de los movi-
mientos cerebrales, cl presente no es determinado
sino por el pasado, micntras que en el encadena-
‘micnto de las ideas, de los conceptos conscientes, el
presente parece determinado por el porvenir.
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Se dird, pues, que hay contradiccion entre el
‘modo segin el cual funciona mi vida cerebral y l
modo segiin el cual funciona el desarrollo cons-
ciente de nuestras ideas y pensumientos.

¥ sin embargo, aunque haya antinomia aparente
entre esos dos modos, entre csos dos puntos de vis-
ta, la sintesis estd hecha, la conciliacion estd reali-

da al menos a un principio de pensamiento.
Onro tanto ocurre en la historia; y al mismo
ue podéis explicar todos los fenomenos

ibién explicarlos por el deseo inquicto, perma-
nte, que la humanidad tiene de una forma su-
o de existencia; y para precisar la cuestion,
aqui, ciudadanos, como, en mi sentir, sc plantea
el problema, he aqu las explicaciones complemen-
ias que me veo obligado a pedir a los tedricos
1 marxismo.

Marx dice; “Fl cerebro humano no crea por sf
mo una idea del derecho que serfa vana y vacta;
hay en toda la vida, aun intelectual y moral, de
humanidad, sino un reflejo de los fenémenos
6micos en el cerebro humano”.

{Pues bicn, acepto! Sf; no hay en todo cl desarro-
1o de la vida intelectual, moral, religiosa, de la hu-
‘manidad, sino el reflejo de los fenémenos econd-
micos en el cerebro humano; si, pero hay al mismo
tiempo el cerebro humano, y por consiguiente, la

preformacién cerebral de la humanidad.
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La humanidad es el producto de una larga evo-
lucién fisiolégica que ha precedido a la evolucién
histérica, y cuando el hombre, segtin esta evolu-
cién fisioldgica, ha emergido de la animalidad,
it v TR, £
cerebro de la humanidad naciente predisposicio-
nes, tendencias.

¢Cuiles eran?

Existia desde lucgo la aptitud para lo que lla-
maré las sensaciones desinteresadas. A medida que
nos elevamos en la escala de la vida animal, se
comprucba que los sentidos puramente egofstas se
subordinan poco a poco a los sentidos estéticos y
desintercsados. En las lineas inferiores de la anima-
lidad, la vista estd poco desarrollada; el ofdo, lo
mismo; lo que estd desarrollado es cl olfato, es la
facultad de aprehensién, s el gusto, es decir, todos
los sentidos que son puestos especialmente en fun-
cién para la presa, todos los sentidos que ponen
sobre todo en movimiento el apetito fisico y egois-
ta. Por lo contrario, a medida que nos levamos en
T R et iaRelevEon d ol ol
sentido del ofdo, el sentido de Ia vista; es cierto
que por los ojos le llega al animal la imagen de la
presa que deberd coger, pero al mismo tiempo le
llegan muchas otras imdgencs que no pucden po-
ner en movimiento su apetito animal. Por el oido,
si cl animal percibe ruidos, rumares, que lo pue-
den poner en las huellas de una presa o advertitle
de peligros, Ie llegan también armonias que no tie-
nen relacién alguna inmediata con su apetito fisico
y con las condiciones positivas de su scguridad. De
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‘suerte que por la vista, inundada de imdgenes que
van mids alld de la sensibilidad inmediata del ani-
1, y por el ofdo, penctrado de sonoridades que

asimismo més allé de la necesidad inmediata
del animal, ¢l universo penctra en la animalidad
otra forma que la de la lucha por la vida.
iste ya en el animal la necesidad, la alegria y el
umbramiento de la luz; la necesidad, el gozo y
hechizo de la mclodla y de la armonia; del

abrirse poco a poco el sentido estético y desinte-
do, y en la selva proEunda, toda trémula de
rumores y de claridad, el universo entra en el ani-
como un rey.

Ademis de esta predisposicién primera que el
bre animal aportaba al comienzo de Ia larga
olucién econémica, tenia la facultad, ya despierta
en los animales mismos, de ver lo general en lo
icular, el tipo de la especie en el individuo, de
inguir I semejanza gcnérlca a través de las di-
ersidades individuales.

~ En los otros individuus que van a pasar ante él,
con los cuales las leyes del desarrollo econémico
Io pondrén en contacto, el individuo hombre, el
inimal hombre, no verd solamente fuerzas asocia-
das o enemigas; verd fuerzas semejantes, y enton-
hay en ¢l un primer instinto de simpatfa ima-
tiva que, por Ja semejanza adquirida y com-
obada, le permitird adivinar y sentir las alegrfas
los demds, adivinar y experimentar sus dolores.
Desde cl comienzo de la vida, junto al cgofsmo
brutal se encuentra este sentimiento simpitico
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preparando Ia reconciliacién fraternal de todos los
hombres después de los combates seculares.

En fin, desde los comienzos de su vida, aun an-
tes de la primera manifestacién de su pensamiento,
el hombre tiene lo que podemos llamar el senti
de la unidad; la primera manifestacién de su mo-
vimiento intelectual cs la reduccion de todos los
seres, de todas las formas y de todas lus fuerzas a
una unidad vagamente entrevista; por lo que
puede decirse que el hombre es desde Ia primera
hora un animal metafisico, puesto que la esencia
misma de la metafisica es la investigacién de la
unidad total, en la cual estarfan comprendidos to-
dos los fenémenos y envueltas todas las leyes.

La prucba de ese sentido primero de Ia unidad
estd en la creacién espontinea del lenguaje con sus
jerarqufas de palabras, que sslo representan jerar-
quias de ideas envolviéndose Ias unas a las otras,
con sus categorias verbales que expresan las cate-
gorfas intelectuales.

En resumen, concedo a Marx que todo el des-
arrollo ulterior no serd sino el reflejo de los fen-
menos econémicos en l cercbro; pero a condicién
de que digamos que hay ya en el cerebro, por el
sentido estético, por la simpatia imaginativa y por
Ia necesidad de unidad, fuerzas fundamentales que
intervienen en la vida econémica.

vez mis que yo no yuxtapongo las
facultades intelectuales a las fuerzas cconémicas;
que no quiero reconstituir esc conjunto de facto-
res histéricos que con tanto vigor ha dispersado,
hace algunso meses, nuestro eminente amigo Ga-
briel Deville.
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Noj yo no quiero esta yuxtaposicién; pero digo

, morales, no son sino un reflejo de los fené-
enos econdmicos. Hay en el hombre tal penetra-
i6n del hombre mismo y del medio econémico,
¢ es imposible disociar la vida cconémica de la

moral; para subordinarlas entre sf serfa pre-

desde luego, abstraer la una de Ia otra; pero
ta abstraccién es imposible. As{ como no se pue-

génica consciente, 1o se puede cortar en dos a la
anidad histérica y disociar en ella Ia vida ideal

1a vida ccondmica. Tal es mi tesis, cuya confir-
acién parcial encuentro en la filosoffa griega.
Los griegos no comenzaron por comprobar las

rden en Ia ciudad, la oposicién y la conciliacién
pobres y ricos, para proyectar en seguida sus
vaciones de nrden econémico en el universo;

en una ojeada y en una misma concepcién reu-
los fenémenos econémicos y los fenémenos

les. Ved a Herdclito, Empédocles, Anaxi-

dro; comprucban en férmulas tinicas los nesos

¥ las contradicciones de los elementos, pertenezcan
tos elementos a la naturaleza —cl calor. el h(o, lo

e
tual —lo perfccto y lo imperfecto, lo igual y lo
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desigual—; hacen una tabla tinica de estas oposi-
ciones, tomadas, ya de la naturaleza, ya de la socie-
dad; y en Herdclito s la misma voz, Cosmos, la
que formula a la vez el orden del mundo, resul-
tante de la conciliacién de los contrarios, y el or-
den en la cindad, resultante de Ia conciliacién de
las facciones. De una sola mirada, los pensadores
griegos abarcaban el orden del mundo desembro-
lindose del caos social.

Como no puedo con algunas palabras, a la vez
demasiado largas y demasiado breves, sino desflo-
rar ¢l asunto, me limito a dirigir a los tebricos mar-
xistas otro pedido de explicaciones, y les digo:

£Qué juicio tenéis formado, si cs que tenéis al-
guno —y de ello estoy muy cierto— acerca de la
dircccién del movimiento econémico y del movi-
miento humano?

No basta decir que una forma de produccién su-
cede a otra forma de produccién; tampoco basta
decir que la esclavitud sucede a la antropofagia:
que la servidumbre sucede a la esclavitud; que cl
salariado sucede a la servidumbre, y que el régimen
colectivista o comunista sucederd al salariado, No:
hay que decidirse. ¢Hay evolucion o progreso? Y si
hay progreso, zcudl es la idea decisiva y tltima por
Ia cual se miden las diversas formas del desarrollo
humano? Y aun, si se quiere descartar como dema-
siado metafisica esta idea de progreso, ¢por qué el
movimiento de la historia ha sido asf regulado de
forma en forma, de ctapa cconémica en etapa cco-
némica, de la antropofagia a la esclavitud, de la
esclavitud a la servidumbre, de Ia servidumbre al
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iado, del salariado al régimen socialista, y no
otra mancra? Por qué, en virtud de qué mévil
no digo decreto providencial, porque tengo el
ncepto materialista y positivo de la historia—,
o por qué, de forma en forma, el desarrollo
0 ha seguido tal direccién y no tal otra?
i, su raz6n s sencilla, s se quiere admiti
én del hombre como hombre, si se quicre
la accién de las fuerzas humanas i les
ue he hablado.
Y es precisamente porque las relaciones econ-
de produccién se dirigen a los hombres por
10 hay una sola forma de produccién que
encierre una contradiccién esencial, mientras la
a libertad y la plena solidaridad no se hayan

diccién {ntima de todo réglmm tirdnico, de
explotacién politica o social del hombre por
nbre, no colocindose cn el punto de vista

ho abstracto, sino mostrando que se esti
ante una contradiccién de hecho. O bien la
hard a quicnes oprime tanto dafio, que
de temer las consecuencias de una insu-
n, y entonces los oprimidos se sublevardn
a el opresor, o bien éstc, para prevenir 1a.

nera, Ia tiranfa debe desaparccer en virtud de la
i6n de las fuerzas, porque estas fuerzas son
bres.
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¥ lo mismo sucederd mientras no e lénmno
la_explotacién del hombre por el hombre. Fue
Hegel quien dijo con precision ok AR
e YRR\ ek 2 o politica o1
némica, es que estd obligada a tratar como instru-
mentos incrtes a los hombres, los cuales, sean lo
que fueren, jamés picnsan descender a la inercia

le mdquinas materiales”. ¥ notad que esta con-
tradiccién cs, a la vez, una contradiccién légica y
una contradiccién de hecho.

Es una contradiccion 16gica, porque hay opo-
sicién entre la idea misma del hombre, es decir,
de un ser dotado de sensibilidad, de espontanei-
dad y de reflexion, y Ia idca de méquina. Es una
contradiccién de hecho, porque sirviéndose del
hombre, instrumento viviente, como de un ins-
trumento muerto, se violenta la fuerza misma
que se quicre utilizar, y sc llega asi a un mecanis-
mo social discordante y precario. Porque esta con-
tradiccién viola a la vz la idea del hombre y la

i , segin la cual la fuerza
da, el movimiento de la
historia es  la vez una protesta idealista de la con-
ciencia contra los regfmencs que rebajan al hom-
bre y una reaccién automitica de las fuerzas hu-
manas contra todo ordenamiento social inestable
y violento. :Qué era la antropofagia? Era doble-
mente contradictoria, porque, obligando al hom-
bre a degollar a su semejante, aun fuera de la
excitacién de la lucha, violentaba el primer ins-
tinto de simpatfa, del cual os he hablado:
contradiccién moral; y ademds porque hacta del
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mbre, que tiene cierta aptitud para el trabajo
lado, para la produccién, una especie de ani-
de presa, del cual no se pucde utilizar sino
carne: contradiccién econdmica. Desde enton-
Ia esclavitud debia nacer, porque la domes-
i6n del hombre herfa menos el instinto de
patia y cuidaba mejor el interés del amo,
ien obtenfa del hombre, por el trabajo, mucho
de lo que daba con su sustancia,

Y sin esfuerzo podria demostrarse o propio
respecto de la esclavitud, de la servidumbre, del
ariado. Desde entonces se comprende, puesto
que todo el movimiento de la historia resulta de

que se hace del hombre, que esc movimicnto tien-
2, como a su limite, a un orden econémico en el

se hard del hombre un uso conforme al hom-
A Ia humanidad que, a través de las formas

ccién_intcligible y un sentido ideal. Luego,
n toda la extensién de los siglos, el hombre no
podido aspirar a la justicia sino aspirando a un
orden social menos contradictorio con €l hombre
€l orden presente y preparado por este orden
presente; y asi, la evolucién de sus ideas morales

t ciertamente regulada por la evolucién de las
as econémicas; pero al mismo tiempo, a tra-
de esos ordenamientos sucesivos, la humanidad
busca y sc afirma a si misma, y sea cualquiera
diversidad de medios, de tiempos, de reivindi-
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caciones econémicas, es un mismo aliento de que-
jay de esperanza lo que sale de la boca del esclavo,
del siervo y del proletario; esc alicnto inmortal de
la humanidad cs ¢l alma de lo que sc llama el de-
recho. No hay que oponer, pues, la concepcién
materialista a la concepcién idealista de la histo-
ria. Ambas se confunden en un desarrollo dnico
¢ indisoluble, porque si no se puede abstraer al
hombre de las relaciones econémicas, tampoco se
pucden abstracr las relaciones econémicas del hom-
bre; y la historia, al propio tiempo que cs un fe-
némeno que se desarrolla segiin una ley mecénica,
es una aspiracién que se realiza segiin una ley ideal.

Y después de todo, ¢no sucede en Ia evolucién
de I vida como en la evolucién de Ia historia? Sin
duda que Ia vida no pasa de una forma a otra, de
una especie a otra, sino bajo la doble accién del
medio y de las condiciones biolégicas inmediata-
mente preexistentes, y todo el desarrollo de la vida
e

10 al mismo tiempo pucde decirse que la ol
inicial de Ia vida concentrada en las primeras gra-
nulaciones vivientes y las condiciones generales de
la existencia planctaria, determinaban de antema-
1o la marcha general y como el plan de la vida en
nuestro plancta. Asi, los seres innumerables que
han evolucionado, al propio tiempo que han cum-
plido una ley, han colaborado, por una aspiracién
secreta, a la realizacién de un plan de vida, El
desarrollo de la vida fisiolégica, como el de la
vida histérica, ha sido, pues, conjuntamente idea-
lista y materialista. Y la sintesis que os propongo
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ficre a una sintesis mds general, que yo no

sino indicar sin fundamentarla.
ero —para volver a la cuestion cconémica—
o Marx no reintrodujo en su concepcién his-
grica la idea, la nocién del ideal, del progreso,
del derecho? No anuncié solamente la_sociedad
i encia necesaria del or-

mbl!, sobre la tierra renovada.
“@No ¢s esto reconocer que la palabra justicia
algdn sentido, aun en la concepcién mate-
ista de la historia, y la conciliacion que os pro-
ongo no es desde entonces aceptada por vosotros?
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Giudadanas y ciudadanos.

Comprenderéis que no sin vacilar he asumido la
tarca de contestar a Jaurds, cuya fogosa elocuencia
sabe dar pasion a las tesis mds abstractas de la me-
affsica. Mientras hablaba me he dicho més de una
vez, y vosotros os habréis dicho sin duda conmigo:
Fortuna es que este demonio de hombre esté con
nosotros. Los mineros de Carinaux han pagado
bien su deuda con el partido socialista que les dio
el triunfo en su huelga, liberando a Jaurés de la
Universidad y lanzdndolo en Ia politica.

Pero esta noche habis sido invitados, no a un
torneo oratorio, sino a un combate de ideas. Sin
cmbargo, si no podéis peditme la elocuencia de
Jaurés, tenéis derecho a exigirme que mantenga
el debate a la altura filoséfica en que ¢l Io ha co-
locado. Lo haré. Y esto dicho, entremos inmedia-
tmente en materia.






Los filésofos de la escula cartesiana recomen-
daban que no se comenzara ninguna discusién
sino después de haber definido los términos del
debate. Planteemos, pucs, cl problema que hemos
de resolver,

Sabemos hoy que todos los pueblos, cualquicra
que sea el grado de civilizacion a que hayan lle-
gado, han tenido €l mismo punto de partida: sus
antepasados han sido salvajes.

£C6mo los salvajes, habitando en las selvas, ali-
mentdndose de los productos espontdncos de la
tierra y de las aguas, aglomerdndose en hordas de
treinta o cuarenta individuos, lo mismo que los
caballos salvajcs, para procurarse la nutricién, han
podido transformarse en naciones civilizadas, vi-
viendo en ciudades donde se aglomeran millares
y millones de individuos, alumbrados por el gas
y por la clectricidad, servidos por los ferrocarriles,
Y cuyos habitantes, divididos en clases enemigas,
sc han especializado en una infinita varicdad de
oficios y de profesiones?

Otro problema viene a complicar este primero.
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Jaurés lo ha sefialado cuando decfa que todas las
lenguas, a pesar de su extrema diversidad,
dian reducirse a las mismas formas gramaucalcs,
Y puesto que del lenguaje hablamos, voy a seiia
laros un fenémeno que tiene relacién con el asun-
10 que nos ocupa. Todas las palabras que tiencn
para nosotros un sentido abstracto, han comenza-
do por tener un sentido concreto cn el cerebro de
los salvajes que las han inventado. Por ejemplo,
nomos, antes de tencr en griego L significacion
abstracta de ley, queria decir pasturaje, morada.
Nuestra voz derecho, que significa lo que estd de
acuerdo con la justicia, cquivalfa en un principio
2 un objeto que no tenia curva ni flexién. Debe-
mos deducir de este fenémeno lingistico que lo
concreto ha engendrado lo abstracto en el cercbro
humano?

La unidad que Jaurés comprobaba en cl len-

uaje la encontrauos en todas las manifestacioncs
mentales del hombre, tanto en la religién, como
en la filosoffa y en Ia literatura. Asi, los cuentos
con que nuestras nodrizas han entretenido nues-
wa infantil imaginacién, y que son, en su mayor
parte, de origen salvaje o birbaro, s los encuen-
tra en todos los paises del mundo; y la novela de
costumbres, esta Gltima, aunque no superior fo
ma literaria, florece en todos los pueblos capi-
talistas.

La historia comparada de los pucblos nos los
e e R L

res y politicas. Vico, que con razén ha sido de-
nominado el padre de la filosofia de la historia,
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a que habia “una historia ideal, eterna, que
rren en el tiempo las historias de todas las na-
mes, cualquiera que sea el estado de salvajismo,
ferocidad y de bestialidad de que parten los
ibres para civilizrse”. Y como todos los pue
1o han llegado al mismo punto de civiliza-
, Marx afiade: “E1 pais mds desarrollado indus-
cnte no hace mas que ensefiar a los que le
en, en la escala industrial, la imagen de su
io porvenir”. Geoffroy SaintHilaire, el gran

8¢ deben buscar Tas causas de la cvolucion de
hombres, de los animales y de Jas plantas segin
e R R T
be buscar fuera de ¢l?
Los defstas no vacilan en responder, con Vol-
¢, que as como el reloj presupone un relojero,
universo necesita un creador. Pero esta solucién
iplista, que ha sido encontrada por los salvajes,
resuclve el problema, no hace sino recularlo,
ue si el universo supone un creador, el crea-
@ su vez necesita otro creador. Los gnésticos
istianos de los primeros siglos pretendian que si
iis era hijo de Jehovd, éste, dotado de las bru-
es y malas pasiones de los judios birbaros, cra,
Ia vez, hijo de un dios desconocido. La explica-
defsta, que nada explica, no puede ser acep-
por los espiritus cientificos. Abrid un libro
ciencia cualquicra, y no encontraréis en él el
mbre de Dios. El quimico, el fisidlogo, ¢l geo-
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logo, ¢l astrénomo, en vez de recurrir a la cmo-
da hipéiesis de Dios, procuran explicar los fend-
menos de que se ocupan por las solas propiedades
de la materia. Cada sabio expulsa a Dios de la
ciencia que cultiva, aunque tenga necesidad de
un dios para explicarse Ia causa de los fendmenos
que no entran en el dominio especial de sus estu-

ios. El historiador, porque la historia no es ain
una ciencia, recurre a menudo a Dios para dar la
explicacién de hechos cuyas causas cs incapaz de
comprender. Marx ha arrojado a Dios de la histo-
ria, su tltimo refugio, y sirviéndonos del método
materialista del pensador comunista crearemos la
historia cientifica. g

Hegel, del cual Jaurés adopta cn parte la teorfa
idealista, no erefa que Dios preexistiera al mundo;
pensaba, por lo contrario, que se encontraba en
ctemno devenir. Para ¢, la Idea preexistiendo a
s s PR
niéndose a si misma, y componiéndose con su
oposicién, engendra Ia primera sintesis, que a su
vez llega a ser tesis y antitesis, después sntesis, y
esta segunda sntesis se convierte a su vez en el
punto de partida para una nueva seric trinitaria,
y asf sucesivamente. La Idea, desarrollindose, de
esta suerte, automdticamente, sc exterioriza y en-
gendra el mundo a su imagen.

Jaurds no vuelve tan atrds; se sirve del método
de Platén, quicn, estudiando y jerarquizando sus
ideas, llega a la Idea suprema y absoluta del bien.
Jaurds, analizando y clasificando las ideas de jus-
ticia y de fraternidad, que nosotros, civilizados,
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tenemos en el cercbro, no liega a la Idea absoluta
de justicia y de fraternidad, sino a su expresion
minima, que sittia cn la cabeza del salvaje, donde
duerme inconsciente. Esta Idea, cuando adquiere
conciencia de si misma, entra en contradiccién
con el mundo exterior, con el cual lucha hasta
que resuelve la contradiccién; de suerte que la
historia no es mds que una serie ininterrumpida
de batallas, que terminan siempre con el triunfo
de I Idea de justicia.

Objetaré primeramente a la teoria de_Jaures
que €s impotente para suministrar la explicacién
del mundo, porque no es una idea de justicia y de
fmcmidad Ia que ha guiado Ia evolucion de los
del reino vegetal y animal, y hoy una
e o il i

¥ le diré en seguida: gpor qué detencrse en el
cerebro del salvaje? Por qué no descender mis
abajo y buscar la idea en la cabeza de los anima-
les? Un perro pastor o guardidn tiene perfecta-
mente el sentimiento del deber y sabe muy bien
cuindo comete una falta. Me diréis que estas ideas
de deber son anticaninas y que han sido llevadas
por el hombre a la cabeza del perro; pero los ani-
males salvajes, viviendo agrupados, como los bii-
falos y los cuervos, tienen ideas de deber que les
son propias. Los biifalos machos se dejan matar
por defender a las hembras y a los pequerios del
rebafio, y los cuervos que estdn colocados de cen-
tinela vigilan el horizontc y advierten a sus cama-
radas que picotean el grano recién sembrado por
el labrador.
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Se puede, pues, encontrar en estado consciente,
Eite Tostaai TN iess que s AIROITANE
estado inconsciente en la cabeza del salvaje. Mas,
2por qué detenerse en los animales y no buscar la
idea en el estado atémico, si puedo expresarme
asf, en el protoplasma amorfo que debe formar la
célula, punto de partida de la seric orgénica de la
cual el hombre es el coronamiento?

Y diré atn a Jaurés: @Por qué limitarse a la
investigacién de las ideas morales? ¢Por qué no
ocuparse del origen de las ideas cientficas? ¢Por
qué no preguntarse si la teorfa atémic no
existe sino en el cerebro de algunos millares de
quimicos, no duerme inconsciente en la ostra, que
no tiene cabeza? ¢Por qué no decir, como el ma-
terialista, que todo debe existir en todo, puesto
que cl pensamiento no cs en definitiva mas que
un fenémeno fisico-quimico, una transformacién
del movimicnto? Pero decir esto no explica c6mo
han nacido las ideas en ¢l cerebro humano.

Jaurds nos ha dicho que el sentido de la vista y
el del ofdo eran superiores, porque los animales
que de ellos estn dotados pueden gozar de las
armonfas de la naturaleza y del esplendor del sol;
{los ha colocado por encima de la mano, que, con
su pulgar oponible, es la caracterfstica de los mo-
10s y de los hombres! La mano ha creado al hom-
bre. Pero responder a Jaurés que el sentido de la
vista y el del oido no son en definitiva sino una
localizacién y una especializacién de In sensibili-
dad tictil, y que los animales desprovistos de ojos
son sensibles a la luz por toda su superficie cutd-

44



nea, y que las células vegetales sélo producen sus-
tancia verde bajo la accién del sol; decir todo esto
no es explicar la formacién de los Grganos de los
sentidos.

Ya lo veis; el debate entre Jaurés y nosotros,
marxistas, vuelve a la discusién acerca dl origen
y Ia formacién de las ideas. Este problema ha pre-
ocupado y preocupard ain el pensamiento filo-
séfico.

Descartes pensaba que nacemos con ideas inna-
tas de lo general, de causa, de cfecto. .. Locke,
primero, Condillac y los sensualistas después,
crefan, por el contrario, que todo lo que estaba
en la inteligencia habia estado antes en los senti-
dos. “La inteligencia —decfa Diderot— es una ta-
bla rasa en la cual los fenémenos de la naturaleza
graban su impresién”. Los griegos, a quienes se
encuentra en la entrada de todas las avenidas del
pensamiento, habian ya agitado la cuestién del
origen de las ideas. Platén pretendia que nuestras
ideas de Justicia eran reminiscencias de la idea
del Bien absoluto, mientras que Arquelao, maes-
tro de Sécrates, decla que las leyes del pais en que
vivia eran la fuente de las ideas morales que se
poseian. Se puede, en efecto, comprobar que las
conciencias més exigentes se acomodaron a la es-
clavitud alli donde ésta fuc reconocida por las
leyes.

Nosotros, marxistas, volvemos a la tesis de Ar-
quelao y de Locke, completindola
que si s imposible al c
momento preciso en que ha adquirido ciertas
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ideas, éstas no caen del cielo, sino que han sido
adquiridas por I experiencia de nuestros antepa-
sados, que nos han transmitido cerebros de al for-
ma modelados por una seric de generaciones, que
adquirimos, por decirlo asi, espontincamente,
ciertas ideas, que, por eso, parecen innatas.
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El hombre y los animales no piensan sino por-
que tienen cerebro; el cerebro transforma en ideas
as sensaciones, como las dinamos transforman en
electricidad el movimiento que se les imprime. Es
[ naturaleza, o mis bien cl medio natural, para
no emplear una expresion que idealizarfa la Na-
turaleza en una entidad metafisica, como hacfan
los fildsofos del siglo xvim, lo que forma el cere.
bro y los demds 6rganos, y digo adrede los demés
érganos porque, asi como los espiritualistas desta-
can al hombre de la seric animal, a fin de hacer
de ¢l un ser milagroso, para quien Dios vino a la
tierra y se hizo crucificar, los idealistas afslan el
cerebro de los demds érganos, para someter su
funcién, es decir, el pensamiento, a causas seme-
jantes a la hechicerfa.

El medio natural que ha creado los érganos y
el cercbro del hombre, los ha llevado a tal grado
de perfeccién, que son capaces de las més extraor-
dinarias y de las mds maravillosas adaptaciones.
Asi, durante siglos, cristianos y civilizados se han
apoderado de los negros de las costas de Africa
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para venderlos como esclavos en las colonias. Es-
05 negros eran bérbaros y salvajes a quienes sepa-
raban de los civilizados decenas de siglos de cul-
tura, y sin embargo, al cabo de muy poco tiempo
aprendian los oficios propios de la civilizacién.

Los jesuitas han hecho en el Paraguay un expe-
rimento social, lo mds notable que yo conozco, y
que para nosotros, socialistas, tiene importancia
excepcional, porque demuestra con qué extraor-
dinaria rapidez una nacién se transforma cuando
se la transplanta a un nuevo medio social. Los
jesuitas, esos incomparables educadores y sabios
explotadores del trabajo, han formado con salva-
jes un pueblo educado de mds de 150.000 indi-
viduos.

Los guaranies que los jesuitas secuestraron en
los pucblos del Paraguay, andaban desnudos por
los bosques; no tenfan como armas sino el arco y
la maza de madera; no conocfan mds que una agri-
cultura rudimentaria, pues no cultivaban otra co-
sa que el mafz; su inteligencia estaba tan poco
desarrollada, que no sabian contar mds que hasta
veinte, y aun para ello se vefan obligados a em-
plear los dedos. Un dedo era uno; dos dedos, dos;
una mano, cinco; una mano y un dedo de la otra,
seis; dos manos, diez; dos manos y un dedo de un
pie, once; dos manos y un pie, quince; y las dos
manos y los dos pies, veinte, y csto era todo.

Y sabido es que, sirviéndose de sus dedos, es
como cuentan los salvajes mds inferiores. Asf,
pues, la cifra, la idea més abstracta que existe en
el cercbro del civilizado, ha sido desde luego en

48




la cabeza del salvaje el refljo de un objeto mate-
rial. Cuando decimos o pensamos 1, 2,5, 10, no
vemos ningtin objeto, mientras que cl salvaje ve
un dedo, dos dedos, una mano, dos manos'; de
tal modo es esto exacto, que las cifras romanas,
que los pueblos civilizados han empleado tanto
tiempo antes de la introduccién de las cifras ard-
bigas, estaban figuradas scgiin la mano: I es un
dedo; 11, dos dedos; V es una mano cuyos tres de-
dos medios estdn bajos, mientras que el pulgar y
¢l mefiique estdn altos; X son dos V o dos manos
opuestas,

Los jesuitas hicieron de esos salvajes del Para-
guay obreros hibiles, capaces de realizar las tarcas
mis dificiles. He aqui lo que Charlevoix dice de
ellos:

“Los indios de las Misiones tienen desarrollado
de modo extraordinario cl talento de la imitacién.
Basta, por ejemplo, ensefiarles una cruz, un can-

delero, un incensario, para que lo reproduzcan,
costando trabajo distinguirle del modelo. Fabri-
can sus instrumentos de musica, los 6rganos mds
complicados, con la sola inspeccién, asi como las
esferas astronomicas, los tpices trcos y cuanto
hay de mds dificil en la manufactur

El naturalista d'Orbigny, que visité cn 1832 los
pucblos del Paraguay, desorganizados y arruinados
después de la expulsion de los jesuitas, admiraba

3 B mis que ol que o ifon cidos, o propo que
Jon s, 5 seprenien Sempe obics ‘misriaies g o
" Xavier de Charlevo, Hisoie du Paraguay. Parts, 177,
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las iglesias que estos salvajes habfan construido y
arnamentado con pinturs v escoltures "del uito
de la Edad Med

Lucgo, estos ohum, estas artes, asi como las
ideas correspondientes, no eran innatas en la ma-
1o y en la cabeza de los guaranies salvajes; fue-
1o, por decitlo asi, vertidos en ella, como una
composicién de Verdi interpretada por riéstico
instrumento. La educacién dada por los jesuitas
permiti6 a aquellos salvajes asimilarse oficios y
diversas ideas.

Nos hallamos aquf ante un caso de accién di-
recta del hombre sobre el hombre. ¢Pero acaso el
cerebro y los érganos del hombre no tienen otros
medios de perfeccionarsc? ¢Acaso los fendmenos
del medio social, lo propio que la experiencia, no
desarrollan la capacidad téenica de sus érganos y
1o modifican sus pensamientos?

La idea de justicia, que segin Jaurés ducrme
inconsciente en la cabeza del salyaje, no sc ha in-
sinuado en el cerebro humano sino después de la
constitucién de la propiedad privada.

Los salvajes no tienen nocién alguna de justi-
cia; carecen hasta de palabras para expresar esta
idea; todo lo mis que conocen s Ia ley del talion:
golpe por golpe, ojo por ojo; ey que no es, en

defin;

que iy que S pirpado se gl
jeto amenaza el ojo, o que cl miembro sc afloje
cuando es herido. Entre los mismos birbaros, vi-
viendo en medios sociales muy desarrollados, pero
comunistas, donde la propicdad privada s inci-
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piente, la idea de justicia es muy vaga. Citaré, al
cfecto, la opinién’de Summer-Mayne, cuyo alto
valor filoséfico no negard Jaurd

“Desde el punto de vista juridico —dice— no
existe en la aldea india ni derecho ni deber. Una
persona perjudicada no se queja del mal indivi-
dual que Ic ha sido producido, sino del causado
a la pequefia sociedad. Ademds, la ley consuctu-
dinaria no tiene sancién En el caso inconcebible
de desobediencia a la decisién del Consejo de la
aldea, el dinico castigo, o el tinico verdadero, pa-
rece ser la desaprobacién general.”

Locke, que, como los filsofos de los siglos xvit
y xvi, se servfa del método deductivo de la geo-
metrfa, habia licgado a pensar que la propiedad
privada engendré la idea de justicia. En su Enten-
dimiento humano dice cxpresamente: “All{ donde
no hay propiedad no hay injusticia, es una pro-
posicién tan cierta como cualquier demostracién
de Euclides; la idea de propicdad es el derecho a
una cosa, y Ia idea a la cual corresponde Ta pala-
bra justicia es la invasién o la violacién de ese
derech

Si Ia idea de justicia, como lo pensaba Locke,
s6lo puede aparccer después y como consecuencia
de Ia propiedad privada, la idea de robo, o mds
bien la tendencia irreflexiva a apoderarse de aque-
1lo que se necesita o que se desea, estd, por cl con-
trario, muy desarrollada antes de Ia constitucién
de la propiedad privada. El salvaje y el birbaro
comunistas se conducen respecto de 1os bienes ma-

3 H, Summer Mayne, Las comunidades aldeanas en el Este y en
el Ocste,
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teriales como nuestros sabios y nuestros cscritores
con los bienes intelectuales; los toman donde los
encuentran, segin la expresién de Moliére. Pero
este hdbito natural se convierte en robo, en cri-
men, cuando la propiedad comiin es rcemplazada
por la propicdad privada.

La propicdad comiin habia infundido en la ca-
beza y en el corazén de los salvajes y de los birba-
1os ideas y sentimientos que los burgueses cristia-
nos, estos tristes productos de la propiedad pri-
vada, encuentran muy extragios.

Heckwelder, un misionero moravo que en el
siglo xvin vivié quince afios con los salvajes de
la América del Norte, atin no corrompidos por el
cristianismo y la civilizacién burguesa, decfa:

“Los indios creen que el gran espiritu ha crea-
do el mundo y cuanto contiene para l bien co-
miin de los hombres; que cuando pobl6 la tierra
y llent de caza las selvas, no lo hizo en beneficio
de unos cuantos, sino de todos. Toda cosa fue
dada en comiin a los hijos de los hombres. Cuan-
to respira en la tierra y huclla los campos, cuanto
vive en los rios y en las aguas, es de todos, y cada
uno tiene derecho a su parte.

“La hospitalidad no s entre ellos una virtud,
sino un deber imperioso. Antes s acostarfan sin
comer que ser acusados de haber descuidado sus
deberes, no satisficiendo las necesidades del ex-
tranjero, del enfermo, del necesitado; porque tie-
nen un derecho comiin a ser socorridos a expensas
del fondo comtin; porque la caza que les ha ali-
mentado, i ha sido cobrada en la selva, cra pro-
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piedad de todos antes que el cazador la capturara,
porque las legumbres y el mafz que sc les ha ofre-
cido han sido dados por la tierra comun.”

Por su parte, el jesuita Charlevoix, que también
Vivi6 con los salvajes no cultivados por las virtu-
des de I moral cristiana y propietaria, dicc en su
Histoire de la Nouvelle France:

“El espiritu fraternal de los picles rojas viene,
sin duda, en parte, de que lo mio y lo tuyo, esas
palabras heladas, como las llamaba San Juan Cri.
séstomo, no son conocidas atin por los salvajes.
Los cuidados que prodigan a los huérfanos, a las
viudas y a los enfermos; la hospitalidad que cjer-
cen de una manera tan admirable, no son mas
que una consecuencia de la persuasion que tie-
nen de que todo debe ser comin para todos los
hombres.”

La propicdad privada, estableciendo I distin-
cién de lo tuyo y de lo mio, no sélo infiltra la
idea de justicia en la cabeza del hombre, sino que
desliza en su corazén sentimientos de tal manera
arraigados que llegamos a considerarlos innatos,
y que os escandalizarfa si los mencionase. Esti
probado, sin embargo, que mientras el hombre
vive en el medio comunista, desconoce los celos y
el amor paternal; hombres y mujcres son entonces
poligamos; la mujer toma tantos maridos como le
place, el hombre tantas mujeres cuantas puede, y
los viajeros nos dicen que esas gentes viven con-
tentas y mds unidas que los miembros de la triste
y cgofsta familia monogdmica. Pero en cuanto la
propicdad privada se instala, cl hombre compra
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a su mujer y reserva para él solo el goce de su
animal reproductor. Los celos son un sentimiento
de propiedad modificado. El padre s6lo se inquie-
ta por su hijo cuando tiene una propiedad pri-
vada que transmitirle.

Las ideas de justicia que llenan la cabeza de
los civilizados, y que estdn basadas en lo tuyo y
en lo mfo, se desvanecerdn como una pesadilla
cuando la propiedad comin haya reemplazado a
Ia propiedad privada.

Jaurés nos decia que las ideas de justicia y de
fraternidad, entrando en contradiccién con el me-
dio social, producen el movimiento humano; pero
si esto fuese cierto, no hubicra habido jamis evo-
lucién histrica, pues el hombre no habria salido
nunca del medio comunista primitivo, en I cual
Ia idea de justicia no cxiste, ni puede existir, y
donde los sentimientos de fraternidad pueden ma-
nifestarse mds libremente que en ningiin medio
social.

La idea de justicia, Icjos de entrar cn contra-
diccién con los fendmenos del medio social, se
acomoda a ellos, por lo contrario.

Los idealistas, los més positivistas sobre todo,
afirman que las ideas de justicia y que la moral
van progresando; esta teorfa se ha formulado para
complacer a los capitalistas que erigen sus pricti-
cas comerciales ¢ industriales en actos de virtud.
Pero es dificil admitir esta evolucién progresiva
de la justicia y de la moral, tan cara a Auguste
Comte, a Spencer y otros profundos filésofos bur-
gueses de igual miopia escoldstica.
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Numerosos hechos contradicen esta_agradable
teorfa. En las sociedades que no estdn basadas en
Ia produccién de mercancias, donde se produce y
se hace producir a los esclavos, no para vender,
sino para el consumo doméstico, €l comercio es
considerado con desprecio. “4Qué puede salir de
honroso de un comercio?” decia Cicerén. Solo los
hombres despreciables y despreciados trafican con
el dinero. El interés del dinero era entonces un
1obo que la religién y la moral condenaban. Jeho-
vé mismo prohibfa a los judios el préstamo con
interés, aunque permitiéndolo con el extranjero,
que es el enemigo. La Iglesia catlica, sierva hoy
de la clase capitalista, fulmind sus anatemas con-
tra el interés del dinero. Pero csta moral cambi6
cuando la burguesfa llegd al poder; entonces el
préstamo con interés se hizo sagrado; una de las
primeras leyes de 1789 proclama la legalidad del
interés del dinero, que antes no era mas que tole-
rado. El gran libro de la Deuda piiblica se convir-
16 en el libro de oro, en la Biblia de la burguesfa.
El oficio de prestamista con interés, de banquero,
fue en adelante tan honorable como honrado, y
R R e T
nero, constituye la mds clevada itz oo
los miembros de la socicdad burguesa.

El préstamo por interés serfa, pues, una forma
superior de la moral, si no la superiorfsima, segtin
Comte, Spencer y otros amantes de la “perfectibi-
lidad perfectible” de la justicia y de la moral. Que
los capitalistas que viven del trifico del dinero
participen en esto de la opinién de sus asombro-
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samente superficiales filésofos, nada mds natural;
pero nosotros, socialistas, que queremos abolir el
1obo capitalita, nos vemos precisados a recono-
cer que los sefiores feudales y los patricios de la
antigiiedad greco-romana tenfan un concepto mds
elevado de la moral cuando trataban de ladrones
a los prestamistas con interés.

La justicia y la moral, si no progresan, cambian
de una época histrica a otra para acomodarse a
los intereses y a las necesidades de la clase domi-
nante. “4Qué demuestra Ia historia del pensamien-
to —decfan Marx y Engels en ¢l Manifiesto comu-
nista de 1848— si no que la produccion intelec-
twal se transforma con la produccién material?
Las ideas dominantes cn una época no han sido
jamds otra cosa que las ideas de Ia clase domi-
nante.’

La justicia y la moral, que se modifican segiin
las necesidades y los intereses de la clase reinante,
son impuestas por ésta a la clase oprimida, que
termina por aceptarlas aunque sean opuestas a sus
intereses y a sus necesidades.

#Quién de nosotros no ha ofdo a ciertos obreros
decir: “Es preciso que al patrén le produzca su
dinero”? Todos los proletarios, manuales e inte-
lectuales, piensan lo mismo. El trabajador, victi-
ma del interés del dinero, reconoce su legitimidad
¥ consagra con ello la explotacién capitalista que
cotidianamente lo despoja de una parte de los pro-
ductos de su trabajo para que l patrén saque be-
neficios a su dinero.
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La clase oprimida no comienza a formular sus
reivindicaciones en nombre de una justicia y de
una moral superiores, sino en nombre de la moral
¥ de la justicia corrientes. Los derechos que la cla-
se oprimida reclama, son los que le otorga la jus-
ticia acomodada a los intereses de la clase opre-
sora. He aqui un ejemplo histérico:

Se dice que en las sociedades guerreras el tra-
bajo s despreciado; pero el hecho no es de ningtin
modo exacto. Los héroes de la Iliada guardaban
sus rebafios y labraban sus tierras, y con frecuen-
cia se vanagloriaban de saber trazar un surco en

erfecta linea recta; los patricios de Roma y los
cupdtridas de Grecia guardaban la espada y e cs-
cudo para ponerse detrds de un arado; los sefiores
feudales de la Edad Media principiaban el apren-
dizaje de la caballeria sirviendo de pajes y de cs-
cuderos en una familia noble. Lo que se despre-
ciaba en esos tiempos era la venta del trabajo; el
hombre que vendfa su trabajo y que recibfa un sa-
lario se degradaba hasta colocarse en la condicién
de los esclavos, se vendia como esclavo, perdia su
dignidad de hombre libre. Esta accién degradante
es cometida cotidianamente por los hombres libres
de la sociedad capitalista. Tanto los proletarios
manuales como los de la inteligencia, no tienen
mas que una preocupacion: venderse, vender su
trabajo manual, vender su trabajo intelectual,
vender el pensamiento, cosa tan sagrada. Xeuxis
daba sus cuadros porque —decfa— todo el oro del
rey de Persia no podria pagarlos; nucstros Meisso-
nier hacen cubrir sus telas con délares a los mer-
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caderes de cerdos de Chicago, a los Mackay, que
a veces los relegan a sus retretes.

El proletariado no ticne ni puede tener mas que
un ideal: vender su trabajo lo mejor posible. Un
justo salario por una justa jornada de trabajo cs
la divisa de las asociaciones de todos los trabaja-
dores del mundo. El proletario no se queja sino
cuando no puede vender su trabajo en su justo pre-
cio. ¥ sélo cuando la clasc trabajadora no logra
obtener lIa degradante y envilecedora justicia de
Ia clase capitalista empieza a pensar en Ia rebelion.




1

El medio natural ha modelado al hombre de
manera que puede vivir lo mismo bajo los 40° 6
50° del ecundor que en los polos, donde el mer-
curio se hicla. Puede decirse que comparte csta
notable propiedad con los ratones. La diversidad
de medios naturales ha diferenciado la especic
humana en razas distintas.

Pero el hombre, como la hormiga, como el cas-
tor y otros animales, organiza, para vivir, medios
artificiales, es decir, producidos por el arte huma-
no. Estos medios artificiales contintian la obra de
I naturaleza, modifican el hombre natural, per-
feccionan algunas de sus cualidades, Ic suprimen
otras, y crean el hombre social; contrarrestan la
accién diferenciadora del medio natural y resta-
blecen Ia unidad de la especie humana.

Los medios naturales situados en la misma la-
titud presentan, con leves diferencias, la misma
fauna y la misma flora; asi, los medios artificiales
que se asemejan por el modo de produccién eco-
némica, ofrccen gran similitud en las costumbres
de los hombres que en cllos viven, en sus organi-
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zaciones politicas, familiares, en sus religiones y
en sus filosoffas. Y donde domina el modo de pro-
duccién capitalista, lo mismo en cl glacial Canad#
que en la cilida Italia y en las nuevas poblaciones
de Australia, sc encuentra el parlamentarismo con
el sufragio, primeramente restringido, después
universal; la familia monogémica, templada con
el adulterio y la prostitucién; la filosofia defsta
idealista. Esta similitud se observa no solamente
en los pueblos que desde hace siglos siguen el mis-
mo desarrollo social, sino en naciones de razas di-
ferentes, que han evolucionado fuera de la esfera
del movimiento europeo y que han saltado las
etapas. Los japoneses, por ¢jemplo, desde ¢l mo-
mento en que introdujeron en su pais la industria
mecdnica, han saltado bruscamente del medio feu-
dal a un medio capitalista; han debido modificar
su régimen politico, sus leyes, hasta su manera de
vestir; hoy se cubren con nuestro horrible som-
brero de copa, y antes de poco, cstad seguros, ten-
drdn su “Panamd” y su “Rouvier”.

Asf, pues, el hombre llega a ser su propio crea-
dor y el ducfio de sus destinos sociales por media-
cién del medio artificial que él mismo se crea;
mas su accién es inconsciente y opuesta a estas
miras, porque, como decia Hegel, el hombre llega
siempre a un resultado que no habfa previsto y
contrario a sus propsitos. Asi, los capitalistas, pa-
ra acrecentar la fortuna de su clase, han introdu-
cido y desarrollado la gran industria mecénica, sin
tener en cuenta que arruinando la pequedia indus-
tria destrufan Ia clase media, que servia de dique
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entre ellos y el proletariado. En 1848, los guardias
nacionales corrfan en gran nimero desde las po-
blaciones vecinas de Parfs para asesinar a los par-
tidarios del reparto de las jornadas de junio y para
defender a los Péreire y a los Fould, que habfan
de degollarlos financieramente; pero en 1871, a
pesar de los llamamientos reiterados de Thiers, ni
un solo guardia nacional deserté para combatir a
la Comuna; slo se presenté Félix Faure, nuestro
presidente, que condujo desde el Havre una bom-
ba para apagar los incendios que los versalleses
habfan producido. Los financieros, los grandes
industriales y los grandes comerciantes, devoran-
do a la pequefia burguesfa habfan devorado a sus
mejores defensores. El instinto del pueblo ha aca-
bado por comprender esta ley de la historia, cuan-
do en uno de sus proverbis dice: “El hombre
propone y Dios dispone”. en esta circuns-
tancia, es la produccién et

Son las necesidades de la produccion las que
conducen 2 la humanidad, y no la idea de justicia
consciente o inconsciente. Para demostrarlo no
conozco nada mds elocuente que la historia de la
esclavitud.

La esclavitud, al decir de los idealistas, tuvo la
la doble fortuna de haber sido introducida por
filantropia y abolida también por ella. EI hom-
bre habria cesado de comerse a sus semejantes
desde el momento en que el amor al préjimo co-
menz6 a lucir en su corazén. Sin embargo, era
una bella prueba de amor la que daban comién-
doselo. Los catdlicos estiman que no pueden dar
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a su Dios mayor prueba de estimacién que tra-
gdndoselo bajo la forma y especie de una hostia.

En realidad, no se puede atribuir la cesacién de
esas meriendas antropofdgicas sino a causas econé-
micas y a la influencia de la mujer. Al principio
toda la_tribu, hombres, mujeres y nifios, partici-
paban de la merienda, que la constitufa algiin vie-
jo pariente, a quien se queria cvitar las penali-
dades de I2 edad y los contratiempos de la vida
salvaje, tan dificil para los que han perdido cl
vigor y Ia clasticidad de los micmbros; pero cuan-
do la caza y la pesca eran abundantes y cuando
la ganaderia o pastoreo y el cultivo de la ticrra
permitié alimentar a los viejos, se les dejé morir
naturalmente. Pero se continué comiendo los ca-
daveres de los enemigos caidos en el campo de
batalla, asi como los prisioneros de gucrra. Uni-
camente los guerreros tomaban partc en estos fes-
tines; estaban excluidas de ellos las mujeres, las
cuales, por envidia, sin duda, acabaron por to-
marles horror, manifestando aversién hacia los
hombres que asistian a las comidas canibalescas.
Los hombres, influidos por la opinién femenina,
acabaron por suprimir las comidas, conservéndo-
las sélo como ceremonia religiosa; la comunién
de los catélicos es un recuerdo de los festines
antropofégicos.

La esclavitud se introdujo cuando la produc-
clbn agricola e industrial estuvo bastante desarro-

i A Wl il

pl‘oduclr lo que necesitaba y algo mis, de lo cual
pudicra apoderarse otro individuo.
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Las tribus salvajes y birbaras, cuando habfan
sido diezmadas por sus luchas intestinas, adopta-
ban a los prisioncros de guerra para cubrir las
bajas ocasionadas en las filas de sus guerreros;
entonces los adoptaban para convertirlos en tra-
bajadores. Esta adopeién del esclavo se ha con-
servado aun en los pueblos civilizados; los griegos
y los romanos recibian a los esclavos como miem-
bros de la familia, después de una ceremonia re-
ligiosa que se verificaba ante cl altar doméstico.
EI esclavo dio su nombre a la familia, porque la
voz familia proviene de una antigua voz osca, fa-
mel, que significa esclavo. La familia_ patriarcal,
en efecto, estd basada en la esclavitud de la mujer.

La esclavitud, en sus comienzos, era dulee; ¢l
esclavo era un compaiicro, casi un amigo. Azara,
que en su clidad de comisario para Ia delimita-
cibn de las posesiones espafiolas y portugucsas,
vivié en el siglo xvin mis de diez afios con las
tribus salvajes del Brasil y del Paraguay, pudo
obscrvar Ia esclavitud en su forma naciente.

“Los mbayas (la tribu belicosa del Paraguay),
emplean —escribfa— a los guaranies para culti-
var sus ticrras y servirles. En verdad que esta
esclavitud es muy dulce y el guaranf se somete a
ella voluntariamente. Los amos dan pocas Grde-
nes, jamds emplean para cllo un tono imperioso
ni aun obligatorio, y participan con sus esclavos
hasta de los placeres carnales. Yo he visto a un
mbaya tiritando de frio dejar a su guarani la man-
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ta que le babia tomado pars cubrire, y aun disi
mular que la querfa

La esclavitud, tal cual nos la pinta la Odisea,
aunque estableciendo todavia relaciones de amis-
tad entre el amo y el esclavo, ha perdido ya su
cardcter humano primitivo, y a medida que la
civilizacién progresa, que la filosoffa ilumina a
los hombres, que Ia justicia regula los derechos
de los ciudadanos libres y que la moral adorna
con preceptos sus vicios, la esclavitud pasa a ser
cada vez mds inhumana, hasta convertirse en into-
lerable en los tiempos mds hermosos de Atenas y
Roma.

Sin embargo, esa esclavitud inhumana e intole-
rable era aceptada por los filésofos mis idealistas.
Platén introducfa esclavos en su Repiiblica utépi-
ca, y Aristételes crefa que la naturaleza sefialaba
a ciertos hombres para la esclavitud, y el villano
dios de los judios y de los cristianos habfa desig-
nado a la raza de Cam para suministrar esclavos.
Pero el pensador griego entrevié lo que jamds
concibié Jehové: Ta abolicién de Ia esclavitud
cuando las mdquinas funcionaran y realizaran
por s mismas el trabajo sagrado, como los tripo-
des de Vulcano.

Los sacerdotes catélicos, que con el estudio de
la teologfa han aprendido el arte de mentir, dicen
¥ Tepiten que el cristianismo abolié la esclavitu
cuando lo que hizo fue introducirla en América
y conservarla en el antiguo mundo. San Pablo en-

1 Don Feélix de Aura, Viajes por la Awérica Meridional, de 1781
a 1501,
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viaba a sus duefios los esclavos cristianos fugitivos,
y san Pedro, san Agustin y toda la corte de santos
de los primeros siglos ensefiaban a los esclavos a
obedecer y a servir fielmente a sus duciios terres-
tres para merecer los fayores del ducio celestial,
el protector nato de los duefios de los esclavos y
de los déspotas.!

La esclavitud, que Ia filosoffa y el eristianismo
ho pensaron jamds en combatir, y menos atn en
suprimir, desaparecio cuando los medios de pro-
duccién estuvieron bastante desarrollados para ha-
cer arriesgada y dispendiosa esa explotacitn del
hombre. Comparad el salariado con la esclavitud.
El amo ha de comprar el esclavo y soportar las
pérdidas que provicnen de accidentes y de la
muerte; se ve obligado a sustentarle aun cuando

3 Sk pam engaa  a apinien, ks acrdotes cadicos con
o n 1 cnseana privada dads

i Gury, mueto hace wnos quine s n w Teologa
Moral, obra clisica que sc encuentra en manos de los seminaristas
qu e e i, Goviat, erlioes e Farty Al caatiet
tamine, en s dlimos wcinc 3o, ey ol espirit del leo fran.

P e
derse & perpetuidad a otro hom!
puede. e oo por algn tiemp, p

O;mn mm ww. o Jouita Gy deiv Ia extaitud dol e
atural: su’ tesis es reharible para cuan
Sy e L

65



el esclavo cac enfermo o esté ocioso y sostenerle
en su vejez, porque no puede matarle como a un
perro. El capitalista s ahorra todos estos cuida-
dos; sin abrir su bolsa, se procura tantos trabaja-
dores como desea, y el salario que les da por su
jornada de trabajo corresponde, con poca diferen-
cia, a la suma que el dueiio de esclavos ha de
gastar para alimentar a su bestia de carga, Las
compaiifas de 6mnibus de Paris gastan més en
el mantenimiento de un caballo que en el salari
de un conductor y hacen trabajar la mitad menos
a sus esclavos de cuatro patas que a sus asalariados
libres. Por razones econémicas y no por fantasias
sentimentales e idcalistas, puede cxplicarse por
qué los capitalistas, que explotan tan ferozmente
al hombre y a la mujer libres, son tan ardientes
partidarios de Ia abolicién de Ia esclavitud.

La esclavitud, aprobada por la justicia y la mo-
ral, era no solamente aceptada por la clase dom
nante como una institucién divina y natural, sino

én por la clase oprimida. Los desgraciados
i de Ia sociedad antigua no entrevefan ni

B et foko senei e BRI
en sus corazones, como habfa impedido la genera-
cién de toda idea de justicia en el cerebro de los
amos; y asi, durante la guerra de secesién de los
Estados Unidos, no pudo reclutarse mimero bas-
tante de negros para formar un solo regimiento
en la lucha contra sus opresores.

No ocurre lo mismo en la Edad Media: el feu-
dalismo no puede extender su opresién por todo
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un territorio mas que con una lucha incesante, y
tiene por vencer una serie ininterrupida de suble-
vaciones y ahogar los sentimientos de igualdad y
de independencia de los campesinos que viven en
las aldeas colectivas. Escuchad este grito de pro-
testa del campesino del siglo X y decidme si ha
béis ofdo nada mis soberbio:

“Los seiiores no nos hacen mas que dafio; todo
o tienen y todo lo pueden, comen todo y nos ha-
cen vivir en la pobreza y el dolor... ¢Por qué
dejarnos tratar de tal modo? Somos hombres co-
mo cllos, tenemos los mismos miembros, la misma
talla, la misma fuerza para sufrir, y somos ciento
contra uno. ... Defend4monos contra los caballe-
105, mantengdmonos juntos, y ningin hombre
tendrd scfiorfo sobre nosotros y podremos cortar
lefia, cazar en cl monte, pescar en los cstanques;
haremos nuestra voluntad en los bosques, en los
prados, cn las aguas.”*

Los campesinos no necesitaron esperar a los
burgueses de 1789 para_tener sentimicntos de
igualdad; pero et podian pobres campesinos
cubiertos de picies o de sayos de lana burda y
armados de palos y hoces, contra los barones feu-
dales cubiertos de hierro? Dondequiera, asi en
Francia como en Inglaterra y Alemania, fucron
batidos, y horriblemente torturados y asesinados
con la ayuda y complicidad de los curas y de los
burgueses. Etienne Marcel, el héroe burgués cuya

! e roman de rou. S l bac remenar b sigo 1X 0 a1 X
e roman Geste des normands, fue_compuewto par
W i I segunda mitad 96t sigio XIL—N. del T.)
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estatua, erigida por los liberales y radicales, sc ele-
va ante ¢l Hotel de Ville, después de haberse ser-
vido de los campesinos, los traicion, entregdndo-
los a Carlos el Malo.

Pero cuando la pélvora de caiién sali del labo-
ratorio del alquimista para entrar en el dominio
de la industria, restableci6 Ia igualdad en el cam-
po de batalla y decreté la sentencia de muerte del
feudalismo. Mas si la pélvora de caiién desemba-
1az6 1a Europa de los sefiores feudales, introdujo
otras plagas: los ejércitos permanentes.

La burguesia tiene horror al militarismo, de-
testa a los que arrastran sable, y como estd animada
por la noble ambicién de explotar a los hombres
sin distincién de nacionalidades, ha proclamado
la fraternidad de los pucblos y anunciado que
bajo su dominacién social la paz y el comercio
reinarfan. Las cabezas fuertes de la burguesia
curopea fundaron una liga internacional de la
paz para apresurar la venida de ese reinado paci-
fico. Celebraron congresos internacionales y en-
viaron misioneros a los reyes y a los déspotas para
hacerles conocer los horrores de la guerra y espan-
tarlos con los gastos enormes que ocasionan los
ejércitos permanentes. Pero estos apdstoles de Ia
justicia y de la fraternidad han acabado por des-
alentarse viendo los ejércitos permanentes multi-
plicarse en Europa, y aumentar sus efectivos, y
viendo que las guerras son cada dfa mds mortife-
ras. Entonces resolvieron trocarse e resueltos
patriotas, y si hoy no predican ¢l degiello de los
pueblos, después de haberlos evangelizado con su
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fraternidad, es por miedo, porque tambicén los
urgucses son carne de. cafién.

Se puede, cuando s tiene un corazén tan sen-
sible como el de Emile Ollivier, votar una expedi-
cién colonial contra los amazonas del Dahomey
o contra los hovas de Madagascar, porque son los
campesinos y los obreros quienes van a aquellas
regiones a hacerse agujerear ¢l pellejo; pero en
una guerra europea serfa preciso que los burgue:
ses tomaran parte en ella personalmente. Y esto
no es halagiierio, sobre todo desde que se han per-
feccionado los armamentos y descubierto los nue-
vos explosivos, que transforman el campo de ba-
talla en inmensos mataderos de varios kilémetros
de extensién, donde miles de hombres son asesi-
nados sin herofsmo y sin gloria.

El hambre scguirfa a la matanza. En efecto,
una guerra europea alistarfa bajo sus banderas a
todos los hombres vilidos; los talleres sc vaciarfan,
las mieses de los campos sc pudrirfan y la tierra, no
labrada ni sembrada, no darfa mis cosechas. Cuan-
do I guerra, victoriosa o desgraciada, terminara,
I poblacién de los paises en que se hubiera des-
arrollado estarfa arruinada y sin pan; los obreros
tendrfan un fusil en la mano. “Quien tienc fusiles
tiene pan”, dijo Blanqui. Una guerra europea des-
encadenarfa la revolucién social en el mundo ca-
pitalista.

5610 10s locos y los criminales pueden desear una
guerra europea. La guerra ha llegado a ser impo-
sible por el desarrollo y el perfeccionamiento al.
canzado por los aparatos de destruccién y por la
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militarizacién de todos los ciudadanos. Ha llegado,
pues, el momento de realizar el ideal de la bur-
guesia de abolir los ejércitos permanentes.

Pero los fendmenos econémicos, mds poderosos
que Ia voluntad de los burgueses, no permiten la
realizacién de su ideal. Se mantienen hoy los cjér-
citos permanentes, no para hacer la guerra, sino
para ayudar a la industria y al comercio. En efecto,
si en Francia, como en Alemania, en Italia, en Ru-
sia, se licenciasen las tropas, sc arruinarfan todas
las industrias que viven del cjército, se arrojarfa al
mercado del trabajo tres o cuatro millones de hom-
bres validos, jévenes, y esto serfa equivalente a un
paro general, a una especic de revolucién social

Cuando, por casualidad, Ia triste burguesia tiene
un ideal razonable, cuya realizacién persigue desde
que alcanzd la dominacién social, las fuerzas cco-
némicas que ella misma puso en movimiento sc
oponen a que ese ideal se convierta en hecho, pro-
bindole asf que no es duefia de sus propios desti-
nos, sino que se halla sometida a las fuerzas del
mundo econémico.




v

Un ideal se agita en la mente humana desde
hace millones de aiios, y esc ideal no es de justicia,
sino de paz y de felicidad; el ideal de una socicdad
donde no haya ni tuyo ni mio, donde todo sca de
todos, donde Ia igualdad y la fraternidad sean los
tinicos lazos que unan a los hombres. En las épocas
turbulentas de la historia, pensadores generosos,
Platén, Moro, Campanella, han descrito esa socie-
dad ideal en encantadoras utopfas, y algunos hé-
roes se han levantado y sacrificado por establecerla.
Este ideal no es una produccion espontdnea del
cerebro humano; es una reminiscencia de la edad
de oro, del paraiso terrenal, de que nos hablan las
religiones; cs un recuerdo lejano de la época co-
munista que el hombre debid de atravesar antes de
llegar a la propiedad privada, época cuya existen-
cia en el pasado de la humanidad esté demostrada
por las citas que he hecho de Heckwelder y Char-
levoix.
Si los plebeyos y los pobres de las ciudades grie-
s fracasaron cn sus numerosas rebeliones contra
los patricios y los ricos para establecer la comuni-
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dad de bienes; si las sectas heréticas populares de
la Edad Media fracasaron en sus repetidas tentati-
vas para restablecer la igualdad y Ia fraternidad en
la tierra, es porque en los tiempos de la decaden-
cia greco-latina, como durante los wiltimos siglos de
la Edad Media, los fenémenos cconémicos se opo-
nfan a la vuelta de la comunidad de bienes; fené-
menos que, en vez de querer cste retorno, traba-
jaban por destruir los wltimos restos del comunis-
mo y claboraban los elementos de la propicdad
privada burguesa.

El ideal comunista alumbra con nueva llama
nuestras inteligencias; pero este ideal no es ya una
reminiscencia, sino que sale de las mismas entrafias
de la realidad, es el reflejo del mundo econd-
mico. Nosotros no somos utopistas, sofiadores,
como los lollards de Inglaterra y como los plebe-
yos de Grecia; somos hombres de ciencia que no
inventamos sociedades, sino que las desprendemos
del medio capitalista.

Si somos comunistas es porque estamos conven-

cidos de que las fuerzas econémicas de la produc-
cién capitalista arrastran fatalmente la sociedad al
comunismo.
Si nosotros, a quicnes se acusa de crear las clases,
pedimos, por el contrario, su abolicién, es porque
sabemos que las necesidades de la produccién, que
impusieron la divisién de los hombres en clases
explotadora y explotada, estin resucltas.

Aristételes, ese gigante del pensamicnto, habia
previsto que cuando las mdquinas realizaran por
si mismas su trabajo, los ciudadanos libres no ten-
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drian ya necesidad de esclavos que les proporcio-
naran recreos; si nosotros prevemos el fin del sala-
tiado, esta ltima forma de la esclavitud, es por-
que sabemos que el hombre posee el esclavo de
hierro, el instrumento automotriz.

Jamds, ni en la antigiiedad ni en ninguna otra
época, los ciudadanos libres han poseido tan con-
siderable ntimero de esclavos.

He aqui algunas cifras sacadas del Annuaire de
Statistique, publicado en 1890 por el Ministerio de
Comercio: En 1887, el nimero de mdquinas de
vapor empleadas en la industria, la agricultura,
los ferrocarriles y a navegacién se clevaba en Fran-
cia ala cifra de 185748, suministrando una fuerza
de 9 millones de caballos de vapor. La Administra-
cién superior de las minas estima que cada caballo-
vapor representa el trabajo de 21 braceros. Los
nueve millones equivalen, pues, al trabajo de 189
millones de esclavos.

Luego, si el censo de 1886 valuaba la poblacién
en 39 millones, habfa 4,8 esclavos por habitantes, o
24 esclavos de hierro para cada familia de cinco
individuos.

El trabajo de estos 189 millones de esclavos de
hierro, monopolizado por una clase incapaz de

irigirlo y de controlarlo, engendra la miseria de
e T o Ty s esivaratme
abundancia.

Mas cuando los medios de produccién arrancados
de las manos ociosas ¢ impotentes de la clase ca-
pitalista lleguen a ser propiedad comiin de la Na-
cién, la paz y la felicidad florecerdn de nuevo en
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Ia tierra, porque la sociedad domard las fuerzas
econémicas, como ya han sido domadas las fucrzas
naturales; entonces, y s6lo entonces el hombre serd
libre, porque habrd llegado a ser duefio de sus des-

tinos sociales.
El reinado de lo inconsciente quedard cerrado.
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