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O homem conquista a sua humanidade ao afirmar
e ao realizar a sua liberdade no mundo

Tudo o que vive... tende a realizar-se na pleni-
tude do seu ser. O homem, simultineamente ser vivo
e pensante, para se realizar tem primeiro de se
conhecer. (Obras, I, 104, 67) (%).

Qual é pois esta curiosidade imperiosa que im-
pele o homem a conhecer o mundo que o cerca, a
perseguir com infatigavel paixdo os segredos desta
natureza, da qual ele, nesta terra, é a Gltima e a
mais perfeita criacdo?... Nao hesito em dizer que,
de todas as necessidades que constituem a natureza
do homem, é a mais humana, e que o0 homem sé se
distingue efectivamente dos animais das outras espé-
cies por esta necessidade inextinguivel de saber, de
modo que ele s6 se torna completamente homem pelo
despertar e pela satisfacldo progressiva desta imensa
necessidade de saber. Para se realizar na plenitude
do seu ser, o homem tem de se conhecer, e nunca
se conhecerd de um modo real e completo, enquanto
ndo conhecer a natureza que o cerca e da qual ele
é produto. A nfo ser que queira renunciar i sua
humanidade, o homem tem de saber, tem de penetrar
com o0 seu pensamento o mundo real e, sem esperar
atingir o fundo, tem de aprofundar sempre, cada
vez mais, a coordenacio e as leis, pois a sua huma-
nidade s6 se atinge por este preco... para que ele

(Y Estas referéncias s@o analisadas nas «fontes» no fim da obra.
O J¢ltimo nomero, em itdlico, representa o ano em gque o texto foi
escrito.



possa comprender a sua propria natureza e a sua
missdo neste mundo, sua patria e seu teatro fnico;
para que neste mundo de cega fatalidade, ele possa
inaugurar o seu mundo humano, o mundo da liber-
dade.

Tal é a tarefa do homem: é inesgotavel e infi-
nita, e suficiente para satisfazer os espiritos e os
corages mais arrogantes e ambiciosos. Ser efémero
e imperceptivel, perdido do meio do oceano sem mar-
gens da transformacdo universal, com uma eterni-
dade que o precede e uma eternidade imensa & sua
frente, 0 homem pensante, 0 homem consciente do
seu papel, fica calmo e orgulhoso com o sentimento
da sua liberdade, que conquista emancipando-se pelo
trabalho, pela ciéncia, e emancipando, revoltando se
necessario, todos os homens, seus semelhantes, seus
irméos, a4 sua volta. (Obras, III, 227-228, 70).

. . . .

Por muito limitado que seja em comparacio
com o universo, o nosso globo é ainda um mundo
infinito. A este respeito, podemos dizer que o nosso
mundo, e no sentido mais restrito da palavra, a nossa
terra, € igualmente inacessivel, isto &, inesgotivel.
Nunca a ciéncia chegarid até ao fim, nem dird a
tltima palavra. Deverad isto desesperar-nos? Pelo
contrario, se a tarefa fosse limitada, depressa res-
friaria o espirito do homem que, diga-se o que se
disser, nunca, se sente tdo feliz como quando pode
destruir e transpor um limite, (Obras, III, 368, 70).

. armado com a sua formidavel capacidade de
abstraccio, ele ndo conhece e nunca conheceri
nenhum limite para a sua curiosidade imperiosa,
apaixonada, 4vida de tudo saber e de tudo abragar.
Chega dizer-lhe: «Tu ndo passaras além de», para
que, com toda a forca desta curiosidade irritada
pelo obstaculo, ele queira lancar-se «além de». A
este respeito, 0 Bom Deus da Biblia mostrou-se
muito mais clarividente do que o Sr. Auguste Comte
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e os seus discipulos positivistas; querendo sem
duvida que o homem comesse o fruto proibido, impe-
diram-no de o comer, Este excesso, esta desobedi€n-
cia, esta revolta do espirito humano contra todo
o limite imposto, quer em nome do Bom Deus, quer
em nome da ciéncia, constituem a sua honra, o
segredo da sua forga e da sua liberdade. E, pro-
curando o impossivel que o homem sempre realizou
e conheceu o possivel, e os que se limitaram sabia-
mente ao que lhes parecia o possivel, nunca avan-
caram um Unico passo. (Obras, III, 325 — 326, 70).

...a realizacido desta tarefa néo é s6 uma obra
intelectual e moral; ¢ antes de mais, tanto & escala
do tempo como do ponto de vista do nosso desen-
volvimento racional, uma obra de emancipacdo ma-
terial. O homem s6 se torna verdadeiramente homem,
s6 conquista a possibilidade da sua emancipacio
interior, quando conseguir romper as cadeias da
escravatura que a natureza exterior faz pesar sobre
todos os seres vivos. (Obras, II, 278-279, 70).

Mas [a actividade, que constitui o trabalho] ()
s6 comega a constituir o trabalho propriamente
humano quando for dirigida pela inteligéncia humana.
e pela sua vontade reflectida, deixando de servir
unicamente a satisfacdo das necessidades fixas e
fatalmente circunscritas da vida exclusivamente ani-
mal, mas também as do ser pensante, que conquista
a sua humanidade ao afirmar-se e realizar-se no
mundo. (Obras, I, 110, 67).

Gracas a esta capacidade de abstracgdo... o
homem desdobra-se, por assim dizer e, a0 separar-se

() As palavras enire parentesis rectos pertencem o¢o texto de
Bakunine, excepto algumos, muito raras, com os letras em itélico, os
aquais foram utilizadas para evitor algumas repeticdes fastidiosas. F.M.



cada parte, ele eleva-se de qualquer modo acima dos
seus proprios movimentos interiores, acima das sen-
sacOes que experimenta, dos instintos, dos apetites,
dos desejos que despertam nele e também das ten-
déncias afectivas que ele sente; o que lhe di a possi-
bilidade de os comparar entre si, do mesmo modo
que compara os objectos e os movimentos exteriores,
e de tomar partido por uns ou por outros, segundo
o ideal de justica e de bem, ou segundo a paixdo
dominante, que a influéncia da sociedade e as cir-
cunstincias particulares desenvolveram e fortifica-
ram nele.

Esta capacidade de tomar partido a favor de
um ou de varios impulsos que agem nele num sentido
determinado, contra outros impulsos igualmente inte-
riores e determinados, chama-se vontade.

Assim explicado e compreendido, o espirito do
homem e a sua vontade deixam de se apresen-
tar como capacidades absolutamente auténomas,
independentemente do mundo material e, capazes,
ao criar, um os pensamentos, outro os actos espgn-
tineos, de romper o encadeamento fatal dos efeitos
e das causas que constituem a solidariedade univer-
sal dos mundos... E sendo assim, nés temos de rejei-
tar a possibilidade do que os metafisicos chamam as
ideias espontineas da vontade, o livre arbitrio e a
responsabilidade moral do homem, no sentido teo-
légico, metafisico e juridico desta palavra. (Obras,
111, 243 a 245, 70).

O individuo humano, real, é tanto um ser uni-
versal e abstracto como cada um de nds. Desde o
momento que se forma nas entranhas da méie, ja
estd determinado e particularizado por uma multi-
plicidade de causas e acgoes. (Obras, I, 289, 71).

A vontade, como a inteligéneia, ndo é... uma
irradiacdo mistica, imortal e divina, caida miraculo-
samente do céu para a terra, para dar vida a pedacos
de carne humana, a cadaveres. E o produto da nossa
carne organizada e viva, o produto do organismo
animal, (Obras, I, 249, 70).
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2.
Raizes e liberdade do individuo na sociedade

...cada individuo tem, ao nascer, em graus dife-
rentes, ndo ideias e sentimentos inatos como preten-
dem os idealistas, mas a capacidade material e for-
mal de sentir, de pensar, de falar e de querer. S6
traz consigo a faculdade de formar e desenvolver
ideias e, como acabo de dizer, uma capacidade de
actividade formal, sem nenhum conteido. Quem lhe
da o seu primeiro contelido? A sociedade. (Obras, I,
289-290, 71).

Cada nova geracio depara, no seu bergo, com
um mundo de ideias, de sentimentos e de imaginacéo,
que ela recebe como uma heranga dos séculog passa-
dos. Este mundo nfo se apresenta logo ao recém-
-nascido sob a forma ideal, como sistema de repre-
sentacoes e de ideias, como religido, como doutrina;
a crianga seria incapaz de o receber, nem de o con-
ceber, nesta forma; mas ele impGe-se a ela como um
mundo de factos encarnado e realizado tanto nas
pessoas como em todas as coisas que as cercam,
falando aos seus sentidos por tudo que ela com-
preende e vé desde o primeiro dia de vida. Porque
as ideias e as representagoes humanas, comegam por
ser unicamente o produto dos factos reais, tanto
naturais como sociais, na medida em que sio a sua
reflexdo ou repercussdo no cérebro humano e a sua
reproducdo, por assim dizer, ideal e mais ou menos
judiciosa..., adquirem mais tarde, depois de se terem
estabelecido bem... na consciéncia colectiva de uma
sociedade qualquer, a capacidade de se tornarem,
por sua vez, ag causas que produzem factos novos,
néo propriamente naturais, mas sociais. Elas acabam
por modificar e transformar, muito lentamente é
verdade, a existéncia, os habitos e as instituictes
humanas, numa palavra, todas as relacdes dos ho-
mens na sociedade e, pela sua incarnacio nas coisas
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mais banais da vida de cada um, elas tornam-se
sensiveis, palpaveis para todos, mesmo para as crian-
cas. De modo que, cada nova geracao, modelada
desde a mais tenra infincia, quando chega a idade
adulta, em que comeca propriamente o trabalho do
seu pensamento, necessariamente acompanhado de
uma nova critica, encontra nela e na sociedade que
a cerca, todo um conjunto de pensamentos e repre-
sentacoes estabelecidas, que lhe servem de ponto de
partida e que lhe ddo, de qualquer modo, o primeiro
material ou a base para o seu trabalho intelectual
e moral. (Obras, I, 291 a 293, 71).

Todas as ideias, que ele encontra incarnadas
nas coisas e nos homens, desde o seu nascimento, e
que se imprimem no seu espirito pela educacdo e
pela instrucdo que o individuo recebe, antes mesmo
de se conhecer a si préprio, vai encontra-las mais
tarde consagradas, explicadas e comentadas, por
teorias que exprimem a consciéncia universal ou o
juizo colectivo e por todas as instituicGes religiosas,
politicas e econdmicas, da sociedade de que faz parte.
E, ele préprio, estd de tal modo impregnado com
elas, quer esteja ou ndo pessoalmente interessado
em as defender, que reage involuntariamente, devido
a todos os habitos materiais, intelectuais e morais,
que o tornam climplice.

Niao é de espantar que a acc¢ido toda poderosa
destas ideias, que exprimem a consciéncia colectiva
da sociedade, se exerca sobre a massa humana; mas
pelo contrario, que se encontre nesta massa, indi-
viduos com o pensamento, a vontade e a coragem
para as combater. Pois a pressdo da sociedade sobre
o individuo é imensa. (Obras, I, 294-295 71).

O homem nio criou a sociedade, nasceu nela.
Nao nasceu livre, mas acorrentado, produto de um
meio social particular criado por uma Ilonga série
de influéncias passadas, por desenvolvimentos e
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factos histéricos. Estd marcado pela regido, o clima,
o tipo étnico, a classe a que pertence, as condicoes
econdmicas e politicas da vida social e, finalmente,
pelo local, cidade ou aldeia, pela casa, pela familia
e vizinhanca, em que nasceu.

Tudo isto determina o seu caricter e a sua
natureza, da-lhe uma linguagem definida e impée-
-lhe, sem que ele possa resistir, um mundo consti-
tuido por ideias, costumes, sentimentos, perspectivas
mentais, e o lugar, antes do despertar da sua cons-
ciéncia, numa relacdo rigorosamente determinada
pelo parentesco com o meio social que o cerca. Tor-
na-se organicamente membro de uma sociedade,
acorrentado a ela interior e exteriormente, impre-
gnado, até ao fim dos seus dias, pelas suas crencas,
juizos, paixGes e costumes. (Maximoff, 159, 70).

...a pressdo social sobre o individuo é imensa,
e nao ha caracter tao forte, nem inteligéncia tao
poderosa. que esteja ao abrigo dos golpes desta
influéncia tao despdtica como irresistivel.

Nada prova [tanto] o caricter social do homem
como esta influéncia. Poder-se-ia dizer que a cons-
ciéncia colectiva de qualquer sociedade, incarnada
tanto nas grandes instituicbes phblicas como em
todos os detalhes da vida privada e servindo de base
a todas as suas teorias, forma uma espécie de meio
ambiente, uma espécie de meio intelectual e moral,
prejudicial mas necessario 4 existéncia de todos os
seus membros. Ela domina-os e sustenta-os ao mesmo
tempo, ligando-os pelos mesmos costumes que ela
prépria determina; inspirando a cada um seguranca,
confianca e constituindo para todos a condicdo su-
prema da existénecia do grande nimero, a banalidade,
o vulgar, a rotina.

A maior parte dos homens, ndo s6 nas massas
populares mas também nas classes privilegiadas e
esclarecidas, tanto e até mais do que nas massas,
s6 se sentem tranquilos e em paz consigo préprios
quando, nos seus pensamentos e em todos os actos
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da sua vida, seguem, com fidelidade e cegueira, a
tradicio e a rotina. (Obras, I, 295-296, 71).

A maior parte dos individuos... s6 quer e pensa
o que toda a gente que os rodeia quer e pensa;
eles acreditam, sem davida, querer e pensar eles
préprios, mas sé fazem reaparecer servilmente, roti-
neiramente, com modificagSes quase imperceptiveis
ou nulas, os pensamentos ¢ as vontades dos outros.
Este servilismo, esta rotina, fontes inesgotaveis do
individuo vulgar, esta auséncia de revolta na vontade
e de iniciativa no pensamento dos individuos sio as
principais causas da lentiddo desoladora do desen-
volvimento histérico da. humanidade. Para nés, mate-
rialistas ou realistas, que néo acreditamos nem na
imortalidade da alma nem no livre arbitrio, esta
lentiddo, por muito exasperante que seja, aparece-
-nos como um facto natural. Partindo do nivel do
gorila, o homem s6 com muita dificuldade atinge a
consciéncia da sua humanidade e a realizacio da
sua liberdade. De inicio, ele ndo pode ternem esta
consciéncia, nem esta liberdade; ele nasce um ani-
mal feroz e escravo, e s6 se humaniza e emancipa
progressivamente no seio de uma sociedade, que é
necessariamente anterior ao nascimento do pensa-
mento, da palavra e da vontade; e s6 o pode fazer
através dos esforcos colectivos de todos os membros,
passados e presentes, desta sociedade, que é, por isso,
a base e o ponto de partida natural da sua existéneia
humana. Disto resulta que o homem s6 realiza a sua
liberdade individual e a sua personalidade comple-
tando-se com os individuos que o cercam, e g6 gragas
ao trabalho e & forca colectiva da sociedade... a
sociedade, longe de diminuir e de limitar, cria pelo
contrario a liberdade dos individuos. (Obras, I, 274-
-275, 71).

A revolta contra esta influéncia natural da socie-
dade oficialmente organizada, contra o Estado, ainda
que muitas vezes ela seja tdo inevitivel como esta
ultima. A tirania social, muitas vezes esmagadora e
funesta, nio apresenta este caricter de violéncia
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imperativa, de despotismo legalizado e formal que
caracteriza a autoridade do Estado. Ela nfo se
impde como uma lei & qual qualguer individuo é
forcado a submeter-se sob pena de se expor a uma
punigio juridica. A sua acgio é mais suave, mais
insinuante, mais imperceptivel, mas ainda mais pode-
rosa... para se revoltar contra esta influéncia que
a sociedade exerce naturalmente sobre ele, 0 homem
tem de se revoltar, pelo menos em parte, contra ele
préprio, pois com todas as suas tendéncias e aspi-
racoes maternais, intelectuais e morais, ele nao €
senio o produto da sociedade. (Obras, I, 283-284, 71).

Uma revolta radical contra a sociedade seria...
tdo impossivel para o homem como a revolta contra
a natureza. (Obras, I, 286, 71).

E-nos... tdo pouco possivel interrogar se a socie-
dade é um bem ou um mal, como se a natureza, o
ser universal, material, tinico, real, supremo, abso-
luto, é um bem ou um mal; é mais que tudo isto; é
um imenso facto positivo e primitivo, anterior a
toda a apreciacdo intelectual e moral, é a prépria
base, é o mundo no qual, fatalmente e mais tarde,
se desenvolve por nés o que chamamos o bem e
o mal,

Nio se passa o mesmo com o Estado; e néo
hesito em dizer que o Estado é o mal, mas um mal
historicamente necessario, tdo necessario no passado
como o seri, mais tarde ou mais cedo, a sua extingéo
completa, tdo necessirio como foram a bestialidade
primitiva e as divagacOes teologicas dos homens.
O Estado nada tem a ver com a sociedade, ele nio
é senio uma forma histérica tio brutal como abs-
tracta. Ele nasceu, historicamente, em todos os paises
em que coexistiam a violéncia, a rapinagem, a pilha-
gem, numa palavra, da guerra e da conquista, com os
Deuses criados sucessivamente pela fantasia teol6-
gica das nacbes. (Obras, I, 287, 71).

O Estado é uma instituicéo histérica, transitéria,
é uma forma passageira da sociedade. (Obras, I,
285, 71).
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E muito mais ficil a revolta contra o Estado,
porque ha na prépria natureza do Estado qualquer
coisa que provoca a revolta. O Estado é a autori-
dade, a forga, a ostentac¢do e a presuncio da forca.
Ele ndo se insinua, ndo procura converter: sempre
que se intromete, fa-lo com muito mau gosto, pois
o seu habito nunca é de persuadir, mas de se impor,
de forcar. Qualquer justificacio que se d8, é para
dissimular esta natureza como violadora legal da
vontade dos homens, como a negacio permanente
da sua liberdade. Entfo, mesmo que ele imponha o
bem, deteriora-o e corrompe-o, precisamente porque
ele o impde, e toda a ordem provoca e suscita a
revolta legitima da liberdade; e como o bem, desde
o momento em que é imposto, segundo a verdadeira
moral, a moral humana, nio a divina certamente,
segundo o respeito humano e a liberdade, torna-se o
mal. A liberdade, a moralidade e a dignidade do ho-
mem consistem precisamente em ele praticar o bem,
ndo por ser a isso obrigado, mad*por ele o conceber,
0 querer e o amar.

A sociedade nio se impGe formalmente, oficial-
mente, autoritariamente, mas naturalmente, ¢ é por
causa disso mesmo que a sua acgio sobre o indi-
viduo é incomparavelmente mais poderosa do que a
do Estado. Ela cria e forma todos os individuos que
nascem e que se desenvolvem no seu seio. Ela trans-
mite-lhes lentamente, desde o primeiro dia de vida até
a sua morte, toda a sua natureza material e moral;
ela individualiza-se, por assim dizer, em cada um.
(Obras, I, 288-289, 71).

. . . . . .

. & influéncia natural que os homens exercem
uns sobre os outros ... & a prépria base, material,
intelectual e moral, da solidariedade humana. O indi-
viduo, produto da solidariedade, isto é, da sociedade,
submetido as suas leis naturais, pode bem, sob a
influéncia de sentimentos vindos de fora, e princi-
palmente de uma sociedade estrangeira, reagir contra
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ela até um certo grau, mas ele nao saberia desligar-se
dela sem se unir a um outro meio solidario e sem
receber ai novas influéncias. Pois, para o homem, a
vida afastada da sociedade e de todas as influéncias
humanas, o isolamento absoluto, é a morte intelec-
tual, moral e até material. A solidariedade ndo é
o produto, mas a méie da individualidade, e a perso-
nalidade humana nio pode nascer e desenvolver-se
sendo na sociedade humana. (Obras, V, 159, 69).

A lei da solidariedade social é a primeira lei
humana; a liberdade é a segunda lei. Estas duas leis
interpenetram-se e, sendo inseparaveis, constituem a
esséncia da humanidade. Assim, a liberdade néo é
a negacio da solidariedade; pelo contrario, ela é
o seu desenvolvimento e, por assim dizer, a sua
humanizacdo. (Maximoff, 156, 71).

A quem pretender [que a accdo natural ... sobre
as massas] ainda é um atentado i liberdade das
massas, uma tentativa para criar uma nova forca
autoritiria, n6s responderemos que ele ou é um
sofista ou um tolo. Tanto pior para os que ignoram
a lei natural e social da solidariedade humana, ao
ponto de imaginarem que a independéncia mutua
absoluta dos individuos e das massas seja uma coisa
possivel ou mesmo desejavel. Deseja-la, é querer a
destruicdo da prépria sociedade, pois toda a vida
social nio & outra coisa senio esta dependéncia
mitua e incessante dos individuos e das massas.
Todos os individuos, mesmo os mais inteligentes,
os mais fortes, e sobertudo os inteligentes e os fortes,
sdo, em qualquer momento da sua vida, os produ-
tores e os produtos da vontade e da acc¢do das mas-
sas. A liberdade de cada individuo é a resultante,
sempre reproduzida de novo, desta série de influén-
cias materiais, intelectuais e morais que todos os
individuos que o cercam, que a sociedade no meio
da qual ele nasce, se desenvolve e morre, exerce
nele. Querer escapar a esta influéncia, em nome de
uma liberdade transcendente, divina, absolutamente
egoista e auto-suficiente, é condenar-se ao néo-ser;
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querer renunciar a exercé-la sobre os outros, é renun-
ciar a toda a accdo social, mesmo & expressio do seu
pensamento e dos seus sentimentos, leva ainda ao
nao-ser...

Tanto na natureza como na sociedade humana,
que néo é ainda outra coisa sendo esta mesma natu-
reza, tudo o que vive 6 vive com a condigio suprema
de intervir da maneira mais positiva, tdo fortemente
quanto a sua natureza o permita, na vida dos outros.
A aboli¢do desta influéncia mitua seria pois a morte.
E quando reivindicamos a liberdade das massas, nao
pretendemos de modo algum abolir qualquer uma
das influéncias naturais de qualquer individuo e de
qualquer grupo de individuos que exercem a sua

accdo sobre elas. O que nds queremos, € a abolicdo

das influéncias artificiais, privilegiadas, legais, ofi-
ciais. Se a Igreja e o Estado pudessem ser institui-
¢Oes privadas, nés seriamos sem diivida seus adver-
sarios, mas nio protestariamos contra o seu direito
de existir. Mas nés protestamos contra eles porque,
sendo sem diivida instituicGes “privadas, devido a
sO existirem efectivamente para o interesse parti-
cular das classes privilegiadas, eles nio se servem
menos da forca colectiva das massas organizadas
para este fim, para se imporem autoritariamente,
oficialmente, violentamente as massas. (Obras, VI,
87 a 89, 71).

Tudo o que existe verdadeiramente s6 fica sem
uma completa manifestacio de si mesmo quando
isolado, tanto no que respeita aos homens como em
relacdo as coisas mais inertes e menos demonstrati-
vas. B a histéria do barbeiro do rei Midas: nio
ousando dizer o seu terrivel segredo a ninguém,
confiou-o a terra, mas a terra divulgou-o, e foi assim
que se soube que o rei Midas tinha orelhas de burro.
Existir realmente, tanto para os homens como para
tudo o que existe, nfo significa outra coisa sendo
manifestar-se. (Obras, III, 388, 70).

Peguem num metal ou numa pedra: haveri,
aparentemente, qualquer coisa mais inerte e menos
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comunicativa? E contudo, isso move-se, age, espa-
lha-se, manifesta-se sem cessar, e¢ s6 existe ao fazé-
-lo. A pedra e o metal tém todas as propriedades
fisicas e, enquanto corpos quimicos, simples ou com-
postos, estéo incluidos num processo, por vezes muito
lento, mas incessante, de composi¢cio e decomposicdo
molecular. Essas propriedades ... sio uma multipli-
cidade de modos de accio e de manifestagio em
relacdo ao exterior. Mas tirem as suas propriedades
3 pedra, ao metal, e que ficara? A abstraccio de
uma coisa, nada. (Obras, III, 391, 70).

Qualquer coisa néo é sendo o que ela faz ... Ela
ndo pode conter nada no que chamamos o seu inte-
rior, que nio se manifeste no seu exterior: numa
palavra, a sua acgdo e o seu ser sio uma wunidade.
(Obras, III, 384, 70).

E uma verdade universal que ndo admite ne-
nhuma excepcdo ... O homem tem unicamente no
seu interior o que manifesta de qualquer modo no
seu exterior. Esses supostos génios desconhecidos,
esses espiritos vios e amando-se a si préprios, que
se lamentam eternamente por nunca conseguirem por
a luz do dia os tesouros que dizem transportar, sdo
sempre, efectivamente, os individuos mais misera-
veis em relacio ao seu ser intimo: eles ndo tém em
si mesmo nada. (Obras, III, 385, 70).

A Unica autoridade grande e toda-poderosa e
a0 mesmo tempo natural e racional, a Ginica que nés
podemos respeitar, serd a do espirito colectivo e
publico duma sociedade fundada na igualdade e na
solidariedade, assim como na liberdade e no respeito
humano e mituo de todos os seus membros. Sim, eis
uma autoridade nada divina, totalmente humana,
mas diante da qual nés nos inclinaremos com todo
o coracdo, com a certeza de que, longe de escravizar,
ela emancipari os homens. Ela serd mil vezes mais
poderosa, estejam certos, do que todas as vossas
autoridades divinas, teolégicas, metafisicas, politicas
e juridicas, instituidas pela Igreja e pelo Estado,
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mais poderosa do que os vossos cidigos criminais e
do que 0s VOSSOS carcereiros e carrascos.

A forca do sentimento colectivo ou do espirito
pliblico é ja hoje poderosa. Os homens mais capazes
de cometer crimes raramente ousam desafia-la, afron-
ta-la abertamente. Eles podem tentar iludi-la, mas
evitardo tratd-la com aspereza, a ndo ser que nem
sequer tenham o apoio de uma minoria qualquer. Ne-
nhum homem, por muito forte que se julgue, jamais
sera capaz de suportar o desprezo undnime da socie-
dade, ninguém seria capaz de viver sem se sentir
amparado pela compreensio e estima pelo menos
duma parte desta sociedade. E necessirio que um
homem seja impelido por uma imensa e sincera con-
viccdo, para que tenha coragem para manter uma
opinido lutando contra todos, e nunca um homem
egoista, depravado e indolente, terA essa coragem.

Nada prova melhor a solidariedade natural e
fatal do que esta lei da sociabilidade que liga todos
os homens e que qualquer um de nés pode constatar
todos os dias, tanto nele como em todos os homens
que conheca. Mas se esta forga social existe, porque
& que ela nao foi suficiente, até aos nossos dias,
para moralizar e humanizar os homens? Para esta
questdo a resposta é muito simples: porgue, até aos
nossos dias, ela prépria nunca foi hymanizada porque
a vida social da qual ela é semprea expressdo mais
fiel baseia-se, como se sabe, no culto divino e nao
no respeito humano; na autoridade e nio na liber-
dade; no privilégio e ndo na igualdade; na exploragédo
e nio na fraternidade dos homens, na corrupcio e
na mentira € ndo na justica e na verdade. Conse-
quentemente, a sua acgdo real, sempre em contradi-
cdo com as teorias humanitirias que professa, exer-
ceu sempre uma influéncia funesta e pervertida, néo
moral. Ela néo reprime os vicios e os crimes, ela
cria-os. A sua autoridade é, por isso, uma autoridade
divina, anti-humana; a sua influéncia & nefasta e
funesta. Querem torna-las benéficas e humanag?
Facam a Revolucido social. Facam com que todas as
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necessidades se tornem realmente solidarias, que os
interesses materiais e sociais de cada um se tornem
conformes as obrigac6es humanas de cada um. E,
para isso, s6 hid uma solucio: destruam todas as
instituicdes de desigualdade; fundem a igualdade
econémica e social para todos, e nesta base erguer-
-se-4 a liberdade, a moralidade e a humanidade soli-
daria de toda a gente. (Obras, III, 69 a 72, 71).

a lei da solidariedade social é inexorével,
de modo que para moralizar os individuos é neces-
sario ocupar-se ndo 86 da sua consciéncia como da
natureza da sua existéncia social. (Nettlau, 230,
64-67).

... & necessario moralizar, primeiro de tudo, a
prdpria sociedade. (Obras, V, 160, 69).

3.

“A liberdade 6, antes de mais, um facto social
A liberdade dos outros aumenta a minha
até ao infinito.

Importa-me muito o que os outros homens séo,
porque por muito independente que me julgue ou que
pareca pela minha posicdo social, mesmo que eu
fosse Papa, Czar, Imperador ou até primeiro minis-
tro, ndo deixaria de ser o produto dos uGltimos de
entre eles; se eles sdo ignorantes, miseraveis, escra-
vos, a minha existéncia é determinada pela sua igno-
rincia, pela sua miséria e escraviddo. Eu, um homem
esclarecido e inteligente, por exemplo — se for o caso
—sou tolo pelas suas tolices; se bravo, sou escravo
da sua escravatura; se rico, tremo com a sua misé-
ria; se privilegiado, empalideco diante da sua justica.
Mesmo que eu queira ser livre, ndo posso, porque
3 minha volta ainda nenhum homem quer ser livre
¢ ndao o querendo, eles transformam-se contra mim,
em instrumentos de opressao.

s
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Niao é imaginacio, é uma realidade da qual toda
a gente faz hoje uma triste experiéncia. Porque é
que depois de tantos esforcos sobre-humanos, depois
de tantas revolucGes vitoriosas, depois de tantos
sacrificios dolorosos e tantos combates pela liber-
dade, a Europa continua escrava? Porque em todos
os paises da Europa ha ainda uma massa imoével,
pelo menos aparentemente, e que esteve até aqui ina-
cessivel & propaganda das ideias de emancipacio, de
humanidade e de justica — a massa dos camponeses.
E ela que constitui hoje a forga, o ultimo apoio
e o ultimo refiigio dos déspotas, uma auténtica maga
nas suas midos para nos esmagar, e enquanto nés
nio conseguirmos incutir-lhe as nossas aspiragées,
as nossas paixdes, as nossas ideias, ndo deixaremos
de ser escravos. Temos de emancipa-la, para nos
emanciparmos. (Mazzini, 91-92, 71).

Em quase todo o mundo as mulheres séo escra-
vas; enquanto elas ndo estiverem completamente
emancipadas, a nossa liberdade serd impossivel.
(Kornilov, 291).

. € nenhum povo conseguiria ser completo e
solidariamente livre no sentido humano desta pala-
vra, enquanto toda a humanidade ndo o estiver.
Mazzini, 110-111, 71).

S6 serei verdadeiramente*livre quando todos
os seres humanos que me cercam, homens e mulhe-
res, forem igualmente livres... de modo que quanto
mais numerosos forem os homens livres que me
rodeiam e quanto mais profunda e maior for a sua
liberdade, tanto mais vasta. mais profunda e maior
sera a minha liberdade ... eu s6 posso considerar-me
completamente livre quando a minha liberdade ou,
0 que é a mesma coisa quando a minha dignidade
de homem, o meu direito humano ... reflectidos pela
consciéncia igualmente livre de todos, me forem
confirmados pelo assentimento de toda a gente. A mi-
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nha liberdade pessoal, assim confirmada pela liber-
dade de todos, estende-se até ao infinito. (Obras,
I, 281, 71).

A liberdade dos individuos nio é um facto indi-
vidual, é um facto, um produto, colectivo. Nenhum
homem conseguiria ser livre isolado e sem a contri-
buicdo de toda a sociedade humana. Os individua-
listas, ou os falsos amigos que combatemos em
todos os congressos de trabalhadores, afirmaram,
com os moralistas e os economistas burgueses, que
o homem podia ser livre, que podia ser homem, afas-
tado da sociedade, dizendo que a sociedade tinha
sido fundada por um contrato de homens anterior-
mente livres.

Esta teoria, desenvolvida por J.-J. Rousseau, o
escritor mais nefasto do século passado, o sofista
que inspirou todos os revolucionirios burgueses, esta
teoria denota uma ignorincia completa tanto da
natureza como da histéria... Imaginem o homem,
dotado pela natureza com as faculdades mais geniais,
afastado desde tenra infincia da sociedade humana,
num deserto. Se ele ndo perecesse miseravelmente, o
que seria o mais provavel, ficaria um bruto, um
macaco privado da palavra e do pensamento, — pois
o pensamento é inseparavel da palavra: ninguém con-
segue pensar sem linguagem... Mas o que é a pala-
vra? E a comunicagdo, é a conversacdo dum indi-
viduo com outros individuos. O homem animal sé
se transforma em ser humano, isto é pensante, por
esta conversacdo, s6 nesta conversacao. A sua indi-
vidualidade humana, a sua liberdade, é pois o produto
da colectividade.

O homem s6 se emancipa da pressio tirinica
exercida sobre ele pela natureza exterior com o
trabalho colectivo; pois o trabalho individual, impo-
tente e estéril, nunca saberia vencer a natureza.
(Obras, V, 318 a 320, 71).
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Tudo o que é humano no homem, ¢ a liberdade
mais do que qualquer outra coisa, é o produto de
um trabalho social, colectivo. Ser livre no isolamento
absoluto é um absurdo inventado pelos tedlogos e
metafisicos. (Obras, V, 321, 71).

... O homem s6 se torna verdadeiramente ho-
mem quando respeita e ama a humanidade e a
liberdade de todos, e quando a sua humanidade e
liberdade séo respeitadas, amadas, suscitadas e cria-
das por toda a gente. (Obras, I, 280-281, 71).

4,
Estado e liberdade

O que é o Estado? E, respondem os metafisicos
e 08 doutores em direito, a coisa pablica; os inte-
resses, o bem colectivo ¢ o direito de todos, em
oposicdo & accdo dissolvente dos interesses e das
paixGes egoistas de cada um. E a justica e a reali-
zacao da moral e da virtude sobre a terra. Por isso,
o acto mais sublime e o maior dever dos individuos
é devotar-se e sacrificar-se, e se for preciso morrer
pelo triunfo e pelo poder do Estado.

Eis em poucas palavras toda a teologia do
Estado. Vejamos agora se estar teologia politica,
do mesmo modo que a teologia religiosa, ndo esconde
sob belas e poéticas aparéncias, realidades muito
comuns e muito sujas. (Obras, I, 222-223, 69).

Foi um grande erro da parte de J.-J. Rousseau
ter pensado que a sociedade primitiva se tinha esta-
belecido por um contrato livre, elaborado pelos sel-
vagens. A maior parte dos juristas e dos publicistas
modernos, da escola de Kant ou de qualquer outra
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escola individualista e liberal, que ndo admitem nem
a sociedade fundada sobre o direito divino dos teo-
logos, nem a sociedade determinada pela escola
hegeliana, como a realizacdo mais ou menos rustica
da Moral objectiva, nem a sociedade primitivamente
animal dos naturalistas, tomam nolens volens, e por
falta de outro fundamento, o contrato tdcito como
ponto de partida. Um contrato tacito! Isto é, um con-
trato sem palavras e, por isso, sem pensamento e
sem vontade — uma revoltante falta de juizo! Uma
absurda ficgdo, e ainda mais, uma maléfica ficglo!
Uma indigna fraude! Pois ele supée que ndo estava
em estado de querer, nem de pensar, nem de falar
— porque me deixei explorar sem protestar e con-
senti, para mim e para toda a minha descendéncia,
numa escravatura eterna!

As consequéncias do contrato social sdo, efecti-
vamente, funestas, porque elas conduzem ao dominio
absoluto do Estado. E, portanto, o principio, tomado
como ponto de partida, parece excessivamente liberal.
Os individuos, antes de fazerem este contrato, goza-
vam de completa liberdade, pois segundo esta teoria,
0 homem selvagem é o tinico que é completamente
livre. Nos ja dissemos o que pensamos desta liber-
dade natural, que néo € sendo a dependéncia abso-
luta do homem-gorila frente & perseguicdo perma-
nente do mundo exterior...

Eis aqui os homens primitivos, absolutamente
livres, em si e para si proprios, e que 86 desfrutam
desta liberdade ilimitada enquanto néo se encontram,
enquanto permanecem mergulhados num isolamento
individual. A liberdade de um néo necessita da liber-
dade do outro, pelo contririo, cada uma das suas
liberdades individuais bastam-se a si proprias e exis-
tem para si préprias, a liberdade de cada um aparece
necessariamente como a negac¢io da dos outros, e
todas estas liberdades, ao encontrarem-se, tém de se
limitar e de se diminuir mutuamente, de se contra-
dizer, de se destruir...
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Para nio se destruirem até ao fim, elas formam
entre si um contrato. (Obras, I, 139 a 141, 67).

Entdo, tudo o que se considerou como consti-
tuindo o interesse comum, foi proclamado o bem,
e tudo o que lhe era contrario, o mal. Os membros
contratantes, tornados cidadios, tendo-se ligado por
um compromisso mais ou menos solene, assumiram
um dever: o de subordinar os seus interesses pri-
vados a salvacdo comum, ao inseparavel interesse
de todos, e os seus direitos separados [ao] direito
phblico, cujo representante tnico, o Estado, foi por
isso mesmo investido do poder de reprimir todas as
revoltas do egoismo individual. (Obras, I, 146-
-147, 67).

Pois, segundo este sistema, a sociedade humana
86 comeca com a conclusdo do contrato. Mas o que
é, entdo, esta sociedade? ¥ a realizacdo pura e
légica do contrato, com todas as suas disposigoes e
consequéncias legislativas e praticas,—é o Estado.

Examinemo-lo de mais perto. O que é que repre-
senta? A soma da negacio das liberdades individuais
de todos os seus seus membros; ou melhor, a dos
sacrificios que fazem todos os seus membros, ao
renunciarem a uma parte da sua liberdade em pro-
veito do bem comum ... Pois, 14 onde comeca o
Estado, cessa a liberdade individual e vice-versa.

Responder-se-4 q¥ o Estado, representante da
salvacdo plblica ou do interesse comum, s6 suprime
uma parte da liberdade de cada um, para lhe asse-
gurar tudo o resto. Mas este resto, é a seguranca,
se quiserem, mas nunca sera a liberdade. A liberdade
é indivisivel: nio se lhe pode suprimir uma parte
sem a destruir por inteiro. Esta pequena parte que
suprimem, é a prépria esséncia da minha liberdade,
é o todo. Por um movimento natural, necessario e
irresistivel, toda a minha liberdade se concentra
precisamente nessa parte, por pequena que seja, que
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suprimem. E a histéria da mulher do Barba-Azul,
que tinha um paldcio & sua disposicio, com toda
a liberdade de entrar em todo o lado, de ver e de
tocar em tudo, excepto um maléfico quartinho, que
a vontade soberana do seu terrivel marido lhe tinha
proibido de abrir, sob pena de morte. Pois bem, ten-
do-se fartado de todas as maravilhas do palacio, o
seu espirito concentrou-se inteiramente neste quar-
tinho: ela abriu-o e fez bem em o abrir, pois foi um
acto necessario a sua liberdade, enquanto que a proi-
bicdo de ai entrar era uma violacdo flagrante desta
mesma liberdade. £ ainda a histéria do pecado de
Adao e Eva: a proibicio de provar o fruto da
arvore da ciéncia, sem outra razio a nao ser a von-
tade do Senhor, era da parte do Bom Deus um acto
de terrivel despotismo; e se os nossos primeiros pais
tivessem obedecido, toda a raca humana teria mer-
gulhado na mais humilhante escravatura. A sua
desobediéncia, pelo contririo, emancipou-nos e sal-
vou-nos. Este foi, falando misticamente, o primeiro
acto de liberdade humana.

Mas o Estado, dir-se-a, o Estado democritico,
baseado no sufragio livre de todos os cidadaos, néao
poderia ser a negacédo da liberdade destes? E porque
nio? Isso dependera absolutamente da misséo e do
poder que os cidadaos delegarem ao Estado. Um
Estado republicano, baseado no sufragio universal,
podera ser muito despdtico, mesmo mais despético
do que o Estado monarquico, logo que sob o pretexto
de representar a vontade de toda a gente, ele esma-
gue a vontade e o movimento livre de cada um dos
seus membros, com todo o peso do seu poder colec-
tivo. (Obras, I, 143 a 145, 67).

E em nome desta ficcdo a que se chama, tantas
vezes, interesse colectivo, direito colectivo ou vontade
e liberdade colectivas, que os absolutistas jacobinos,
os revolucionarios da escola de J.-J. Rousseau e de
Robespierre, proclamam a terrivel e desumana teoria
do direito absoluto do Estado. (Obras, I, 263, 71).

. a doutrina sentimentalmente terrorista, isto
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é, religiosa, de J.-J. Rousseau, que se repercutiu
como uma nota discordante na bela harmonia huma-
nitaria do século dezoito, tendo sido sustentada, por
outro lado, pelo deismo inconsequente, frivolo e bur-
gués, de Voltaire, que pensava que a religido era
absolutamente necessaria para a canalha — ... esta
doutrina, legou 3 revolugéo o culto duma divindade
abstracta com o culto abstracto do Estado. Estes
dois cultos, personificados na sombria figura de
Robesgpierre — o0 Calvino da revolucio — mataram
a revolucdo. (Nettlau, 258, 68).

[J.-J. Rousseau] representa o tipico da estrei-
teza e da mesquinhez desconfiada, da exaltagio sem
outro objecto sendo a sua propria pessoa, do entu-
siasmo frio e da hipocrisia simultaneamente senti-
mental e implacivel, da mentira forcada do idealismo
moderno. Podemos considera-lo o criador da reaccéo
moderna. Aparentemente o escritor mais democratico
do século XVIII, esconde nele o despotismo impla-
cavel do homem de Estado. Ele foi o profeta do
Estado doutrinirio, assim como Robespierre, seu
digno e fiel discipulo, tentou tornar-se seu sumo-
-sacerdote. (Obras, III, 121, 71).

Mas o Estado, dir-se-4 ainda, sé restringe a
liberdade dos seus membros quando ela se dirige
i injustica, para o mal. Ele impede-os de se matarem
uns aos outros, de se saquearem e de se ofenderem
mutuamente e, deMam modo geral, de fazerem o mal,
dixando-lhes, plena liberdade para o bem. E sempre
a mesma histéria, do Barba-Azul ou do fruto proi-
bido: o que é o mal, o que é o bem? (Obras, I,
145, 67).

Toda a teoria consequente e sincera do Estado
baseia-se essencialmente no principio da autoridade,
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isto ¢, nesta ideia eminentemente teolégica, meta-
_fisma, politica, segundo a qual as massas, sempre
incapazes de se governarem, deverdo sofrer o jugo
benfeitor duma sabedoria e duma justica que, de
uma maneira ou de outra, lhes serdo impostas de
cima. (Obras, I, 171, 67).

O Estado é o governo, de cima para baixo, duma
grande quantidade de homens muito diversos no
que respeita ao grau de cultura, & natureza do pais
ou locahdaiie em que habitam, & sua posicio, 3
sua ocupagao, aos seus interesses e aspiracdes, por
uma minoria qualquer; esta minoria, mesmo que
fosse eleita mil vezes por sufrigio universal e con-
trolada nos seus actos por instituigdes populares, a
nao ser que seja dotada de omnisciéncia, de omni-
presenca e toda-poderosa, como os tedlogos dizem
ser o seu Deus, é impossivel que ela possa conhecer
e prever as necessidades, nem satisfazer com igual
Justica, os interesses mais legitimos e mais premen-
tes de toda} a gente. (Obras, IV, 475-476, 72).

... a vida colectiva nio esti na multiddo popular;
esta multiddo, segundo Mazzini, ndo sendo sendo uni
agregado mecéinico de individuos; a colectividade s6
existe na autoridade, e s6 pode ser representada por
ela. Estamos sempre nesta maldita funcio do Estado,
que absorve e concentra, destruindo-a, a colectividade
natural do povo, e que provavelmente por causa
disso mesmo, é tido per representi-la, como Saturno
representava os seus filhos, & medida que os devo-
rava. (Obras, VI, 322, 71).

. O Estado foi sempre o patriménio de uma classe
privilegiada qualquer: classe sacerdotal, classe nobi-
lidria, classe burguesa; — classe burocratica e por
fim, quando todas as outras classes estio enfraque-
cidas, o Estado cai ou eleva-se, como se quiser, como
uma méaquina. (Obras, I, 226-227, 69).
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< i inagio e o poder

O Estado é a autoridade, a dominacéo e
organizado das classes possuidoras e s%plos'gasm%r;i;e
esclarecidas, sobre as massas. (Obras,. , 86, sua:
Ele garante sempre 0 que encontra: a %ﬁeﬁdade
igueza, a outros a sua pobreza; a uns a °
‘:-)laqseada na propriedade, a outros a escravatura, ?7(;1;
sequéncia fatal da sua miséria. (Obras, III, 160, .

... todos os Estados, desde a sua emster}cla .sobre
a terra, estdo condenados a uma lt}ta perpétua :;;13
contra as suas populagdes que oprimem € arru16 sé
luta contra todos os Estados estrangeiros, ts 0 S
tornando forte, cada um deles, se o outro se Omen-
fraco; e como sO se conservam nesta luta_ag men:
tando, todos os diaiii 0 seu podelx';otaex;::tcz3 rrilgrmcgntra{
os seus subditos, como n \
gogf)ila;rio dos seus vizinhos, — disto resulta oc;ll:'e:e na1
lei suprema do Estado é. o aqmento dp seu p t?e F o
detrimento da liberdg;ie interior e da justica ex .
1-62, 70). -
(Obréi’filml’, EIi)or muito perfeita que seja, sol_) o Bondtg
de vista de conservagécl do Estado, a organizacao da
educacdo e da instrucao popular, da censut:g,t éencia
policia, o Estado s6 estd seguro da sua exis nela
enquanto tiver, para o defender contra os mwln % X
do interior, contra o descontentamento da populagao,
uma forca armada. (Obras, IV, 475, 72). do simples
A eduescdo destes homens, dmdg ados pm—
soldado até aos mais altos graus ga h1erarq1(1iladm -
tar, é de tal ordelg, que egefl eteczir:’ i 111(::?:1 pa(,)ve(:) ke
r-se inimigos da socieda R
:)c;'g!;)iio uniformge que eles trazem e que lqn;t.)ri,i :z:tg
a criadagem, todos esses qrn?.mentos dis u%mentos
ridiculas bugigang:sd que eg;:;mg:‘fergcg: giglcrianga
acoes, as tices | C ¢
;uisoglrga(,irlrll g‘rande parte da sua existéncia, fa(-llgs-_li
muito comicos se nao fosse o seu ar ameg,ga or —
tudo isto os separa, mais profundamente do g
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pensa, da sociedade. Esta engracada farpela e as
mil ceriménias pueris no meio das quais se passa a
sua vida, somadas aos seus exercicios quotidianos,
cujo Gnico objectivo é a arte da matanca e da des-
truicdo, seriam profundamente humilhantes para
homens que ndo tivessem perdido o sentimento da
dignidade humana. Eles morreriam de vergonha se,
por uma sistemaitica perversdo das ideias, nio aca-
bassem por se tornar vaidosos. Para ndo se des-
prezarem a eles préprios, eles necessitam de despre-
zar todos os que ndo empunham um sabre, nem
usam farda. Acrescentem ainda, a morte de todo o
pensamento original, no meio desta existéncia arti-
ficial e rotineira e destas ocupacées monétonas, uni-
formes, maquinais, o esmagamento da vontade indi-
vidual por uma disciplina implacivel. Deixam de ser
homens para se tornarem soldados, sio autématos
arregimentados, numerados e possuidos por uma
vontade que lhes é estranha. A obediéncia passiva
€ a maior virtude, e um devotamento cego ao chefe,
de quem eles séo os autématos e os escravos, constitui
toda a sua honra. E o cimulo da infimia.

Dominados por um regulamento despético, eles
acabam por ter horror a tudo o que sente, tudo o
que quer, tudo o que se move livremente. Todo o
pensador é um anarquista aos seus olhos, as exi-
géncias de liberdade sdo uma revolta, e naturalmente,
querem impor a toda a sociedade as regras de ferro,
a disciplina brutal e a ordem esttipida, da qual eles
préprios sio vitimas.

A Deus nio agrada que haja entre os militares
de profisséo alguns homens inteligentes, instruidos,
e até por vezes, apesar de muito raramente, homens
sinceramente liberais. Mas ja o disse, estas s6 podem
ser excepgdes, anomalias como se encontram em todos
os meios possiveis e que, como diz o provérbio, s6
confirmam a regra. Um militar inteligente, que nao
Se contenta com as ideias que lhe ddo a ciéncia e
a moral da guerra, gosta de pensar livremente sobre
todas as coisas e sufoca no circulo estreito da rotina



e das ocupacdes militares. Se ama verdadeiramente
a liberdade, tem de detestar a disciplina que faz
dele um escravo; se esti cioso da sua dignidade
humana, deve desprezar o que chamam honrg. e que
eu chamaria o ponto de honra. Enfim, se ele é since-
ramente amigo do seu povo e se € inteligente, escla-
recido e honesto consigo préprio, tem de compreen-
der que, pela sua posicdo, € o mais perigoso, o mals
opressivo e o mais ruinoso imm}go- de si mesmo;
sentimentos, pensamentos e tendéncias, isso SO faz
dele um péssimo militar. Pois, para exercer bem a
sua profissio é preciso respeiti-la e ama-la, e nao
se poderia gostar do servico militar sem detestar o
povo. (Nettlau, 10-11, 67 ou 68).

... hoje assentamos na absoluta necessidade de
destruir os Estados ou, se se quiser, na sua completa
e radical transformacio, querendo dizer com isto
que, deixando de ser forgas centralizadasA e organi-
zadas de cima para baixo, tanto pela violéncia como
pela autoridade dum principio qualquer, eles reor-
ganizam-se, — com liberdade absoluta para todas as
partes. (Obras, I, 155-156, 67).

... & necessario reconhecer que, depois das lutas
sangrentas da Idade média, o jugo do Estado preva-
leceu cont¥ todas as revoltas populares, e que com
excepcio da Holanda e da Suica, ele estabeleceu-se
triunfante em todos os paises do continente da
Europa... )

Mas as massas? E preciso reconhecé-lo, deixa-
ram-se desmoralizar profundamente, enervar, ja para
nao dizer castrar, pela acgdo deletéria da civihzagao
do Estado. Esmagadas, humilhadas, contrinram o
habito fatal da obediéncia e da resignacao cega,
tendo-se transformado, por isso, em imensos reba-
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nhos separadps e encerrados artificialmente, para
malor comodidade dos seus exploradores.

Sei muito bem que os socilogos da escola do
Sr. Marx, como o Sr. Engels, ainda vivo, como o
Sr. Lassalle, por exemplo, me objectario que o
Estg,do nunca foi a causa desta miséria, desta degra-
da}gao'e deste servilismo das massas; que a situacao
miseravel das massas e o poder despético do Estado
for_am, pelo contririo, tanto uma como outra, os
efeitos de uma causa mais geral, os produtos duma
fase inevitivel do desenvolvimento econémico da
sociedade, duma fase que, do ponto de vista histérieo,
constitui um verdadeiro progresso, um grande passo
em direccdo ao que eles chamam a revoluco social.
Lassalle vai ao ponto de declarar bem alto que
a’derrota da formidivel revolta dos camponeses no
secu_lo XVI, na Alemanha, — derrota deploravel, se
o §01, e da qual data a escravatura secular dos Ale-
maes —, e o triunfo do Estado despético e centra-
lizado que foi a sua consequéncia necessiria, cons-
tituiram um verdadeiro triunfo para esta revolugéo;
porque os camponeses, dizem os marxistas, sdo os
representantes naturais da reaccio, enquanto que o
Estado militar e burocritico moderno — produto e
acompanhante obrigatério da revolucdo social que,
a partir da segunda metade do século XVI, comecou
a transformacio lenta, mas sempre progressiva, da
antiga economia feudal e terrestre em producio de
riquezas, ou, o que quer dizer a mesma coisa, em
exploragio do trabalho popular pelo capital — foi
uma condicio essencial desta revolucio.
) _Parece que o Sr. Engels, impelido pela mesma
légica, disse, numa carta enviada, este ano, a um
dos nossos amigos (), sem a menor ironia, e pelo

() Carlo Cafiero (Nota do tradutor francasj.

33



contririo muito a sério, que tanto Bismark como
o rei Victor Manuel prestaram grandes servigos a
revolucdo, tendo criado, cada um deles, a grande
centralizacgio politica dos seus respectivos paises...
Materialistas e deterministas, assim como o
préprio Sr. Marx, também conhecemos o encadea-
mento fatal dos factos econémicos e politicos na
histéria. Conhecemos bem a necessidade, o caracter
inevitivel de todos os acontecimentos, mas nio nos
inclinamos indiferentemente diante deles, e sobretudo
nio os admiramos e aplaudimos quando eles se
mostram em oposicio flagrante com o fim supremo
da histéria, com o ideal essencialmente humano que
se encontra, sob formas mais ou menos manifestas,
nos instintos, nas aspiragées populares e sob os sim-
bolos religiosos de todas as épocas, porque é inerente
4 raca humana, a mais sociavel de todas as ragas
animais. Este fim, este ideal, nunca tdo bem conhe-
cido como hoje, pode-se resumir nestas palavras:
é o triunfo da humanidade, é a conquista e a execugdo
completa da liberdade e do pleno desenvolvimento
material, intelectual e moral de cada um, pela orge-
nizagdo absolutamente espontinea e livre da solida-
riedade econémica e social, o mais completa possivel,
entre todos os seres humanos que vivem na terra.
Tudo o que, na histéria ,estiver de acordo com

este fim, do ponto de vista humano — e néio podemos
ter outro,— é bom; tudo o que lhe for contrario,
é mau. Sabemos muito bem que, o que nés chamamos
bem.e mal, sio sempre, tanto um como outro, os
resultados naturais de causas naturais e, por isso,
um & tio inevitavel como o outro. Mas como, naquilo
a que se chama propriamente natureza, reconhece-
mos muitas necessidades que estamos pouco dispostos
a louvar, por exemplo a necessidade de morrer com
raiva depois de se ser mordido por um céo raivoso,
do mesmo modo, nesta continuacio imediata da
vida natural a que se chama histéria, encontramos
muitas necessidades que achamos muito bem mais
dignas de maldi¢io do que de béngdo, e que jul-
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gamos dever censurar com toda a energia de que
somos capazes, no interesse da nossa moralidade
tanto individual como social...

. Considero como um facto perfeitamente natural,
légico, e consequentemente inevitavel, que os cristios,
que eram cretinos por graga de Deus, tenham ani-
qpllgdo, com o santo furor que nés conhecemos, as
bibliotecas dos pagéos, todos os tesouros de arte
filosofia e ciéncia antiga. Mas é-me impossivel per-’
ceber quais as vantagens que resultaram disso para
o nosso desenvolvimento politico e social. Estou até
disposto a pensar que fora desta progressdo fatal
dos factos gconémicos na qual, se acreditarmos no
Sr. Marx, é preciso procurar, excluindo todas as
outras consideragdes, a causa Unica de todos os factos
intelectuais e morais produzidos na histéria, — estou
sinceramente disposto a pensar que este acto de
sa}nta barbéarie, ou melhor, esta longa série de actos
bgr_baros e de crimes que os primeiros cristdos,
divinamente inspirados, cometeram contra o espirito
hunzanp, foi uma das causas principais da degra-
de}gao intelectual e moral, e consequentemente tam-
bém da escravizacio politica e social, que preenchem
esta sucessdo de séculos nefastos a que se chama
Idgdg Med_ia. Estejam certos que, se os primeiros
cristdos ndo tivessem destruido as bibliotecas, os
museus e os templos da Antiguidade, nés hoje ndo
estariamos condenados a combater estes horriveis
€ odiosos absurdos, que ainda obstruem os cérebros
a ponto de nos fazer duvidar, algumas vezes, da
possibilidade dum futuro humano. ’

_Protestando sempre contra determinados factos
reahza}dos na histéria e dos quais também reconheco
O caracter inevitavel, paro diante do esplendor das
I'e’pl_lbhcas italianas e do magnifico despertar do
genio humano na época de Renascenga. Em seguida
vejo aproximar-se os dois génios do mal, tdo antigos
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como a histdria, as duas gibbias que tém devorado,
até aqui, tudo o que a histdria produziu de humano
e de belo. Sdo a Igreja e o Estado, o Papado e o
Império. Rivais eternos e aliados inseparaveis, ve-
jo-os reconciliarem-se, abracarem-se, e devorarem,
suprimirem e esmagarem a infeliz e bela Italia, con-
denando-a a trés séculos de morte. Pois bem, conti-
nuo a achar tudo isto muito natural, légico, inevi-
tavel, mas nio menos abominavel, e amaldigoo tanto
o Papa como o Imperador.

Passemos & Franca. Depois duma luta que durou
um século, o catolicismo, protegido pelo Estado,
triunfou finalmente sobre o protestantismo. Pois
bem, ndo hi ainda hoje, em Franca, politicos e
historiadores da escola fatalista que, dizendo-se
revolucionirios, consideram esta vitéria do catoli-
cismo — vitéria sangrenta e desumana — como um
verdadeiro triunfo para a Revolucdo? Eles consi-
deram que o catolicismo era entdo o Estado, a
democracia, enquanto que o protestantismo repre-
sentava a revolta da aristocracia contra o Estado e
consequentemente contra a democracia. E com sofis-
mas destes, totalmente idénticos aos sofismas mar-
xistas, que, também eles, consideram os triunfos
do Estado como os da democracia social, —é com
estes absurdos, tio desagradaveis como revoltantes,
que perverteram o espirito e o senso moral das mas-
sas, habituando-as a considerar os seus exploradores
sanguinirios, os seus inimigos seculares, os seus
tiranos, os chefes e os servidores do Estado, como
érgaos, representantes, heréis, servidores dedicados
da sua emancipacdo...

Reconhecendo a inevitabilidade do facto reali-
zado, ndo hesito em dizer que o triunfo do catoli-
cismo em Franca, no século dezasseis e dezassete, foi
uma grande desgraca para a humanidade, e que
tanto a Saint-Barthélemy como a revogacdo do édito
de Nantes, foram factos tdo desastrosos para a
Franca como o foi, posteriormente, a derrota e o
massacre do povo de Paris. Cheguei a ouvir france-
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ses muito inteligentes e muito estimados a explicarem
esta derrota_t do protestantismo em Franca pela natu-
reza essencialmente revolucionéria do povo francés.»
o) pr_otestantlsmo, diziam, s6 foi uma meia revolugéc;'
precisavamos da revolugio completa, foi por isso qué
a nagao francesa nfo quis e nio pode parar na
Reforma. Ela preferiu continuar catélica até ao
momento em que pudesse proclamar o ateismo: e
foi por 1sso que ela suportou com resignacio 1,:5.0
ge:fglta, _tao ~crist:ﬁ,, o8 horrores de Siant-Barthélemy
irania ndo meno inj
Edite o Do I s abominavel dos executores do
Esteg patriotas estimaveis parece que nio que-
rem considerar uma coisa. E que um povo que, sob
qualquer pretexto, sofre a tirania, perde nec:essa-
riamente o hibito salutar de se revoltar e até o
proprio instinto de revolta. Perde o sentimento da
liberdade, e a vontade, o habito de ser livre, e
quando um povo perdeu tudo isto, torna-se neces’sa-
rlamente, ndo s6 por condigSes exteriores, mas inte-
riormente, na prépria esséncia do seu ser, um povo
escravo. (Obras, 1V, 454-463, 72). ’

5.

A liberdade e o governo dos melhores:
hom.gns virtuosos, sabios.
A ciéncia e a vida

--.quem poderia ser, com efeito, o guardido e

0 executor das leis, o defensor da justica e da ordem
Publica contra as paixdes indesejaveis de cada um?
fser'ldo. cada um declarado incapaz de velar por
S1 proprio e de reforcar, tanto quanto for necessario
para a salvagio comum, a sua propria liberdade,
haturalmente dirigida para o mal.— Numa palavra’
quem executaria as funcdes do Estado? :
Os melhores cidadios, dir-se-i4, os mais inteli-

gentes e mais virtuosos, os que compreenderem me-
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lhor do que os outros os interesses comuns da
sociedade e a necessidade e o dever de cada um de
lhes subordinar todos os interesses particulares. E
preciso, com efeito, que estes homens sejam tdo
inteligentes como virtuosos, pois se 86 fossem inte-
ligentes e sem virtude poderiam servir-se da causa
publica para o seu interesse privado, e se fossem
virtuosos sem inteligéncia arruini-la-iam infalivel-
mente apesar de toda a sua boa fé. B preciso, pois,
para que uma repablica ndo pereca, que possua em
todas as épocas um namero consideravel destes
homens...

Eis uma condi¢io que ndo se realiza nem facil-
mente, nem frequentemente ... Vulgarmente, nas
regides do poder, é a insignificincia, é a usura que
domina e frequentemente, como vimos na histéria,
é o negro e o vermelho, isto é, os vicios e a violéncia
sanguinaria que triunfam. (Obras, 1, 166-167, 67).

Suponhamos que numa sociedade ideal, em
qualquer época, existe um nimero suficiente de
homens igualmente inteligentes e virtuosos para
executarem dignamente as principais funcoes do
Estado. Quem os procurari, quem OS encontrari,
quem os distinguird e quem pora nas suas méos
as rédeas do Estado? Apropriar-se-Go do poder,
conscientes da sua inteligéncia e da sua virtude;
assim como o fizeram dois s&bios da Grécia, Kléobulo
e Périandro, aos quais, apesar da sua suposta grande
sabedoria, os Gregos ndo deixaram de considerar
odiosos tiranos? Mas de que modo se apoderardo
do poder? Seri pela persuasio ou pela forca? No
primeiro caso observaremos que s6 se persuade bem
quando se estd bem persuadido e que 0s melhores
homens s@o precisamente os que estdo menos per-
suadidos do seu préprio mérito; se eles tiverem
consciéncia disso repugna-lhes geralmente impd-lo
ao0s outros, enquanto que os homens maus € medio-
cres, sempre satisfeitos consigo préprios, ndo expe-
rimentam nenhuma repugnéncia em se glorificarem.
Mas suponhamos até que o desejo de servir a patria,
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tendo calado nos homens com um real mérito esta
excessiva modéstia, os faz apresentarem-se ao sufri-
gio dos seus concidadios — serfio sempre eles acei-
tes e preferidos pelo povo em vez dos intriguistas
amblc1oso§, eloquentes e hibeis? Se, pelo contrario
eles se quiserem impor pela forga, & necessirio pri:
meiramente, que disponham duma forca sufic’iente
para vencer a resisténcia dum partido inteiro. Che-
garao ao poder. pela guerra civil ao fim da qual
hav,era um partido que néio se reconciliou mas que
estd vencido e serd sempre hostil. Para o conter
serdo obrigados a utilizar a forga. J4 ndo sera pois’
uma socle(.la(Ze livre, mas um Estado despético ba-
sti:xedo na v1olencia: e no qual talvez encontrem coisas
ﬁberd‘;?e. parecerio maravilhosas — mas nunca a
_ Para se ficar na ficgio do Estado livre prove-
niente dum contrato social, é-nos necessario pois
supor que a maioria dos cidaddos terdo tido s’empré
a prudgn(ila, o discernimento e a justica necessirias
para por a cabega do governo os homens mais dignos
e mais capazes. Mas, para que um povo mostre nio
uqua~so vez e por acaso, mas sempre, em todas as
e ilgoeg que tenha de fazer durante a sua existéncia,
:ﬁ e dlscerx}upento, esta justica, esta prudéncia,
ra necessario que tenha adquirido um téo alto
grau de moralidade e cultura, que deixa de necessitar
de um governo e dum Estado. Um tal povo 86 tem
::l'e(;;%s-ldad? dg viver, dando livre curso aos seus ins-
intos: a justica e a ordem publicas surgirio dele
proprio e, naturalmente da sua vida, e o Estado
deixando de ser a providéncia, o tutor, o educador’
;) regulador da sociedade, renunciando a todo o podeI"
deprgsswo e flcando_gom o papel subalterno que lhe
: :st.ln'a_ Proudhon,' JA4 néo serd sendo um simples
critorio de negécios, uma espécie de banco de cré-
dito publicq ao servico da sociedade.
antessilﬁl dlgidaédunia tal org:anizagﬁo politica, ou
o a redugéo d:_s. acgao politica, em favor
iberdade da vida social, seria um grande bene-
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ficio para a sociedade, mas ela nio satisfaria de
modo algum os partidirios do Estado. E-lhes abso-
lutamente necessario um Estado-providéncia, um
Estado-director da vida social, distribuidor da jus-
tica e regulador da ordem publica. Quer dizer, quer
o invoquem ou ndo e ainda que se chamem republi-
canos, democratas ou mesmo socialistas, — é-lhes
sempre necessario um povo mais ou menos ignorante,
insignificante, incapaz ou, para chamarmos as coisas
pelo seu nome, um povo mais ou menos canalha para
governar: com o fim, sem divida, de que, fazendo
notar bem o seu desinteresse e modéstia, possam
conservar eles proprios os primeiros lugares, a fim
de terem sempre ocasido para se dedicarem a causa
plblica e assim seguros da sua dedicagido virtuosa
e da sua inteligéncia exclusiva, guardides privile-
giados do rebanho humano, impelindo-o sempre para
seu préprio bem e conduzindo-o & salva¢do, o possam
também explorar um pouco. (Obras, I, 168 a 171, 67).

Imaginem uma academia de sabios, composta
pelos representantes mais ilustres da ciéncia; supo-
nham que esta academia estd encarregada da legis-
lagdo, da organizacido da sociedade, e que, s6 se
inspirando no mais puro amor da verdade, ela apenas
lhe dita leis perfeitamente conformes com as mais
recentes descobertas da ciéncia. Pois bem, eu afirmo
que esta legislagdo e esta organizacio serdo uma
monstruosidade, por virias razdes. A primeira, é
que a ciéncia humana é sempre necessariamente
imperfeita, e que, comparando o que ela descobriu
com o que lhe falta descobrir, pode-se dizer que ela
ainda esta no seu berco. De modo que se quisessemos
forcar a vida pritica, tanto colectiva como individual,
e os homens se confirmassem estritamente, exclu-
sivamente com as wltimas dadivas da ciéncia, con-
denariamos tanto a sociedade como os individuos
a sofrerem o martirio numa cama de Procuste, que
acabaria em breve por os deslocar e abafar, conti-
nuando sempre a vida inifinitamente maior do que
a ciéncia.

40

A segunda razdo é a seguinte: uma sociedade
que obedecesse a uma legislagio proveniente duma
academia cientifica, ndo porque nela estivesse contido
o caracter racional, em cujo caso a existéneia da
academia se tornaria inditil, mas porque esta legis-
lagao, emanando desta academia, se impunha em
nome de uma ciéncia que seria venerada sem se com-
preender, — uma sociedade destas, nio seria de ho-
mens, mas de brutos. Seria uma segunda edicdo desta
pobre replblica do Paraguai que se deixou governar
tanto tempo pela Companhia de Jesus. Uma socie-
dade assim nao tardaria a descer ao mais baixo grau
do idiotismo. (Obras, III, 51 a 53, 71).

. . . . . .

Existe realmente em todas as coisas um lado,
ou se quiserem uma espécie de ser intimo que nio
¢ inacessivel, mas que é imperceptivel para a ciéncia.
Néo se trata de modo algum do ser intimo de que
nos fala o Sr. Littré juntamente com todos os meta-
flqlcos e que constituiria segundo eles, o ser das
colsas, e o porqué dos fenémenos; é pelo contririo
0 lad-o menos essencial, o menos interior, o mais
exterior, e a0 mesmo tempo o mais real e o mais
Passagelro, a mais fugitiva das coisas e dos seres:
€ a sua materialidade imediata, a sua verdadeira
individualidade, tal qual se apresenta unicamente
a0s nossos sentidos, e que nenhuma reflexio do
espirito seria capaz de reter, nem nenhuma palavra
Seria capaz de exprimir. Repetindo uma observacio
muito curiosa que Hegel fez, julgo eu que ja falei,
pela primeira vez desta particularidade da lin-
guagem humana de s6 poder exprimir generalidades
€ nunca a existéncia imediata das coisas, nesta
crueza realista em que a impressdo imediata é cap-
tada pelos nossos sentidos. Tudo o que puderem
dizer sobre uma coisa para a caracterizar, todas
as propriedades que lhe atribuam ou que lhe encon-
trem serio determinacées gerais, aplicaveis em graus
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diferentes e numa quantidade inumeravel de diferen-
tes combinagbes, a muitas outras coisas. As deter-
minacdes e descricdes mais detalhadas, mais intimas
e mais materiais que poderio fazer serdo ainda
determinagbes gerais e nunca individuais. A indivi-
dualidade duma coisa ndo se exprime. Para a indicar
tém ou de a trazer a presenca do vosso interlocutor,
mostrando-lha, fazendo com que ele a ouga e palpe;
tém de determinar o seu lugar no espago e no tempo
e, também, as relacdes com as outras coisas ja deter-
minadas e conhecidas. Ela foge e escapa a todas as
outras determinactes. Mas também foge e escapa
a si prépria, pois ela ndo é outra coisa senio uma
transformacio incessante: ela &, ela era, ela ja nio
é ou até ela ja é outra coisa. A sua realidade cons-
tante & desaparecer ou transformar-se. Mas esta
realidade constante é o seu aspecto geral, a sua lei,
o objecto da ciéncia. Esta lei, tomada e considerada
4 parte, ndo é sendo uma abstracgdo, desprovida de
qualquer caricter real e de toda a existéncia real.
Ela 86 existe realmente e s6 se torna uma lei efectiva
neste processo real e vivo de transformacdes ime-
diatas, fugitivas, imperceptiveis e inefaveis. Tal é
a dupla natureza, a natureza contraditoria das coi-
sas: ser realmente, no que incessantemente deixa
de ser, e nunca existir realmente, no que se mantém
geral e constante no meio das suas transformagoes
perpétuas...

A ciéncia, que 86 se relaciona com o que é
exprimivel e constante, isto é, com as generalidades
mais ou menos desenvolvidas e determinadas, perde
aqui o seu latim e baixa a sua bandeira diante da
vida, pois 86 ela se relaciona com a parte viva e sen-
sivel, inacessivel e inefavel, das coisas. Tal é o
real e, pode-se dizer, o finico limite da ciéncia, um
limite verdadeiramente intransponivel... A ciéncia
s6 trabalha com sombras... A realidade viva esca-
pa-lhe, e 86 se mostra & vida, que, sendo também
ela fugitiva e passageira, pode discernir e discerne

42

efectivamente tudo o que vive, isto &, tudo o que
passa ou que foge. (Obras, III, 393 a 395, 70).

Como seres vivos, discernimos e sentimos esta
realidade, ela envolve-nos e nés sofremo-la e exer-
cemo-la nés préprios, muitas vezes sem o sabermos,
a todo o momento. Como seres pensantes, abstraimo-
-nos forgosamente dela, pois 0 nosso préprio pensa-
mento 86 comegca com esta abstraccio e por ela.
(Obras, III, 399, 70).

. . . . 3 .

A ciéncia ndo pode sair da esfera das abstrac-
¢Oes. Neste aspecto, ela é infinitamente inferior a
arte, que, também ela, s6 se relaciona propriamente
com os tipos gerais e situacOes gerais, mas que, por
um artificio que lhe é peculiar, sabe incarna-los em
formas que, por ndo serem vivas, como na vida real,
ndo provocam menos, na nossa imaginacgfo, o senti-
mento ou a lembranga desta vida; ela individualiza,
de qualquer modo, os tipos e situacdes que concebe,
€, por estas individualidades sem carne nem osso, e,
como tais, permanentes e imortais, que ela tem a
necessidade de criar, lembra-nos as individualidade
vivas e reais, que aparecem e desaparecem aos nossos
olhos. A arte é pois, de qualquer modo, o regresso
da abstracgdo & vida. A ciéncia &, pelo contrario, o
sacrificio perpétuo da vida fugitiva, passageira, mas
real, sobre o altar das abstraccbes eternas.

A ciéncia é tdo pouco capaz de discernir a indi-
vidualidade dum homem como a de um coelho, Quer
dizer que ela é tdo indiferente com uma como com a
outra. Nio significa que ela ignore o principio da
individualidade. Ela concebe-a perfeitamente como
principio, mas ndo como facto. Ela sabe muito bem
que todas as espécies animais, incluindo a espécie
h.umana, s6 tém existéncia real num niimero inde-
finido de individuos, que nascem e que morrem,
tomando lugar em individuos novos igualmente
Passageiros. Ela sabe que, & medida que se sobe
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nas espécies animais até as espécies superiores, o
principio da individualidade determina-se melhor,
aparecendo os individuos mais completas e mais
livres... Ela sabe, quando ndo esti absolutamente
nada viciada pelo doutrinarismo quer teolégico, quer
metafisico, quer politico e juridico, quer até mesmo
por um orgulho estreitamente cientifico, e quando
Ja ndo é surda aos instintos e as aspiracGes espon-
tineas da vida, ela sabe, e é essa a sua ultima
palavra, que o respeito do homem é a lei suprema
da humanidade...

A ciéncia sabe tudo isso, mas ela ndo vai nem
pode ir além disso. Constituindo a abstraccio a
sua natureza, ela pode conceber muito bem o prin-
cipio da individualidade real e viva, mas nio pode
fazer nada com os individuos reais e vivos. Ela
ocupa-se dos individuos em geral, ndo do Pedro
e do Joaquim, nem deste ou daquele individuo, que
nio existem nem podem existir para ela. Estes indi-
viduos nfo sdo para ela, mesmo uma sé vez, senio
abstracgdes. (Obrag, III, 92 a 94, 71).

.

A ciéncia inclui o pensamento da realidade, nio
a realidade em si mesma; o pensamento da vida,
nao a vida...

... A ciéncia & imutivel, impessoal, geral, abs-
tracta, insensivel... A vida é sempre fugitiva e passa-
geira, mas também sempre palpitante de realidade
e de individualidade, de sensibilidade, de sofrimentos,
de alegrias, de aspiracdes, de necessidades e de pai-
x0es. E s6 ela que cria. espontaneamente, as coisas
e todos os seres reais. A ciéncia nio cria nada, ela
86 constata e reconhece as criacoes da vida. E sempre
que os homens da ciéncia, saindo do seu mundo abs-
tracto, se ocupam da criagdo viva no mundo real,
tudo o que propdem ou criam é pobre e ridicula-
mente abstracto, sem sangue nem vida, morrendo
a nascenca, semelhante ao homunculus criado por
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Wagner, o discipulo pedante do imortal doutor
Fausto. Disto resulta que a Gnica missdo da ciéncia
é esclarecer a vida e nfio governa-la. (Obras, III,
88 a 90, 71).

- . . . . .

...n6s sabemos que a sociologia € uma ciéncia
recém-nascida, que ainda estd & procura dos seus
elementos...

...0 que seria uma sociedade que s6 nos apre-
sentasse a adaptacdo & pratica ou a aplicagdo duma
ciéncia, mesmo que esta ciéncia fosse a mais perfeita
e a mais completa do mundo? Uma miséria. Imagi-
nem um universo que s6 contivesse o que o espirito
humano até hoje apercebeu, reconheceu e compren-
deu, — néo seria isto um miseravel casebre ao lado
do universo que existe?

Nos respeitamos inteiramente a ciéncia e consi-
deramo-la como um dos mais preciosos tesouros,
como uma das glérias mais puras da humanidade.
Por sua causa o homem distingue-se do animal, hoje
seu irm&o mais novo, outrora seu antepassado, e
torna-se capaz de liberdade. Portanto, também é
necessario reconhecer os limites da ciéncia e de lhe
lembrar que ela ndo é o todo, é s6 uma parte, e que
o todo é a vida...

A vida, encarada com este sentido universal,
deixa de ser a aplicacdo duma teoria humana ou
mesmo divina, é uma criacao, diriamos de boa von-
tade, se nao receassemos dar lugar a um mal-enten-
dido com esta palavra; e comparando os povos,
criadores da sua histéria, com artistas, nés pergun-
tariamos se os grandes poetas esperaram, alguma
vez, que a ciéncia descobrisse as leis da criacdo
poética para criarem as suas obras-primas. Esquilo
e Sofocles ndo escreveram as suas magnificas tra-
gédias muito antes de Aristételes ter decaleado sobre
as suas préprias obras a primeira estética? Sha-
kespeare deixou-se alguma vez inspirar por alguma
teoria e Beethoven alargou alguma vez as bases
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do contraponto para ciar as suas sinfonias? E que
seria uma obra de arte produzida segundo os pre-
ceitos da mais bela estética do mundo? Uma vez
mais, uma coisa miseravel. Mas os povos que criam
a sua histéria ndo sdo, provavelmente, nem mais
pobres de instinto, nem mais fracos criadores, nem
mais dependentes dos Srs. sibios do que os artistas!
(Obras, I, 74 a 77, 67).

A auténtica ciéncia da histdria, por exemplo,
ainda néo existe e s6 hoje comecamos a descortinar
as condicdes imensamente complicadas desta ciéncia.
Mas suponhamo-la realizada: o que é que ela nos
podera dar? Ela reproduzirda o quadro racional e
fiel do desenvolvimento natural das condigdes gerais,
tanto materiais como ideais, tanto econdémicas como
politicas e sociais, religiosas, filos6ficas, estéticas e
cientificas, das sociedades que tiveram uma histéria.
Mas este quadro universal da civilizagdo humana,
por muito detalhado que seja, conterd unicamente
apreciagGes gerais e, por isso, abstractas, querendo
dizer que os milhares de individuos que constituiram
a matéria viva e sofredora desta histéria, simulta-
neamente triunfante e ligubre, — triunfante sob o
ponto de vista dos seus resultados gerais, ligubre
sob o ponto de vista da imensa hecatombe de vitimas
humanas «esmagadas sob o seu carro» —, que estes
milhares de individuos obscuros, mas sem os quais
nenhum destes grandes resultados abstractos da
histéria teria sido obtido, e que, notem bem, nunca
aproveitaram nenhum desses resultados, que estes
individuos nio encontrario mesmo o mais pequeno
lugar na histéria. Eles venceram, foram sacrificados
e esmagados para o bem da humanidade abstracta,
eis tudo.

Sera necessario censurar a ciéncia da histéria?
Seria ridiculo e injusto. Os individuos sdo inatingiveis
pelo_pensamento, pela reflexdo, mesmo pela lingua-
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gem, que 86 & capaz de exprimir abstraccdes; tdo
inatingiveis no presente como no passado. Pois a
propria ciéncia social, a ciéncia do futuro, continuara
forcosamente a ignora-los. O que devemos exigir
dela é que nos indique, com uma mio firme e fiel,
as causas gerais dos sofrimentos individuais —, e
entre estas causas ela ndo esquecer, sem davida, o
morticinio e a subordinacdo, ai! ainda tio habi-
tuais, individuos vivos por generalidades abstractas;
€ a0 mesmo tempo que ela nos mostre as condigdes
gerais necessdrias & emancipagdo real dos individuos
que vivem em sociedade. Eis a sua missfo, eis os
seus limites, para além dos quais a accio da ciéncia
social se tornaria impotente e funesta. Pois para
alér_n desses limites comegam as pretensdes doutri-
narias e governamentais, dos seus representantes
creditados, dos seus padres...

_ Mais uma vez, a Ginica missdo da ciéncia é ilu-
minar o caminho. Mas s6 a vida, libertada de todos
o8 entraves governamentais e doutrinirios e elevada
a plenitude da sua accio espontinea, é que pode
criar. (Obras, III, 98 a 100, 71).

...a vida natural e social precede sempre o pen-
samento, que ndo é sendo uma das suas funcdes,
nunca o seu resultado; ele desenvolve-se a partir
das profundezas inesgotaveis que lhe sfo peculiares,
por meio duma sucessdo de factos distintos, nio por
meio de reflexdes abstractas. (Estatismo e Anar-
quismo, 233, 73).

A abstraccéo cientifica, j4 tenho dito, 6 uma
abstracgdo racional, verdadeira na sua esséncia, ne-
cessaria a vida da qual ela é a representacéo tedrica,
a consciéncia. Ela pode, deve ser absorvida e dirigida
pela vida. (Obras, III, 104, 71).

Mas ha ainda uma terceira razio que torna um
governo destes impossivel. B que uma academia

cientifica revestida com esta soberania. por assim. ..

M



dizer absoluta, mesmo que fosse composta pelos
homens mais ilustres, acabaria infalivelmente e
dentro de pouco tempo por se corromper moral e
intelectualmente. & ja hoje, com os poucos privilégios
que lhe deixamos, a histdria de todas as academias.
O maior génio cientifico, desde 0 momento em que
se torna um académico, um sabio oficial, baixa
inevitavelmente de crédito e entorpece. Perde a
sua espontaneidade, a sua audicia revolucionaria, e
esta energia incémoda e selvagem que caracteriza
os maiores génios, chamados sempre para destruir
os mundos caducos e para lancar as bases dos novos
mundos. Ele ganha, sem davida, em delicadeza, em
sabedoria utilitaria e pratica, perdendo na capacidade
de pensar. Numa palavra, ele corrompe-se.

B caracteristico do privilégio e de toda a posicéo
privilegiada destruir o espirito e o coragao dos
homens. O homem privilegiado, quer politicamente,
quer economicamente, é um homem intelectual e
moralmente depravado. Eis uma lei social que néo
admite nenhuma excepcio, e que se aplica ndo s6
a nacdes inteiras como as classes, as companhias
e aos individuos. B a lei da igualdade, condicado
suprema da liberdade e da humanidade. O principal
fim deste livro é desenvolvé-la e demonstrar a ver-
dade em todas as manifestacdes da vida humana.

Um corpo cientifico, ao qual se tivesse confiado
o governo da sociedade, acabaria depressa por se
deixar de ocupar da ciéncia para o fazer com outro
assunto muito diferente; e este assunto, o de todos
os poderes estabelecidos, seria eternizar-se fazendo
com que a sociedade se confiasse aos seus cuidados,
cada vez mais estpida e consequentemente mais
necessitada do seu governo e da sua direcgio.

Mas o que é verdadeiro para as academias cien-
tificas, é-0 igualmente para todas as assembleias
constituintes e legislativas, mesmo que tenham saido
dum sufragio universal. Este Gltimo pode renovar-lhe
a composicio, isso é verdade, o que ndo impede que
se forme, em alguns anos, um corpo de politicos,
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privilegiados de facto, ndo de direito, e que, dedi-
cando-se exclusivamente 4 direccdo dos assuntos
pblicos de um pais, acabam por constituir uma
espécie de aristocracia ou de oligarquia politica.
(Obras, III, 53-54, 71).

_---entre o pequenissimo nimero de sibios que
estao realmente desprovidos de todas as preocupa-
¢Oes e vaidade temporais, hi poucos, mesmo muito
poucos, que ndo tenham um grande vicio, capaz de
(Eontrabalangar todas as outras qualidades: este vicio,
e o orgulho da inteligéncia e o desprezo profundo,
d}st:a.rgado ou aberto, por tudo o que nio é tdo
sabio como eles. Uma sociedade que fosse governada
por sabios teria pois o governo do desprezo, isto &,
o despotismo esmagador e a mais humilhante escra-
vatura que uma sociedade humana poderia ter. Seria
também necessariamente o governo da estupidez,
pois nada é mais estfipido do que a inteligéncia orgu-
lhosa de si prépria. (Obras, III, 271, 70).

Ser escravo de pedantes — que destino para a
humanidade! (Estatismo e Anarquismo, 232, 73).

_Parece-nos que, de todas as aristocracias que
oprimiram, cada uma por si e is vezes todas em
conjunto, a sociedade humana, a chamada aristo-
cracia da inteligéncia é a mais odiosa, a mais despre-
zadora e a mais opressiva. A aristocracia nobiliaria
diz-vos: «vocé é um homem muito galante, mas nio
nasceu nobre!s ¥ uma injiria que ainda podemos
suportar. A aristocracia do capital reconhece-vos
toda a espécie de méritos, «mas, ela acrescenta, nio
tem vintém!» B igualmente suportivel... Mas a aris-
tocracia da inteligéneia diz-nos: «N&o sabem nada,
hao compreendem nada, séo uns burros, € eu, homem
Inteligente, tenho que vos pér a albarda e condu-
Zlr-vos.» Isto é intoleravel.

A aristocracia da inteligéncia, esta filha querida
do doutrinarismo moderno, este Gltimo refagio do
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espirito de dominacdo que desde o comeco da histéria
afligiu o mundo e que constitui e sancionou todos
os Estados, este culto pretencioso e ridiculo da inte-
ligéncia reconhecida, s6 pode nascer no seio da bur-
guesia. Ela tinha apoiado o seu poder em dois argu-
mentos irresistiveis, dando-lhe por base a violéncia,
a forca do seu braco e a sancdo da graca de Deus.
Ela violava e a Igreja abengoava, —era assim a
natureza do seu direito. Esta uniéo intima da bruta-
lidade triunfante com a sancdo divina dava-lhe um
grande prestigio e produzia nela uma espécie de vir-
tude cavaleiresca que conquistava todos os coragdes.

A burguesia, desprovida de todas estas virtudes
e de todas estas gracas, s6 teve para fundamentar
o seu direito um argumento: o poderio muito real,
mas muito prosaico, do dinheiro. E a negagéio cinica
de todas as virtudes: se tiveres dinheiro, por muito
canalha e estiipido que sejas, tens todos os direitos;
se ndo tiveres um vintém, sejam quais forem os teus
méritos pesoais, tu ndo vales nada. Eis aqui na sua
franqueza rude, o principio fundamental da bur-
guesia. Parece-nos que um argumento destes, por
muito forte que seja, nio bastaria para o estabeleci-
mento e sobretudo para a consolidagdo do poder
burgués. A sociedade humana é constituida de tal
modo que as piores coisas sé se podem estabelecer
nela com a ajuda de uma aparéncia respeitavel.
Dai nasceu o provérbio que diz que a hipocrisia é
uma homenagem que o vicio faz & virtude. As mais
fortes brutalidades necessitam duma sancéo.

Vimos que a nobreza tinha posto todas as suas
prorrogativas sob a proteccio da graga divina. A
burguesia ndo podia recorrer a esta protecgao...
Procurou-a na inteligéncia reconhecida.

Ela sabe muito bem que a principal base, e
até se poderia dizer a finica, da sua forga politica
actual, é a sua riqueza; mas, ndo querendo nem
podendo confessé-lo, ela procura explicar esta forca
pela superioridade da sua inteligéncia, nfio natural
mas cientifica; para governar os homens, acha ela,
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é preciso saber muito e hoje s6 ela é que sabe. (Obras,
V, 129 a 132, 69).

O governo da ciéncia e dos homens de ciéncia,
mesmo que se chamassem positivistas, discipulos
le Auguste Comte ou até discipulos da Escola dou-
trindria do comunismo alemfo, s6 pode ser impo-
tente, ridiculo, desumano, cruel, opressivo, explora-
dor, maléfico. Pode-se dizer dos homens da ciéncia,
como tais, o que eu disse dos tedlogos e dos meta-
fisicos: ndo tém nem senso, nem coragdo para os
seres individuais e vivos. Nem sequer se pode censu-
ra-los, pois sdo consequéncia natural da sua pro-
fissdo...

Nio séo exclusivamente homens de ciéncia, eles
também s@o mais ou menos homens da vida.

De qualquer modo, é melhor ndo nos fiarmos
muito nisso, e, se podemos estar mais ou menos certos
que nenhum sébio ousari, hoje, tratar um homem
como trata um coelho, é de recear sempre que equi-
pas de sibios, se tanto lhes permitirem, submetam
os homens vivos a experiéncias cientificas sem divida
menos cruéis, mas que néo seriam menos desastrosas
para as suas vitimas humanas. Se os sibios nio
podem fazer experiéncias no corpo dos homens indi-
viduais, eles exigirdo fazé-las no corpo social e eis o
que € necessirio impedir totalmente. (Obras, III,
90-91, 71). :

A ciéncia, quando ndo humaniza, deprava. Ela
refina o crime e torna mais degradante a cobardia.
Um escravo sibio é um doente incuravel. Os sibios
opressores, carrascos, déspotas, estdo sempre coura-
¢ados contra tudo o que se chama humanidade e
piedade. Nada os demove, nada o8 assusta nem os
toca, excepto os seus sofrimentos e os seus perigos.
O despotismo sibio é mil vezes mais desmoralizante,
maig perigoso para as suas vitimas do que o despo-
tismo que & s6 brutal. Este s6 tem influéncia sobre
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0 corpo, sobre a vida exterior, sobre a riqueza, sobre
as relaces, sobre os actos. Ele ndo pode penetrar
na fortaleza interior, porque ndo tem a chave. Fal-
ta-lhe o espirito para esmagar o espirito. O despo-
tismo inteligente e sibio, pelo contrario, penetra na
alma dos homens e corrompe os seus pensamentos
na sua origem. (Nettlau, 605, 72).

Repelirei eu qualquer autoridade? Longe de
mim pensar isso. Quando se trata de botas, recorro
a autoridade do sapateiro; se se trata duma casa,
dum canal ou dum caminho de ferro, consulto a do
arquitecto ou do engenheiro. Para cada ciéncia espe-
cifica dirijo-me a este ou aquele sibio. Mas néao deixo
imporem-me nem o sapateiro, nem o arquitecto, nem
o sabio. Eu escuto-os livremente e com todo o res-
peito que me merecem a sua inteligéncia, o seu
caricter, a sua sabedoria, reservando no entanto o
meu direito incontestavel de critica e de controlo.
N3io me contento em consultar uma fGnica autoridade
especialista, eu consulto varias; comparo as suas
opinides e escolho a que me parece mais justa.
Mas nfio reconheco nenhuma autoridade infalivel,
mesmo nas questdes mais especificas; por isso, por
muito respeito que eu possa ter pela honestidade e
pela sinceridade deste ou daquele individuo, nunca
terei fé absoluta em ninguém. Uma fé destas seria
fatal para a minha razio, para a minha liberdade
e até para o sucesso dos meus empreendimentos;
ela transformar-me-ia imediatamente num escravo
estipido e num instrumento da vontade e dos inte-
resses dos outros.

Se me inclino diante da autoridade dos espe-
cialistas e se me declaro pronto a seguir, em certa
medida, pelo tempo que me parega necessario, as suas
indicacbes e até a sua direc¢do, é porque esta auto-
ridade nio me é imposta por ninguém, nem pelos
homens, nem por Deus. De outro modo repeli-los-ei
com horror e mandarei para o diabo 0s seus conse-
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lhos, a sua direcgdo e a sua ciéncia, com a certeza
de que me fariam pagar pela perda da minha liber-
dade e da minha dignidade os restos de verdade
humana, envolvidos com muitas mentiras, que me
poderiam dar.

Inclino-me diante da autoridade dos especialistas
porque ela me é imposta pela minha razio. Tenho
consciéncia de s6 poder abragar em todos os seus
detalhes e desenvolvimentos positivos uma peque-
nissima parte da ciéncia humana. A maior inteli-
géncia ndo chegaria para abracar o todo. Donde
resulta, tanto para a ciéncia como para a indhstria,
a necessidade de divisédo e de associacio do trabalho.
Recebo e douy, tal é a vida humana. Cada um é uma
autoridade dirigente e cada um é dirigido por sua
vez. Entdo ndo ha nenhuma autoridade fixa e cons-
tante, mas uma troca continua de autoridade e
subordinagio miituas, passageiras e sobretudo volun-
tarias.

Esta mesma razéo impede-me pois de reconhecer
uma autoridade fixa, constante e universal, pois ndo
ba nenhum homem universal, nenhum homem que
seja capaz de abragar nesta riqueza de detalhes, sem
a qual a aplicagio da ciéncia a vida de modo algum
€ possivel, todas as ciéncias, todos os ramos de
vida social. E, se uma tal universalidade se pudesse
algum dia realizar num s6 homem, e se ele quisesse
fazer-se prevalecer para nos impor a sua autoridade,
seria preciso eliminar esse homem da sociedade,
porque a sua autoridade reduziria inevitavelmente
todos os outros & escravatura e i imbecilidade. Nao
penso que a sociedade tenha de maltratar os homens
de génio como o tem feito até aqui. Mas também nio
penso que ela tenha de os engordar, nem de lhes
conceder sobretudo privilégios ou direitos de espécie
alguma. (Obras, III, 55 a 57, 71).

O espirito do maior génio do mundo acaso &
outra coisa senfo o produto do trabalho colectivo,
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tanto intelectual como industrial, de todas as gera-
cOes passadas e presentes? Para nos convencermos
disto, imaginemos este mesmo génio transportado
desde a mais tenra infincia para uma ilha deserta;
supondo que ele ndo morre de fome, no que é que
ele se tornara? Um animal, um bruto que nem sabera
pronunciar uma palavra e que por isso nunca pen-
sari; transportem-no para esta ilha com a idade
de dez anos, no que é que ele se tornara alguns anos
mais tarde? Ainda num bruto, que perdera o habito
de falar e que s6 conservard da sua humanidade
passada um vago instinto. Enfim transportem-no
para 14 com a idade de vinte anos, trinta anos —
passados dez, quinze, vinte anos, tornar-se-4 estl-
pido. Talvez invente qualquer religido nova!

O que é que isto prova? Prova que o homem
mais bem dotado pela natureza sé recebe faculdades,
mas que estas faculdades permanecem mortas, se
nio forem fertilizadas pela forte e benéfica acgdo
da colectividade. Diremos mais: Quanto mais favo-
recido é o homem pela natureza, mais recebe da
colectividade; donde resulta que mais lhe deve dar,
com toda a justica.

De qualquer modo, reconhecemos de boa vontade
que ainda que uma grande parte dos trabalhos inte-
lectuais se possam executar melhor e mais depressa
colectivamente do que individualmente, existem
outros que exigem o trabalho isolado. Mas o que
é que se conclui daqui? Que os trabalhos isolados
do génio ou do talento, sendo mais raros, mais
preciosos e mais fiteis do que os dos trabalhadores
vulgares, deverdo ser melhor retribuidos do que estes
altimos? E em que base, digam-me? Estes trabalhos
serdo mais penosos do que os trabalhos manuais?
Pelo contrario, estes tltimos sdo sem comparacio
mais penosos. O trabalho intelectual é um trabalho
atraente, que tem a sua recompensa em si préprio e
que nio precisa de outra retribui¢ido. Tem uma outra
na estima e no reconhecimento dos contemporineos,
na luz que lhes di e no bem que lhes faz. Vocés
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que cultivam com tanta forga o ideal, senhores socia-
listas burgueses, nio acham que esta recompensa
vale bem uma outra, ou preferiam que ele tivesse
uma remuneracdo mais sélida em dinheiro bem
sonante?

E alids, ficariam muito embaracados se vos
fosse preciso estabelecer as taxas dos produtos inte-
lectuais do génio. Sdo, como Proudhon observou
muito bem, valores incomensoriveis: eles nio custam
nada, ou melhor, eles custam milhdes. (Obras, V, 125
a 127, 69). ’

Esperemos todavia que a futura sociedade encon-
tre na organizacio verdadeiramente pratica e popular
dg, sua forca colectiva o meio de tornar estes grandes
génios menos necessarios, menos opressivos e mais
benéficos para toda a gente. Pois & preciso nunca
esquecer a profunda frase de Voltaire: «HA alguém
que tem mais espirito do que os maiores génios,
€ toda a gente.» Ji s6 se trata pois de organizar
toda a gente para a maior liberdade baseada na mais
completa igualdade: econémica, politica e social.
(Obras, V, 151-152, 69).

A inteligéncia separada da actividade corporal
enerva-se, definha-se, murcha, enquanto que a forga
corporal da humanidade separada da inteligéncia,
embrutece e neste estado de separacdo artificial,
nenhuma produz metade do que é capaz, do que
deve produzir quando reunidas numa nova sintese
social, onde j& ndo formardo senfio uma tinica accdo
produtiva. Logo que o homem de ciénecia trabalhe
e 0 homem de trabalho pense, o trabalho inteligente
e livre serd considerado como o mais belo titulo
de gléria para a humanidade, como a base da sua
dignidade, do seu direito, como a manifestagio do
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seu poder humano sobre a terra; — e a humanidade
estard construida. (Nettlau, 230-231, 64-67).

... no interesse do préprio trabalho assim como
no da ciéneia, é necessario que ja ndo haja nem
operarios, nem sabios, mas unicamente homens.

Disto resultari, que os homens que, pela sua
inteligéncia superior, sdo hoje arrastados para o
mundo exclusivo da ciéncia, uma vez estabelecidos
neste mundo, cedendo 4 necessidade de uma posicdo
burguesa, dirigem todas as suas invengbes para
a utilidade exclusiva da clase privilegiada, da qual
fazem parte, — que estes homens, uma vez que se
tornem verdadeiramente solidarios de toda a gente,
solidarios ndo s6 em imaginagdo e em palavras, mas
nos factos, pelo trabalho, também dirigirdo neces-
sariamente as descobertas e as aplicacoes da ciéncia
para o proveito de toda a gente, e em primeiro lugar
para aliviar e enobrecer o trabalho, esta base, a
Unica legitima e a 1nica real, da sociedade humana.
(Obras, V, 145-146, 69).

Isto ndo impedira, sem divida, que homens de
génio, melhor organizados para as especulac¢des cien-
tificas do que a grande maioria dos seus contem-
pordneos, nio se dediquem mais exclusivamente do
que os outros a cultura das ciéncias, e ndo prestem
grandes servicos & humanidade...

A ciéncia, tornando-se o patriménio de toda a
gente, fundir-se-4 de qualquer modo com a vida ime-
diata e real de cada um. Ela ganhard em utilidade
e em atractivo o que perderd em ambicdo e pedan-
tismo doutrinario. Ela tomara, na vida, o lugar que
o contraponto deve ocupar, segundo Beethoven, nas
composi¢des musicais. A quem lhe tivesse perguntado
se era necessario saber o contraponto para compor
boa misica, ele teria respondido: «sem davida que
é absolutamente necessario conhecer o contraponto;
mas é também necessario esquecé-lo depois de o
ter apreendido, se se quiser compor qualquer coisa
de jeitos. O contraponto constitui de certo modo a
carcaga regular, mas perfeitamente desagradavel e
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inanimada, da composi¢cdo musical, e como tal tem
de desaparecer necessariamente sob a graca espon-
tinea e viva da criacio artistica. Do mesmo modo
que o contraponto, a ciéncia nédo é de modo nenhum
o fim, ndo é sendo um dos meios mais necessarios e
mais magnificos desta outra criacio, mil vezes mais
sublime do que todas as composicGes artisticas, da
vida e da acgdo imediatas e espontdneas dos indi-
viduos na sociedade. (Obras, III, 398, 70).

. . . . . .

A capacidade de pensar e a capacidade de que-
rer... ndo implicam sempre e necessariamente, uma,
a verdade, e a outra, o bem. A histéria mostra-nos
o exemplo de muitos pensadores com muita capaci-
dade que fizeram disparates... Sempre que um pen-
sador, por muita capacidade que tenha, raciocine
com bases falsas, chegard necessariamente a con-
clusges falsas, e estas conclusées serio tanto mais
monstruosas quanto mais forca ele tiver feito para
as desenvolver. (Obras, III, 259-260, 70).

Resumindo...

Reconhecemos a autoridade absoluta da ciéncia,
mas repelimos a infalibilidade e universalidade dos
representantes da ciéncia. Na nossa Igreja, — permi-
tam-me que se sirva por um momento desta expressdo
que detesto; a Igreja e o Estado sdo os meus dois
javalis, —na nossa Igreja, assim como na Igreja
protestante, temos um chefe, um Cristo invisivel, a
ciéncia; e como os protestantes, ainda mais conse-
quentes do que os protestantes, ndo queremos aguen-
tar nem papas, nem concilios, nem conclaves de
cardiais infaliveis, nem bispos, nem mesmo padres.
O nosso Cristo distingue-se do Cristo protestante e
cristdo no seguinte: este fltimo é um ser pessoal
e o nosso é impessoal; o Cristo cristdo, ja realizado
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num passado eterno, apresenta-se como um ser per-
feito, enquanto que a realizacdo e a perfeicio do
nosso Cristo, da ciéncia, dar-se-4 no futuro: o que
equivale a dizer que nunca se realizarad. S6 reconhe-
cendo a autoridade absoluta da ciéncia absoluta, nés
ndo comprometemos em nada a nossa liberdade.

... O nosso Cristo ficara pois eternamente incom-
pleto, o que deve abater muito o orgulho dos seus
representantes creditados entre nés. Contra este
Deus filho, em nome do qual eles pretendiam impor-
-nos a sua autoridade insolente e pedantesca, nés
apelaremos para Deus pai que é o mundo real,
a vida real, da qual ele nao é senio a expressido
muito imperfeita e da qual nés somos, nods, — os
seres reais, vivendo, trabalhando, combatendo,
amando, aspirando, gozando e sofrendo, — os repre-
sentantes imediatos.

Mas ao repelir a autoridade absoluta, universal
e infalivel dos homens de ciéncia,... nés s6 pedimos
para ver homens dotados de grande sabedoria, de
grande experiéncia, de grande espirito e sobretudo
de grande coracéo, exercer sobre n6s uma influéncia
natural e legitima, livremente aceite e nunca imposta
em nome de qualquer autoridade oficial seja qual
for, celeste ou terrestre. Aceitamos todas as auto-
ridades naturais e todas as influéncias de facto,
nenhuma de direito. (Obras, III, 57 a 59, 71).

6.
Patria, nacionalismo, liberdade

O Estado ndo é a PAtria; é a abstraccio, a
ficcdo metafisica, mistica, politica e juridica da
Patria. As massas populares de todos os paises amam
profundamente a sua pitria; mas é um amor natural,
real; o patriotismo do povo ndo é uma ideia, mas
um facto; e o patriotismo politico, o0 amor do Estado,
ndo é uma expressio justa deste facto, mas uma
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expressio desnaturada por meio duma abstracgao
mentirosa, e sempre em proveito duma minoria explo-
radora. A Patria, a nacionalidade, assim como a
individualidade, é um facto natural e social, fis;olo-
gico e histérico simultaneamente; ndo é um princi-
pio. S6 se pode chamar um principio humano ao que
é universal, comum a todos os homens, mas a nacio-
nalidade separa-os: ela ndo é pois um principio. Mas
o que é um principio, é o respeito que cada um deve
ter pelos factos naturais, reais ou soclais. Ox:a, a
nacionalidade, assim como a individuahdade,.e um
destes factos. Temos pois de a respeitar. Viola-la
é um delito, e, para falar a linguagem de I\'Jazzml,
ela torna-se um principio sagrado sempre que ¢ amea-
cada e violada. E é por isso que me sinto franca-
mente e sempre o patriota de todas as patrias opri-
midas. )

A Patria representa o direito incontestavel e
sagrado de qualquer homem, de qualquer grupo de
homens, associagOes, comunas, regioes € nagoes,
viver, sentir, pensar, querer e agir ao seu modo, e
este modo é sempre o resultado incontestavel de um
longo desenvolvimento histérico. o

Noés inclinamo-nos, por isso, diante da tradlga:_o,
diante da histéria; ou melhor reconhecemo-las, nao
porque elas se nos apresentam como barreiras abs-
tractas, elevadas metafisica, juridica e politicamente
por sabios intérpretes e professores do passado,
mas somente porque elas passaram realmpnte no
sangue e na carne, nos pensamentos reals e na
vontade das populagdes actuais. (Obras, VI, 382
a 384, 71). . .

Qualquer povo, qualquer individuo é involunta-
riamente o que é e o que tem o direito 1chntesta\fel
de ser... No entanto, se o povo ou o individuo exis-
tem dum certo modo e ndao podem existir doutro,
nio se pode de modo algum deduzir por isso que
tenham o direito ou que lhes seja Gtil considerar um
a sua nacionalidade e o outro a sua individualidade,
como os principios exclusivos de que seria preciso
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ocupar-se eternamente. Pelo contrario, quanto menos
Se ocuparem com eles préprios mais impregnados
ficardo de ideia geral de humanidade, mais se rea-
nimario e mais obterdo um sentimento interior, um
da sua nacionalidade, o outro da sua individualidade.
(Estatismo e Anarquismo, 120-121, 73).
...patriotas sem divida, mas no sentido mais
humano desta palavra, isto &, patriotas e interna-
cionais a0 mesmo tempo. (Obras, VI, 394, 71).

Este pretenso principio da nacionalidade, tal
como foi posto nos nossos dias pelos governos da
Franga, da Rissia e da Priissia e até por muitos
patriotas alemies, polacos, italianos e hiingaros, ndo
€ sendo um derivativo oposto pela reacgio ao espirito
da revolugdo: eminentemente aristocratica no fundo,
quase a fazer desprezar os dialectos das populacdes
ndo letradas, negando implicitamente a liberdade
das provincias e a autonomia real das comunas,...
— este principio nada exprime senio os pretensos
direitos histéricos € a ambicido dos Estados. O direito
a nacionalidade nunca podera ser considerado pela
Liga senio como uma consequéncia natural do prin-
cipio supremo da liberdade, deixando de ser um
direito desde o momento em que ele se pde quer
contra a liberdade, quer até unicamente fora da
liberdade.

A unidade é o fim para o qual a humanidade
tende irresistivelmente. Mas ela torna-se fatal, des-
trutiva da inteligéncia, da dignidade, da prosperi-
dade dos individuos e dos povos, sempre que ela se
forma fora da liberdade, quer pela violéncia, quer
sob a autoridade duma ideia teolégica, metafisica,
politica ou até econémica. O patriotismo, que tende
a unidade fora da liberdade, € um patriotismo mau,
sempre funesto para os interesses populares e reais
do pais que pretende exaltar e servir, amigo, muitas
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vezes sem o querer, da reaccio — inimigo da revolu-
cdo, isto é, da emancipacdo das nagﬁeq e dos homens.
A Liga s6 poderd reconhecer uma unidade: a que se
constituird livremente pela federacdo das partes
auténomas no todo, de modo que este, deixanQO de
ser a negacio dos direitos e dos interesses particula-
res, deixando de ser o cemitério onde se vém enterrar
forcadamente todas as prosperidades locais, tornar-
-se-& pelo contrario a confirmacio e a fonte de
todas estas autonomias e de todas estas prosperi-
dades. (Obras, I, 19 a 21, 67).

...08 principais elementos que, combinados de
maneiras mais ou menos diferentes, constituem esta
coisa a que se chama patriotismo. -

...s80 quatro: 1.°) o elemento natural ou fisio-
l6gico; 2.°) o elemento econdmico; 3.°) o <_elemento
politico; e 4.°) o elemento religioso ou fanatico.

O elementos fisiolégico é a principal base de
todo o patriotismo ingénuo, instintivo e brutal. £ uma
paixfo natural e que, precisamente por ser d('ema-
siado natural, isto é, completamente animal, estd em
contradicdo flagrante com toda a politica, e quanto
pior for, mais embaraga o desenvolvimento econod-
mico, cientifico e humano da sociedade. v

O patriotismo natural é um facto puramente
bestial, que se encontra em todos os graus da vida
animal, e até, de certo modo na vida vegetal. O patrio-
tismo tomado neste sentido é uma guerra de des-
truicdo, é a primeira expresséio humana deste grande
e fatal combate pela vida que constitui todo o
desenvolvimento, toda a vida do mundo natural ou
real — combate incessante, o inter-devoramen_to uni-
versal que nutre cada individuo, cada espécie com
a carne e com o sangue dos individuos de espécies
diferentes, e que renovando-se fatalmente em cada
hora, em cada instante, faz viver, prosperar e desen-
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volver as espécies mais completas, mais inteligentes,
mais fortes & custa das outras.

... A planta mais forte, a que parece estar mais
bem adaptada as condigbes particulares do clima e
do solo, desenvolvendo-se sempre com um maior
vigor relativo, tende naturalmente a abafar todas
as outras. £ uma luta silenciosa, mas sem tréguas...

No mundo animal reproduz-se a mesma luta,
unicamente com mais movimento dramaético e baru-
1ho. Ja ndo é um abafamento silencioso e insensivel.
O sangue corre, ¢ o animal dilacerado, devorado,
torturado, enche o ar com os seus gemidos. Enfim,
o homem, o animal falante, introduz a primeira frase
nesta luta e esta frase chama-se patriotismo. (Obras,
I, 227 a 229, 69).

Poder-se-ia definir o patriotismo natural assim:
€ uma adesdo instintiva, maquinal e completamente
desprovida de critica para com os habitos de exis-
téncia tomados colectivamente e hereditarios ou
tradicionais, e uma hostilidade também instintiva e
maquinal contra qualquer outro modo de vida. £ o
amor dos seus e do seu e o 6dio por tudo o que tem
um caricter estrangeiro. O patriotismo, é pois um
egoismo colectivo por um lado e a guerra pelo outro.

Nao é de modo algum uma solidariedade sufi-
cientemente forte para que os individuos membros
de uma colectividade animal ndo se devorem uns
aos outros se necessario; mas é suficientemente
forte no entanto para que todos estes individuos,
esquecendo as suas discordias civis, se unam contra
qualquer intruso que chegue duma colectividade
estrangeira.

Vejam os caes duma aldeia, por exemplo. Os
caes nio formam, naturalmente, uma reptiblica colec-
tiva; abandonados aos seu préprios instintos, vivem
em matilhas errantes, como os lobos, e 36 sob a
influéncia do homem se tornam animais sedentarios.
Mas uma vez estabelecidos, constituem em cada aldeia
uma espécie de repliblica nio comunitiria, mas
baseada na liberdade individual, segundo a férmula
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tdo querida dos economistas burgueses: cada um
trata de si e os outros que vio para o diabo. E um
laissez-faire e laissez-passer sem limite, uma con-
corréncia, uma guerra civil sem piedade e sem tré-
guas, onde o mais forte destr6i sempre o mais fraco
— exactamente como nas repiblicas burguesas. Sem-
pre que um cio de uma aldeia vizinha vem passar
sozinho na rua dos outros, véem todos estes cidadaos
em discérdia lancar-se em massa contra o infeliz
estrangeiro.

Eu pergunto, néo é a copia fiel, ou até a original
das cdpias que se repetem sempre na sociedade
humana? N&o é uma manifestacdo perfeita deste
patriotismo natural do qual eu disse e ouso repetir
outra vez, que nio & sendo uma paixdo bestial?
Bestial, é-o0 sem davida, pois os cées sdo bestas incon-
testavelmente...

...0 pratriotismo que os poetas, os politicos de
todas as escolas, os governos e todas as classes
privilegiadas nos gabam como uma virtude ideal e
sublime, tem as suas raizes ndo na humanidade do
homem, mas na sua bestialidade.

Com efeito, foi na origem da historia, a actual-
mente € nas partes menos civilizadas da sociedade
humana, que nés vemos o patriotismo natural reinar
sem divisdo.—Ele constitui nas coletcividades huma-
nas um sentimento sem ddvida mais complicado do
que nas outras colectividades animais, pela tUnica
razdo que a vida do homem, animal pensante e
falante, abraca incomparavelmente mais objectos do
que a dos animais de outras espécies...

Mas qualquer diferenca que haja entre o patrio-
tismo natural das colectividades humanas e o das
colectividades animais, em relacio & quantidade e
até & qualidade dos objectos que abracam, tém de
comum serem igualmente paixdes instintivas, tradi-
cionais, habituais, colectivas e que a intensidade de
um como a de outro nio depende nada da natureza
do seu contetido. Poder-se-ia dizer pelo contrario,
que quanto menos complicado é este conteido mais
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simples ele é, mais intenso e mais energicamente
exclusivo é o sentimento patridtico que o manifesta
e 0 exprime.

O animal estd evidentemente muito mais ligado
aos costumes tradicionais da colectividade de que faz
parte do que o homem; nele essa ligacdo patriética
é fatal e incapaz de desfazer por si mesma, por vezes
86 se livra dela por influéncia do homem. Do mesmo
modo, nas colectividades humanas, quanto menor
for a civilizacdo, menos complicada e mais simples
é a proépria base da vida social, e mais o patriotismo
natural... [se mostra intenso]. — Donde resulta que
o patriotismo natural é em razio inversa da civili-
zacdo, isto & do préprio triunfo da humanidade nas
sociedades humanas. (Obras, I, 234 a 238, 69).

SEGUNDA PARTE

RELIGIAO — IDEALISMO
MATERIALISMO — MORAL




1.
O céu enriqueceu-se com os despojos da terra

Nao pretendemos negar a necessidade histérica
da religido, nem afirmar que ela foi um mal absoluto
na histéria. No entanto, ela foi e continua a ser
hoje, infelizmente para a grande maioria da huma-
nidade ignorante, um mal inevitavel, como o sio,
no desenvolvimento de todas as faculdades humanas,
as fraquezas e 0s erros. A religido, ja dissemos, foi
o primeiro despertar da razdo humana sob a forma
da divina sem-razio; € o primeiro clardo da verdade
humana através da capa divina da mentira; a pri-
meira manifestacio da moral humana, da justica e
do direito, através das corrupcées histéricas da graca
divina; enfim, é a aprendizagem da liberdade sob
o jugo humilhante e penoso da divindade...

Devido a religiao, o homem animal, saindo da
bestialidade, d4 um primeiro passo em direccido a
humanidade; mas enquanto ele permanecer religioso
nunca atingird o seu objectivo, porque qualquer
religido o condena ao absurdo e, falseando a direccdo
dos seus passos, fa-lo procurar o divino em vez do
humano. Devido & religido, os povos acabando de se
libertar da escravatura natural, na qual mergulham
todas as outras espécies animais, caem depressa na
escravatura dos homens fortes e das castas privi-
legiadas por eleicdo divina. (Obras, I, 133-134, 67).

A religido, j4 dissemos hi bocado, comega pelo
medo. Com efeito, o homem, despertando com os
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primeiros clardes deste sol interior a que se chama
consciéncia de si mesmo, e saindo lentamente, passo
a passo, do meio-sono magnético, desta existéncia sé
de institnto que levava enquanto se encontrava ainda
no estado de pura inocénecia, isto é, no estado animal;
alids, tendo nascido, como qualquer animal, com o
temor deste mundo exterior que o produz e o destréi,
— 0 homem deveu ter necessariamente como primeiro
objecto da sua reflexio nascente este mesmo temor.
Pode-se até supor que no homem primitivo, no des-
pertar da sua inteligéncia, este terror instintivo
devia ter sido mais forte que nos outros animais;
em primeiro lugar porque ele nasce muito menos
protegido do que os outros e a sua infincia dura
muito mais tempo; e depois, porque esta mesma
reflexio, acabada de desabrochar, e ndo tendo ainda
atingido um grau suficiente de maturidade e de
forca para conhecer e utilizar os objectos exteriores,
arrancou o homem da unido e da harmonia instin-
tiva na qual, como primo do gorila, antes do desper-
tar do seu pensamento, se encontrava com o resto
da natureza. A primeira reflexio isolou-se, de qual-
quer modo, no meio deste mundo exterior, que tor-
nando-se-lhe estranho, lhe deve ter surgido através
do prisma da sua imaginacio infantil, excitada e
engrossada por esta reflexdo ainda no inicio, como
uma forca sombria e misteriosa, infinitamente mais
hostil e mais terrivel do que é na realidade. (Obras,
111, 303-304, 70).

A faculdade de abstraccio, fonte de todos os
nossos conhecimentos e ideias, é sem diivida a tinica
causa de todas as emancipagOes realizadas pelo
homem. Mas o primeiro despertar desta faculdade
no homem nio produziu imediatamente a sua liber-
dade.

Logo que ela comeca a formar-se, desembara-
cando-se lentamente dos principios da instintividade
animal, comeca por se manifestar, ndo sob a forma
duma reflexdo ponderada, com consciéncia e conhe-
cimento da sua prépria actividade, mas sob a forma
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duma reflexdo imaginativa, inconsciente do que faz,
e por isso mesmo tomando sempre os seus PRO-
PRIOS PRODUTOS por seres reais, aos quais atribui
inocentemente uma existéncia independente, anterior
a todo o conhecimento humano, e sé atribuindo a
si o0 mérito de os ter descoberto fora de si prépria.
Devido a este procedimento, a reflexdo imaginativa
do homem povoa o seu mundo exterior de fantasmas
que lhe parecem mais perigosos, mais fortes e mais
terriveis do que os seres reais que o cercam. (Obras,
111, 307-308, 70).

Todas as religiGes, com os seus deuses, meios-
-deuses e profetas, messias e santos, foram criadas
pela fantasia crédula dos homens, antes de atingirem
o completo desenvolvimento e a plena posse das
suas faculdades intelectuais; consequentemente, o
Céu religioso néo é outra coisa sendo uma miragem
onde o homem, exaltado pela ignorincia e a fé,
encontra a sua imagem, engrandecida e invertida,
isto é, divinizada. A histéria das religides —a da
nagcenca, da grandeza e da decadéncia dos deuses
que se sucederam na crenca humana — ndo é pois
senao a do desenvolvimento da inteligéncia e da
consciéncia colectiva dos homens. A medida que,
no seu desenvolvimento historicamente progressivo,
eles descobriam, quer neles proprios quer na natureza
exterior, uma forca, uma qualidade ou até qualquer
grande defeito, atribuiam-nos aos seus deuses, depois
de os terem exagerado e aumentado, como o fazem
geralmente as criancas, por um acto da sua fantasia
religiosa. Gragas a esta modéstia e a esta piedosa
generosidade dos homens crentes e crédulos, o céu
enriqueceu-se com os despojos da terra e, necessa-
riamente, quanto mais rico se tornava o céu, mais
miseraveis ficavam a humanidade e a terra. Uma
vez instalada a divindade, foi proclamada natural-
mente a causa, a razdo, o arbitro e a distribuidora
absoluta de todas as coisas: o mundo nfo foi mais
nada, ela foi tudo e 0 homem, seu verdadeiro criador,
depois de a ter elevado do nada sem o saber, ajoe-
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lhou-se diante dela, adorou-a e declarou-se sua cria-
tuda e seu escravo.

O cristianismo é precisamente a religido por
exceléncia porque expde e manifesta, na sua pleni-
tude, a natureza e a prépria esséncia de todo o
sistema religioso, que é o empobrecimento, a escra-
vizagdo e o aniquilamento da humanidade em proveito
da divindade.

Deus sendo tudo, o mundo real ¢ o homem néo
sdo nada. Deus sendo a verdade, a justica, 0 bem,
o belo, a forca e a vila, o homem é a mentira, a
corrupg¢do, o mal, a indignidade, a impoténcia e a
morte. Deus sendo o mestre, 0 homem é o escravo.
(Obras, III, 41-42, 71).

A Religido diz:

<Ele é um Deus eterno, absoluto, todo-poderoso,
extra-mundial, pessoal. Ele abraga o mundo e esta
fora e acima do universo que criou. Ele é s6 luz,
sabedoria, amor, beleza, verdade, bondade e justica.
Fora dele, no mundo € no homem, enquanto que nao
forem visitados pela sua graca, tudo é mentira,
corrupcao e ignorancia. — E o reino da morte. Nunca
o homem seria capaz, com os seus esforcgos, de
chegar a Deus. Abandonado a si préprio, nunca teria
experimentado a inveja e o desejo; — pois a men-
tira, por si 86 ndo teria o pressentimento da verdade,
nem as trevas da perdico, o instinto da luz divina.
Este desejo 86 se aquece no coragdo humano pelo
efeito da graga divina que assim o solicita e o convida
a purificar-se para receber o espirito de Deus. Pois
se 0 homem nao pode chegar ao Céu por si mesmo,
Deus com a sua bondade suprema pode descer ao
mundo e a0 homem para os iluminar, para os fazer
subir até ele pela sua graca, para os salvar.» (Net-
tlau, 201, 6}, 657.)

...quem diz revelacdo, diz reveladores, messias,
profetas, padres e legisladores inspirados por Deus;
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e esses, uma vez reconhecidos como os representantes
da divindade na terra, como os santos instituidores
da humanidade, eleitos por Deus para a dirigir no
caminho da salvacdo, tém de exercer necessaria-
mente um poder absoluto. Todos os homens lhes
devem uma obediéncia ilimitada e passiva; pois
contra a razio divina ndo hi nenhuma razio humana
e contra a justica de Deus ndo hi nenhuma justica
terrestre que resulte. Escravos de Deus, os homens
tém de pertencer tanto & Igreja como ao Estado,
enquanto que este ultimo estd consagrado pela Igreja.
Eis o que, de todas as religides que existem ou que
existiram, o cristianismo compreendeu melhor do
que as outras, sem exceptuar mesmo as antigas reli-
gioes orientais, que alids s6 abracaram povos dis-
tintos e privilegiados, enquanto o cristianismo pre-
tende abracar a humanidade inteira; eis o que, de
todas as seitas cristds, s6 o catolicismo romano
proclamou e realizou com uma consequéncia rigo-
rosa. E por isso que o cristianismo é a religido abso-
luta, a Giltima religido; e por isso que a Igreja apos-
télica e romana & a Unica consequente, legitima e
divina.

Apesar dos metafisicos e dos idealistas, fil6so-
fos, politicos ou poetas: A ideia de Deus implica a
abdicacdo da razdo e da justica humanas, ela é a
negagdo mais decisiva da liberdade humana e conduz
necessariamente o escravatura dos homens, tanto
em teoria como na prdtica.

A menos que se queira a escravatura e a degra-
dacdo dos homens, como o querem os jesuitas, os
pietistas ou os metodistas protestantes, nao podemos,
nem devemos fazer a minima concessdo nem ao Deus
da teologia, nem ao da metafisica. Pois, neste alfa-
beto mistico que comega por dizer A, acabari fatal-
mente por dizer Z, e quem quer adorar Deus tem
de renunciar, sem ilusdes pueris, & sua liberdade e
4 sua humanidade. (Obras, IIT, 42-43, 71).

...a religido... santificou sempre a violéncia e
transformou-a em direito. Ela transportou para um
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céu ficticio a humanidade, a justica e a fraternidade,
para deixar na terra o reino da corrupgcio e da
brutalidade. Ela abengoou os felizes bandidos, e para
os tornar ainda mais felizes, pregou a resignacgio
e a obediéncia as suas inumeraveis vitimas, os povos.
E quanto mais sublime parecia o ideal que ela
adorava no céu, mais horrivel se tornava a realidade
terrestre. Pois é uma caracteristica de todo o idea-
lismo, tanto religioso como metafisico, desprezar o
mundo real, e, ao desprezi-lo, explora-lo — donde
resulta que todo o idealismo conduz necessariamente
a hipocrisia.

O homem é matéria, e ndo pode desprezar impu-
nemente a matéria. £ um animal e ndo pode destruir
a sua animalidade; mas pode e deve transforma-la
e humaniza-la pela liberdade, isto é, pela acgdo com-
binada da justica e da razio, que por sua vez s6
a influenciam por serem os seus produtos e a sua
mais alta expressdo. Pelo contrario, sempre que o
homem quis abstrair-se da sua animalidade, tornou-se
seu joguete e seu escravo, e a maior parte das
vezes mesmo seu servidor hipb6erita. (Obras, I, 220-
-221, 69).

2.
Por amor a Deus

Se ele [o individuo possuindo a sua alma imortal
e a sua liberdade interior] conserva ainda algumas
relagbes com os homens, ndo € por necessidade moral,
nem evidentemente por amor deles, porque s6 se ama
0 que se tem necessidade e 0 que tem necessidade
de v6s; e 0 homem que encontrou a sua esséncia infi-
nita e imortal, sendo completo nido necegsita mais
de ninguém, s6 necessita de Deus... Pois se continua
ainda a manter algumas rela¢bes com eles, s6 pode
ser por duas razdes.
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Primeiro, porque enquanto estiver vestido com
o seu corpo mortal, tem necessidade de comer, de
se abrigar, de se cobrir e de se defender tanto contra
a natureza exterior como contra os ataques dos ho-
mens, e quando se torna um homem civilizado, tem
necessidade de uma quantidade de coisas materiais
que constituem o bem estar, o conforto, o luxo e das
quais varias, desconhecidas dos nossos pais, sdo con-
sideradas hoje, por toda a gente, como objectos de
primeira necessidade. Poderia muito bem ter seguido
o exemplo dos santos dos séculos passados e iso-
lando-se numa caverna alimentar-se de raizes. Mas
parece que isto ja néo é do agrado dos santos moder-
nos, que pensam sem davida que o conforto material
& necessario a salvacio da alma. Entio ele necessita
de todas estas coisas; mas estas coisas s6 podem
ser produzidas pelo trabalho colectivo dos homens:
o trabalho isolado de um tinico homem seria incapaz
de produzir a milionésima parte. Donde resulta que
o individuo possuindo a sua alma imortal e a sua
liberdade interior independente da sociedade, o santo
moderno, tem necessidade material desta sociedade,
sem ter, do ponto de vista moral, a minima neces-
sidade.

Mas qual o nome que devemos dar a relacoes
que s6 sendo motivadas por necesidades exclusiva-
mente matetriais, ndo estdo ao mesmo tempo san-
cionadas e apoiadas por uma necessidade moral qual-
quer? Evidentemente que s6 pode haver um, é a
exploragdo. (Obras, I, 312-314, 71).

A segunda razao que pode induzir um individuo
que atingiu o completo dominio de si préprio a
conservar relagbes com outros homens, é o desejo
de agradar a Deus e o dever de executar o seu
segundo mandamento; sendo o primeiro amar a Deus
mais que a si proéprio, e 0 segundo amar os homens,
o préximo, como a si préprio e fazer-lhe, por amor

73



a Deus, todo o bem que ele deseje que se lhes faca.

Reparai nestas palavras: «por amor a Deuss:
elas exprimem perfeitamente o caricter do tnico
amor humano que é possivel na moral metafisica,
que consiste precisamente em ndo amar os homens
por eles, por necessidade prépria, mas unicamente
para agradar ao mestre soberano. De resto, deve ser
assim; pois desde o momento em que a metafisica
admite a existéncia de um Deus, e a ligacio do
homem com Deus, ela tem de lhe subordinar, como
a teologia, todas as relacdes humanas. A ideia de
Deus absorve e destréi tudo o que nio é Deus, subs-
tituindo todas as realidades humanas e terrestres
por ficgoes divinas. (Obras, 1, 315-316, 71).

Qual o significado pois destas palavras: amar
os homens e fazer-lhes o bem, por amor a Deus?...
Eu, individuo imortal e completo, gracas a Deus,
e sentindo-me livre precisamente por ser escravo de
Deus, nao necessito de nenhum homem para tornar
a minha felicidade e a minha existéncia intelectual
e moral mais completa, mas mantenho as minhas
relagGes com eles para obedecer a Deus, e amando-os
por amor a Deus e tratando-os segundo Deus, quero
que eles sejam escravos de Deus como eu proéprio.
Pois se agrada ao mestre soberano eleger-me para
fazer prevalecer a sua santa vontade sobre a terra,
saberei bem obriga-los a isso. Tal é o verdadeiro
caracter que os sinceros e sérios adoradores de Deus
chamam ao seu amor humano. E nio s6 a devocdo
dos que amam como o sacrificio forcado dos que
sdo objecto ou até vitimas deste amor. Nio é a sua
emancipacio, é a sua escravizagdo para maior gléria
de Deus. E assim que a autoridade divina se trans-
forma em autoridade humana e que a Igreja funda
o Estado. (Obras, I, 318-319, 71).

A moral divina encontrou a sua expressio exacta
nesta méixima cristi: «Amaris a Deus mais que a
ti préprio e amaras o teu préximo tanto como a
ti préprio», o que implica o sacrificio de si-préprio
e do préximo a Deus. Conformar-se com o seu proprio
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sacrificio pode ser rotulado de loucura; mas o sacri-
ficio do préximo é, do ponto de vista humano, abso-
lutamente imoral. E porque é que hei-de ser for¢ado
a um sacrificio desumano? Para a salvacdo da minha
alma. B a {iltima palavra do Cristianismo. Pois para
agradar a Deus e para salvar a minha alma, §enho
de sacrificar o meu préximo. E o climulo do egoismo.
Este egofsmo nem diminuido, nem destruido, mas
unicamente mascarado no Catolicismo, pela colec’t1-
vidade forgada e pela unidade autoritaria, hierar-
quica e despética da Igreja, aparece com toda a
sua franqueza cinica no Protestantismo, que é uma
espécie de «salve-se quem puder» religioso. (Obras,
I, 303-304, 71).

Seria tdo inacreditivel como dizer que Deus
pode necessitar do amor dos homens. Pois, ter neces-
sidade significa a falta de uma coisa que € necessaria
a plenitude da existéncia, é pois uma manifestagao
de fraqueza, uma declaragio de pobreza. Deus, sen'do
absolutamente completo, ndo pode necessitar de nin-
guém nem de nada. Ndo necessitando nada do amor
dos homens, ndo pode ama-los; e o que se chama
0 seu amor pelos homens nédo é sendo um esmaga-
mento absoluto...

O amor verdadeiro, real, expressio de uma
necessidade mutua e igual, s6 pode existir entre
iguais. O amor do superior ao inferior é o esmaga-
mento, a opressdo, o desprezo, o egoismo, o orgulho
e a vaidade triunfantes no sentimento duma gran-
deza baseada no rebaixamento do outro. O amor
do inferior ao superior é a humilhagio, os terrores
e as esperancas do escravo que espera do seu patrao
quer a desgracga, quer a felicidade.

Tal é o caracter do dito amor de Deus para
com os homens e dos homens para com Deus. (Obras,
I, 316-317, 71).
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3.
Os padres

De todos os despotismos, o dos doutrinirios
ou dos inspirados religiosos é o pior. Eles zelam de
tal modo pela gléria do seu Deus e pelo triunfo da
sua ideia, que ndo lhes fica coragio nem para a
liberdade, nem para a dignidade, nem mesmo para
os sofrimentos dos homens vivos, dos homens reais.
(Obras, III, 87, 71).

Ah! é que Deus fulminou-os com a sua graca.
Deus é um companheiro terrivel. Ele esmaga, absorve,
aniquila, devora, desnatura, dissolve, cu desseca tudo
0 que tiver a infelicidade de se aproximar de perto
ou de longe. Seja o que for que se tivesse feito
para o humanizar um pouco durante estes dois tlti-
mos séculos, continua sempre o antigo Jeova, o
egoista, o invejoso.

O cruel Deus dos Judeus! (Mazzini, 47, 71).

O zelo divino, a preocupacio da ideia acabam
por dessecar nas almas mais ternas, nos coracGes
mais compadecidos, as fontes do amor humano. Con-
siderando tudo o que é, tudo o que se faz no mundo,
do ponto de vista da eternidade ou da ideia abstracta,
eles tratam com desdém as coisas passageiras; mas
toda a vida dos homens reais, dos homens em carne
e 0880, s6 é composta por coisas passageiras; eles
proprios nfo sdo sendo seres que passam, e que,
uma vez passados, sdo substituidos por outros tam-
bém passageiros, mas que nunca voltam em nin-
guém. O que existe de permanente ou de relativa-
mente eterno nos homens reais, é o facto da huma-
nidade que, desenvolvendo-se constantemente, se
torna cada vez mais rica, de uma gerac¢io para outra.
Eu digo relativamente eterno, porque uma vez des-
truido o nosso planeta —e ele nio pode deixar de
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perecer mais tarde ou mais cedo, pois t_udo 0 que
tem um comeco tem necessariamente um fug, —uma
vez decomposto o nosso planeta, sem diivida para
servir de elemento a qualquer nova formagdo no
sistema do universo, o Gnico realmente eterno, quem
sabe o que sucedera a todo o nosso desenvolvimento
humano? Portanto, como o momento desta dissolucéo
estd muito afastado de nés, podemos considerar,
relativamente & vida humana tao curta, a huma-
nidade como eterna. Mas este facto da human_idade
progressiva, s6 € real e vivo enquanto se mamfesi_:a
e se realiza em tempos determinados, em locais
determinados, em homens realmente vivos, e nao
na sua ideia geral. )

A ideia geral é sempre uma abstracgio e, por
isso mesmo, de qualquer modo, uma negacio da vida
real. (Obras, III, 87-88, 71). Lo _

...dentro de alguns milhées de anos ja ndo exis-
tird a terra. Ndo temos que nos inquietar. Alguns
milhées de anos equivalem para nés a eternidade.
Os idealistas ambiciosos que falam de eternidade,
sem encontrarem neles a maior parte das vezes uma
bage suficiente para preencherem uma existéncia
de sessenta anos, imaginam vulgarmente muito
menos do que isso. Com efeito um milhéo de anos
ultrapassa a capacidade da nossa imaginacao. Ape-
nas temos a histéria dos Gltimos trés mil anos e
ela parece-nos eterna e a humanidade muito velha!
Preenchamos o melhor possivel o presente, prepa-
remos segundo oS nossos meios e as nossas ~forgas
o futuro préximo, e deixemos a preocupacio dos
futuros longinquos aos homens ou aos novos seres
desses futuros. (Mazzini, 90-91, 71).

...0 mal que fizeram e que ainda continuam a
fazer os crentes sinceros nao é menor. Primeiro, sem
estes ltimos, a forca dos hipécritas, tanto religio-
sos como politicos, teria sido impossivel. Os hip6-
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critas nunca fundaram uma religifo; contentaram-se
em explorar as que os crenteg sinceros tinham fun-
dado. A sinceridade ardente de uns serviu sempre de
passaporte para a hipocrisia criminosa dos outros.
Eis a nossa primeira censura contra os homens sin-
ceramente religiosos.

Acima do rebanho, e ao lado dos hipdcritas, divi-
dindo sempre o poder e a direccio com estes ltimos,
eleva-se o terrivel grupo dos crentes fanaticos e
coléricos. Mais puros porque sdo infinitamente mais
sinceros, sio ao mesmo tempo os mais prejudiciais,
e muito mais ferozes do que os hipécritas. A huma-
nidade é-lhes desconhecida, inflamados por um zelo
ardente pelo seu Deus, eles desprezam-na, detes-
tam-na e s6 desejam exterminar os homens aos
milhares, as dezenas e centenas de milhares. Sao
eles que na Idade Média e & saida da Idade Média
ensanguentaram a terra em nome do seu pretenso
Deus da misericérdia e do amor. Fundaram a inqui-
sicdo e a ordem dos Jesuitas. Torquemada e Loyola
eram cristdos sinceros, mas um pouco violentos.

Enfim, hi a categoria dos cristdos amorosos.
E a menos numerosa, a mais amavel, mas nfio a
menos perigosa. Logo que a sociedade, fatigada com
as mentiras de uns e com a crueldade de outros,
parece querer aborrecer-se duma religido que produz
tanta miséria e horrores, mostram-lhe qualquer
santo-simples, bom, acanhado, — e ecom o seu aspecto
simpatico e venerivel, as suspeitas e os rancores
caem. Estes homens sio muito raros; os chefes das
Igrejas também os apreciam muito e sabem geral-
mente usi-los muito bem. E assim que na época
das perseguicGes cruéis dos Jesuitas contra os pro-
testantes, os Valdenses, ensanguentavam a Savoia,
havia na prépria ordem dos Jesuitas, na Suica, um
bispo, um santo homem, Francois de Sales, cujo
coracdo transbordante de amor fez muito mais con-
versdes do que todas as crueldades da Igreja.

O coragd@o transbordante de amor! I a verda-
deira e mais justa definicio dos homens. Contraria-
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mente aos que iluminam sem aquecer, eles aquecem
todos os que os cercam sem os iluminar, provocando
neles o amor, nunca o pensamento. (Mazzini, 41 a
44, 71).

4.

Padres proximos do povo pela sua situacao

Os camponeses sdo a grande maioria da popula-
¢do italiana, continuando quase completamente vir-
gem, porque ndo teve ainda histéria de nenhuma
espécie. Toda a histéria do vosso pais, como ja o
observei e como o sabem melhor do que eu, até
agora concentrou-se Unica e exclusivamente nas ci-
dades, muito mais do que em qualquer outro pais
da Europa. Os vossos camponeses ndo participaram
nessa histéria e s6 a conhecem pelos golpes que
receberam em cada nova fase do seu desenvolvimento,
pela miséria, pela escravatura e pelos sofrimentos
sem conta que ela lhes impds. Tendo-lhes vindo das
cidades todas estas desgracas, os camponeses, natu-
ralmente, ndo gostam das cidades nem dos seus
habitantes, incluindo os préprios operarios, tendo-os
estes tratado com um certo desdém que os campo-
neses lhes restitufram em desconfianga. B esta rela-
¢do historicamente negativa em relacdo & politica
das cidades, ¢ ndo a religido dos camponeses ita-
lianos, que constitui a forca dos padres no campo.
Os vossos camponeses sao supersticiosos, mas néo
sao absolutamente nada religiosos; eles amam a
Igreja porque ela é excessivamente dramética e por-
que interrompe, com as suas cerimoénias teatrais
e musicais a monotonia da vida camponesa. A Igreja
é para eles como um raio de sol numa vida de
esforcos e de trabalho homicida, de dores e de
miséria.
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Os camponeses ndo detestam os padres, cuja
maioria alids — e precisamente os que vivem nos
campos — saiu do seu seio. Ndo hd quase nenhum
camponés que ndo tenha na Igreja um parente mais
ou menos pr6ximo ou, pelo menos, um primo afas-
tado. Os padres, explorando-os com dogura, e fazendo
filhos &s suas mulheres e as suas filhas, partilham
a sua vida e em parte também a sua miséria. Eles
ndo tém pelos camponeses esse soberbo desdém que
lhes manifestam os burgueses, mas vivem primiti-
vamente com eles como bons diabos, e desempe-
nhando muitas vezes o papel de brincalhdes. O cam-
ponés ri-se frequentemente deles, mas néo os detesta,
pois eles sdo-lhe familiares como os miseraveis insec-
tos que pululam na sua cabeca, entre os seus cabelos.

Por outro lado, é bem certo que quando a revo-
lucdo estalar, muitos destes padres lancar-se-do nela
de cabeca baixa. JA o fizeram na Sicilia em Napoles
pela revolugio politica. E o que se passara na revo-
lucdo social? Sendo a revolugdo politica uma revolu-
¢do abstracta, metafisica, ilusdria e enganosa para
as massas populares, o padre do campo, que é do
povo por natureza e pela maior parte das condicdes
da sua existéncia, ndo pode encontrar nela atractivos
e satisfacGes que lhe convenham. Mas a revolugio
social, que é a revolug¢do da vida, arrasta-lo-4 inven-
civelmente como arrastara toda a populacio dos cam-
pos (1). (Obras, VI, 396 a 398, 71).

(1} Em 1877, menos de um ano depois da morte de Bakunine, os
anarquistas italianos resolveram fazer propaganda. Apropriaram-se, com
armas no mdo, de duas aldeias: Letino e Gallo, e puseram ai os seus
principios em prética. Os seus partiddrios mais entusidsticos foram os
curas destas duas aldeias. Mais perto de nés hé os padres operdrios.
Quiseram assumir a condicdo operaria e isso humanizov-os grande-
mente. (F. M.}
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5.
A Roma jesuitica e papal

A Roma jesuitica e papal é uma aranha mons-
truosa que estd eternamente ocupada a reparar os
rasgées feitos por acontecimentos que ela nunca foi
capaz de prever, na teia que ela constré6i sem cessar,
na esperanca de se poder servir dela um dia para
esmagar a inteligéncia e a liberdade do mundo.
Ela ainda hoje nutre esta esperanca, porque ao
lado de uma erudicdo profunda, dum espirito refi-
nado e subtil como o veneno duma serpente, duma
habilidade e dum maquiavelismo formados por uma
pratica ininterrupta de catorze séculos pelo menos,
ela é dotada duma inocéncia incomparavel, estipida,
produto da sua grande vaidade e da sua ignorincia
grosseira das ideias, dos sentimentos, dos interesses
da época actual e da capacidade intelectual e vital
inerente & sociedade humana, que impele esta fatal-
mente, apesar de todos os obsticulos, a derrubar
todas as instituicbes antigas, religiosas, politicas e
juridicas e a fundar nas suas ruinas uma nova ordem
social. Roma nédo compreende, nem nunca compreen-
derd nada disso, porque ela estd de tal modo iden-
tificada com o idealismo cristdo, —do qual, ndo
obstante os protestantes e os metafisicos, ndo obs-
tante o fundador da pretensa nova religido do pro-
gresso, o veneravel Mazzini, ela continua a ser a
realizacdo mais légica e mais completa — que, con-
denada a morrer com ele, ndo pode ver, nem mesmo
imaginar, nada para além disso. Parece-lhe que para
além deste mundo, que é o seu e que constitui
propriamente todo o seu ser, s6 pode haver a morte...
Roma nfo é s6 a enganadora de toda a gente, ela
engana-se a si propria. Ndo s6 engana como se
engana. Eis a sua parvoice incuravel. (Obras, IV,
328 a 330, 71).
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6.
Idealismo, materialismo e moral

...Julgo que esta indiferenca profunda [que as
massas] mostram hoje pelas ideias tanto politicas
como filoséficas e a sua preocupacido exclusiva pelo
que os idealistas burgueses, com o seu ventre sempre
cheio e o seu querido corpo agradavelmente dorido,
chamam os «vis interesses materiais» — acho que
esta indiferenca e esta preocupacido hoje dominantes
nas massas, longe de poderem ser-lhes censuradas,
devem ser consideradas, pelo contrario, como uma
prova do seu bom instinto e do seu 6ptimo senso
natural. (Nettlau, 286, 72).

A sociedade, no grande sentido da palavra, o
povo, a vil multiddo, a massa dos trabalhadores, ndo
86 da a forca e a vida, mas também di os elementos
de todos os pensamentos modernos, e um pensamento
que ndo sai do seu seio e que ndo é a expressdo
fiel dos seus instintos populares, segundo a minha
opinido, é um pensamento morto 4 nascenca. Donde
concluo que o papel da juventude dedicada e ins-
truida néo é a de reveladores, de profetas, de instru-
tores e de doutores, nem o de criadores, mas unica-
mente o de parteiros do pensamento criado pela
prépria vida do povo; quer dizer que os jovens que
queiram servir o povo devem procurar inspirar-se
néo fora dele, mas nele, para lhe dar sob uma forma
clara exprimida o que ele traz numa forma confusa
nas suas aspiracdes tdo inconscientes como fortes.

Entre os pensamentos populares, o que ocupa
hoje incontestavelmente o primeiro lugar nas aspi-
racbes das massas de todos os paises & a emancipa-
¢do material ou econdomica. Os mazzinianos, do alto
do seu idealismo extra-popular e transcendente, des-
prezam muito esta tendéncia e se se viram forcados
a fazer-lhe algumas concessdes nos altimos tempos,
s6 o fazem com uma espécie de condescendéncia
desdenhosa pela vil brutalidade destas massas inca-
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pazes de esquecer as suas barrigas, e de viverem
unicamente para a contemplacio do ideal. O seu
socialismo desdenhoso é uma espécie de engodo para
a multiddo, & qual a beleza deste ideal ndo atinge.
Cegos pelas suas ideias teolégicas e politicas, ideias
essas que no fundo representam tantas cadeias,
antigas e novas, para o povo, sé6 viram nesta aspi-
racio a expressdo brutal de apetites brutais, e ndo
compreenderam que, na sua forma inconsciente e
ingénua, ela contém a maior e a mais emancipadora
ideia do século; aquela que, destruindo todos os
idealismos como abstracgdes, como ficgbes ou como
simbolos teologicos, poéticos, juridicos e politicos,
vai transforméa-los nas realidades vivas populares:
verdade, justica, liberdade, igualdade, solidariedade,
fraternidade, humanidade, todas essas coisas magni-
ficas, que enquanto estiverem no estado de verdades
teologicas, poéticas, politicas e juridicas, s6 serviram
para consagrar e encobrir a mais brutal e a mais
dura opressdo e exploracido da vida real do povo,
s6 exprimiram a condenagio das massas 4 miséria
e a serviddo eterna. A base real, ao mesmo tempo
que a ultima consequéncia destas abstraccdes esplén-
didas, néo foi sempre, desde que existe uma histéria,
a exploragio do trabalho forcado das massas em
proveito das minorias privilegiadas chamadas clas-
ses? A Igreja catélica, a mais ideal de todas pelo
seu principio, nao foi, desde os primeiros anos da
sua existéncia oficial, isto &, desde o imperador Cons-
tantino o Grande, a instituicio mais gananciosa e
mais 4vida? E tudo o resto igualmente. Todos os
esplendores da civilizagdo crista, Igreja, Estado, pros-
peridade material das nacoes, ciéncia, arte, poesia,
tudo isto ndo teri sido para Cariatide a escravatura,
a serviddo e a miséria dos milhdes de trabalhadores
que constituem o verdadeiro povo? Que faz pois o
povo ao poOr esta terrivel questdo econémica? Ele
ataca toda esta civilizacdo, que o subjugou durante
tanto tempo, na sua base real. Ele forca os idealistas
eternos e cafrem do céu quer teolégico, quer politico,
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na terra da vida real e a transformarem-se em rea-
lidades vivas e fecundas para o povo. Reivindicando
o0 seu pao quotidiano, o produto total do seu trabalho,
0 povo reivindica pois para si proprio a ciénecia, a
justica, a liberdade, a igualdade, a solidariedade, a
fraternidade; numa palavra, a humanidade. Donde
resulta que o seu materialismo, que os mazzinianos
tanto desprezam, é a mais alta expressio do idea-
lismo pratico e real. (Cerretti, 179-180, 72).

Como se explica que os nossos ilustres idealistas
contemporineos, aos quais, certamente, nio falta
nem espirito, nem coracdo, nem boa vontade, e que
dedicaram a sua existéncia ao servico da humani-
dade, se obstinem a ficar na posicdo dos represen-
tantes duma doutrina doravante condenada e deson-
rada?

E preciso que eles sejam impelidos por uma
razio muito forte... Mas qual? S6 pode haver uma:
estes homens ilustres pensam, sem divida, que as
teorias ou as crencas idealistas s@o essencialmente
necessarias & dignidade e & grandeza moral do ho-
mem, e que as teorias materialistas, pelo contrario,
o rebaixam ao nivel dos animais.

E se fosse o contririo o que seria verdade?
(Obras, I, 77-78, 71).

Por toda a parte,... o idealismo, religioso ou
filos6fico, um nido sendo sendo a traducdo mais
ou fenos livre do outro, serve hoje de bandeira &
forca material, sanguiniria e brutal, & exploracio
material descarada; enquanto que, pelo contrario,
a bandeira do materialismo tedrico, a bandeira ver-
melha da igualdade econdémica e da justica social,
é erguida pelo idealismo pratico das massas opri-
midas e famintas, que tende a realizar a maior liber-
dade e o direito humano de cada um na fraternidade
de todos os homens na terra. (Obras, III, 76, 71).
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O materialismo nega o livre arbitrio, e conduz
a constituicdo da liberdade: o idealismo, em nome
da dignidade humana, proclama o livre arbitrio e,
sobre as ruinas de toda a liberdade, funda a autori-
dade... Numa palavra, em qualquer questao que seja,
encontrarao os idealistas sempre em flagrante delito
de materialismo pratico; enquanto que, pelo contra-
rio, verdao os materialistas prosseguir e realizar as
aspiragdes, os pensamentos mais ideais. (Obras, III,
79, 71). .

. . . . . .

Os idealistas de todas as escolas, aristocratas
e burguesas, teoldégicos e metafisicos, politicos e
moralistas, religiosos, filésofos ou poetas, — sem
esquecer o0s economistas liberais, adoradores desen-
freados do ideal, como se sabe, — ofendem-se muito
logo que se lhe diz que o0 homem, com toda a sua
inteligénecia magnifica, as suas ideias sublimes e as
suas aspiracdes infinitas, ndo & como tudo o que
existe no mundo, sendo matéria, sendo um produto
desta vil matéria.

Noé6s podiamos responder-lhes que a matéria de
que falam os materialistas — matéria espontinea e
eternamente moével, activa, produtiva; matéria deter-
minada quimica ou organicamente, e manisfestada
pelas propriedades ou pelas forgas mecinicas, fisicas,
animais e inteligentes que lhe sdo forcosamente ine-
rentes — que esta matéria ndo tem nada de comum
com a, vil matéria dos idealistas. Esta ltima, produto
da sua falsa abstraccio, é efectivamente um ser
estlipido, inanimado, imével, incapaz de produzir a
menor das coisas, um caput mortuum, uma vild ima-
ginacdo oposta a esta bela imaginacdo a que eles
chamam Deus, o Ser supremo ao lado do qual a
matéria, a matéria deles, despojada por eles de tudo
o que constitui a natureza real, representa necessa-
riamente o supremo Nada. Eles tiraram a matéria
a inteligéneia, a vida, todas as qualidades deter-
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minantes, as rela¢des activas ou as forcas, o proprio
movimento, sem o qual a matéria nem sequer seria
pesada, deixando-lhe unicamente a impenetrabilidade
e a imobilidade absoluta no espaco; eles atribuiram
todas estas forcas, propriedades e manifestacies
naturais, ao Ser imaginario criado pela sua fantasia
abstracta; pois, invertendo os papéis, eles chamaram
a este produto da sua imaginacio, este Fantasma,
este Deus, que é o Nada: «O Ser Supremo»; e, por
uma consequéncia necessaria, declaram que o Ser
real, a matéria, o mundo, era o Nada. Depois disto
vém-nos dizer gravemente que esta matéria é incapaz
de produzir nada, nem mesmo de se pér em movi-
mento por si préopria, e por isso ela teve de ser
criada pelo seu Deus. (Obras, III, 24-25, 71).

Pelas palavras material e matéria, nés entende-
mos a totalidade, toda a escala dos seres reais, conhe-
cidos e desconhecidos, desde os corpos orginicos mais
simples até & constituicdo e ao funcionamento do
cérebro do maior génio: os mais belos sentimentos,
os maiores pensamentos, os feitos herdicos, os actos
de devocgao, tanto os deveres como os direitos, tanto
o sacrificio como o egoismo, tudo, até as aberracdes
transcendentes e misticas de Mazzini, do mesmo
modo que as manifestacoes da vida orgénica, as pro-
priedades e accGes quimicas, a electricidade, a luz,
o calor, a atraccdo natural dos corpos, constituem
a0s nossos olhos tantas evolucoes sem diavida dife-
rentes, mas nio menos estreitamente solidarias, desta
totalidade de seres reais a que chamamos matéria.
(Obras, VI, 117-118, 71).

[Mazzini], vocé nao se contenta, contudo, em
contestar o nosso ateismo e o0 nosso materialismo,
conclui que ndo podemos ter amor pelos homens,
nem respeito pela sua dignidade; que todas as gran-
des coisas que em todos os tempos fizeram bater os
coracbes mais nobres... tém de nos ser completa-
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mente estranhas, e que, arrastando ao acaso a nossa
existéncia miseravel, rastejando mais do que an-
dando, as unicas preocupacoes que podemos conhecer
sdo a satisfacio dos nossos apetites sensuais e gros-
seiros.

Se fosse outro a dizé-lo, chamar-lthe-famos ealu-
niador desavergonhado. A vocé, mestre respeitado
e injusto, diremos que é da sua parte um erro deplo-
ravel. Quer saber até que ponto é que ndés gostamos
de todas essas grandes e belas coisas de que nos
recusa o conhecimento e o amor? Pois saiba que
ndés as amamos ao ponto de ficarmos fatigados e
desgostosos por as vermos suspensas eternamente
do seu céu, que as roubou & terra, como tantos
simbolos e promessas nunca realizaveis! J4 ndo nos
contentamos com a ficgdo destas coisas, ndés quere-
mos a realidade. (Obras, VI, 115, 71).

... a lei moral da qual nés, materialistas e ateus,
reconhecemos a existéncia tdo realmente como néo
o podem fazer os idealistas de qualquer época que
seja, mazzinianos ¢ nao mazzinianos, ndo é uma lei
verdadeiramente moral, uma lei que s6 triunfa sobre
as conspiragdes de todos os idealistas do mundo por
emanar da prépria natureza da sociedade humana,
natureza essa na qual é preciso procurar as bases
reais, ndo em Deus, mas na animalidade. (Obras,
VI, 122, 71).

... & prépria vida animal ndo € tdo brutalmente
material como os teolégicos, os idealistas consequen-
tes e o préprio Mazzini sdo levados a crer: os animais
cuja toda a existéncia se concentra exclusivamente
na dupla paixdo da digestdo e da reproducido per-
tencem as espécies mais inferiores. Mas nas espécies
mais desenvolvidas sob a influéncia da inteligéncia,
nas que se aproximam do homem, encontrardo os
germes de todas as paixdes do homem, sem exceptuar
nenhuma, encontrario o amor das criancas, o sen-
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timento religioso, o sacrificio, a paixio social, a
devogdo patridtica e até um comeco de curiosidade
cientifica. Sem davida que a preocupacio do ventre
e do amor sexual desempenham ai um papel domi-
nante, mas ndo desempenharfio também um papel
sendo dominante, pelo menos excessivamente impor-
tante no préprio mundo humano?

Para se conservar, tanto o animal como o indi-
viduo, tem de comer, e como espécie, tem de se
reproduzir. Eis a primeira base da vida real, comum
a todas as espécies animais desde as mais inferiores,
inclusivamente, até ao homem. Todas as outras facul-
dades e paixdes s6 se podem desenvolver com a
condicdo destas duas necesidades primordiais esta-
rem satisfeitas. £ a lei soberana da vida 3 qual
nenhum ser vivo saberia subtrair-se. (Mazzini, 71-
=72, 71).

. esta lei moral... o que é senfio a expressio
mais pura, mais completa, mais adequada, como
diriam os metafisicos, desta mesma natureza humana,
essencialmete socialista e individualista ao mesmo
tempo.

O principal defeito dos sistemas de moral ensi-
nados no passado, é terem sido ou exclusivamente
socialistas ou exclusivamente individualistas. (Natu-
reza do Estado, 581, ano?).

Na moral privada, enquanto ainda ndo esta
viciada pelos dogmas religiosos, h4 um fundamento
eterno, mais ou menos reconhecido, compreendido,
aceitado e realizado em cada sociedade humana. Este
fundamento ndo é sendo o respeito humano, o res-
peito pela dignidade humana, pelo direito e pela
liberdade de todos os individuos humanos. Respei-
t4-los, eis o dever de cada um; amé-los e provoci-los,
eis a virtude; viola-los, pelo contririo, é o crime.
(Obras, V, 309, 71).
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O que é que entendemos por respeito humano?
E o reconhecimento... da dignidade humana no ho-
mem, qualquer que seja a sua raga, a sua cor, o
grau de desenvolvimento da sua inteligéncia e mesmo
da sua moralidade. Mas se este homem é estlpido,
mau, desprezivel, poderei eu respeita-lo? Sem davida,
se ele é tudo isso, é-me impossivel respeitar a sua
vilania, a sua estupidez e a sua brutalidade; elas
desgostam-me e indignam-me; tomarei contra elas,
em caso de necessidade, as medidas mais enérgicas,
até ao ponto de o matar se nio me restar outro meio
de defender contra ele a minha vida, o meu direito
ou o que me é respeitivel e querido. Mas no meio
do combate mais enérgico e mais encarnicado, e em
caso de necessidade mesmo mortal contra ele, tenh’o
de respeitar o seu caracter humano. — A minha pro-
pria dignidade de homem s6 o é por este preco.
Portanto, se ele ndo reconhece esta dignidade em
ninguém, sera preciso, poderemos reconhecé-lo nele?
Se ele é uma espécie de besta feroz ou, como sucede
frequentemente, pior que uma besta, reconhecer nele
o caricter humano, nio seria isto cair na ficgdo?
Nao, pois seja qual for a sua degradagdo inte-
lectual e moral actual, se ele ndo é organicamente
um idiota, nem um doido, em cujos casos seria
necessario trata-lo ndo como criminoso mas como
doente, — se ele estd em plena posse dos seus direi-
tos e da inteligéncia com que a natureza o dotou,
0 seu caracter humano, mesmo no meio dos seus
mais monstruosos desvios, continua a existir nele
duma maneira muito real, como faculdade, sempre
viva enguanto ele viver para se elevar & consciéncia
da sua humanidade, — por pouco que se efectue uma
mudanca radical nas condigbes sociais que o torna-
ram tal qual ele é. (Obras, I, 177-178, 67).

A moral antiga, baseada nas tradi¢bées patriar-
cais, religiosas e hierarquicas, desmorona-se irre-



vogavelmente,. Uma moral nova ainda ndo pdde ser
criada, estd unicamente prevista. Com efeito, s6 pela
accdo de uma revolucdo social é que ela se pode
tornar concreta. A inteliéncia e a forca dum tnico
homem, por muito grandes que elas sejam, nio seriam
suficientes. E por isso que uma moral nova nio se
pode ainda formular. (Correspondéncia, 269, 67).

... todas as religioes e todos os sistemas de moral
que reinam numa sociedade sdo sempre a expressdo
ideal da sua situacio real, material, isto é, da sua
organizacdo econdmica principalmente, mas também
da sua organizagio politica, esta ltima nunca sendo
alids outra coisa sendo a consagracio juridica e vio-
lenta da primeira. (Mazzini, 69, 71).

Regra geral e demonstrada pela histéria de todas
ag religides: «Nunca nenhuma religido nova pode
interromper o desenvolvimento natural e fatal dos
factos sociais, nem mesmo desvia-lo da vida que lhe
estava tracada pela combinacio de forcas reais, tanto
naturais como sociais. Muitas vezes as crencas reli-
giosas serviram de simbolo as forgcas nascentes, no
preciso momento em que estas forcas iam realizar
factos novos: mas foram sempre os sintomas ou
os prognoésticos, nunca as causas reais destes factos.
Quanto a estas causas, é preciso procurd-las no
desenvolvimento ascendente das necessidades eco-
némicas e das forcas organizadas e activas, nao
ideais mas reais, da sociedade; o ideal nunca sendo
sendo a expressio mais ou menos fiel e a (Gltima
resultante, tanto positiva como negativa, da luta
destas forcas na sociedade.

Esta ideia tdo justa... & combatida, necessaria-
mente, por Mazzini. (Mazzini, 78, 71).
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Este principio, que constitui alids o fundamento
esencial do socialismo positivo, foi pela primeira
vez cientificamente formulado e desenvolvido pelo
Sr. Karl Marx, o principal chefe da Escola dos
comunistas alemées. Ele constitui o pensamento do-
minante do célebre Manifesto dos Comunistas, que
um Comité internacional de comunistas franceses,
ingleses, belgas e alemies, reunidos em Londres,
langou em 1848, com o titulo: Proletdrios de todos
08 paises, uni-vos! Este manifesto, redigido, como
se sabe, pelos Srs. Marx e Engels, tornou-se a base
de todos os trabalhos cientificos posteriores da Es-
cola, e da agitacdo popular sublevada, mais tarde,
por Ferdinand Lassalle na Alemanha.

Este principio é absolutamente oposto ao princi-
pio reconhecido pelos idealistas de todas as escolas.
Enquanto que estes tltimos derivam todos os factos
da histéria, inclusive o desenvolvimento dos inte-
resses materiais e das diferentes fases da organizacéo
econémica da sociedade, do desenvolvimento das
ideias, os comunistas alemées, pelo contririo, s6
véem em toda a histéria humana, nas manifestag¢oes
mais ideais da vida tanto colectiva como individual
da humanidade, em todos os desenvolvimentos inte-
lectuais e morais, religiosos, metafisicos, cientificos,
artisticos, politicos, juridicos e sociais, produzidos
no passado e que se continuam a produzir no pre-
sente, unicamente reflexos ou contragolpes neces-
sarios do desenvolvimento dos factos econdémicos.
Enquanto que os idealistas afirmam que as ideias
dominam e produzem os factos, os comunistas, nisto
também de acordo com o materialismo cientifico,
dizem que, pelo contrério, os factos fazem nascer as
ideias e que estas tltimas sio sempre a expressdo
ideal dos factos realizados; e que entre todos os
factos, os factos econémicos, materiais, os factos
por exceléncia, constituem a base essencial, o prin-
cipal fundamento, do qual todos os outros factos
intelectuais e morais, politicos e sociais, nio séo
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sendo os derivativos obrigatdrios. (Obras, II1, 12
a 18, 71).

E um principio profundamente verdadeiro logo
que o consideramos sob o seu verdadeiro aspecto,
isto é, sob um ponto de vista relativo, mas que,
visto e posto de uma maneira absoluta, como o tinico
fundamento e a primeira fonte de todos os outros
principios, como o faz esta escola, torna-se comple-
tamente falso. (Obras, III, 11, 71).

O estado politico de cada pais... & sempre o pro-
duto e a expressio fiel da sua situagdo econbémica;
para mudar o primeiro s6 é necessirio transformar
esta tltima. Todo o segredo das evolucdes histéricas,
segundo o Sr. Marx, esti 14. Ele nio toma em con.
sideracdo os outros elementos da histéria, tais como
a reacgdo contudo evidente, das institui¢bes poli-
ticas, juridicas e religiosas sobre a situacio econé-
mica. Ele diz: «A miséria produz a escravatura
politica, o Estado»; mas nio se atreve a revirar
esta frase e a dizer: «A escravatura politica, o Es-
tado, reproduz por sua vez e mantém a miséria,
como uma condicdo da sua existéncia; de modo que
para destruir a miséria, é preciso destruir o Es-
tado»...

O Sr. Marx desconhece igualmente um elemento
muito importante no desenvolvimento da humani-
dade: é o temperamento e o caricter particulares
de cada raga e de cada povo, temperamento e caric-
ter que séo produtos duma variedade de causas etno-
graficas, climatolégicas e econdémicas, assim como
histéricas, mas que, uma vez existentes, exercem,
mesmo fora e independentemente das condigoes eco-
nomicas de cada pais, uma influéncia considerivel
nos seus destinos a até no desenvolvimento das suas
forgas econémicas. Entre estes elementos e estes
impulsos por assim dizer naturais, ha um cuja acgio
€ completamente decisiva na histéria particular de
cada povo: é a intensidade do instinto de revolta,
e por ele a liberdade, da qual ele estd dotado ou
jue conservou. Este instinto é um facto completa-
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mente primordial, animal; encontramo-lo em graus
diferentes em cada ser vivo, e a energia, a .forga
vital de cada um relaciona-se com a sua 19te_ns1dade.
No homem, ao lado das neces:sidades econdmicas que
o impelem, ele torna-se o mais fort(’e agente de todas
as emanacoes humanas. E como € um assunto d;e
temperamento, ndo de cultura intelectual e moral,
ainda que solicite vulgarmenf:e uma e out’ra, acontece,
algumas vezes, que povos civilizados s6 o possuem
em fraco grau, quer se tenham ext(’anugdo nos desen-
volvimentos anteriores, quer a prépria natureza da
sua civilizacdo os tenha depravado, quer enfim que,
desde o inicio da sua histéria, eles tivessem sido
menos dotados do que os outros. (Obras, IV, 378-
379’()721')za|.ciocinio do Sr. Marx conduz a resultados
absolutamente opostos. Tomando em consideragao
unicamente a questio econdémica, ele diz que os
paises mais avancados e consequentemente os mins
capazes de fazerem uma r:evqlugao social séo aqueles
em que a produgdo capitalista mpderna a,tlnglu.1 0
mais alto grau do seu desenvolvimento. §ao eles
que, excluindo todos os outros, séo os paises civi-
lizados, os Unicos chamados a iniciar e a dirigir
esta revolucdo. (Obras, IV, 381-382, 72).

7.
Sob o estandarte de Sata

Segundo a doutrina mazAziq,niana assim comcfc a
cristd, o Mal é a revolta satinica do homem contra
a autoridade divina, revolta na qual, pelo contrario,
nés vemos o germe fecundo de todas as emancipagdes
humanas. Os socialistas revolucionarios, como os
Fraticelli da Boémia do século XIV, reconhecem-se
hoje por estas palavras: Em nome daquele a quem
se prejudicou, viva!; e tanto hoje como semtpre,
as duas partes opostas dispdem-se, uns sob o estan-
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darte da liberdade ou de Satd, os outros sob o estan-
darte divino da autoridade. (Mazzini, 56-57, 71).

Amorosos e zelosos da liberdade humana, e con-
siderando-a como a condi¢éio absoluta de tudo o que
adoramos e respeitamos na humanidade, eu volto
a frase de Voltaire e digo que, se Deus existisse
real;nente, seria mecessdrio destrui-lo. (Obras, III,
48, 71).

Estamos convencidos que a coisa mais preju-
dicial para a humanidade, para a verdade e para
0 progresso é a Igreja. E poderia ser de outro modo?
Néo é a Igreja que cabe a preocupacio de perverter
as novas geracoes e sobretudo as mulheres? Nao é
ela que com os seus dogmas, as suas mentiras, a sua
estupidez e a sua infimia, tenta matar o raciocinio
logico e a ciéncia? Nao presta ela atencdo & digni-
dade do homem, prevertendo nele a nocéo de direitos
e de justica? Nédo transforma ela em cadiver o que
est4 vivo, ndo perde a liberdade, nio é ela que prega
a escravatura eterna das massas em beneficio dos
tiranos e dos exploradores? Nio & ela, esta impla-
cavel Igreja, que tende a perpetuar o reino das
trevas, da ignorincia, da miséria e do crime?

Se o progresso do nosso século nio é um sonho
mentiroso, deve acabar com a Igreja. (Obras, IV,
274-275, 71).

Ouvi sempre com pena, nio s6 dos jacobinas
revolucionarios, mas também dos socialistas elevados
mais ou menos a escola de Blanqui, e infelizmente
de alguns amigos intimos, que sofreram indirecta-
mente a influéncia desta escola, defender a ideia
completamente anti-revoluciondria de ser necessario
que a futura repiblica abula por decreto todos
os cultos ptblicos e ordene igualmente, por decreto,
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a expulsfo violenta de todos os padres. Em primeiro
eu sou inimigo absoluto da revolugdo por decretos
que é uma aplicagdo e uma ideia do Estado fevolu-
ciondrio — isto é, da reacgio escondida atrds das
aparéncias da revolugdo. Ao sistema dos decretos
revolucionirios eu oponho o dos factos revolucio-
ndrios, o lnico eficaz, consequente e verdac_ielro. (0)
sistema_autoritirio dos decreto, querendo impor a
liberdade e a igualdade, destréi-as. O sistema andr-
quico dos factos, provoca-as e suscita-as duma
maneira infalivel sem a intervengdo de qualquer
violéncia oficial ou autoritiria. O primeiro leva
necessariamente ao triunfo final da verdadeira reac-
cdo. O segundo estabelece, em bases naturais e
inabalaveis, a revolugéo.

Assim, neste exemplo, se se ordenar por decre-
tos a abolicdo dos cultos e a expulsdo dos padreg,,
podem estar certos que os camponeses menos reli-
giosos tomardo o partido do culto e dos padreg,
nio por espirito de contradicdo, mas por um senti-
mento legitimo, natural, baseado na liberdade, que
se revolta em qualquer homem contra todas a me-
dida imposta , mesmo que tenha por fim a prépria
liberdade. (Obras, 224-225, 70).

Estas disposicées misticas [nas massas] deno-
tam mais um descontentamento profundo do cora-
¢do do que uma aberragio do espirito. E o protesto
instintivo e apoixonado do ser humano co’nt'ra as
estreitezas, os servilismos, as dores e os 6dios de
uma existéneia miseravel. (Obras, III, 40, 71).

. 0 socialismo, pelo seu préprio objecto, que
é a realizacio do bem-estar e de todos os destinos
humanos neste mundo, fora de qualquer compensa-
cdo celeste, ndo é de modo algum a reqli;ggao e
consequentemente a negacio de todgz a ~re11g1ao que,
desde 0 momento em que as suas aspiragées se encon-
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trem realizadas, ja nfo terd nenhuma razdo de
existir. (Obras, I, 89, 67).

encerrado pela vida como um prisioneiro
pela prisdo, sem horizonte, sem saida, mesmo sem
futuro, se acreditarmos nos economistas, o povo
deveria ter a alma singularmente estreita e o ins-
tinto rebaixado dos burgueses para nio sentir neces-
sidade de se libertar; mas para isso s6 ha trés meios,
dos quais dois sdo fantasticos e o terceiro real. Os
dois primeiros sdo o cabaré e a igreja, a liberti-
nagem do corpo e a libertinagem do espirito; o
terceiro € a revolucdo social. Donde concluo que
unicamente esta, muito mais pelo menos que todas
as propagandas tedricas dos livre-pensadores, serd
capaz de destruir até aos Gltimos vestigios as cren-
cas religiosas e os habitos libertinos do povo, crengas
e habitos que estdo mais ligados do que se pensa;
e que, a0 substiuir os prazeres ilusérios e brutais
desta pouca vergonha corporal e espiritual, pelos
prazeres tdo delicados como reais da humanidade
plenamente realizada em cada um e em todos, s6 a
revoluclo social terd forca para fechar ao mesmo
tempo todos os cabarés e todas as igrejas.
Até 14 o povo, em massa, acreditara, e, se nao
tiver razao para acreditar, terd pelo menos o direito.
(Obras, II1, 30-31, 71).

TERCEIRA PARTE
SOCIALISMO E REVOLUCAO




I. DE BABEUF A COMUNA
1.
De Babeuf a Proudhon

A Revolucdo francesa ao proclamar o direito
e o dever de qualquer individuo humano se tornar
homem, conduziu pelas suas Gltimas consequéncias
ao Babeufismo. Babeuf, um dos Gltimos cidaddos
enérgicos e puros criados pela Revolucdo e depois
mortos em tio grande nfimero, e que teve a feli-
cidade de poder contar entre os seus amigos homens
como Buonarotti, reuniu, numa concepcado singular,
as tradigGeg politicas da patria antiga com as ideias
modernas duma revolucao social. Ao ver a revo-
lucdo enfraquecer, por causa duma mudanca radical
e entdo muito provavelmente impossivel na orga-
nizacdo econdémica da sociedade, fiel alids ao espirito
desta Revolucdo, que tinha acabado por substituir
a acgdo omnipotente do Estado a toda a iniciativa
individual, concebeu "'um sistema politico e social,
em relagdo ao qual a rephblica, expressdo da von-
tade colectiva dos cidaddos, depois de ter confiscado
todas as propriedades individuais, administrava-as
no interesse de todos, repartindo em partes iguais
para cada um; a educagdo, a instrucfo, os meios
de existéncia, os prazeres, e obrigando todos sem
excepgcdo, segundo as forgas e a capacidade de cada
um, ao trabalho tanto muscular como nervoso. A
conspiracdo de Babeuf ecoou, foi guilhotinado com
varios dos seus amigos. Mas o seu ideal duma
réplica socialista nado correu com ele. Retomada
pelo seu amigo Buonarotti, o maior conspirador
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do século, esta ideia foi transmitida por ele, como
uma reliquia sagrada, as novas geracdes, e gracas
as soicedades secretas que ele fundou na Bélgica
e na Francga, as ideias socialistas germinaram na
imaginagdo popular. —Desde 1830 até 1848 elas
tiveram hibeis intérpretes em Cabet e no Sr. Louis
Blanc, que estabeleceram definitivamente o socia-
lismo revoluciondrio. Outra corrente socialista, pro-
veniente da mesma fonte revolucionaria, convergindo
para o mesmo fim, mas por meios absolutamente
diferentes e a que s6 de boa vontade chamariamos
socialismo doutrindrio, foi criada por dois eminen-
tes homens: Saint-Simon e Fourier. O Saint-Simo-
nismo foi comentado, desenvolvido, transformado e
estabelecido como sistema quase pratico, como
Igreja, pelo padre Enfantin, com varios amigos dos
quais a maior parte provém hoje dos financeiros e
dos homens de Estado, particularmente devotados
ao Império. — O Fourierismo encontra o seu camen-
tador na «Democracia pacifica» redigida até 2 de
Dezembro pelo Sr. Victor Considérant.

O mérito destes dois sistemas socialistas, ainda
que diferentes sob muitos aspectos, consiste na
critica profunda, cientifica, severa, que eles fizeram
a organizacdo actual da sociedade, cujas contradi-
coes monstruosas desvendaram com ousadia: — se-
guiu-se o facto importante de terem atacado e
desacreditado fortemente o Cristianismo, em nome
da reabilitacio da matéria e das paix6es humanas,
simultaneamente caluniadas e praticadas pelos padres
cristdos. Os Saint-Simonianos quiseram substituir o
Cristianismo por uma religido nova, baseada no
culto mistico da carne, com uma nova hierarquia dos
padres, novos exploradores do povo pelo privilégio
do génio, da habilidade e do talento. Os Fourie-
ristas, muito mais e até sinceramente democratas,
imaginaram os seus falanstérios governados e admi-
nistrados por chefes, eleitos por sufrigio universal,
e onde cada um, pensavam eles, encontraria por
si préprio o seu trabalho e o seu lugar, segundo a
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natureza das suas paixdes. — As faltas dos Saint-
-Simonianos séo suficientemente visiveis para se
falar disso. O duplo erro dos Fourieristas consistiu,
primeiro, em acreditarem que s6 com forca da sua
persuasic e da sua propaganda pacificia eles che-
gariam a tocar o coracdo dos ricos, a ponto destes
virem depor o excedente da sua riqueza as portas
dos seus falantérios; e em segundo lugar, em terem
imaginado que se podla construir teoricamente, @
priori, um paraiso social, onde se poderia meter
toda a humanidade futura. Eles ndo compreenderam
que podemos enunciar muito bem os grandes prin-
cipios do seu desenvolvimento futuro, mas que deve-
mos deixar as experiéncias do futuro a realizagao
desses principios.

Em geral, a regra foi a paixio comum de todos
08 socialistas anteriores a 1848, sem excepcio: Cabet,
Louis Blanc, Fourieristas, Saint-Simonianos, todos
tinham a paix@o de endoutrinar e de organizar o
futuro, todos foram mais ou menos autoritdrios.

Mas eis que apareceu Proudhon: filho de um
camponés e cem vezes mais revolucionario de facto
como de instinto, do que todos os socialistas dou-
trinarios e burgueses, armou-se com uma critica téo
profunda e penetrante como impiedosa, para destruir
todos os sistemas deles. Opondo a liberdade & auto-
ridade contra os socialistas de Estado, proclamou-se
ousadamete anarquista, e teve a coragem de se dizer
ateu, nas barbas do deismo ou do panteismo deles,
ou antes como August Comte positivisia.

O seu socialismo, baseado tanto na liberdade
individual como colectiva, e na accdo espontinea
das associacOes livres, ndo obedecendo a outras leis
sendo as leis gerais da economia social descobertas
ou a descobrir pela Ciéncia, sem qualquer regula-
mentacido governamental ou proteccio do Estado,
subordinando alids a politica aos interesses econd-
micos, intelectuais e morais da sociedade; por uma
consequéncia necessiria tinha de conduz1r mais
tarde, ao federalismo. (Obras, I, 36 a 40, 67).
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2.
Marx e Proudhon

... ndo hd nenhuma divida que na critica impie-
dosa que [Marx] fez a Proudhon hi muito de ver-
dade... Este parte da ideia abstracta do direito;
do direito passa ao facto econémico, enquanto que
o Sr. Marx, contrariamente a Proudhon, exprimiu e
demonstrou a verdade indubitivel, confirmada pela
histéria passada e contemporinea da sociedade
humana, dos povos e dos Estados, que o factor
econdmico precedeu sempre e precede sempre o
direito juridico e politico. (Estatismo e Anarquismo,
242, 73).

... Marx é um pensador econémico muito sério,
muito profundo. Ele tem a grande vantagem sobre
Proudhon de ser um verdadeiro materialista. Prou-
dhon, apesar de todos os seus esforgos para sacudir
as tradicoes do idealismo classico, nao deixou de
ser toda a sua vida um idealista incorrigivel, inspi-
rando-se, como eu lhe disse dois meses antes da sua
morte, ora na Biblia, ora no direito romano, e sempre
metafisico até a raiz dos cabelos. A sua grande
desgraca foi nunca ter estudado ciéncias naturais,
e de nfo se ter apropriado do seu método. Ele teve
instintos de génio que lhe teriam feito entrever a
via justa, mas seduzido pelos habitos maus ou idea-
listas do seu espirito, retornava sempre aos seus
velhos erros; o que fez com que Proudhon fosse uma
contradicio perpétua, um génio vigoroso, um pen-
sador revolucionario debatendo-se sempre contra os
fantasmas do idealismo, e nunca tendo conseguido
vencé-los.

Marx como pensador esta na boa via. Hle esta-
beleceu como principio que todas as evolugdes poli-
ticas, religiosas e juridicas, na histéria, sdo, nao
as causas, mas os efeitos de evolugbes econémicas
— & um grande e fecundo pensamento que ndo foi
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totalmente inventado por ele, foi entrevisto, em parte
exprimido, por muitos aiém dele — mas de qualquer
modo pertence-lhe a ele a houra de o ter estabele-
cido solidamente e de o ter posto como base de
todo o su sistema econémico. Por outro lado, Prou-
dhn compreendeu e sentiu a liberdade muito melhor
do que ele — Proudhon, quando ndo praticava dou-
trina e metafisica, tinha o verdadeiro instinto revo-
lucionério. — Ele adorava Satanis e proclamava a
anarquia. E bem possivel que Marx se possa elevar
teoricamente a um sistema ainda mais racional da
liberdade do que Proudhon — mas falta-lhe o ins-
tinto de Proudhon... ele é um comunista autoritario
dos pés & cabeca.

... [Marx] dedicou-se sempre, com sinceridade,
a causa da emancipacdo do proletariado, causa a
que ele prestou servigos incontestiveis ¢ & qual
nunca traiu conscientemente, mas que compromete
hoje com a sua formidavel vaidade, com o seu caric-
ter odioso e malévolo, e com a tendéncia & ditadura
mesmo no seio do partido dos revolucionarios socia-
listas. Efectivamente a sua vaidade ndo tem limites
e é pena, é um luxo inuatil, pois a vaidade com-
preende-se num ser nulo, que nido sendo nada, quer
parecer tudo. Marx tem qualidades e uma capa-
cidade de pensamento e de acgio muito grandes,
muito positivas e que lhe poderiam ter pousado,
parece-me, a pena de.ter recorrido aos meios mise-
raveis da vaidade! (Nettlau, 70-71, 72).

[Tem também o defeito] de todos os sibios de
profissio, é um doutrindrio. Acredita absolutamente
nas suas teorias e do alto das suas teorias despreza
toda a gente. (Nettlau, 368, 71).



3.

A Comuna

Eu sou um partidirio da Comuna de Paris que,
por ter sido massacrada, esmagada em sangue pelos
carrascos da reacgio monirquica e clerical, s6 se
tornou mais viva, mais forte na imaginacio e no
coragdo do proletariado europeu; eu sou seu parti-
dario principalmente porque ela foi uma negacio
audaciosa, bem pronunciada, do Estado. (Obras, IV,
253, 71).

A comuna proclamou-se federalista, e sem negar
a unidade nacional da Franga que é um facto natu-
ral e social, ela negou audaciosamente o Estado que
€ a unidade violenta e artificial. (Lehning, I-1,
254, 71).

O efeito foi tdo formidavel por todo o lado, que
os proprios marxistas, a quem todas as suas ideias
tinham sido invertidas por esta insurreicio, viram-se
obrigados a tirar o chapéu diante dela. Fizeram
mais: ao contrario da mais simples légica e dos
seus verdadeiros sentimentos, declararam que o seu
programa e o seu fim eram os deles. Foi um disfarce
verdadeiramente burlesco, mas forcado. Eles tinham
de o fazer, sob pena de se verem marginalizados e
abandonados por todos, tdo forte era a paixdo que
esta revolucio tinha provocado em toda a gente.
(Obras, IV, 387, 72).

A Comuna de Paris durou muito pouco tempo
e foi muito entravada no seu desenvolvimento inte-
rior pela luta mortal que ela teve de sustentar contra
a reaccdo de Versalhes, para que ela pudesse, néo
digo mesmo aplicar, mas pelo menos elaborar teori-
camente o seu programa socialista. Por outro lado,
é preciso reconhecé-lo, a maioria dos membros da
Comuna ndo eram propriamente socialistas e se
se mostraram como tal foi por terem sido entra-
vados invencivelmente pela forca irresistivel das
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coisas, pela natureza do seu meio, pelas necessidades
da sua posiciio e ndo por convicgdo intima.

Os socialistas, & cabeca dos quais se situa natu-
ralmente o nosso amigo Varlin, constitufam na
Comuna uma infima minoria; nio eram mais do
que catorze ou quinze membros. O resto era com-
posto por... Jacobinos francamente revolucionarios,
os heréis, os Ultimos representantes sinceros da fé
democratica de 1793, capazes de sacrificar a sua
unidade e a sua autoridade bem-amadas &s neces-
sidades da revolucdo, mais do que submeter a sua
consciéncia 4 insoléncia da reaccido. Estes Jacobinos
magninimos, & cabeca dos quais se encontra natu-
ralmente Delescluze, uma grande alma e um grande
caracter,... assinaram programas e publicagdes cujo
espirito geral e as promessas eram positivamente
socialistas. Mas como, apesar de toda a sua boa fé
e de toda a sua boa vontade, eles ndo eram senio
socialistas muito mais entravados exteriormente do
que convencidos interiormente, como ndo tiveram
o tempo, nem mesmo a capacidade para vencer e
suprimir neles uma série de preconceitos burgueses
que estavam em contradi¢cdo com o seu socialismo
recente; compreende-se que, paralisados por esta
luta interior, nunca pudessem sair de generalidades,
nem tomar uma das medidas decisivas que rompesse
para sempre a sua solidariedade e todas as suas
relacdes com o mundo burgués.

Foi uma grande desgraca para a Comuna e
para eles; eles ficaram paralisados e paralisaram
a Comuna; mas ndo lhes podemos censurar, como
uma falta. Os homens ndo se transformam de um
dia para o outro ¢ ndo mudam nem de natureza nem
de habitos a4 sua vontade. Eles provaram a sua
sinceridade dando a sua vida pela Comuna. Quem
ousaria pedir-lhes mais?

Eles sio mais desculpaveis do que o préprio
povo de Paris, sob influéncia do qual eles pensaram
e agiram, era muito mais socialista por instinto
do que por ideia ou convicgdo reflectida... H4 ainda
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muitos preconceitos jacobinos, muitas imaginagoes
ditaturiais e governamentais, no proletariado das
grandes cidades de Franca e até no de Paris. (Obras,
IV, 255 a 257, 71).

Alias, a situa¢do do pequeno nimero de socia-
listas convencidos, que fizeram parte da Comuna;
era excessivamente dificil. Ndo se sentindo suficien-
temente defendidos pela populagdo parisiense, a
organiza¢do da Associacdo Internacional, apesar de
muito imperfeita, ndo abracando mais de alguns
milhares de individuos, eles tiveram de sustentar
uma luta diaria contra a maioria jacobina. E ainda
em que circunstincias! Foi-lhes preciso dar trabalho
e pao a alguns milhares de operarios, organiza-los,
arma-los, e vigiar a0 mesmo tempo as manobras
reaccionirias numa cidade tio grande como Paris,
sitiada, ameagada pela fome e entregue as mano-
bras sujas da reaccdo que se estabeleceu e que se
mantinha em Versalhes, com a autorizag@o e pela
graca dos Prussianos. Foi-lhe preciso opor um
governo e um exército revolucionario ao governo e
a0 exército de Versalhes, quer dizer que para com-
bater a reaccido monarquica e clerical, eles tiveram,
esquecendo e sacrificando as primeiras condigGes
do socialismo revolucionario, de se organizar em
reacg@o jacobina.

Nao é natural que no meio de tais circuns-
tincias, os Jacobinos, que eram os mais fortes visto
que constituiam a maioria na Comuna, e que, por
outro lado, possuiam num grau infinitamente supe-
rior o instinto politico, a tradicio e a pratica da
organizacdo governamental, tivessem tido grandes
vantagens sobre os socialistas? O que é de espantar
é eles ndo se terem aproveitado disso muito mais
do que o fizeram, que eles ndo tenham dado & suble-
vacao de Paris um caracter exclusivamente jacobino,
e que se tenham deixado arrastar, pelo contrario,
numa revolucao social.

Eu sei que muitos socialistas, muito conse-
quentes em teoria, censuraram os nossos amigos
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de Paris por eles nio se terem mostrado suficien-
temente socialistas na sua pratica revoluciondria...;
eu observarei aos teéricos severos da emanci~pag§o
do proletariado que eles sdo injustos em relagdo aos
nossos irmdos de Paris; pois, entre as teorias mais
justas e a sua realizacio prética, ha uma grande
distancia que ndo se transpde em alguns dias. (Obras,
v, 258-259, 71).
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II. PARTIDO REVOLUCIONARIO

0)
E A LUTA OPERARIA E CAMPONESA

1.
Operarios, camponeses, burgueses e intelectuais

... todas as outras questdes: religiosas, nacio-
nais, politicas, tendo sido completamente esgotadas
pela histéria, s6 resta hoje uma tnica questido na
qual se resumem todas as outras e a Unica doravante
capaz de sublevar os povos: a questdo social. (Net-
tlau, 221 64-67).

O que é bastante notavel, e que ali4s foi obser-
vado e constatado muitas vezes por um grande
namero de escritores de tendéncias muito diversas
é que hoje s6 o proletariado possui um ideal positivo
para o qual tende com toda a sua paixdo, quase
virgem ainda, do seu ser; ele vé diante de si uma
estrela, um sol que o ilumina, que ji o aquece, pelo
menos na sua imaginacéo, na sua fé, e que lhe mos-
tra com uma clareza certa a via que ele deve seguir,
enquanto que todas as classes privilegiadas e pre-
tensamente esclarecidas estdo mergulhadas numa
obscuridade simultaneamente desoladora e assus-
tadora. Elas jA ndo vém nada & sua frente, ja nio
acreditam nem aspiram a nada e 86 querem a
conservagio eterna do status quo, reconhecendo que
o status quo nao vale nada. Nada prova melhor
que estas classes estdo condenadas a morrer e que
o futuro pertence ao proletariado. Sdo os <«barba-
ros» (os proletirios) que representam hoje a fé
nos destinos humanos e no futuro da civilizacéo,
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enquanto que os «civilizados» ji s6 encontram a
sua salvacdao na barbarie. (Obras, VI, 87, 71).

. 08 trabalhadores sdo a juventude actual da
humanidade: trazem neles todo o futuro. (Obras,
Vv, 119, 69).

... pois o proletario, o trabalhador manual, o
miserdvel, é o representante histérico da fGltima
escravatura na terra, a sua emancipacdo é a eman-
cipacdo de toda a gente, o seu triunfo é o triunfo
final da humanidade. (Obras, IV, 425, 72).

Regra geral: s6 se pode converter os que sentem
necesidade de ser convertidos, os que ja trazem nos
seus instintos ou nas misérias da sua posicdo quer
exterior, quer interior, tudo o que quiserem dar-
-lhes; nunca converterdo os que nao sentem neces-
sidade de nenhuma mudanca, nem mesmo o0s que,
desejando sair duma posicio da qual estdo des-
contentes, sfo impelidos, pela natureza dos seus
habitos morais, intelectuais e sociais, a procurar
uma melhor posi¢do num mundo que ndoc é o das
vossas ideias.

Pecgo-vos que convertam ao socialismo um nobre
que cobica a riqueza, um burgués que queira tor-
nar-se nobre ou até um operario que sé aspire com
todas as forgas da sua alma a tornar-se um burgués!
Convertam também um aristocrata de inteligéncia
real ou imaginaria, um meio-sibio, um quarto, um
décimo, a centésima parte de sébio, pessoas cheias
de ostentacflo cientifica, que muitas vezes, como s6
tiveram a possibilidade de compreender de qualquer
maneira alguns livros, estdo cheios de desprezo arro-
gante pelas massas iletradas e imaginam que s#o
chamadas a formar entre elag uma nova casta domi-
nante, isto é, exploradora.

Nenhum argumento nem nenhuma propaganda
serdo capazes de converter estes infelizes. Para os
convencer s6 hi um meio: é o facto; é a destruicio
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de qualquer possibilidade de situagGes privilegiadas,
de qualquer dominagio e de qualquer exploragéo;
é a revolucio social, que, varrendo tudo o que cons-
titui a desigualdade no mundo, os moralizard obri-
gando-os a procurar a sua felicidade na igualdade
e na solidariedade.

Ndo se d4 o mesmo com...

...a grande massa operaria que, extenuada pelo
seu trabalho quotidiano, é ignorante e miseravel.
Esta, sejam quais forem os preconceitos politicos e
religiosos que a tenham manchado e que até tenham
conseguido em parte prevalecer na sua consciéncia,
é socialista sem o saber; no fundo do seu instinto,
e mesmo pela forca da sua posicdo, ela é mais
seriamente e mais realmente socialista do que todos
os socialistas cientificos e burgueses em conjunto.
Ela &0 por todas as condigcdes da sua existéncia
material, por todas as necessidades do seu ser,
enquanto que estes Gltimos s6 o séio pelas necessi-
dades do seu pensamento; e, na vida real, as neces-
sidades do ser exercem sempre uma for¢ca muito
maior do que as do pensamento, sendo aqui o pen-
samento, como sempre e em todo o lado, a expressio
do ser, o reflexo dos seus desenvolvimentos suces-
sivos, mas nunca o seu principio. (Obras, V, 178
a 180, 69).

A diferenca essencial entre o socialismo por
pensamento, pertencendo, mesmo que s6 pela sua
cultura, as classes dirigentes, e o socialista incons-
ciente do mundo operirio, encontra-se no facto de
o primeiro, mesmo que deseje ser socialista, nunca
o poderi ser inteiramente, enquanto que o segundo
embora seja socialista, ndo tem consciéncia disso,
ignora que hi uma ciéncia social neste mundo e
até nunca ouviu falar da palavra socialismo.

Um conhece tudo do socialismo, mas ndo é um
socialista; o outro é um socialista, mas ndo sabe
nada dele. O que é preferivel? Eu acho que é pre-
ferivel ser um socialista. (Maximoff, 359-360, 70).

[Portanto] os principios sociais ndo sdo pro-
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priedade de ninguém; eles sdo representados mais
naturalmente pelos operarios do que pela inteli-
géncia desenvolvida no meio da classe burguesa...
Mas, desde o momento em que nés aceitamos estes
principios tanto pela nossa inteligéncia como pelo
sentimento de justica, a ponto de se tornarem um
ponto vital paar nés — ninguém, nem de cima nem
de bairo, tem o direito de nos proibir de falar, de
nos associarmos e de agirmos em nome destes prin-
cipios — que nos pertencem tanto a nés como aos
operarios mesmo que a eles de outro modo. (Nettlau,
253, 68).

Ah! é que existe na classe operaria um pequeno
niimero de operarios meio literarios, pretenciosos,
vaidosos, ambiciosos, e a quem ge poderia chamar,
com toda a justica, operirios burgueses. Eles gostam
de se mostrar como chefes, como homens de Estado
das associagOes operarias, e supde-se que eles temem
a competicdo dos homens saidos da classe burguesa,
muitas vezes mais dedicados, mais modestos, ¢ me-
nos ambiciosos do que eles proprios, mas que pode-
riam, sem querer, eclipsa-los e destrui-los pela supe-
rioridade da sua instrucio. Vi sempre que este
protesto contra a admissdo dos burgueses pouco
dedicados vinha, nio da massa operaria que, no
sentimento da sua forca, ndo conhece temores mes-
quinhos, mas precisamente desses chefes pretencio-
808 e ambiciosos, que [escondem] sob a capa ope-
riria intencbes pouquissimo socialistas. (Nettlau,
425, 72).

2.

Os camponeses

O operirio das cidades, mais esclarecido do
que o camponés, despreza-o muitas vezes e fala dele
com um desdém muito burgués. Mas nada faz tanta
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célera como o desdém e o desprezo,— o que faz
com que o0 camponés responda ao desprezo do tra-
balhador das cidades com o seu 6dio. E é uma
grande desgraca, porque este desprezo e este 4dio
dividem o povo em duas grandes partes, em que cada
ums, paralisa e anula a outra. Entre estas duas par-
tes, na realidade, ndo existe nenhum interesse con-
trario, s6 hi um grande e prejudicial mal enten-
dido, que é necessario fazer desaparecer a todo o
custo. (Obras, I, 221-222, 70).

Os operarios das cidades... antes de tudo tém
de se certificar bem da natureza das censuras que
tém contra os camponeses. Quais sfo as suas prin-
cipais queixas?

Ha trés: a primeira, é os camponeses serem
ignorantes, supersticiosos e beatos, e deixarem-se
dirigir pelos padres. A segunda, é eles consagra-
rem-se ao imperador. A terceira, é eles serem parti-
darios arrebatados da propriedade individual.

E verdade que os camponeses franceses sio
perfeitamente ignorantes. Mas ser isso culpa deles?
Sonhamos algum dia em dar-lhes escolas? Sera isto
uma razido para os desprezar e para os maltratar?
Mas a este respeito, os burgueses que sio incontes-
tavelmente mais sdbios do que os operarios, teriam
o direito de desprezar ou de maltratar estes Gltimos;
e nés conhecemos muitos burgueses que o dizem
e que fundam nesta “superioridade de instrugdo o
seu direito & dominagio e que disso deduzem para
os operarios o dever de subordinagdo. O que faz
a grandeza dos operirios em relacdo aos burgueses,
nio é a sua instrucio que é pequena, é o instinto
e a representacéo real da justica que séo incontes-
tavelmente grandes. Mas faltard este instinto de
justica aos camponeses? Observem bem, sem dfvida
sob formas diferentes, encontra-lo-ao totalmente
neles. Encontrarao neles, ao lado da sua ignorincia,
um profundo bom-senso. Uma admirivel delicadeza,
e essa energia de trabalho que constitui a honra
e a salvacdo do proletariado.
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Dizem que os camponeses sdo supersticiosos
e beatos, e que se deixam dirigir pelos padres. A sua
supersticio é o produto da sua ignorincia... E alias,
eles ndo sdo tdo supersticiosos e beatos como dizem,
sio as suas mulheres que o sdo, mas as mulheres
dos operirios estario livres verdadeiramente das
supersticdes e das doutrinas da religido catdlica e
romana? Quanto & influéncia e A direcgdo dos
padres, eles s6 a suportam unicamente em aparéncia,
enquanto o reclamar a sua paz interior e enquanto
néo contradizem os seus interesses. Esta supersticdo
néo os impediu, depois de 1789, de comprarem os
bens da Igreja, confiscados pelo Estado, apesar da
maldicdo lancada pela Igreja tanto contra os com-
pradores como para os vendedores. Donde se conclui
que para eliminar definitivamente a influéncia dos
padres nos campos, a revolucdo s6 tem de fazer
uma coisa: é por em contradicio os intereresses dos
camponeses com os interesses da Igreja. (Obras, II,
222-224, 70).

O wltimo e o principal argumento dos operarios
da cidade contra os camponeses, é a ambigio destes
Gltimos, o seu egoismo grosseiro e o seu apego a
propriedade individual da terra. Os operarios que
lhes censuram tudo isto deveriam perguntar pri-
meiro: e quem nio é egoista? Quem na sociedade
actual ndo é nada ambicioso, no sentido de guardar
com furor o pouco que conseguiu juntar e que lhe
garante, na anarquia econémica actual e nesta socie-
dade que nio se compadece dos que morrem de fome,
a sua existéncia e a existéncia dos seus? — Os cam-
poneses néo sdo comunistas, é verdade, eles temem
e desprezam os divisionistas, porque eles tém qual-
quer coisa para conservar, pelo menos em imagi-
nacdo, e a imaginacio é uma grande forca & qual
geralmente nio é dada suficiente atencdo na socie-
dade.— Os operarios, cuja imensa maijoria ndo
possui nada, tém muito mais propenséo para o comu-
nismo do que os camponeses; nada mais natural:
o comunismo duns é tdo natural como o individua-
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lismo dos outros, — sendo, tanto uns como outros,
-em todas as suas ideias e todas as suas paixdes,
os produtos de meios diferentes que os geraram.
E ainda, os operarios serdo todos comunistas?

Nio se trata de querer mal aos camponeses,
nem de os denegrir, frota-se de estabelecer uma
linha de conduta revoluciondria que contorne a difi-
culdade e que ndo sé impedird o individualismo dos
camponeses de os atrair para o partido da reaccio,
mas que pelo contrdrio se servird disso para fazer
triunfar a revolucdo.

Lembrem-se bem, caros amigos, e repitam-no
cem vezes, mil vezes por dia, que do estabelecimento
desta linha de conduta depende ABSOLUTAMENTE
o resultado: o triunfo ou a derrota da revolugdo.
Obras, II, 229-230, 70).

Quais séo as principais censuras dos campone-
ses, as principais causas do seu 6dio dissimulado e
profundo contra as cidades?

.. 1° Os camponeses sentem-se desprezados pelas
cidades e o desprezo de que se é objecto descobre-se
depressa, mesmo pelas criangas, e nunca se perdoa.

_2° Os camponses imaginam, ndo sem muitas
razoes, sem muitas provas e experiéncias histéricas
em apoio desta imaginacio, que as cidades os que-
rem dominar, governar, e muitag vezes explorar e
impor-lhes sempre uma ordem politica que néo lhes
agrada. :

3. Por outro lado, os camponeses consideram
os operarios da cidade como divisionistas e receiam
que os socialistas venham confiscar a sua terra que
amam acima de tudo.

Que devem fazer pois 0s operirios para vencer
esta desconfianca e esta animosidade dos campone-
ses contra eles? Primeiro deixar de lhes mostrar o
seu desprezo, deixar de os desprezar. Isto é neces-
sirio para a salvagdo da revolugdo e deles préprios,
pois o 6dio dos camponeses constitui um grande
perigo. Se ndo existisse esta desconfianca e este
odio, a revolucdo ja se teria feito hd muito tempo,
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pois a animosidade que existe, infelizmente, no campo
contra as cidades, constitui em todos os paises a
base e a forca principal da reacgio. Por isso, no
interesse da revolugdo que os deve emancipar, os
operarios tém de deixar o mais depressa possivel
de mostrar este desprezo aos camponeses. Tém de
o fazer também por justica, pois na verdade ndo
t8m nenhuma razio para os desprezar nem para O0s
detestar. (Obras, II, 235-236, 70).

Os camponeses... s6 pecam por ignorincia, ndo
por falta de temperamento. (Obras, 235-236, 70).

Nédo o esquecam, o camponés odeia todos os
governos. Ele suporta-os por prudéncia; paga-lhes
regularmente os impostos e sofre por eles lhe leva-
rem os seus filhos para fazer deles soldados, porque
nfio v& como poderia fazer de outro modo, e ndo da
a mao a nenhuma mudanca, porque se diz que todos
os governos sfio iguais e que o novo governo, seja
qual for o seu nome, nido serd melhor do que o
antigo, e porque ele quer evitar os riscos e os
encargos duma mudanca indtil. (Obras, II, 231-
=232, 70).

Enfim, sendo trabalhadores, eles s6 estdo sepa-
rados dos trabalhadores das cidades por precon-
ceitos, ndo por interesses. Um grande movimento
verdadeiramente socialista e revolucionirio, podera
espanti-los de inicio, mas o seu instinto e o seu
bom-senso natural depressa lhes fard compreender
que nio se trata de os espoliar, mas de fazer triun-
far e de estabelecer, em todo o lado e para todos,
o direito sagrado ao trabalho, nas ruinas das man-
driices privilegiadas do mundo. E quando os opera-
rios, abandonando a linguagem pretenciosa e esco-
lastica dum socialismo doutrinrio, inspirados pela
paixdo revolucioniria, lhes vierem dizer simples-
mente, sem subterfligios e sem fraseados, o que
querem; quando eles chegarem aos campos, ndo como
perceptores ou como mestres, mas como irméos,
como iguais, provocando a revolucio, mas néo a im-
pondo aos trabalhadores da terra; quando pegarem
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fogo a todo o papel timbrado, processos, titulos de
propriedade e de rendas, dividas privadas, hipotecas,
leis criminais e civis; quando alumiarem com fogos
de alegria toda essa papelada, sinal e consagracio
oficial da escravatura e da miséria do proletariado,
— entéo, estejam certos, o camponés compreendé-
-los-4 e erguer-se-4 com eles. Mas para que os cam-
poneses se levantem, é absolutamente necessario que
a iniciativa do movimento revolucionirio seja tomada
pelos operarios das cidades, porque estes operirios
sdo os Unicos que juntam ao instinto a consciéncia
esclarecida, a ideia, ¢ a vontade reflectida da revo-
lugdo social. (Obras, IV, 17-18, 70).

Juntar-se-d0 com eles logo que estejam conven-
cidos de que os operarios das cidades nio pretendem
impor-lhes a sua vontade, nem qualquer ordem polf-
tica ou social, inventada pelas cidades, para a maior
felicidade dos campos, logo que se assegurem que
08 operarios ndo tém qualquer intencio de lhes
ficar com as terras.

Pois bem, hoje é totalmente necessario que os
operarios renunciem realmente a esta pretensdo e
a esta intencdo, e que o facam de modo a que os
camponeses o saibam e ndo tardem a ficar conven-
cidos. (Obras, II, 239, 70).

Eu nunca acreditei que mesmo nas circunstin-
cias mais favoraveis, os operérios tivessem a forca
suficiente para lhes impor a comunidade ou a colec-
tividade; e nunca o desejei, — porque abomino todo
o sistema imposto, porque amo sinceramente e apai-
xonadamente a liberdade. Esta ideia falsa e esta
liberticida constituem a aberracdo fundamental do
comunismo autoritario, que por ter necessidade da
violéncia regularmente organizada, tem necessidade
do Estado, e como tem necessidade do Estado, leva
necessariamente a reconstitui¢io do principio da
autoridade e duma classe privilegiada do Estado.
S6 se pode impor a colectividade a escravos—e
entdo, a colectividade torna-se mesmo a negacéio da
humanidade. Num povo livre, a colectividade s6 se
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pode produzir pela forga das coisas, nédo por impo-
sicdo de cima, mas pelo movimento espontdneo de
baixo, simultaneamente livre e necessario, no mo-
mento em que as condigdes do individualismo pri-
vilegiado: a politica do Estado, os c6digos criminal
e civil, a familia juridica e o direito de heranca,
varridos pela revolugdo, tiveram desaparecido.

Seria preciso ser doido, acho eu, para tentar
impor aos camponeses, nas circunstincias actuais,
seja o que for; isso fa-los-ia inimigos da revolugdo
com toda a certeza; isso seria arruinar a revolucio.
(Obras, O, 234-235, 70).

Com que direito os operdrios impordo aos cam-
poneses qualquer forma de governo ou de organi-
zac¢do econémica ? Pelo direito da revolucdo, dir-se-4.
Mas a revolucido ja ndo é a revolucdo logo que age
despoticamente e logo que, em vez de provocar a
liberdade das massas, provoca a reac¢ido no seu
seio. (Obras, II, 239, 70).

Qual é o fundamento, a explicagdo, a teoria
desta pretensdo? E a superioridade, pretendida ou
real, da inteligéncia, da instrucio, numa palavra,
da civilizacdo operaria sobre a civilizagdo dos cam-
pos. Mas sabem que com um principio destes pode-se
legitimar todas as conquistas, consagrar todas as
opressdes?... Tomem cuidado, os Alemées ji come-
¢am a aperceber-se que a civilizagdo germénica,
protestante, é muito superior & civilizagio catélica
dos povos de raca romana em conjunto, é a civili-
zacdo francesa em particular. Tomem cuidado, ndo
vao eles imaginar que tém a misséo de vos civilizar
e de vos fazer felizes, como vocés imaginam, vocés,
terem a missdo de emancipar e de civilizar forgada-
mente os vossos compatriotas, os vossos irmios, os
camponeses de Franca. Para mim, tanto uma pre-
tensdo como a outra sdo igualmente odiosas, e decla-
ro-vos que, tanto nas relagdes internacionais como
nas relacdes entre duas classes, eu estaria sempre
do lado dos que se queiram civilizar por este método.
Revoltar-me-ei com eles contra todos esses civiliza-
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dores arrogantes, quer se chamem operarios ou
Alemiaes, e ao revoltar-me contra eles, servirei a
revolucdo contra a reaccio.

Mas se néo for assim, dirdo, serd preciso aban-
donar os camponeses ignorantes e supersticiosos,
a todas as influéncias e a todas as intrigas da
reacgdo? Nada disso. E preciso exterminar a reaccio
nos campos, como € preciso extermina-la nas cidades.
Mas para atingir este fim, ndo chega dizer: Nés
queremos matar a reacgio, é preciso mata-la, é pre-
ciso extirpa-la, e ndo se extirpa nada com decretos.
— Pelo contrario, e insisto em prova-lo com a his-
toria: os decretos e em geral todos os actos de
autoridade, ndo extirpam nada, pelo contrério, eter-
nizam o que querem matar.

Que fazer? Nido podendo impor a revolucdo nos
campos, é preciso produzi-la, provocando o movi-
mento revoluciondrio dos préprios camponeses, le-
vando-os a destruir, com as suas mdos, a ordem
publica, todas as instituicbes politicas e civis e a
construir, a organizar nos campos G anaArquid.
(Obras, II, 239 a 242, 70).

Mas como é que os trabalhadores fario para
revolucionar os campos? (Obras, II, 333, 70-71).

E preciso enviar para os campos, como propa-
gadores do revolucdo, Corpos-francos.

Regra geral: quem guiser propagar a revolugio
deve ser francamente revolucionario. Para sublevar
os homens é preciso ter o diabo no corpo; de outro
modo s6 se faz discursos que abortam, s6 se produz
um barulho estéril, ndo actos. Pois, primeiro de tudo,
os corpos-francos propagadores tém de ser, eles pré-
prios, inspirados e organizados revolucionariamente.
Tém de levar, no seu seio, a revolugdo, para a
poderem provocar e suscitar em volta deles. (Obras,
11, 334, 70-71).

Ao mesmo tempo, os corpos-francos devem-se
apresentar aos campos como uma forca respeitivel e
capaz de se fazer respeitar; ndo para os violentar,
sem davida, mas para lhes eliminar o desejo de se
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rirem deles e de os maltratarem, mesmo antes de
os terem ouvido. (Obras, II, 335, 70-71).

A emancipacdo legal deve ser substituida por
um comité revolucionirio formado por um pequeno
numero de camponeses, 0os mais enérgicos € os mais
sinceramente convertidos & revolucio.

Mas antes de constituir este comité, & preciso
ter produzido uma conversdo real nas disposigoes
sendo de todos os camponeses, pelo menos da sua
maioria. E preciso que esta maioria se apaixone pela
revolugdo. Como produzir este milagre? Pelo inte-
resse. O camponés francés é ambicioso, dizem; pois
bem, & preciso que a sua ambicdo se interesse pela
revolugdo. E preciso oferecer-lhe e dar-lhe imedia-
tamente grandes vantagens materiais. Nao protes-
tem contra a imoralidade dum sistema como este...
Isso seria uma hipocrisia totalmente perdida. Hoje
os interesses governam tudo, explicam tudo. E visto
que os interesses materiais e a ambicao dos cam-
poneses perdem hoje a Franga, porque € que o8
interesses materiais e a ambigdo dos camponeses ndo
a hdo-de salvar? Ainda para mais que ja a salvaram
uma vez, em 1792,

Ougcam a este respeito o que diz o grande histo-
riador da Franca, Michelet, que algumas pessoas
nao acusario de ser um materialista imoral (*):

«Nunca houve uma lavra de Outubro como a
de 91, em que o lavrador, prevenido com seriedade
por Varennes e por Pillnitz, sonhou pela primeira
vez, volveu em espirito os seus perigos e todas as
conquistas da Revolugdo que lhe queriam arrancar.
O seu trabalho, animado por uma indignacdo guer-
reira, era jA para ele um campo em espirito. Ele
lavrava como um soldado, imprimia &  charrua o
passo militar, e, tocando nas suas bestas com um
aguilhdo mais severo, gritando ora: «Hu! a Prus-

(1) Histéria da Revolu¢do Francesa, por Michelet, tomo IIl. {Nota
de Bakunine)
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sial», ora: «Vamos la, Austria!s. O boi caminhava
como um cavalo, a relha do arado ia aspera e
rapida, o rego negro fumegava, cheio de félego e
cheio de vida.

«E que este homem nao suportava pacientemente
ver-se assim perturbado na sua possessdo recente,
ueste primeiro momento em que a dignidade humana
tinha despertado nele. «Livre e calcando um campo
livre, se ele batesse o pé, sentia por baixo de si
uma terra sem direito nem dizima, que jd era dele
ou seria dele em breve.. Mais senhores! Todos
gsenhores! Todos reis, cada um na sua terra, reali-
zando o velho ditado: Homem pobre, na sua casa
€ rei.

«Em sua casa e fora dela. Nao é agora toda
a Franca sua casa?»

E mais longe, ao falar do efeito produzido nos
camponeses pela invasio de Brunswick:»s...

«Hsta palavrinha: restituir as propriedades,
continha muito. O grande proprietario era o clero,
ia-se restituir-lhe um bem de quatro milhoes, anular
as vendas que se tinham feito, por um milhdo, desde
Janeiro de 92 e que depois, em nove meses, tinhain
aumentado enormemente... Essas propriedades, des-
viadas ha varios séculos do objectivo dos piedosos
fundadores, @ Revolugio tinha-as chamado para o
seu verdadeiro destino, a vida e a manutencio do
pobre. Elas tinham possado da mdo morta para a
mdo viva, DOS PREGUICOSOS AOS TRABALHA-
DORES, dos abades libertinos, dos conegos barri-
gudos, dos bispos faustosos, ao honesto lavrador.
Uma nova Franga tinha sido construida neste curto
espaco de tempo. K esses ignorantes (os emigrados)
que traziam o estrangeiro estavam por tudo...

«A estas palavras significativas de restauracio
dos padres, de restituicdo, ete., o camponés prestou
atencio e compreendeu que era a contra-revolucio
que entrava em Franca, que se ia dar uma grande
mutacio das coisas e das pessoas. Ninguém tinha
espingardas, mas os que as tinham pegaram nelas;
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quem tinha uma forquilha pegou na forquilha, e
quem tinha uma foice, numa foice. Um fenémeno
aconteceu na terra de Franca. Ela pareceu mudada,
de repente, & passagem do estrangeiro. Ela tornou-se
um deserto. Os grios desapareceram, e, como se
tivessem sido transportados por um turbilhio, foram
para oeste. S6 ficou na estrada uma coisa para o
inimigo, as rafzes verdes, a doenca e a morte.»

E ainda mais adiante, Michelet descreve este
quadro da sublevagio dos camponeses em Franca:

«A populagio acorria ao combate com tal impeto
que a autoridade comecava a assustar-se e reti-
nha-se atrasada. Massas confusas, quase sem armas,
precipitavam-se para um mesmo ponto; nio se sabia
como as alojar, nem como as alimentar. No Este,
especialmente na Lorraine, as colinas, todos os pos-
tos dominantes tinham-se tornado campos fortifi-
cados grosseiramente com arvores abatidas, 3 ma-
neira dos nossos velhos campos do tempo de César.
Vercingétorix julgar-se-ia, sob este ponto de vista,
em plena Géilia. Os Alemaes tinham muito que me-
ditar, quando passavam adiante, deixavam atras de
si estes campos populares. Qual seria o regresso
para eles? Que teria sido uma derrota através destas
massas hostis que, por todo o lado, como as aguas,
numa enorme fonte de neve, descessem sobre
eles?... Eles tinham de se aperceber disso: ndo
era um exército que tinham de combater, mas sim
a Franca.» (Obras, II, 336 a 340, 70-71).

... 86 h4 um unico meio: é falar-lhes e impe-
li-los vivamente em direcgdo aos seus proprios ins-
tintos. Eles amam a terra, que tomem toda a terra
e que cacem todos os proprietirios que a exploram
com o trabalho dos outros. Eles nio tém nenhum
gosto no pagamento das hipotecas, dos impostos.
Que ndo os paguem mais. Que aqueles de entre eles
a quem ndo convém pagar as dividas privadas, nido
sejam mais forcados a pagh-las. Enfim eles detes-
tam o recrutamento, que nio sejam mais forcados
a dar soldados.
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E os Prussianos, quem os combatera? Néo
receiem nada, logo que os camponeses sentirem viva-
mente, terdo palpado, por assim dizer, as vantagens
da revolucdo, para a defender, eles dardo mais (}1-
nheiro e mais homens do que conseguiria a accao
regular, mesmo exagerada do Estado. Os campo-
neses fardo contra os Prussianos hoje, o que fizeram
em 1792 contra eles...

Mas deixando-os dividir entre eles as terras
que tiraram aos proprietirios burgueses, nao se
restabelece, sobre um fundamento mais sélido e novo,
a propriedade individual? Absolutamente na’dg, pois
faltar-lhe-4 a consagracio juridica e politica do
Estado,— o Estado e toda a constituig¢éo juridica, a
defesa da propriedade pelo Estado, o direito de
familia e o direito de heranca incluidos, tende a
desaparecer necessariamente no imenso turbilhéo da
anarquia revolucionaria. Deixard de haver fllreltos,
tanto politicos como juridicos —s6é haverd factos
revolucionarios.

Mas dirdo, isso sera a guerra civil?...

Sim, isso serd a guerra civil. Mas porque cen-
suram, porque receiam tanto a guerra civil? (Obras,
II, 242-243, 70).

A guerra civil, tdo funesta ao poder dos Esta-
dos, &, pelo contrario e por isso mesmo , sempre
favoravel ao despetrar da iniciativa popular e ao
desenvolvimento intélectual, moral e até material
dos povos. A razdo é muito simples: ela atormenta,
ela enfraquece nas massas esta disposicdo imitadora,
tdo querida de todos os governos, e que converte
os povos em rebanhos, que se paga e que se tosquia
a vontade. Ela rompe a monotonia embrutecedora
da sua existéncia diaria, maquinal, desprovida de
pensamento. (Obras, II, 423, 70-71). o

. ndo véem pois que os camponeses estdo tao
atrasados, precisamente porque a guerra civil ainga
nio dividiu os campos. As massas compactas séo
rebanhos humanos, pouco apropriados ao desenyc_)l-
vimento e & propagacio das ideias. A guerra civil,

123



pelo contrario, dividindo esta massa em diferentes
partes, cria as ideias, ao criar interesses e aspiracdes
diferentes. A alma, os instintos humanos nio faltam
nos vossos campos, o que lhes falta é o espirito.
Pois bem, a guerra civil dar-lhes-4 o espirito.

A guerra civil abrird os campos, totalmente, a
vossa propaganda socialista e revolucionaria. Terdo,
torno a repetir, terdo, o que ainda nio tém, um
partido nos campos, e poderdo organizar ai, & von-
tade, o verdadeiro socialismo, a colectividade ins-
pirada pela mais completa liberdade...

Néo receiem que a guerra civil, a anarquia,
conduza a destruicao dos campos. H4 em qualquer
sociedade humana um grande fundo de instinto con-
servador, uma for¢a de inércia colectiva, que a sal-
vaguarda contra todos os perigos da destruicio e,
que precisamente, torna a aecgido revolucionaria, o
progresso, tdo lentos e tao dificeis. (Obras, II, 243-
-244, 70).

Nio receem que os camponeses, deixando de
ser contidos pela autoridade pliblica e pelo respeito
pela autoridade criminal e civil, se devorem mutua-
mente. Talvez experimentem fazé-lo no principio,
mas néo tardarfo a convencer-se da impossibilidade
material de persistirem nesta via, e entfo, eles
tratardo de se entenderem, de condescenderem e de
se organizarem entre eles. A necessidade de comer
e de alimentar os seus filhos e, consequentemente,
a necessidade de lavrar a terra e de continuar todos
os trabalhos dos campos, a necessidade de garantir
as suas casas, as suas familias e a sua prépria vida
contra os ataques imprevistos, tudo isso os forcaré,
indubitavelmente e dentro de pouco tempo, a entra-
rem na via dos entendimentos mfituos. (Obras, II,
245, 70).

Enfim, ndo digo que os campos se organizario
assim, de baixo para cima, livremente, que criario,
desde o primeiro instante, uma organizacio ideal,
semelhante em todos os pontos & que ndés imagi-
namos, & que nés sonhamos. Do que eu estou con-
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vencido é que ela sera uma organizagéo viva, mil
vezes superior e mais justa do que a que existe pre-
sentemente, e alids, que estard aberta, por um lado,
a propaganda activa das cidades e, por outro lado,
nio estando fixada, nem por assim dizer petrificada
pela proteccio do Estado, nem pela da lei — pois
deixara de haver Estado e lei— podera progredir
livremente, desenvolver-se e aperfei¢oar-se dum modo
indefinido, mas sempre vivo e livre, nunca decretz}do,
nem legalizado, até atingir um ponto tao razoa.vel
como o podemos desejar e esperar nos nossos dias.
(Obras, II, 246, 70).

3.
Algumas condicdes da Revolucio

A tarefa a que se impls a Associacdo Interna-
cional dos Trabalhadores nao é sendo a }1q1rm‘lagao
completa do mundo politico, religioso, juridico e
social, actualmente existente, e a sua _substltmgao
por um novo mundo econ(’)mico,.fllosoflco e social.
Mas um empreendimento tdo gigantesco nunca se
poderia realizar, se nio tivesse, ao seu servigo, duas
alavancas igualmente fortes, igualmente gigantes-
cas, e completando-se mutuamente: a primeira, &
a intensidade sempre. crescente das nec%gldgdes, dos
sofrimentos e das reivindicagbes econbémicas das
massas; a segunda, é a nova filosofia social. (Obras,
VI, 80, 71). ) o

. a necessidade de uma revolucido econdémica
e social faz-se sentir vivamente, hoje, nas massas
populares da Europa, até nas menos c1v111za(1'a§, e
é isto precisamente que d4 fé no triunfo préximo
da Revolugdo social; pois se o instinto colectivo das
massas ndo se pronunciou ainda clara, profunda
e resolutamente neste sentido, nfo sdo os socialistas
do mundo, mesmo que fossem os homens de maior
génio, que serdo capazes de as sublevar.
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Os povos estdo prontos, eles sofrem muito e,
ainda mais, comecam a compreender que ndo sio
obrigados, absolutamente nada, a sofrer. (Obras,
VI, 82, 71).

Mas a miséria e o desespero nio sdo ainda
suficientes para suscitar a revolucio social. Podem
originar sublevacGes locais, mas sdo insuficientes
para sublevar as grandes massas. Para isso, é neces-
sario que um povo tenha um ideal comum... uma
ideia geral do seu direito e uma fé profunda,
apaixonada, religiosa, se se quiser, nesse direito.
(Estatismo e Anarquismo, 102, 73).

.. é ainda preciso [que a massa dos opera-
rios]... tenha fé na possibilidade da sua liberta-
¢do proxima. Esta fé é uma questdo de temperamento
e de disposicdo do coracdo e do espirito colectivo.
O temperamento é dado aos diferentes povos pela
natureza, mas é desenvolvido pela sua histéria. A
disposicao colectiva do proletariado é sempre o duplo
produto de todos os acontecimentos anteriores, pri-
meiramente, e a seguir e sobretudo, da sua situacio
econdmica e social presente. (Obras, VI, 63-64, 71).

Crer, é querer com paixdo... (Obras, V, 113, 69).

A paixfo real... vai sempre & frente, age sempre
sem calcular os seus meios nem contar os seus
obstaculos, criando uns e destruindo outros, impelida
por uma forca invencivel, que faz dela justamente
uma paixdo. (Obras, VI, 416, 71).

Depois da guera presente, se ela terminar com
o triunfo da Prissia, isto é, com o da reacgéo inter-
nacional... Os operarios ficardo infinitamente mais
descontentes e mais miserdveis como nunca o foram
até ao presente. Isto entende-se por si mesmo. Mas
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seguir-se-a: primo, * que as suas disposicbes, o seu
espirito, a sua vontade e as suas resolucbes se tor-
nardo mais revolucionarias? e secundo, mesmo que
as suas disposices se tornarem mais revolucio-
narias, terdo mais facilidade ou até igual facilidade
a de hoje, para fazer a revolucido social?

Sobre cada uma destas questSes eu ndo hesito
em me pronunciar duma maneira negativa e eis
porqué. Primo, quanto & disposicdo revolucionaria
nas massas operarias,-—néo me refiro aqui, natu-
ralmente, a alguns individuos excepcionais, — ela
nio depende unicamente dum grau maior ou menor
de miséria e de descontentamento, mas também da
fé ou da confianga que as massas operarias tém
na justica e na necesidade de triunfo da sua causa.
Desde que existem sociedades politicas, as massas
sempre estiveram descontentes e miseraveis...

Mas este descontentamento s6 muito raramente
produziu revolugées. Vemos mesmo povos que estéo
reduzidos a uma excessiva miséria e, mesmo assim,
nio se agitam. A que se deve isto? Estardo eles
contentes com a sua situacdo? Nada disso. Isso é
devido a nio terem o sentimento do seu direito,
nem a fé na sua forca; e como nem tém este senti-
mento, nem esta fé, eles continuam a ser, durante
séculos, escravos impotentes. Como é que, tanto um
como outro, nascem nas massas populares? O sen-
timento ou a consciéncia do direito é, no individuo,
ndo 86 o efeito da ciéncia tebrica, como também da
experiéncia pratica da vida. A primeira condigdo,
isto & o desenvolvimento tedrico da inteligéncia,
nunca foi realizado, em nenhum lugar, pelas mas-
sas... E por isto ndo se pode dizer que as massas
operarias deste pais ignoram os seus direitos. Como
é que elas tiveram, entdo, conhecimento deles? Uni-
camente pela sua grande experiéncia, nesta grande

* Em latim no original. (N. E)



tradicio que desenvolvendo-se através des séculos
e transmitindo-se de geracdo em geracdo, sempre
aumentada e sempre enriquecida por novas injus-
ticas, por novos sofrimentos, e por novas misérias,
acaba por esclarecer toda a massa do proletariado.
Enquanto que um povo nédo caiu em decadéncia, ha
sempre progresso nesta tradicdo salutar, finica ins-
trutora das massas populares. Mas nido se pode
dizer que em todas as épocas da histéria dum povo
este progresso tenha sido igual. Pelo contrario, ele
S0 se manifesta por saltos. Algumas vezes é muito
rapido, muito sensivel, muito grande, outras vezes
diminui ou para; outras vezes ainda, parece mesmo
recuar. A que se deve isto?

Deve-se, evidentemente, ao caracter dos aconte-
cimentos que constituem a sua histéria. H4 os que
o electrizam e o impelem para diante; outros agem
sobre a disposicdo geral da consciéncia popular de
um modo deploravel, desencorajador, esmagador, ao
ponto de a abater ou de a desnortear, ao ponto de,
algumas vezes, a falsear completamente. Em geral,
podemos observar no desenvolvimento histérico dos
povos dois movimentos inversos, que me permitirei
comparar ao fluxo e ao refluxo do Oceano.

Em certas épocas, que sio geralmente as per-
cursoras dos grandes acontecimentos histéricos, dos
grandes triunfos da humanidade, tudo parece avan-
car num passo acelerado, tudo respira forca: as
inteligéncias, os coragdes, as vontades, tudo vai em
unissono, tudo parece ir & conquista de novos hori-
zontes. Entdo, estabelece-se em toda a sociedade,
como uma corrente eléctrica que une os individuos
mais afastados num mesmo sentimento e as inte-
ligéncias mais dispares num mesmo pensamento e
que imprime a todos a mesma vontade. Entio cada
um estid cheio de confianca e de coragem, porque
se sente transportado pelo sentimento de toda a
gente. Tal foi, para ndo sair da histéria moderna,
o fim do século XVIII, nas vésperas da grande
revolucdo. Tal foi, ainda que em muito menor grau,
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a caracteristica dos anos que precederam a revolugdo
de 1848. Tal é enfim, julgo eu, a caracteristica da
nossa época, que parece anunciar-nos acontecimen-
tos que talvez ultrapassem em grandeza os de 1789
e de 1793...

Mas hi outras épocas sombrias, desesperantes,
fatais, onde tudo respira a decadéncia, a prostra-
cdo e a morte, e que manifestam um verdadeiro
eclipse da consciéncia phblica e privada. Séo os
refluxos que seguem sempre as grandes catastrofes
histéricas. Tal foi a época do primeiro Império e
da Restauracgdo. Tais foram os dezanove ou vinte
anos que seguiram a catastrofe de Junho de 1848.
Tais serdo, num grau ainda mais terrivel, os vinte
ou trinta anos que sucederio & conquista da Franca
popular pelos exércitos do déspota prussiano. (Obras,
Iv, 19 a 23, 70).

Alguns raros operarios poderdo conservar a
inteligéncia e a vontade revolucionirias, mas néo
terdo a fé revolucioniria, porque esta fé s6 & possi-
vel quando os sentimentos do individuo encontram
um oco, um apoio nos instintos e na vontade uni-
nime das massas: as massas estario completamente
desmoralizadas, esmagadas, desorganizadas e deca-
pitadas. (Obras, IV, 28, 70).

Primeiro de tudo, para desorganizar comple-
tamente as massas operarias,... Impedir-se-& aos
operarios de Franca qualquer género de associagao,
sob um pretexto qualquer. Deste modo, matar-lhes-do
o espirito, e qualquer esperanca de formarem entre
eles, para discussdo e instrugio mituas, a Onica
que neste momento os pode esclarecer, uma vontade
colectiva qualquer. Cada operario encontrar-se-i,
como depois de Dezembro, reduzido a um isolamento
intelectual e moral completo, e devido a este isola-
mento, condenado & mais completa impoténecia.

Ao mesmo tempo, para decapitar as massas ope-
rarias, prender-se-a e transportar-se-4 a Cayenne
algumas centenas, talvez alguns milhares, os mais
enérgicos, os mais inteligentes, os mais convencidos
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e os mais devotos, como o fizeram em 1848 e
em 1851.

O que é que faréio entfio as massas operérias
desorganizadas e decapitadas? Pastarfio na erva e,
fatigadas pela fome, trabalhardo furiosamente para
enriquecer os seus patrdes. Esperem pois uma revo-
lucio das massas populares reduzidas a uma posi-
cdo destas!

Mas se, apesar desta situacio miseravel, impe-
lido por esta energia francesa que néo se resignara
facilmente & morte, impelido também pelo seu deses-
pero, o proletariado francés se revolta, oh! entéo
haverd para os chamar & razio, as espingardas
antigas duplicadas, desta vez, por espingardas de
flechas; e, contra este argumento terrivel, ao qual
ndo se poderd opor nem inteligéncia, nem organiza-
cdo, nem vontade colectiva, excepto o seu desespero,
ele ficara dez vezes, cem vezes mais impotente como
nunca o foi.

E entio? — entdo o socialismo francés deixara
de contar entre as forcas activas que impelem para
diante o desenvolvimento e a emancipagio solidarias
do proletariado da Europa. Ele ainda poderd ter
escritores socialistas, doutrinas, obras e jornais socia-
listas em Franca, se o novo governo e se o chan-
celer da Alemanha, o conde Bismark, contudo, o
quiserem permitir. Mas nem os escritores, nem 0s
filésofos, nem as suas obras, nem enfim os jornais
socialistas, constituem ainda o socialismo vivo e
forte. Este Gltimo s6 encontra existéncia real no
instinto revolucionério esclarecido, na vontade colec-
tiva e na organizaciio das préprias massas operarias,
— e quando este instinto, esta vontade e esta orga-
nizacio faltam, os melhores livros do mundo néo
sfio sendo teorias no vazio e sonhos impotentes.
(Obras, IV, 29 a 31, 70).
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4,
Mobilizacio do proletariado

_ O operario de muito sofrer, o habito amolece-o,
deixa-0 rolar pela encosta, o esforco pesa-lhe, o
des;conhecido mete-lhe medo como a um vulgar bur-
gués, e resolve-se a ji ndo revelar todas as suas
cbleras, todos os seus rancores; o camponés, mais
manhoso, esconde-as ainda mais e ainda se resigna
melthor. Mas tudo isto nio é senio uma aparéncia
enganosa. Apelem para todas as suas paixdes, 86
contidas pelos guardas, pela lei, pelo exército, pela
cobardia; déem os primeiros golpes, déem o exemplo;
tenham néo s6 a audicia, mas também o 6dio tenaz
que nunca desarma, e verio rebentar a revolucao,

tanto nos campos como nas cidades. (Ri ”
-148, 70). es. (Richard, 147

Os mazzinianos envaidecidos pelas suas ideias
provenientes de fora da vida e das aspiracdes reais
populares, imaginam que lhes chega formar peque-
nos centros de conspiragio nas principais cidades da
Itilia, algumas dezenas em cada uma, arrastando
com eles no miximo algumas centenas de operarios
e l'evz‘a:ntarem-se de improviso numa insurreicio
suqultanea, para que as massas os sigam. Mas, pri-
meiro, eles nunca conseguiram organizar uma suble-
vagdo simultinea; e, em seguida e sobretudo, as
massas ficaram sempre surdas e indiferentes ao seu
chamg,mento, de modo que todos os empreendimentos
mazzinianos tiveram como resultado invariiveis
fiascos sangrentos e algumas vezes até ridiculos.
Mas como os mazzinianos sdo doutrinirios incorri-
giyeis, sistematicamente surdos as cruéis licdes da
vida, esta terrivel sucessdo de abortos dolorosos,
mesmo esta experiéncia nao lhes ensinou nada. Em
cada primavera, eles recomecam de novo, atribuindo
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todos estes defeitos passados ndo ao vicio inerente
a0 seu sistema, mas a algumas circunstincias secun-
darias, a acidentes desfavoraveis, acidentes que
encontramos em todos os empreendimentos conhe-
cidos na histéria, mas que 86 puderam ser vencidos
pelos que emanaram, verdadeiramente, das profun-
dezas da vida real...

Estes atentados, sempre abortados, tinham uma
razio de ser, apesar do seu insucesso constante e
fatal, no momento em que era preciso despertar e
formar o patriotismo da juventude italiana. Esta
foi, como ji o disse, a obra gloriosa de Mazzini. Mas
uma vez acabada esta obra, era absolutamente
necessario mudar o sistema, sob pena de a destruir
ou de a corromper. O velho sistema de Mazzini, que
era excelente para criar uma juventude de valores,
nada valia para produzir uma revolugdo triunfante...
Mazzini acreditou que as suas abstracgdes chega-
vam para sublevar as massas.« Ele nunca com-
preendeu que as massas SO se pdem em movimento
quando séo impelidas por forgas, — interesses e prin-
cipios, a0 mesmo tempo,—que emanam da sua
prépria vida...

A sublevacio que ele projectou para esta prima-
vera... tera tido inevitavelmente a mesma sorte dos
empreendimentos anteriores. As consequéncias terdo
sido talvez ainda mais cruéis; pois a Italia ndo parece
encontrar-se numa dessas situacoes criticas, em que
qualquer falta se pode tornar fatal. Ndo é preciso
que a revolugio se desonre por um movimento insen-
sato e que a ideia duma sublevagdo revolucionaria
caia no ridiculo.

O que pode e deve salvar a Italia... ¢ uma grande
revolugdo popular. Para isso ndo basta entregar as
armas a algumas centenas de jovens, nem mesmo
basta sublevar o proletariado das cidades, é preciso
que o campo, os vossos vinte milhdes de camponeses,
se sublevem também. (Cerretti, 180 a 182, 72).

Querem que vos diga tudo o que penso? Pois
bem, acho que vocés tém um elemento revolucionirio
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muito mais forte e real nos campos do que nas
cidades. Sem dGvida que hi muito mais instrugéio
nos vossos operarios dasg cidades. A ignorincia, ai!
é geral no vosso pais. Mas é muito maior nos campos
do que nas cidades. No proletariado das cidades ha
mais pensamento e mais consciéncia revolucioniria,
mas had maior forca natural nos campos. (Cerretti,
187, 72).

Mas hi outras duas camadas a que devem pres-
tar atencdo; primeiro pela sua situacio cada vez
mais miseravel, elas tornam-se forcosamente cada
dia mais revolucionarias, e como sfo t40 numerosas
tanto uma como outra, exercem uma grande influén-
cia no povo: nas cidades, é a pequena burguesia; e,
nos campos, é a classe dos pequenos proprietdrios.
Estas duas classes ndo tém propriamente um pro-
grama, estando as duas completamente desorienta-
das. Pelas suas tradigbes e pela sua vaidade social,
pertencem um pouco as classes privilegiadas. Pelos
seus instintos, cada vez mais ameacados e sacrifi-
cados, e pelas condigles reais da sua existéncia, pelo
contrario, elas pertencem cada vez mais ao prole-
tariado. Portanto, ainda conservam alguns interesses
que sofreriam com uma aplicagdo muito consequente
e logica do principio socialista, de modo que ja se
afasta das aspiracoes das massas: conciliar os inte-
resses com as aspiragdes, todavia, sem sacrificar
estas ultimas, é esta a obra que hoje vos compete.
(Cerretti, 188, 72).

Mas, em todos os paises do continente da Eu-
ropa, a existéncia publica, reconhecida da Interna-
cional, esti terrivelmente ameacada. E ela ainda
ndo chegou em nenhum lado a esta concentragio
de forgas, que a torna por sua vez ameacadora...,
exceptuando, talvez, a Espanha. Cartas que recebo
de diferentes partes deste Gltimo pais, anunciam-me,
efectivamente, que os operirios socialistas de Espa-
nha, muito ... [palavra ilegivel] e muito bem organi-
zados, e ndo s6 08 operarios mas também os campo-
neses da Andaluzia, entre os quais as ideias socia-
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listas felizmente foram propagadas, propdem-se
tomar uma parte muito activa na revolugdo que se
prepara, dando a méo, desta vez, aos partidos poli-
ticos, sem se confundirem, no entanto, com eles,
e com a intengdo bem firme de imprimirem a esta
revolugdo um caracter francamente socialista... Se
a revolugdo triunfar em Espanha, isso serid natu-
ralmente, um formidavel apoio para a revolugido na
Europa...

... N&o duvido que, dentro em pouco tempo, se
tomem medidas muito enérgicas e muito arbitrarias
para dissolver, para aniquilar o vosso «fascio ope-
raios. Que fardo vocés, entdo? Uma sublevacdo? Isso
seria magnifico, se pudessem ter a esperanca de
triunfar. Mas pensam té-la? Estdo suficientemente
bem preparados, suficientemente bem organizados
para isso? Tém a certeza de sublevar convosco toda
a Romaénia, incluindo os camponeses? Se sim, apa-
nhem a luva que vos atiram. Mas se ndo tém essa
confianca, — ndo vos falo de ilusbes, mas de uma
confianca baseada em factos positivos, — entdo, por
favor, tenham a for¢a de comprimir a vossa indigna-
¢do natural, de evitar uma batalha que deveria ter-
minar com uma derrota para vocés.

Lembrem-se que uma nova derrota seria mortal
nio sb6 para vés, mas também para toda a Europa.
Eu acho que é necessario esperar pelo resultado do
movimento espanhol e, entdo, quando o movimento
neste pais tomar um caricter larga e francamente
revolucionario, sera preciso sublevarem-se todos em
conjunto, ndo s6 na Roménia, mas também em todas
as partes da Italia, que séo capazes de um movimento
revolucionario.

E, enquanto se espera, que fazer se dissolverem
violentamente a vossa organizacdo plblica? B pre-
ciso transforma-la em organizacio secreta, impri-
mindo-lhe, entdo, um caracter e dando-lhe um pro-
grama muito mais revolucionario do que lhe pode-
riam ter dado até aqui...

Sem davida que é muito desejavel que possam
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conservar a organizacdo publica e legal das secgOes
romanicas e de outras que constituem o «fascio ope-
raio». Mas se as perseguigbes governamentais vos
forcarem a dissolvé-las enquanto organizagdes poli-
ticas, serdo obrigados a transforma-las em socie-
dades secretas, sob pena de se condenarem, vocés
e todos 0s vosSsos amigos e a vossa causa CONVOSCO,
a um completo aniquilamento. (Cerretti, 193-194, 72).

Quem desconhece o que qualquer simples greve
representa para os trabalhadores em sofrimento, em
sacrificios? Mas as greves sdo necessarias; elas
sdo tdo necessirias que sem elas seria impossivel
sublevar as massas para um combate social, seria
mesmo impossivel organizé-las. A greve é a guerra,
e as massas populares s6 se organizam durante esta
guerra e gracas a ela, pois ela tira o operario vulgar
do seu isolamento, tira-o da monotonia da sua exis-
téncia sem objectivo, sem alegria, sem esperanca.
A guerra une-o aos outros operarios, na mesma pai-
x40 e para o mesmo fim; ela convence todos os ope-
rarios, da maneira mais surpreendente e directa,
da necessidade duma organizac¢io rigorosa para atin-
gir a vitéria. Quando as massas populares se suble-
vam sio como uma massa de metal em fusio que
estd pronta a adquirir formas se houver bons ope-
rarios que a saibam moldar, de acordo com as pro-
priedades do metal em questdo e as leis que lhe séo
inerentes, de acordo com as necessidades e os ins-
tintos populares.

As greves despertam nas massas todos os ins-
tintos socialistas-revolucionarios que todo o traba-
lhador possui no fundo do seu coracio e que
constituem, por assim dizer, a sua existéncia
sociofisiologica, mas que em geral s6 sdo clara-
mente percebidas por muito poucos operarios,
estando a maior parte deles acabrunhados por
habitos de escravos e por um espirito geral de
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resignagdo. Mas quando estes instintos, estimulados
pela luta econdémica, despertam na multidio de
trabalhadores em efervescéncia, a propaganda das
ideias socialistas-revolucionirias torna-se muito fa-
cil. Pois estas ideias nfo sdo sendo a mais pura e
a mais fiel expressdo dos instintos populares. Se
elas ndo correspondem a estes instintos, sfo falsas;
e na medida em que sdo falsas serdo rejeitadas pelo
povo. Mas se essas ideias sdo uma expressdo honesta
dos instintos, se representam o wverdadeiro pensa-
mento do povo, depressa penetrario no espirito das
multidSes revoltadas; e desde que estas ideias encon-
trem o caminho do espirito popular, avancario rapi-
damente para a sua plena realizagio. (Maximoff,
384, 70).

As greves... electrizam as massas, retemperam
a sua energia moral e despertam, no seu seio, o
sentimento do antagonismo profundo que existe entre
os seus interesses e os da burguesia...; elas con-
tribuem muito para provocar e para constituir entre
os trabalhadores de todas as profissGes, de todas as
localidades e de todos os paises, a consciéncia e até
o facto da solidariedade. (Obras, 439, 72).

5.
Necessidades da organizaciio

E verdade que hid [no povo] uma grande forga
elementar, uma for¢ca sem diivida nenhuma supe-
rior & do governo e & das classes dirigentes tomadas
em conjunto; mas sem organizacao uma forca ele-
mentar nio é uma forca real. B nesta inconstestivel
vantagem da forca organizada sobre a forca ele-
mentar do povo que se baseia a forca do Estado.

Por isso, o problema nido é saber se eles [o
povo] se podem sublevar, mas se s@o capazes de
construir uma organizacio que lhes dé os meios de
chegar a um fim vitorioso —néo por uma vitdria
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fortuita mas por um triunfo prolongado e derra-
deiro. (Maximoff, 367, 70).

Diga-se o que se disser, o sistema actualmente
dominante é forte, ndo pelas suas ideias e pela sua
forca moral intrinseca, que sdo nulas, mas por toda
a organizacdo mecinica, burocratica, militar e poli-
cial do Estado, pela ciéncia e pela riqueza das
classes que tém interesse em manté-lo. (Obras, VI,
352-353, 71).

A sublevacao do proletariado das cidades ndo
é suficiente; com ele terfamos unicamente uma revo-
lucdo politica, que teria necessariamente contra ela
a reaccdo natural e legitima do povo dos campos,
e esta reaccido, ou unicamente a indiferenca dos
camponeses, esmagaria a revolu¢do das cidades,
como aconteceu ultimamente em Franca. S6 a revo-
lucdo universal é suficientemente forte para inverter
e quebrar o poder organizado do Estado, sustentado
pelos recursos das classes ricas. Mas a revolucdo
universal é a revolucido social, é a revolugdo simul-
tinea do povo dos campos e das cidades. E isso que
é preciso organizar, — porque sem uma organiza¢ao
preparatéria, os elementos mais fortes sdo impo-
tentes e nulos. (Obras, VI, 403, 71).

6.

A emancipacio dos trabalhadores deve ser obra
dos préprios trabalhadores

«A emancipacdo dos trabalhadores deve ser
obra dos préprios trabalhadoress, diz o predmbulo
dos nossos estatutos gerais. E tem mil vezes razio
para o dizer. E a principal base da nossa Associagao.
Mas o mundo operario & regra geral, ignorante,
ainda lhe falta toda a teoria. (Obras, V, 182, 69).
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