DINHEIRO, FETICHISMO

E POLITICA: L 'HOMME E LE
CITOYEN: O DEBATE NOS ANA/S
FRANCO-ALEMAES'

...} basta
fazer da mie uma francesa e do pai um alemia. A

0 fldsofo deve ser de sangue galo-germinico

inspiragio do coragdo (principio feminino, sentido do
sensivel, sede do materialismo) € francesa; & inspiragio
da cabega (principioc masculing, sede do idealismo) é
alema. () coracio faz as revolughes; a cabega as ple em
movimento,”

Ludwig Feuwerbach, Théser provicacres

pour la reforme de la _p.}‘.'.'."nr_r.:,ll,l'lﬁ'r:r

s fildsofos nio saem da terea como. cogumelos, eles s3o
o frute de sew tempa, de seu povo [...] 0 mesmeo espirito
constroi os sisternas flosdficos no cérebro dos coma
canstroem as ferrovias com as mios dos trabalhadores.

Karl Marx, Sur fa r.flrr'_g”!'ﬂ?i

Pretendemos neste artigo apresentar uma lei-
tura sobre a inteligibilidade que Marx propés no
inicio dos anos 1940 do século XIX sobre o pro-
cesso de constituigio da insticucionalidade capica-
lista. O debare que se segue ¢ posterior a tentativa
liberal prussiana sufocada por Guilherme Frederico

Ex-secrerdrio geral do Sindicare Nacional dos Docentes das
Insticuigies de Ensino Superior [Andes-5M); pru’r'csmr
aposentadoe de sociologia do Institugo de Filosofia e Cidncias
Humanas da L!ni:c;l,mp; membro do Conselho Edicorial da
revista Durwbra e seu editor nos perfodos 2000-2002 ¢ 2004-
/

20067: aurer de Palivica brasileira: embates de projetes

bevemidnicar ¢ Crramict em Tarim
14

_ Edmundo Fernandes Dias* |

IV em quem os jovens hegelianos depositavam uma
enorme confianga politica.’

A TRAJETORIA

A questdo da crise como construtora de uma
nova sociabilidade (capitalismo, comunismo) ou
como elemento central da explicagio da forma pela
qual uma determinada sociabilidade entra em uma
0 eSlEVe sempre
ligada 4 obra teorico-politica de Marx. Para ele, o

fase de desagregagio/aurodestruicd

conhecimento da totalidade social ¢ fundamental
para a compreenso/INtErvengio nas conjunturas,
atualizadoras das estruturas, Para isso € necessirio
construir a inteligibilidade desse processo.

Mo plano dessa construgio, Marx manteve um
debate critico com Hegel ¢ com os hegelianos, in-
telectuais responsdveis por uma visao racional da
transicio alemd da feudalidade 3 forma liberal-ca-
pitalista. Hegel rrabalhou a forma estaral e a ques-
tio da burocracia, vista como classe universal por-
tadora da racionalidade, Apresentou a monarquia
prussiana comeo o momento mais avangado da ra-
zan. Criou todo um conjunto de caregorias sobre o
direito, a histdria, etc., que dava senrdo e diregio
a modernizagio rerardardria prussiana,

Rompendo, no plano tedrico, com a rradicio
hegeliana, Marx ultrapassou os limites da separa-
cio entre conscrvagio e ruptura no caminho da
modernidade efetiva, nio recardardria. Para al, fee-

s¢ necessario criar nao apcnas uma nova Cconstru-
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cio categorial no interor
daquele campo, mas, acima
de tudo, de uma nova con-
L'.I'.‘Fl.;ﬁli] do quc € a teoria e

de seu papel revoluciond-

rio. Ao assumir
[ £ 40 me
seja. 0 da estaralidade ger-

minica, seja.o da inglesa

fonde o capiralismo vir

s& comstituindo como o par-

ricular anunciava o fegel

novd URIVeET -1 Marx '_'.!.‘_-

borou wma critica radical ndo apenas da concepgao
estatal germamica donunante, Examinou, também,
4 Durocracia 5 relectuils — L-L‘ltundinJ:.i. por ][l_‘g_r:|
como particularidade politica portadora da razio,
i sacionalidade finalistica 2 um mundo
caracterizado pela fragmenticio e T't'lu AnAgOnIs-
mo dos interesses imediatos (sociedade civil). Ea
partir da crinica da sociedade civil burguesa que
Marx der msrrar 4 tese da revolucio a ser
realizada pelo prolerariade como’a Gnica capaz de
Criar u n socizbilidade, onde a miséria do

parcicuizr ndo seja um dado a maneer, mas a

foi a tentativa elaborada

para unir a praticz politica dos franceses com a
capacidade reorica dos alemaes. Marx, escreven-
do 3 Rug nra 1 defasagem entre as duas
formacacs sociais ¢ Caracteriza a forma feudal
prussiana: ~C) menor dos holandeses € sempre ci-
{adio de um Fsrado em comparagio com o maior
dos alemic m ¢ssa afirmacdo: ele busea
narcar o estagio de primitivismo da politca im
plantada na Huge afirma em resposta gue

sofis de Hezel era coisa do 5*:155:111\- Seu

rese, a TESPOSTa da maioria

dos heg rda 3¢ questbes colocadas
pela realidade alemi. Dis pulos de Feuerbach, cles
VIVEran 1{- I separacio entre filosofia
¢ palic ! CCaAT 1 possibilidade do des-
i r C iver com a Filosofia desde
QUE €51 ) L% L &

to 2 rvam e calavam qguando Thes

Feans Bads provas disto. Mas

pro-

Ruge desprezava
assim toda a conrri-
buicio de Kant no es-
rabelecimento do pen-
samento liberal. MNio
se dava conta da im-
portancia do sujeito
moral como portador
de uma racionalidade
adequada ao processo
de expansio da socia-

bilidade capitalista.

A solugio de Ruge ¢ absolutamente idealista.
prisioneira do campo hegeliano. Ele leva ao mixi-
mo um tipo de abstragdo, negador do real: “Veem-
s¢ artesios, nao homens, pensadores, nio homens,
senhores e servos, jovens e velhos, mas nio ho-
mens.”” Homem aqui nega quaisquer derermina-
coes (artesios, etc.). Prisioneiro retardardrio do
campo hegeliano, Ruge ndo se dd conta do avango
de Hegel o qual formulou elementos relevantes para

a constituigio do pensamento moderno-capitalista.

a-convergéncia de todas
o5 coracdes ¢ 4 elevagao de
rodas-as mies em honra do
homem livee, pela Estado
livre ¢ independente de
gualguer dono. a ser piiblico
que perrence i si mesme. Os
alemies jamais chegaram a
anto; faz muiro empo que
esrin historicamente anigqui-
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Vi-se aqui ¢m plena

. . 1
agio a abstragio formal. A
histdira apresentd para ele
uma fixidez plena: uma his-

toria sem historicidade.

Contrariando esse ra-
ciocinio, Marx val caracterizar o {iptl de Estado e
sociedade de que se estd falando: "a sociedade des-
tes senhores necessita apenas de um conjunto de
escravos, € 0s proprietirios de escravos nao em
nenhuma necessidade de ser livres™.” A barbdrie se-
cular nega a pu:.s.i.lzihdadc da liberdade gerando um
“mundo de Alisteus”, “o mundo politico dos ani-
mais”.! Gerou-se um “sistema cocrente, cujo prin-
cipio é o mundo desumanizado”.” A caracterizagio

do realismo dos alemies ¢ clara:
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[...] Marx podera
demonstrar a tese da
revolucao a ser realizada
pelo proletariado como a
(inica capaz de criar urma
nova sociabilidade, onde a
miséria do particular nao
seja um dado a manter,

mas a eliminar.



I...} s3n realistas tio cautos que seus desejos

£ pensAmentos mais elevados nio vio além
da existéneia rrangiitla. E 1al realidade, e nada
mais, aceltam os que os governam. Também
cles sio realistas, muito afastados de todo
pensamento ¢ de toda grandeza humana,
funciondrios tipicos ¢ latfundidrios."

Guardemos essa idéia: funciondrios e
latifundidrios sio a base social desse siste-
ma. Sua teoria politica é o despotismo, "o
desprezo pelo homem, o homem desumanizado, ¢
esse pensamento tem frente a muitos outros, com
respeito s demais, a vantagem de ser a0 mesmo
tempo uma realidade efetiva’."

A luta se dd, ambém, ao nivel dos principios.
Afinal contrariando as “esperangas” dos jovens
hegelianos nao “foi dificil
provocar um conflite entre

Que é teoria? Que & | os desejos do rei, que sonha-
via com um passado de ca-

pratica? Em que se valeiros, padres e servos da
gleba, com os propositos dos

diferenclam? Teorico & 0 idealistas, que eram exclusi-
gue todavia se limita a vamente uma conseqiiéncia
i s e da Revolugio Francesa, por
minha cabega; pratico & conseguinte, essencialmente
o que aparece na cabega republicanos e a favor de
_ _ um ordenamento de ho-
de muitos. O que une mens livres em lugar de um
muitas cabegas faz ordenamento de coisas mor-
tas”,'"* Conrrariamente s ilu-

massa, se dilata e se abre soes ¢ aos descjos de libe-
passo no MUNdo. rais ¢ jovens hegelianos

o pmduziu-se

uma nova edicio da antiga proibigio de todos os desejos
e pensamentos do homem, sobre os direitos ¢ deveres
do homem, isto €, o retorno ao antigo e fossilizado
Estado dos servos, no qual o escrave serve em silencio e
o proprietdrio de rerras e pessoas governa no siléncia
Pﬂﬂh’fh exclusivamente através de uma servidio
perfeitamente adestrada, trangiila e obediente.”

Ruge acompanhando as posigbes de Feuerbach
busca sua colaboragio para os Anais. Ele nao recu-
sa 0 convite para participar da revista, embora nio
chegue a participar. “A possibilidade de criar um
drgio novo para o nove principio € uma rentativi
que ndo estamos deixando de lado.™" Ele tem cla-
reza do descompasso entre os ritmos da formula-
¢io de um novo principio e sua implementagio:

Amoid Auge

A cabeca nem sempre dd o melhor, é o mais instivel
£ a0 mesmo tempo o mais lento, O nove germina
da cabeca, mas. sambém, a cabega ¢ onde o velho
s¢ aferra por mais tempo, Mios e pés se
abandonam alegremente & cabega. Portanto

haverd, primeiramente; que té-la limpa ¢

purgada.”

A relagio teoria—pritica € explicirada
como relagio individual-coletivo:

A cabeca representa o tedrico, ao filésofo. E o que tem
que fazer ¢ suportar o dspero jugo da pririca, ao qual
estamos arados, aprendendo a morar humanamente neste
mundo sobre os ombros dos homens ativos. Traca-se
apenas de um modo diferente de viver. Que ¢ reoria?
Que ¢ pratica? Em que se diferenciam? Tedrico ¢ o que
rodavia se limita & minha cabega; pritico € o que aparece
na cabeca de muiros, O que une muitas cabegas faz
miassa, se dilata e se abre passo no mundo.'

O idioma filoséfico vigente, o corpus das teorias
existentes, era ainda a religiao. Os jovens ¢ os ve-
lhos hegelianos buscavam ocupar o espago deixado
aberto com a morte de Hegel em 1831, O ponto
critico era exatamente o papel da religido e da filo-
sofia. A partir das criticas dos jovens hegelianos, a
questio da alienagio (exteriorizagio/desconheci-
mento/ilusio) era o horizonte no qual se movia a
luta politica, que Marx chamard de “partido tedri-
co”, Tratava-sc, para os jovens hegelianos, de reali-
zar uma filosofia da histéria, da aglo. Para os ve-
Ihos hegelianos, os discipulos mais antigos, a questao
era outra: ¢ra o da histéria da filosofia, pois, se-
gundo sua leitura, a razio tinha chegado a0 climax
com o Estado prussiano.

Se o processo da filosofia era o da transforma-
cio da auto-alienagio do Espirito Absoluto A cién-
cia da ldgica; se religido e filosofia ndo eram, para
Hegel, incompativeis tendo sua diferenga na sua
forma — a primeira como verdade revelada, a se-
gunda como verdade construida — o problema se
colocava entdo em saber como se dd o processo.
Nas palavras de Chirelet, a proposta da religiao cra
“construir o duplo imaginirio que confere,
idealmente, ordem ¢ espiritualidade a um mundo
real desordenado c sérdido”.

O suposto da critica da religido, desenvolvida
principalmente por Feuerbach, ¢ o da passagem da
alienacio absoluta  critica da alienagio humana.
Esta humanidade tomada abstratamente, sob a for-
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ma sordidamente judaica, localiza a problemitica
de uma forma contemplativa.'® Feuerbach em A es-
séncia do cristianismo coloca em circulagio uma
perspectiva antropolégico-filoséfica. Apesar do
avanco contide na afirmagio de que nao ¢ Deus
que cria os homens, mas estes que criam aquele, a
critica fica a meio caminho, A nova concepsio da
alienagio move-se ainda no plano weérico e o mate-
rialismo que a caracteriza € uma forma ainda abs-
trata de realizagio, um materialismo de tipo
mecanicista, proprio aos filésofos franceses do sé-
culo XVIIL A critica da politica que vai ser empreen-
dida s6 poderd existir a partir da critica da religido,
da alienacio religiosa. “E necessdrio”, afirma
Chitelet, “mudar de mérodo; que a referéncia &
alienagdo ¢, inteiramente, tributdria do idealismo
hegeliano e que cla ndo tem por terreno de luta
sendo as discussées entre os intelectuais™.”

O caminho que Marx vai comegar a tragar ¢
buscar criar as condiges de uma critica real, nio
abst:ata, comao anunciara- na roca d.{.‘ CAreas com
Ruge, em especial na de janeiro. Nada ou quase
nada se ganhard com a negagio da falsidade da re-
ligido, nem mesmo do tamanho do salto de uma
pulga como dird na Critica do Programa de Gotha,
Ele ird explicitar isso, mais tarde, em A ideologia
alema e nas Teses sobre Fewerbach, onde proclama
com todas as letras; as prdricas sociais efetivas, o
homem “empirico” sao o (nico pressuposto do qual
se deve partir,

ComMo SE CONSTITUIU A

cCiDADAMNIA DO CAPITALT

A Déclararion des droits de "homme et
du citoyen, de 1791, a Déclaration des droits de
|'homme et du citoyen, de 1795, a Constituicio
de 1795 (tirulo XIV, arr. 354) e as constituigdes da
Pensilvinia ¢ de New Hampshire demonstraram
como a burguesia tratou a questio dos chamados
direitos humanos. Porque era necessdria a distin-
cio entre os droits de ["homme ¢ os do citoyen cha-
ma a atencao? Qual a esséncia dessa coneradigio
entre essas duas figuras da nova sociabilidade?
“Quem ¢ o homem distinto do citeyen? Nem mais
nem menos do que o membro da sociedade bur-
guesa, Porque ao membro da sociedade civil (bur-
guesa)™ se chama “homem”, simplesmente homem,
porque seus direitos se chamam “direitos do ho-
mem”?*! Esse mistério para ser decifrado exige a

consideragio das relagdes entre o Estado politico ¢
a sociedade burguesa. A auséncia da emancipagio
politica plena decorre, segundo Marx, desse pro-
cesso absolutamente necessdrio para a reprodugio
da nova ordem.

Lhomme ¢ o homem abstrato, cgofsta, separa-
do dos demais, a represenragio acabada que a socie-
dade burguesa faz de si mesma e de seus compo-
nentes: trata-se da bellum pmnium contra omnes, de
uma separagio radical entre esse homem e a pro-
pria comunidade, cabendo ao Estado construir a
unidade mitica da sociedade que ndo ¢, nem pode
ser, um conjunta de mao-

nadas. Separacio-unidade (©
que, em sintese, € a base da
sociedade burguesa. A pro-
clamagio feita pelos revolu-
ciondrios, pelos construto-
res de uma sociedade onde

os burgueses se emancipa- Manx, desse processo
ram das travas medievais,
fala em libered, égalité ¢ mww

fraternité, mas acima de
tuda, dird Marx, da securité,

A liberdade ndo € para |
cles algo que redna, unifique, |

A auséncia da
emancipagao politica

para a reproducao da nova

mas, pelo contririo, codifi-

ca a separagio. Os homens na nova ordem tém
natureza distinta por serem (ou nio) proprietdrios.
A liberdade traz essa marca de nascimento: ¢

o direito de fazer ¢ exercitar tudo o que ndo prejudica
aos demats. Os limires entre os quais alguém pode mover-
se sem fazer dano aos demais estio estabelecidos pela
lei, do mesmo mado que a paligada marca o limite ou 2

divisio entre as rerras.”

Na linguagem da teoria politica liberal chama-
se a isso liberdade negariva. E o é na medida mes-
ma em que a apropriagio ndo ¢ (e nem pode sé-lo
nesta ordem) universal,

A ruptura com a ordem feudal tornou tudo e
todos venais. “A aplicagio prdtica do direito huma-
no da liberdade é o direito humano da propriedade
privada”,” fundamento da sociedade burguesa, que
“faz com que todo homem encontre nos demais,
nio a realizagio, mas, pelo contririo, o limite de
sua liberdade” .

Decorre daf a égalité, a igualdade dos homens
enquanto proprietdrios, portadores de uma mesma
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natureza, diferenciando-se, assim, dos ndo-propri-
etdrios. Para Marx, a securité é

o conceito social supremo da sociedade burguesa, o
conceito de policia, segundo o gual roda a sociedade
existe para garantir 3 cada um de seus membros a
conservagdo de sua pessoa, de seus dirditos e de sua
propriedade.™

Esse conceito atua no sentido da garantia do
egoismo ¢ nio de sua superagio. Os direitos hu-
manos ao glorificar 0 homem abstrato, o burgués
({"homme), fazem aparecer, pelo contrdrio, a pro-
pria vida genérica, a sociedade, como marco exter-
no aos individuos, como uma limitagio de sua in-
dependéncia origindria. A tnica ligagio que os
mantém juntos ¢ a necessidade natural, a necessi-
dade ¢ o interesse privado, a conservagio da sua

propriedade e de sua pessoa

A nova ordem nao

supde a eliminagao
genérica das formas

de dominagao, mas,
apenas, a alteragao
dessas formas e de quem
as exerceréo.

egoista.”™

E isso que impede a
concepsio do homem como
ser genérico. Para Feuer-
bach, em A eséncia do cris-
tianismo, a alicnagio tem sua
configuragio bdsica na alie-
nagao religiosa ¢ a exigén-
cia liberradora € a critica da
sagrada familia para libertar
o homem genérico. Para
Marx ¢ necessirio proceder
- & critica das separagbes que

a nova institucionalidade
impds para que se possa obter a emancipagio hu-
mana, fundamental para a compreensio da diferen-
¢a para com a emancipagio politica pura e sim-
ples. Aqui reside um elemento central para a luta
politica que Marx vem pensando, ainda sem ter su-
perado radicalmente a Hegel, mas jd marcando um
novo horizonte tedrico-pritico,

Examinando o processo revoluciondrio francés,
Marx pergunta como sc pode compreender um povo
que

comega a libercar-se, comeca a derrubar todas as barreiras
entre os diversos membros do povo ¢ fundar uma
comunidade politica, que tal povo proclame solenemente
(Déclaration de 1791) o direito do homem egoista,
dissociado de seus semelhantes e da comunidade, isolado
dos seus semelhantes e da comunidade, pelo conrdrio

respeita tal proclamacio, em um momento em que 56 4

mais herdica abnegagio pode salvar a nagio c ¢, por 1ssa,
imperiosamente exigida, ¢m um momento em que deve
ser posto na ardem do dia o sacrificio de rodos os
interesses em beneficio da sociedade burguesa e no qual
o egofsmo deve ser castigado como delive.”

A explicagio se encontra no fato de que "quan-
do vemos que a qualidade de cidadio, de membros
da comunidade politica vem degradada pelos
emancipadores politicos, sem hesitagio, a mero
meio para a conservagao dos chamados direitos
humanoes; que se degrada, portanto, ao papel de ser
parcial degradado abaixo da esfera na qual se com-
porta como ser parcial, enfim, nio como o homem
como cidadio, mas o homem como burgués € to-
mado ¢como homem verdadeiro e auténrico o ho-
mem enquanto cidaddo, mas o homem como bur-
gués”** Hd uma incomparibilidade entre essas duas
formas de emancipagio. A nova ordem ndo supie
a eliminagio genérica das formas de dominagio,
mias, apenas, a alteragio dessas formas e de quem
as exercerdo. Proprictdrios ¢ ndo-proprietdrios sio
radicalmente distintos, organizados assimérrica e
contraditoriamente na nova sociabilidade.

EcoismMO E LIBERDADE

A comunidade politica, a sociedade burguesa,
¢ caracterizada pelo egofsmo, vale dizer, pela
prevaléncia do interesse particular sobre a rotalida-
de do social, ndo como excegio, mas como regra.
Nela ¢ essa igualagio abstrata/negagio concrera das
diferencas e contradigbes que permite aquilo que
poderia aparccer como paradoxo. Se o homme € o
fundamental, o cireyen nada mais é do que um aces-
sorio necessirio 4 sua dominagio. Mas na realida-
de, diz Marx, ¢ preciso compreender que “a vida
politica se demonstra como puro meio cuja meta €
a vida da sociedade burguesa”, a prixis revolucio-
ndria burguesa fol apenas um momento excepcio-
nal e “se encontra em flagrante contradigio com
sua teoria”,

As liberdades correspondem as necessidades
desse homme proprietdrio, inclusive a liberdade da
imprensa, resguardada pelo arngo 122 da Consti-
tuigio de 1795, por ser um dircito humano, Mes-
mo essa frase altissonanre pode ser negada:

[...] o direito humana deixa de ser um direito nio apenas
quanda entra em conflito com a vida palitica; enguante
gue, de acordo com a teoria, a vida politica € apenas a
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garantia dos direitos humanos, dos direitos de homem
enquanto individuo, devendo, portance, abandenar-se
tio logo como contradiga seu fim, a esses direicos

humanaos.™

Essa aparente contradigio existe apenas no dis-
curso ideoldgico, mas ndo na prdrica social que, a0
longo dos anos, vein confirmando sua necessidade.
Essa critica radical ao contratualismo s6 é possivel
pela negagio histérico-légica da abstragio vazia do
homme como base da sociedade; requer também
que Marx analise, comparativamente, a velha e a
nova ordem. Fssa idltima e sua emancipagio politi-
ca sio “ao mesmo tempo, a dissolugio da velha
sociedade, sobre a qual repousa a esséncia do Esta-
do estranho ao povo”.” Foi a sociedade civil, leia-
se burguesa (Biirgerlich geselichaft), que construiu
essa revolugdo politica, mas a feudalidade era o seu
verdadeiro cardter,

A velha sociedade civil rinha imediatimente um carirer
politico, isto €, os elementos da vida burguesa, como
por excmph, a pmpricd:l.d:. ou a familia, ou o tipo de
trabalho, na forma do dominio fundidrio, do estamenco
e da corporagio, De 1al forma estes determinavam as
relaces entre o individuo ¢ a woralidade estaal, 1sro €,
sua relagio politica ou, o que vem a ser o mesmao, sui
relagio de separagio ou exclusio do resto das parres

constitutivas da sociedade, ™

Salienta-se, aqui, embrionariamente, a relagio
entre as bases materiais ¢ a forma politica da nova
sociabilidade. As condigbes mareriais marcam as
formas de organizagio, Economia e polltica nio
estavam de forma alguma dissociadas:

Efetivamente aguela organizagio da vida do pove nao
elevava a propriedade ou o rrabalho ao nivel de elementos
socials, mas, ap contrdrio, aperfeigoava sua separacio da
totalidade estatal ¢ a constituia em sociedade particular
na sociedade. As fungber e condigies de vida, apesar de
tudo, seguiam sendo politicas, ainda que politicas no
sentido da feudalidade; isto ¢, exclufam o individuo da
roralidade estaral, cransformavam a relagdo particular
de sua corporagio com a roralidade estatal em uma
relagio universal com a vida do pove, assim como a sua
atividade determinada e siruagio civil na sua atividade e
situagio universal. A unidade do Estado enquanzo a
consciéncia, a vonrade ¢ a arividade desta unidade; ou
seja, o poder universal do Estado aparece necessa-
riamente em conseqiiéncia deésta organizagio, como
interesse particular de um soberano absolure separado
do povo e de seus servidores.™

A parncularidade feudal apresentava-se como
forma privada de poder. O povo, entendido como
conjunto dos ndo-proprietdrios, nio tinha af prati-
camente nenhuma liberdade.

A revolugio politica que abateu esse poder senhorial e
elevou os assuntos do Estado a assuntos do povo e que
constituiv o Estado politico em assunto universal, isto
¢, como Estado real, despedagou necessariamente todos
b5 estamentos, corperaghes, grémios e privilégios, que
eram outras tantas expressoes da separagio do povo e da
sua esséneia comunitdtia. A revolugio politica suprimiu,
com isso, o cardrer politico da sociedade civil.
Diespedagou a sociedade burguesz em suas partes
constitutivas simples, por wm lado os individuos € por
ourre o5 elementos materiais £ espiriteais que constiniem
o contetido vical, o situagio civil desses individuos™

Aqui estio expostos elementos fundamentais
para a andlise da toralidade: os elementos mate-
rials ¢ espirituais ¢ os indi-
viduos. A cisio entre eles é

licad] _ i d o

explicativa da questio da s
nio emancipagio, pois, na As condigoes
realidade, nio estdo dadas as B e S
condigbes do homem gené-

rico ¢, portanto, hd a modi- formas de organizagao.
ﬁfaqﬁ.o dtnslmdldwdum,.n:as E ja @ politica nao
nio a eliminacio da cisio,

O homem genérico pressu- estavam de forma alguma
poe a unificagio, nunca a se- iada
paragio. Citoyen ¢ homme o :

50 incumpatfvris cm uma e

sociabilidade que elimine a

propriedade ¢ o egoismo que € sua expressio. Pas-
s0 absolutamente necessdrio para o estabelecimen-
o da nova Weltanschaaung, interdirada & burguesia
pelos seus proprios projetos e natureza,

Essa revolugio definiu 4 nova forma de realiza-
cio estatal criande um campo onde seu egoismo
ndo rinha nenhuma concessio a fazer 3 comunidade.

Fla desvinculou o espirito politice, que estava por assim
dizer separada, disperso, estagnado nos becos sem safda
da sociedade feudal; recolhen os membros esparsos,
aglutinou-os rirando-os desta dispersia, liberrou-os de
sua confusdo com a vida civil 4 qual tinha s¢ unido ¢ 0s
constituiu como 2 esfera da comunidade, do interesse
universal do povo, em uma independéncia ideal com
respeita dqueles clementos particulares da vida civil, A
atividade determinada ¢ as condigies dererminadas de
vida decairam até uma significagio puramente individual,
Nio formaram mais a relagio universal do individuo
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com a rotalidade do Estado. O interesse piblico
enquanto tal se torna mais facilmente o interesse
universal da cada individuo e a fungio politica sua fungio
universal ™

Realizaram assim o modo burgués de fazer po-
litica: emancipagio politica, apenas para si e quan-
do necessdrio podendo estendé-la sem, contudo,
chegar-sc 4 emancipagio humana, que seria a ne-
gacio radical desse homme e de sua forma social de
comando, interditando assim a constituicio do
homem genérico.

O que isso revelou? “A emancipagao polirica
foi contemporaneamente, a emancipagio da socie-
dade civil da politica, da aparéncia mesma de um
contetdo universal.,” Mais ainda: “a realizapio do
idealisma do Estado foi, ao mesmo tempo, a realiza-

qido do materialisme da socie-

~ dade burguesa” . Marterialis-

[..]oprocessode mo que recobre, na forma
da universalidade aparente,
Wﬁm a auséncia radical de uma
libertou o homem da emancipagio humana, da
E . possibilidade da criagio de
religiao. pelo contrario outras formas de homem
deu-lhe a liberdade (determinados, nio abstra-
Byl L A tos) ¢ de formas sociais por-
religiosa. Ele nao “se viu tadoras dessa mesma carac-
libertado da propriedade FETiZAGA0,
: g A revolugio politica deu
ao contrério recebeu a w10 P
k |I ao homem egoista, funda-
liberdade da mento da sociedade feudal,
Sriadada a condigdo de ser a premis-
propriadade. sa da “nova” sociedade. A

liberdade deste ¢ 0 "reconhe-
cimento do movimento de-
senfreado dos elementos espirituais ¢ marteriais que
formam o contelido de sua vida".” Ao analisar o
processo de ruprura da sociedade feudal Marx anun-
cia que sua dissolugio coloca a questdo da transfor-
magio estatal: A revolugio politica ¢ a revolucio
da sociedade civil”,® no sentido de libertacio das
forgas materiais de producio. O coneratualismo ¢
o garantidor de sua existéncia e permanéncia.

LiBEerDADE RELIGIOSA, MNOVAS

LIBERDADES, NOVAS CADEIAS

Conrtrariamente a0 que Bauer vinha postulan-
do, 0 processo de secularizacio nio libertou o ho-

mem da religido, ao contrdrio deu-lhe a liberdade
religiosa. Ele nio “se viu libertado da propriedade,
pelo contrdrio recebeu a liberdade da propriedade.
Nio se viu libertado do egoismo do oficio, pelo
contrdrio obteve a liberdade do oficio”™ As liber-
dades constituidas foram as liberdades da proprie-
dade, da negacio do homem genérico. O predomi-
nio das novas forgas produtivas ¢ do homem egoista
{o burgués) impede a emancipagio humana, mes-
mo a emancipagio religiosa. Aqui fica claro uma
das mais radicais afirmagdes marxianas, freqiien-
temente ignorada: o processo de secularizagio nio
implica a emancipagio do ser genérico. Nao impli-
ca o que Weber chamard de desencantamento do
mundo, Ao contrdrio: o mundo segue “encantado”
para o conjunto da populagio. A secularizagio ga-
nha apenas os intelectuais, O iluminismo aparece
traduzido nas necessidades burguesas: de esclareci-
Mento torna-se razio instrumental. As prdticas reli-
giosas continuam a marcar a marcha da histdria ¢
Marx continuard a dedicar-lhes atengio como ve-
remos no primeiro capitulo de O capital

Marx fez, na critica a Bauer, uma bela recons-
tituigio da ideologia da secularizagio/emancipagio
¢ de suas conseqiléncias pu[[tims:

A constituicio do Estado e a dissolugio da sociedade civil
em individuos independentes — cuja relagio € o direito,
assim come a relagdo entre o5 homens dos estamentos e
dos grémios era o privilégio — realiza-se em um mesmo
ato, O homem enquanto membro da sociedade cvil, o
homem nio pnlirico, Aparcce NECEssANAMeEnte como o
homem natural. Os drodes de hommre aparecem coma
drofts maturels, dado que a atividade auroconsciente se
concentra na ato politico. O homem egoista € o resultado
passivo, herdada da sociedade dissolvida, objeta da cerreza
imediata &, portanto, objeto natural, A revolugio polinea
dissolve a vida civil em suas parres constiturivas sem
revoluciond-las, nem submerté-las & critica. Comporra-se
em relagio & sociedade cvil, em relagio a0 mundo das
necessidades, do trabalho, dos interesses privados, do
direito privado, coma o fundamenro da propria existéncia,
como em relagio a um pressuposto nio ulteriormente
fundado, portanto, como ante sua base natural, Finalmente
o homem, enguanto membro da sociedade civil é
considerado como o verdadeiro homem, comio o bomme
diferente do citayen; por que ele ¢ 6 homem na sua
existéncia imediata, dado que cle ¢ 0 homem em sua
existéncia imediata, sensivel, individual, enquanto o
homem politico ¢ apenas o hamem abstrato, arrificial, o
homem enquanto pessoa alegdrica, moral. O homem real
¢ reconhecido apenas na figura do individuo egofsta; o
homem verdadeiro apenas sob a forma do citayen
abstrato "
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Estd clarificado o problema colocado
p:ia csﬁngc da leitura da rcligiiu por
Bauer:

A emancipagio politica ¢ a redugio do
homem, por um lado, a membro da socicdade
civil, ao individuo egoista, independente, e,
por outro, ao cidadio, & pessoa moral. S84
quando o homem real, individual, reincorpora
a 81 ao cidadio abstrato e como homem
individieal na sua vida emplirica, no seu rrabalho
individual, nas suas relagdes individuais se tornou ser
genérico, somente gquando o homem reconheceu ¢
organizou suas “farces propres” como forgas sociais ¢
poreanto, ndo separa mais de si a forga social sob a forma
de forga palitica, sd encdo se leva a cabo a emancipagio
humana, '

A QUESTAD JUDAICA E A
POLITICA

Marx amplia a critica feita anteriormente a
Bauer, Trata-se de um falso problema, falso exata-
mente na medida em que sendo a prépria questio
inadequada ndo se poderia chegar a respondé-la
corretamente, O pmblcma nio ¢ buscar “o wgrcdcl
do judeu em sua religido, mas [...] o segredo da
religido no judeu real”.* Serd entio o caso de per-
guntar, sobre a questio judaica, qual seu fundamen-
to terrestre e que culto ele pratica. Marx ird de-
monstrar que o sighificado histdrico do judafsmo
estd ligado & sua prépria insergdo na sociedade, na
feudal e na capitalista. O fundamento terrestre € a
“necessidade pritica, o interesse egoista’ e o culto
dele ¢ o comércio. "Qual o seu deus mundano? O
dinheiro."* Sua figura estd umbilicalmente ligada
as priticas mercantis, & usura.

A idéia da sociedade caracrerizada pelo egofs-
mo e pela redugio dos individuos em minadas auto-
suficientes, mas em perpérua guerra pela maxi-
miragio dos seus interesses™ leva Mary a afirmar
que “a emancipagio do rrifico e do dinheiro, logo,
do judafsmo pritico, real, seria a auto-emancipa-
gio do nosso tempo”."? O judeu vive legalmente
nessa sociedade capiralista como tinha vivido na
sociedade feudal. O problema radica em que ele
nio participa politicamente, Por isso busca sua
emancipagio politica, mas sd a conseguiria pela
forma da assimilagio 3 ordem. O erro de Bauer
esed exatamente no fato de que ele busca no Estado
a possibilidade de emancipacio dos judeus.

Hrorey Baue

Ora, uma

organizagio da sociedade que acabasse com os
pressupostos da usura, portanto, com a possi-
bilidade do trdfico, tornaria impossivel a existéncia
do judeu. Sua consciéncia religiosa se dissolveria
como um vapor inconsistente na vital armosfera
real da sociedade; por outro lado, quando o judeu

reconhece como inconsistente essa sud esséncia

pritica ¢ rrabalha pela sua eliminagio, destacando-

se do seu desenvolvimento anteriar, trabalha pela

emancipagio humana pura e simples € se volta contra a

mais alta expressio pririca do aurc-estranhamenco

humano.*

Isso significaria, contudo, o fim dessa organi-
zagio social ¢ de sua forma estatal. O problema
ndo se resolve pela emancipagio parcial de um gru-
po particular. "A emancipagio dos judeus €, em
seu sentido ltimo, a emancipagio da humanidade
do judaismo”,” entendido como representagio da

propriedade.

Nio pnc[rmns deixar de registrar essa desco-

berta essencial que se tradu-
zird, nas obras posteriores,
em chaves fundamentais
para a compreensio da so-
ciabilidade capiralista. A
questio do fetichismo, do
poder do dinheiro, etc., ilus-
[ram © pProcesso.

() judeu se emancipou i
maneira judaica, nfo apenas
ao se apropriar do poder do
dinheiro, mas, também, na
medida em que o dinheiro
se convertew, arravés dele

sem ele, em uma poréncia

|'"

*0 dinheiro & o ciumento
deus de Israel, diante do
qual nenhum outro deus
pode existir. O dinheiro
torna vis todos os deuses
do homem e os transforma
em mercadoria."

mundial e o espirite pritico dos judeus no espirito pré-

tico dos crstdos, Os judeus se emanciparam na medida

em que o8 cristios se rornaram judeus.*

Na realidade, a “contradigao em que se encon-
tra o poder politico pritico do judeu com seus di-

reitos pﬂ[itims. ¢ a contradicio da politica com o

pnder do dinheiro em geral. Enquanto a primeira

predomina idealmente sobre a segunda, de fato tor-
nou-se a serva . A relagio politica—dinheiro me-
rece entio um desenvolvimento: "0 deus da neces-

sidade pritica e do egoismo ¢ o dinheiro.”
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DiINHEIRD, FETICHIEMO E
POLITICA

O debate critico com a religido (que Marx nio
abandonard) se desdobra na andlise do ferichismo.
“O dinheiro € o ciumento deus de Israel, diante do
qual nenhum outro deus pode existin. O dinheiro
torna vis todos os deuses do homem e os transfor-
ma em mercadoria.™" Tese defendida no Manifesto
comuniita sohre a rransformacio dos valores “sa-
grados” em elementos mercantis. Avancando na
andlise, Marx formaliza uma tese cencral:

real, a degradagéo

pratica da natureza."

~ O dinheire ¢ o valor universal,
constitufdo por si, de todas as

“a mc@@aﬁdﬂrﬂum coisag, Despojou, porranto, o
mundo modo, o mundo dos ho-

gue se adqui‘r& sob o mens ¢ o da natureza de sen valor
: peculiar. O dinkeiro & a ésséncia

impé”ﬂ' da Pmpﬂﬂdﬂdﬂ =2 esrranhada do homem, do seu
do dinheitoéo desprezo rrabalho e da sua existéncia & esta

esstncla estranha o domina ¢ cle
1 adora™

A andlise do dinheiro
COmao cquiv:ﬂcntc grr.;li de

- rodas as mercadorias (terra,

capital, rrabalho) serd desen-
volvida nas obras a partir da Contribuipdo & eritica
da economia polftica. Marx fard al a distingio entre
dinheiro ¢ capital, entre trabalho ¢ forga de traba-
lho, reafirmando, contudo, a questao da equivalén-
cia. Obviamenee ele ainda nio estf trabalhando com
a andlise das relagaes capitalistas de produgin e re-
producio, mas enfrentando, como veremos adian-
te, a questio da ideologia que sustenta essa socie-

dade,

As religides (mdxime a judaica, mas, também,
as diversas formas cristds) traduzem na sua prdtica
concreta o E.I'ltﬂ.gﬂl]ismﬂ ENEre 08 hﬂn'lEHS na socic-
dade em um debate sobre a solugio furura. "A con-
cepgiao da natureza que se adquire sob o império
da propriedade ¢ do dinheiro ¢ o desprezo real,
a degradagio pritica da natureza”.” Mais do que

1550, O

que se encontra abstratamente na religiio judaica, o
desprezo pela teoria, pela arre, pela histdria ¢ do homem
come fim em si mesmo ¢ o real, ponro de partida cons-
ciente, & eirtgi do homem do dinheiro. A mesma relagio
genérica, a relagdo entre homem e mulher, etc., s¢ torna
um objeto de coméreiol A mulher € objeto do erifice.™

Estio presentes aqui alguns tragos distintivos
da sociedade burguesa. A acenruagio deles leva 2
clara compreensio da possibilidade de negagio das
formas civilizatérias, A subsungio do homem, da
histéria, da arte & propriedade, ao poder do di-
nheiro, coloca limites dbvios & constituigio do que
Marx entendia como ser genérico.

s limites para o judeu religioso nao estd ape-
nas em um Estado cristio, mas, pelo contririo, no
desenvolvimento da prépria sociedade burguesa, Ele
“nio pode seguir se desenvolvendo como religido,
nio pode seguir se desenvolvendo reoricamente, por-
que a concepgio do mundo da necessidade pritica
é, por sua natureza, estreita e se reduz a uns poucos
tracos”." O desenvolvimento das condigdes sociais
nio permiria ao judaismo “criar um nove mundo;
podia apenas atrair, no dmbito da sua operosidade,
as nowvas criagbes e as novas relagdes do mundo,
porque a necessidade pririca, cujo intelecto € o
egoismo, comporta-se passivamente”,”

E no Estado moderno, ideologicamente susten-
tado por diferentes formas cristds, que se pode com-
pletar o desenvolvimento dessa sociedade egoista.

6 sob o comando do cristianismo, que rorna exreriores
a0 homem todas as relacfes nacionais, nanerais, morais
e tedricas, podia a sociedade burguesa chiegar a separar-
se totalmente da vida do Estado, lacerar todas as nossas
ligagfes do homem com o género, colocar o egoismo, a
necessidade particularista, no posto dessas relaghes com
o gitnero, dissolver o mundo dos homens em um munda
de individuos atomisticos, hostilmente contraposeos uns
aos outros.”

Foi necessiria uma religido (ou érica) que des-
se significado e legitimidade a esse processo.” O
homem abstrato encontra no homem religioso sua
matriz, O homme, o burgués, ¢ aquele dtomo que
séh se coloca como coletivo (imaginariamente) na
sagrada familia [...] ou na ordem do capiral.

Nio tocaremos aqui mais a fundo nas relagbes
entre cristianismo e judafsmo, visto termos, & nos-
so aviso, explicitado a critica de Marx, o abandono
da cririca da religio e o progressivo encaminha-
mento para a andlise do capiralismo e do Estado
moderno. O que nos parece relevante ainda sobre
o tema € ver que o judaismo “s6 agora podia che-
gar a0 dominio universal ¢ fazer do homem expro-
priado, da natureza expropriada, objetos aliendveis,
venddveis, caidos no dominio da necessidade egois-
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ta, do trdfico”.™ Marx localiza na prdtica mercantil
a pritica da alienagio. Esta

é a pritica da expropriagio. Como o homem, enguanro
¢ escravo do preconceito religioso, sabe apenas objetivar
o proprio ser tornando-se um estranho ser fantdstico,
assim sob o dominio da necessidade egoista ele pode
operar praticamente, produric praticamenre objeros,
ponda apenes os proprios produros, comoe a propria
atividade sob o império de um ser esrranho, ¢
conferindo a este o significado de um ser estranho: o
dinheiro,”

Superar essa alienagio significa romper com
as condi¢oes sociais que produzem a sociedade
egofsea. Tdo logo a sociedade se liberte dessas con-
diches “a necessidade pritica se humanizard, por-
que serd abolido o conflito da existéncia individual

sensivel com a existéncia genérica do homem”.”

Marx faz uma série de notagdes criticas a par-
tir mesmo da forma com que os discursos dos jo-
vens hegelianos tratavam os remas. Uma das ques-
toes centrais que perpassard sua andlise ¢ a
interpretacio feuerbachiana da separagio entre o
ser particular ¢ o ser genérico. Sem divida algu-
ma €853 quE‘STiD [E‘l'ﬁ. uma Fﬂrtl‘ Ccﬂtfﬂlidﬂdf na
andlise da sociedade burguesa moderna e mesmo
da sociedade de tipo feudal. Ela aparecerd de di-
versas formas “emancipagio politica’ ou “emanci-
pagio humana’, oposicio cntre hommie ¢ citoyen,
a questio da relagio entre sociedade civil e Esta-
do politice.

A radicalidade aparente das formas pﬂl:l'ticaﬁ da
sociedade moderna, capiralista, oculta essencialmen-
te as diferengas e desigualdades no seu seio:

Marx ji o tinha de resto dite muito claramente na sua
critica da filosofia politica de Hegel examinando o
instituro: moderno que encarna a igualdade juridico-
politica desenvalvide na forma mais plena e difundidar o
sufrigio universal. Com este. de fato, vém nio somente
canceladas rodas as discriminagfes nos direiros polfticos,
mas, tornade paritirio o mundo dos eireyens, vem
completado o aperfeigoamente da sociedade politica
burguesa, isto €, o Estado que faz a abstragio da
sociedade jd que “somente na eleigo ilimitada, ativa ou
passiva, a sociedade civil se eleva realmentea abstragio
de si mesma, 4 exiseéncia politica come sua verdadeira
existéncia geral, essencial”®

Assim a separagio entre ser individual e ser
genérico nio sc apaga, antes sc agrava,

Marx vai proceder a uma critica radical da "sociedade
civil moderna”, da sociedade burguesa. Esse processo,
como afirma Lowy, se dd através de criticas: 1) da
ideclogia juridico-filosdfica do liberalismo, onde se
examina a° questio da separagdo dos direitos humanos
em relagio aos direitos dos cidadios; 2) da emancipagio
palitica pura onde estd em questio a "revolugio da
sociedade civil” que transforma a vida politica da
sociedade pondo-a a servigo da vida social-burguesa; 3)
do Estado imaginidrio ¢ alienado em relagio aos membros
da sociedade civil-burguesa); 4) da propria sociedade
civil-burguesa, vista como esfera do egoismo ¢ foair da
guerra de todos contra todos; ¢ 5) das hases econdmicas
da Biirgerlich geselichaft ¢ do Estado politico, onde o
dinheiro — esséncti do homem, entidade que domina o
homem alienado —, o “rrifice” e a propriedade privada
530 questdes centrais,™

RELIGIAO! FELICIDADE ILUSORIA,

MISERIA REAL

Marx anuncia a questio inicial da nova cami-
nhada; “Para a Alemanha a critica da religido se
realizou, no essencial, e a critica da religido € o
pressuposto de qualquer cri-

tica.” Reromando Feuer- -

bach, ele afirma: “O funda- .

mento da critica religiosa & A religido € um produto
o homem faz a religido; a re- histérico. Essa produgao
ligido ndo faz o homem. De

faro a consciéncia de sie o néo considera a religiao,
sentimento de si do homem como poderia parecer,
que ainda nio se conguistou

ou que ji voltou a se per- coma algo dispensavel
der."™ Nio basta, Fﬂntudn, pura e simples 8,
esse passo. Marx vai dar um

conteddo distinte 4 com- muito ao contrario.
preensio de humanidade

professada pelos jovens hege- -
lianos, inclusive por Feuer-
bach. Para Marx “o0 homem nio ¢ nenhuma enrtida-
de abstrara, colocada fora do mundo. O homem é
o mundo dos homens, o Estado, a sociedade.™™

Estamos longe, muito longe, da natureza hu-
mana, concepgao burguesa fundacional.

O problema radica, portanto, na exterioridade
desse homem em relagio ds suas condigoes de exis-
téncia. A religido é um produto histérico. Essa pro-
dugio nio considera a religido, como podena pa-
recer, como algo dispensdvel pura e simplesmente,
muito ao contririo, Ela é
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uma consciéncia invertida do mundo, porque eles s3o
um mundao inverrido, A religiio € a teoria geral desse
mundo, a seu compéndio enciclopédico, o sua logica em
forma popular, o seu point d honnenr espiricualista, o
sew enrusiasmo, a sua sangdo moral, o seu solene
complemento, o seu fundamento universal de consolagio
e de justica, Essa ¢ a realizagio fancistica da esséncia
humana, porque a esséncia humana nio possui uma
tealidade verdadeira,®

tornada necessdria pelas condigdes histdricas em
que vivem homens e mulheres concretos.

Trata-se do processo de legitimagio social de
um Estado e de uma sociedade marcados pelo arhi-
trio ¢ pela miséria. A religido permite a esses seres
humanos abstratos conviver com as limitacoes de
sua vida,

A miséria religiosa é, conjuntamente, a expressio da
miséria real ¢ o protesto contra a miséria real. A religido
¢ o suspiro da criatura oprimida. o sentimento de um
mundo sem coragio, assim como € o espirito de uma
condicio sem espirito. Ela € o dpio do pove™

Deslocada do seu contexto, esta dloima frase
passou a ser um dos instrumentos privilegiados dos
reaciondrios.

Expressio e protesto: limites da compreensio
de uma realidade que exige a religido como “felici-
dade iluséria do povo”. Superar a religifo ¢ cons-
truir a possibilidade de decifracio da sua esfinge ¢
da construgio da libertagio:

Eliminar a religido enquanto felicidade ilusdria do pova
quer dizer exigir a felicidade real. A exigéncia de
abandonar as iluses sobre sua condicio é 1 exigéneia de
abandonar uma condigio que tem necessidade de ilusdes.
A crivica da religido, portanto, €, em germe, a critica do
vale de ldgrimas do qual a religido é a aurdala.”™

Compreender as ilusdes que mantém os homens
prisioneiros € aruar sobre a necessidade dessa exis-
téncia ¢ a de negd-la. O processo de negagio passa
pele conhecimento do significado de por que os
homens se alienam.™

A crivica arrancou as flores imagindrias das cadeias nio
para que o homem se dc;pnic € perca-a COTAgEn, rias
para que ele lance fora as cadeias ¢ possa colher as fHores
vivas. A critica da religide desengana o homem para que
pense, atue, dé forma i sua realidade como homem
desencantado e chegado i razio, para que se mova em
torne de si mesmo ¢, por isto, em torne de um sol
auténtico, A religido € apenas um sol ilusério que se

move em torno I:!l'.l- ]'II:?ITLI:I!I'I, are qu: CSIC 5C MOva Cm
tarno de st mesmo, ™

Tornar-se consciente faz parte do movimento
de libertagio nao apenas da alienagio religiosa, mas,
como Marx dird mais adiante, neste mesmo texto,
de praricar nio a revolugio parcial, pelitica, mas a
verdadeira revolugio: a emancipagio geral do
homem.

O processo desloca-se da critica da alienagio
humana abstrata (porque os homens tiveram que
criar os deuses) para a postulacio da politica (negar
aquelas condigbes). O patamar da investigagio ¢
outro, radicalmente distinto do anterior.”™ Assim ¢
preciso investigar o real enquanto tal: a “rarefa da
histéria consiste, uma vez desaparecido o mais além
da verdade, em averiguar o mais aquém”.™ Dai o
papel da teoria, da filosofia. Quando esta se encon-
rra a servigo da histdria sua tarefa “consiste, uma
vez que se tenha desmascarado a figura sagrada do
auto-estranhamento humano, desmascarar o auro-
estranhamento nas suas figuras profanas. A critica
do céu rransforma-se assim na critica da rerra, a
critica da religido na crftica do direito, a critica da
teologia na critica da politica”.™

A MNOvVvA PROBLEMATICAD A
MATERIALIDADE E 0 EsTtapo

Falamos que se tratava de mudar o registro da
investigagio: a critica da politica passa a ser central
¢ a da religido era apenas a critica da legitimagio
que se pretende destruin. A critica da religido signi-
ficava negar o presente politico da Alemanha por si
s6 j4 encoberto pelas velhas tradigbes ¢ mitos dos
povos modernos. A questio entdo ¢ a revolucio.

Como os povos antigos viveram sua peé-histdria na
imaginagio, na mitologia, nos, os alemdes, também
vivemos nossa pré-histdria no pensamento, na filosefa,
Somos contemporineos filosdficos do presente, sem ser
seus contemporinens histdricos. A filosofia alemi € o
prolongamente ideal da histéria alemi. Se criticamos,
entio, as eurres incompléter de nossa histdria real, as
wurves pasthumes da nossa histéria ideal, a filosofia, a
nossa eritica se encontra em meio aos problemas dos
quais o presente diz thar is the guestion. O que nos povos
avangados é ruptura prdtica com as modernas situaghes
do Estado moderno, na Alemanha, onde tais condicties
ainda nio existem, €, acima de tudo, ruptura critica com
o reflexo filosdfico de tais condiches,™
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A histGria nem € linear, nem mera repetigio,
Essa defasagem, argumenta Marx, foi muito clara-
mente aprendida pelos dominantes, Mas nio pelos
subalternos. Esta anotacio ¢ decisiva: trata-se da
critica do Estado tal qual ele se apresentava e nio
apenas de uma critica exterior dos privilégios que
esse Estado concedia a particulares ¢ a si mesmo,
Punha em questio nio apenas a forma, mas o pri-
prio conteido. Consideremos a questio. Temos
presente aqui a perspectiva de que se¢ pode apren-
der com as lighes dos outros povos, ndo por repeti-
gio, mas pela andlise critica do cotidiano nio como
rotina, mas como processo. Marx, que jd tinha
vivenciado o movimento liberal da Gazeta Renana,
sabe que os dominantes na Alemanha aprenderam
o sentido das revolugbes e nio estdo dispostos a
correr riscos desnecessirios, O conhecimenro do
que ocorre na Alemanha ¢, mesmo para os povos
modernos, pleno de interesse: “porque o status que
alemio conscitui a aberta realizagio do Ancien
Régime, e o Ancien Régime é a tara oculta do Estado
moderno”. ™ As histérias da Alemanha e da Europa
ndo sio isoladas. Fazem parte da realidade onde os
“povas modernos” vivem e atuam. Dupla determi-
nagio: o presente alemao mostra aré onde pode ir

o Antigo Regime €, a um s6 tempo, denuncia as
debilidades do Estado moderno.

Mo processo de construgao critica nio bastam
as palavras alrissonantes. E preciso ir além e com-
bater as condicdes sociais que permitem esse do-
minio. A teoria — aliada a essa pritica politica —
serd extremamente (ril:

Ma luea contra essas [as condicBes sociais alemies], a
ctitica nio ¢ uma paixio da cabega, mas a cabeca da
paixdo, Nio se rrata do bisturi anatimico. mas de uma
arma. Scu objcro € o seu Inimigo. que ela nio quer
refutar, mas aniquilar, porque o espirite daquelss
condighes de vida jd foi refutado.”™

A critica ndo é um mero exercicio académico,
nem romintica negagio do existente. A reoria, cs-
vaziada do conteido especulativo e plena de conhe-
cimento empitico, serd a arma da revolugio. TPara
tanto, se queremaos negar a rcalidade, ¢ preciso
afirmd-la tal qual ¢, Nao podemos suavizd-la ou negar
abstratamente seus efeitos: “E necessdrio tornar mais
opressiva 4 opressio real com o atingir a conscién-
cia da opressio, ainda mais vergonhosa a vergo-
nha, dando-lhe publicidade.”™

Qual ¢ a siruagio do regime alemio? E

um anacronismo, uma contradigio flagrante com axiomas
universalmente reconhecidos, a nulidade do Amcien
Régime exposta s vistas do mundo, se imagina ainda
crer apenas em sl mesmo ¢ exige do mundo a mesma
imaginagio.™

O que se deve estudar e criticar nio € apenas 3
ideologia dominante (religiosa ou naoe, alienada ou
nio), objeto preferido dos criticos abstratos, mas
verificar o que ¢ o mundo real:

[...] a moderna realidade politico-social se vé submerida
4 critica, ista €, ndo apenas enguanto 3 critica se cleva
ao nivel dos problemas verdadeiramente humanos, se
encontra fora do srarus guo alemdo, de outro modo ela

colheria seu objero abaixo do seu sujeita,™

O campo nove da construgio marxiana, ainda
em eclaboragio, estd claramente colocado:

[...] a relagio da indiistria, do mundo da riqueza em
geral com o mundo politico ¢ um problema capial da
época moderna. Sob que forma este problema comeca a
ocupar os alemdes? Sob a forma de tarifas proetoras, do
sistema protecionista da economia naclonal. A
teurnmania passou dos homens & matéria de modo que
em uma bela manhd nossos cavaleiros do algodio ¢
nossos herdis do ferro se encontraram rransformados
em patriotas. Ma Alemanha se comega entio a reco-
nhecer a soberania do monopdlio em face do interior
conferindo-lhe a soberania em relagio ao exterior. Na
Alemanha se estd comegando no modo em que na Franga
ou na Inglateren se estd por
acabar. A velha, apodrecida

condicgio conrra a qual estes & ;

pafses se revolam no plano ﬁhﬂlﬂl}ﬂ ﬂaﬂ'é um mero
das idéias e que ainda su- ’ e
POFLAm -apenas como se exercicio académico, nem
comportam as cadeias, ¢ e
saud:‘da na Alemanha coma romfiica riegagao o
a aurora nascente de um | existente. A teoria,
futuro rdseo, que ainda

quase ndo ousa passar da | Mﬁdﬂdﬂmﬁﬂ
astura®' teoria a mais im- ;

placivel das priticas, En- especulativo e plena de
quanto o problema na Franga : o : ;

e na Inglaterra soa; economia eonhecimento empiico,
politica ou dominio da so- w‘iamdﬂ revolugao.
ciedade sobre a riqueza, na

Alemanha, os termos do.

problema sio outros: eco-

nomia nacional ou dominio da propriedade privada sobre
a comunidade nacional. Na Franga e na Inglaterra trara-
se; porranto, de abolir 0 monopdlio, que chegou aré
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suas dltimas conseqiéncias; pelo
cantrdrio, do que s trata na Alemanha
& de levar aeé as ultimas conseqiiéneias
o monopadlio. Li se trata de encontrar
a solugao, agui apenas o embate, Este
¢ um exemplo suficiente da forma alema
dos problemas modernos, um exemplo
de como a nossa histdria, 3 maneira do
recruta torpe, sem que tenha rido
apenas a tarcfa de exercitar-se a repetir

histérias crastes.®

Marx compara a situagdo alemai
com as formas existentes na Franca ¢
na Inglaterra, rtanto na questio da produgio mate-
rial imediata quanto na gestao politica. Daf resulta
a agio das diferentes posicoes “classistas”. A polfti-
ca ¢ a economia jd rinham feito caminhadas muiro
amplas naqueles paises: a Inglaterra ja realizara sua
revolugio industrial, a Franga a sua revolugio poli-

tica. Temparalidades radical-

A guerra dos
camponeses, o fato
mais radical da histéria
alema, naufragou
contra a teologia.

Hoje, que a propria
teclogia fracassou,

o falo mais servil da
historia alema, nosso
status quo, se chocard I

contra a filosofia, {

-, mente distintas, um mesmo
processo: o capitalismo ca-
minhava sobre o rodo euro-
peu. E os alemies permane-
ciam prisioneiros na sua
prépria situagio econdmica
¢ politica. O monopélio tra-
dicional, o nio correr ne-
nhum risco ¢ ainda tentar
obter beneficios das formas
mais avangadas da Europa
colocava a Alemanha em um
protecionismo antiliberal:*
li nio existia nem a forma

econdmica, nem a forma
politica dos “poves moder-
nos .

j Esta afirmacio & obvia-

mente problemdrica, Na
Franga e na Inglaterra. a questio nio se coloca na
forma da economia politica ou império da socieda-
de sobre a riqueza, mas permite a percepgio de
gue o monopélio na forma alema estd em conrradi-
¢do com os poves modernos, Do mesmo modo,
Marx ainda nio constara o desenvolvimento desi-
gual das duas nagbes citadas. Serd, rodavia, com a
anilise de Engels sobre a economia inglesa que ele
comegard a ultrapassar essa visio. Todavia estd cla-
ro para ele que o monopdlio alemdo é reaciondrio,

Anlonto feamsg

pois s¢ define como economia naci-
onal ou império da propriedade pri-
vada sobre a nacionalidade. A per-
cepgao do reacionarismo alemao tem
conseqliéncias pesadas. Nos “povos
modernos” a questio da economia
exerce uma centralidade nieo encon-
trada na Alemanha,

0O EmMBATE DE

PROJETOS

A questio do conhecimento estd
colocada, mas, a0 mesmo tempo, deslocada no pen-
samento e na pririca alemaes. Sua relagio com os
“povos modernos” ¢ pedagdgica.

A emancipagio tedrica tem uma importdncia espe-
cificamente pritica para a Alemanha. O passado
revoluclondrio da Alemanha ¢, com efeito, tedrico, ¢ a
Reforma. Como entio no cérebro do monge, a revolugio
camega agora no céeebro do fildsofo,™

O maonge, Lutero, fez a primeira reforma inte-
lectual e moral dos tempos modernos (Gramsci). Ele

venceu, verdadeiramente, a servidio pela devogio,
colocande no seu lugar a servidio pela convicgio
Drespedagou a fé na autoridade, restaurando a auroridade
da fé. Transformou os padres em laicos, porque converteu
os laicos em padres. Libertou o homem da religiosidade
externa fazendo da religiosidade a interioridade do
homem. Emancipou o corpo das cadeias, pondo as

cadeias no coragio®

Processo dialérico onde a exterioridade, ao se
tornar interioridade, permite nio apenas sua per-
manéncia, mas a atualizacio necessdria 4 nova
ordem.

Mas, se o protestantismo ndo foi a verdadeira solugio,
foi todavia a verdadeira colocagio do problema. Era
necessdrio, nesse momento, que o laico lurasse contra o
padre que estava fora dele, mas contra o seu proprio
cura interior, contra 4 sua natureza padresca. E, se a
eransformagio protestante dos laicos alemaes em padres
emancipon os papas laicos, isto €, os principes com todo
o seu clericalismo, os privilegiados e os filisteus, a
rransformagio filoséfica dos alemdes padrescos em
homens emancipard o povo. Mas, como a emancipagio
nao se dereve nos principes, rampouco a secularizagio
dos bens se deterd no espdlio das Igrejas, que a hipderita
Prissia antes de todos realizow. A guerra dos campaneses,

o faro mais radical da histdria alemd, naufragon conera 4
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weologia. Hoe, gue 2 propria reologia fracassou, o fato
miais seTv il da Do dSmd, Rosso [atus guo, se chocard
contra a flosofia Na vespera da Reforma, a Alemanha
¥ =condiclonal servo de Roma, Ne dia
anterior 3 sus *=valuzie. ¢a é g zervaincondicionada de
mimcs 20 zue Bomma. da Prissiz € da Adstria, des

= dos Slisteys, ™

ol

Ao “libertar” da auroridade religiosa externa cle
desencadeou forgas sociais que 56 a custo de muita
repressio consezuin dominar-e depois disciplinar.

Mam anunciz, embora ainda ndio possa enun-
ecipagio reorica (filosdfica) sobre o de-
senvolvimento capitalista na Alemanha. Kante Hegel
530 pecas-chave da nova forma estaal, fundamen-

clal, ‘& 4Ani

iz para a cidadania burgutsa.

i do direito ¢ do Estado € i finica histdea

13 gue se acha ai pard com o moderng presente
il O povo alemio, por-isse, deve considerar que

zem mae semeadio do que incluir ambém esta sua
historia wnhads entre as condiges -aruajs reais. e
submeter 3 critica essas condighies aruals, mas, rambém,
into; suz perseguigdo abscrara. O seu fururo

fesic. parque a imediara negacio dircea das suss
condighes els 14 possui nas suas condigoes ideais, ¢ a
realizacio imedizta das suas condigbes ideals porsua

b 2 tem guase superada observando seus povos
r=usz razda, o partido politico prétics dlemio
i0 2z filosofiz. Seu erro nio consiste em tal

io, mas de fechar-se nela sem satisfaré-la
te nem poder sarisfazé-la. Cré reallzar esta
pelo faro de voltar as coseas & filosofia, resmungar
Iz, olhando para o cutro lade, umas quantas
injeriosas = banais. O cardrer restrito de-sen
ynte nio considera a filosofia, sequer no dmhbiro da

ou delira direramenie seja por debaixa
da prauis slemi e das reorias que o5 servem. Pretendeis
que nos liguemas 205 germes reais da vida, mas'esqueceis
tme real de vida do pove dlemio ard hoje

nas dentro do sew céeebiro, Em uma palavra,
1ir-a filosofia-sem realizd-la.”

nda podels sups

A critica como resposta 3alienagio politica ale-
m3 determina a5 possibilidades de luta: o partido
tedrico, na luta arual via

unicamente 3 lura critica da filosofia contra o mundo
alemio, e nem considerow que a filosofia surgida depois

de Initio daguela lura perrence 3 este mundo ¢ lhe da

complemento, ainda que ideal Critico em telagio ao

seur adversario, compartoi-se acriticamente em relagio
a 51 mesma, porque partiu das premisas di Alosofia, e s

dereve nos seus resuleados dados

A critica do pensamento e da pritica coloca-se
como tarefa. “Seu principal defeiro [do partido pri-
tico] pode resumir-se assim: acreditava poder rea-
lizar a filosofia sem suprimi-la".*

Hegel revela-sc entio a grande expressio filo-
séfica a ser criticada,

A eritica da filosofia alemi do Estado e do direita que
com Hegel recebeu a sua forma mais conseqiiente, a
mais rica e definitiva, é-a andlise critica do Esrado
moderna e da realidade a ele conexa, ¢ a0 mesmo tempa
a decidida negagio detodo o modo precedente da
Consciencia pa][ti.cz ¢ puridica alema, cuja expressio mais
universal; elevada & ciéncia, ¢ precisamente a propria
filosofia especalativa do direito,™

Mas que filosofia ¢ essa? E a

este abstrato e cxalado pensamentn do Estado moderno
cuja realidade permanece um mais além, ainda que esse
mais zlém se encontre 36 do outro lade do Reno:
inversamense 1 concepgio alemid do Esrado maoderno
que abstrai o homem real, ou sarisfaz de um mode
puramente imagindrio o homem na-sua roralidade, Na
politica o5 alemies pensarany o que os outros paves
fizeram. A Alemanha era sua consciéncia redrica.”

Estio colocados os elementos centrais para a
critica da cidadania de tipo liberal: a diferenca en-
tre 0 homem real e o homem como abstragio que
aparece na teoria. Essa diferenca ¢ fundamental aré
para mostrar que isso permite aos fildsofos alemies
pensarem um mundo que nio viveram a ndo ser
pela weoria: veja-se o papel de Kant na concepgio
de individuo meral como base do sujeito em rter-
mos liberais. E certo que a

Alemanha acompanhou o desenvolvimento dos povos
modernos apenas com a atividade abstrara do pensa-
MENTO, 5Em bomar parte ativa nas luras reais deste
desenvolvimento; por outro lade compartiv as dores
deste desenvolvimento sem comparrir of prazeres, 4
sarisfacio parcial. A arividade abstrata de um lado
corresponde a abstrata dor do outro, A Alemanha por
it se enconrrard wn belp dia ne nivel da decadéneia surapéia
antes de jamais ter chegade a encentrar o nivel da
entancipagids europeia.’

O problema coloca-se em outro patamar: o da
critica radical. Fxige que se coloquem “rarefas para
cuja solucio sé existe um meio: a prdxis”.” Tem,
porranto, que “abater as harreiras gerais do presen-
te politico”.” Aqui nio hd margem de diividas, nio
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¢ possivel confundir a arma da eritica e a critica
das armas. A revolugio ¢ pritica:

A arma da crltics nio pode, certamente, substituir a
critica das armas, a forga marerial deve ser abarida pela
forca material, mas também a teoria se converre em
poder marerial tio loge se apodere das massas. E a teoria
¢ capaz de apoderar-se das massas quando argumenta ¢
demonstra ad henrinem, quando se faz radical, Ser radical
¢ colher as coisas pela raiz, Mas a raiz, para o homem, ¢
o proprio homem."

O limite do materialismo de Feuerbach e da
pregagio dos jovens hegelianos estd claro. A criti-
ca da religiio acaba com a

O Estado atual necessita w
também de criar a
felicidade iluséria ao
separar 0 homem
concreto, real, de sua
representagao abstrata
como cidadéo
privilegiando esta como
se ela fosse a verdadeira,

doutrina de que o homem ¢
a esséncia suprema para o
homem ¢, conseqiientemen-
te, o imperativo categdri-
co de inverter todas as rela-
¢hes em que o homem seja
um ser humilhado, subjuga-
do e humilhade”,* A reli-
gido desempenhou na Ale-
manha um papel impartante:
a religido, renovada, segue
consrruindo o consolo das
Misérias errestres sem nun-
€a atacar SUas causas reais.
Ela era fundamental para um
o Estado onde burocratas, la-

tifundidrios ¢ os nascentes
burgueses necessitavam de ordem ¢ progresso. Vi-
vendo a sua revolugio passiva os Junkers, os bur-
gueses ¢ os burocratas precisavam de uma concep-
gdo estatal que apresentasse como real e tinica a
vida absoluramente arbitriria sob a qual vive a massa
alema.

A QUESTADO JUDAICAI DA
CRITICA DA RELIGIAO A DO

EsTtapo

Bruno Bauer, seguindo a linha redrica de
Feuerbach, em O problema juden, vé na alienagio
religiosa e na sua critica a forma de enfocar a ques-
tio da negagio especifica da humanidade do ho-
mem. V&, como viral, a contradicio entre a falta de
liberdade dos judeus e o Esrado cristao. Marx, em
processo de ruprura com Hegel e com a esquerda
hegeliana, toma os textos de Bauer como ponto

central de sua analise. Para ele a questio ndo se
coloca na aparente falta de liberdade dos judeus em
relagio aos cristios como o nidcleo da sua reflexdo.
Trabalhou a questio das formas de emancipagio.
Entendeu, portanto, que emancipar os judeus, gru-
po particular no interior de uma comunidade, ndo
conduzia 4 emancipagio geral da humanidade; quan-
do muito 4 emancipagio particular, 3 emancipagio
politica. A questio era entdo a de construir a
inteligibilidade do processo de constituigao do ho-
mem como Ser genérico, em contraposigio 4 ma-
neira liberal de ver 0 homem como ménada abstrara.

Bauer, preocupado com a contradicao judeu re-
ligioso—Estado cristio, acaba por sucumbir a um
falso problema. Marx analisa: “A forma mais rigida
da contradigio entre o judeu e o cristio ¢ o con-
traste religioso, Como se resolve um contrasee? Eli-
minando a religiao.” Bauer ndo se pergunta de
que tipo de emancipagio politica se tratava. A cri-
tica dele ndo coloca em questdo o tipo de emanci-
pagdo. A critica & pura emancipagio politica jd
permiria colocar a “critica conclusiva da questio
judaica ¢ de sua verdadeira resolugio nos ‘proble-
mas gerais da época™.” Ao tomar o Estado eristio
como negador da liberdade dos judeus, ele acaba
por discurir, sabendo ou nio, as formas de assimi-
lagdo daqueles a0 Estado alemio, cristio: o erro de
Bauer foi submerer

4 critica apenas o 'Estado cristio’ e ndo o “Estado em
geral’, com o que nio invesriga a relagia entre
emancipagio geral ¢ emancipagio humana, e por ista
pie condigies que sio expliciveis somente com uma
critica entre a emancipagio ¢ aguela em geral, ™

Investigar a relagio entre emancipagio geral e
emancipagio humana conduz & compreensao de que
esse problema seja diferencialmente pensado: na
Alemanha, o problema judaico € visto como ques-
tio teoldgica, mas, na Franga, ele ¢ "o problema do
constitucionalismo, o problema da emancipacio
politica incompleta™” Respondendo a Bauer, mas
conversando com os hegelianos de esquerda de seu
tempo, Marx recusa-se a reduzir a questio a uma
pura contradigio entre religido e Estado. Vai mais
além: "A religidao para nos nio constitui o funda-
mento, mas apenas o fendmeno da limitagio mun-
dana, Por isto, explicamos o preconceito religioso
dos cidaddos livres com os seus preconceitos reli-

: it
giosos,” '™
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O peso dessa legitimagio ¢ grande:

Drepais que por um longo tempo a hisedria foi resolvida
na supersticdo nds resolvemaos dissolver a supersticio na
hisedria. A questio da relagio entre emancipagio politica
e a religiio se torna pars nds @ relagio entre emancipagio
politica ¢ a emancipagio humana.

1%

Ao fazer a sinrese da critica feuerbachiana Marx
abre um novo caminho: o problema nio é mais
porque os homens criaram os deuses, mas como a
histéria atual encontra nessa alienagio sua base de
sustentagio. Lembremos que ele faz a critica da
felicidade iluséria da religio. O Estado atual ne-
cessita também de criar a felicidade iluséria ao se-
parar o homem concreto, real, de sua representa-
g0 abstrata como cidadio privilegiando esta como
se ela fosse a verdadeira.

Trata-se, portanto, de fazer a critica do Estado
e de seus pressupostos. E necessdrio colocar o pro-
blema na forma humana:

[...] humanizamos a contradigio entre o Estado ¢ uma
eeligide determinada, por exemplo o judaismo, na
contradicdo entre o Estado ¢ determinados. elemenros
mundanos, a contradicdo do Estado com a religifio em
geral ma contradigdo entre o Estado e suas premissas em

geral, '™

A questio da emancipagio do judeu, do cris-
tio, do homem religioso, ¢ a emancipagio do Esta-
do em relagio ao judafsmo, ao cristianismo, da
religiio em geral. Em sua forma, no modo praprio
4 sua esséncia, o Estado enguanto Estado se eman-
cipa da religido emancipando-se da religido do Es-
tado, isto &, quando o Estado, como Esrado, nio
professa religiao, alguma, quando o Estado se reco-
nhece precisamente como Esrado.'™

A critica da religido oculta o problema: "A reli-
gido ¢, precisamente, 0 reconhecer-se do homem
por via indireta”.'"™ "0 Estado ¢ mediador entre o
homem e a liberdade do homem [...] o mediador
ao qual transfere roda sua mundanidade, toda sua
falta de preconceitos humanos,™™ Mediagio impor-
tante que realiza a questio fundamental ao negd-la:

O Estado, enquanto tal, anula, por exemplo, a
propricdade privada, o homem declara suprimida
paliticamente a propriedade privada, ndo apenas quando
suprime o censo para a clegibilidade ativa e passiva, @l
como ji se fez em muicos dos Esrados da América do

Norte. Hamilton inrerpreta, com tada justeza, este fato

do ponte de vista politico quando diz: “A grande massa
triunfou sobre os proprietdrios e a riqueza.” Nio foi por
acaso idealmente suprimida a propriedade privada dado
que o ndo-proprictirio se torma legislador do proprie-
tirio? O censo ¢ a dltima forma politica de reco-
nhecimento da propriedade privada,*™

Ainda hegeliano — em processo de ruptura —
Marx fala de uma negagio/superagao:

[...] a‘anulagio politica da propriedade privada nio sd
nio suprime a propriedade privada, mas esta vem
imediatamente pressuposta, O Estado suprime, a seu
modo, as diferengas de nascimento, de condigio, de
cultura, de profissdo, declarando que nascimento;
condigio e a profissio nio sio diferencas poliricas,
proclamando que qualquer membro do pova participe
em igual medida da soberania populan sem considerar
rais diferencas, rratando o3 clementos da vida real do

ponto de vista do Estade.'"

Essa aboligio € uma apa-

réncia necessdria, diria _

Gramsci. Aqui resulea claro “A vida na comunidade

o segredo da esfinge da ci-

dadania. Apesar de negd-las politica, naque se
considera como ente

o Estado deixa que a pro-
priedade privada, a culrura
ca Pfﬂﬁ.ﬁsiﬂ atuem 2 seu
maodo, isto &, como pro-
priedade privada, como
cultura, como prafissio, e
fagam valer sua parricular |

esséncia, Longe de acabar |

com essas diferengas de faro, |

o Estado existe apenas en- 1\‘

comunitario, e a vida na
sociedade civil." E nesta
ultima que se processa o
que Marx chamou de vida

egolsta.

q'l,l.ﬂ,l'l'[t[l Ak prrssupﬁc, SCNLe-

se @51 mesmo como Estado

politico e fax valer sua universalidade apenas em oposicio
o estes seus elemenros,'"™

A esséncia da dominagio é subsumida 4 apa-
réncia e para o conjunto dos individuos o segredo
permanece. Veremos, ao final deste artigo, que
Marx propie a tarefa do “esclarecimento” como pro-
grama do “nove principio’.

O Estado, Hegel j4 o afirmara, ¢ uma instincia

superior e externa & comunidade:

Para que o Estado [...] chegue a existic como realidade
ética do esplrito consciente do esplrite ¢ necessiria que
se distinga da forma da autoridade e da fé mas ral
distingio vive apenas enquanto a parte eclesidstica em si
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mesma chega 4 separagio: somente assim acima das lgrejas
particulares, o Estado conquistou a universalidade do

pensamento, o principio da sua forma ¢ lhe dd
existénera. "

Marx agrega: “Certamente, 56 assim, por cima
dos elementos particulares, o Estado se constitui
como universalidade”, Se o Estado “perfeito” ¢, por
sua esséncia, a “vida genérica do homem em oposi-
¢do 2 sua vida marerial”, ¢ necessdrio aprofundar a
andlise dos seus pressupostos caracterizados por uma
vida egoista e examinar por que eles “continuam a
subsistir & margem da esfera do Estado, na socie-
dade civil, mas como caracteristicas da sociedade
civil”.""" Existe uma ourra separagiofunidade: “a
vida na comunidade pull’tica, na que se considera
COmD ente comunitirio, e a vida na sociedade ci-
vil". E nesta tltima que se processa o que Marx
chamou de vida egoista. Aqui esse ser particular é
um ser profano ¢ “considera aos outros homens
como meios, degrada a si mesmo como meio e con-
verte-se em um joguete de poderes estranhos™.'"' O
estranhamento, a alicnagio, ¢ o solo ideolégico
dessa nova sociabilidade.

O Estado politico considera-se com respeito a
sociedade civil com a qual

se relacionz no modo espiritualista coma o céu em
relacio 4 rerra. Face & esta se encantra 0o mesmo
conrraste. ¢ a vende do mesmo modo em que 4 religiio
venee a limitagio do mundo profane devendo, a0 mesmo
tempo, reconhecé-la, restaurd-la e deixar-se dominar
por efa'”

O homem vive a sua realidade imediata na so-
ciedade civil onde se relaciona com os outros ho-
mens nio apenas como exterioridade, mas como
opositor radical: trata-se da bellum omninvm contra
amnes, Repito: essa ¢ a vida egofsta, caracteristica
da sociedade civil. Nela

o homem € um seér profano, é um fendmeno nio
verdadeiro. Vice-versa, no Estado, onde o homem &
considerado como um ser genérico, ele é 0 membro
imaginirio de uma soberania imagindria, ¢ espoliado da
sua vida real individual e preenchido por uma
universalidade irreal.'"!

E um novo patamar de andlise:
O conflite em que se encontra o homem., enquanto

seguidor de uma religidio parricular, consigo mesmo
enquanto cidadio e, o resto dos homens, enquanto

membros da comunidade, se reduz 3 cisio mundana
entre Estado politico e a sociedade civil,'™

A questdo agora ¢ a existéncia de uma ourra
contradigio entre o bourgenis e o citayen.

Para o homem enquanto burguds “a vida do Estado ¢
Apenas Rp'aréﬂl:iﬂ oUWl momentinea C:Ctl;-ﬁﬂ‘ contra a
esséncia e a regra”. Certamente o fourgeois, como o
juden, permanece na vida apenas sofisticamente, assim
como sé sofisticamente o citoyenr permanece juden ou
frowrgeois [...] Essa sofistica é a sofistica do proprio Estado
politico, A diferenca entre o homem religioso e o cidadio
¢ a diferenga entre o comerciante ¢ o cidadio, entre o
rrabalhador diarista e o cidadio, entre o latifundidrio e
o cidadio, entreé o individuo vive e o cidadis. A
contradicio na qual se encontra o borrgests com o citoyen,
na qual se encontra 0 membro da sociedade civil com

sua pele de ledo palitica.'

Quais sao os pressupostos desse Estado politi-
Trata-se de elementos sejam

w

col

materiais, tais como a propriedade privada, et ou
espirituais, como educagio, religido, o conflite entre o
interesse geral e o interesse privado, a cisio entre o
Estado palitico ¢ a sociedade civil, estes contrastes
mundanos Bauer deixa subsistir, enquanto polemiza

contra sua expressio religiosa,''®

Essa antecipacio ¢ fundamenral para a progres-
siva caracrerizagio do Estado moderno que Marx
vai elaborando ao longo do texto sobre as ilusdes
antropolégico-filosdficas de Bauer. Apesar de do
¢ preciso levar em conta que

& emancipagio politica ¢ certamente um grande passo
para [rente, nio ¢ a iltima farma da emancipagio humana
em geral, mas ¢ a dltima forma da emancipagio humana
denero da ordem do mundo arual, Entenda-se: falamos
aqui de real, de emancipacio pririca. O homem se
emancipa politicamente da religido confinando-a do
dircito piblico ao direito privado. Ela jd nio € o espirito
do Esrado ande o homem - ainda que de modo limitado,
wob forma particular € em uma esfera parricular - se
COMHIFTa Coma s genérico, em comunidade com outros
homens; ela tornou-se o espirito da sociedade civil, da
esfera do egoismo, da bellum omnivm conrra omues. Ela
nio ¢ mais a esstneia da comunidade, mas a esséncia da
disringdo.'"”

O Estado revela assim o seu cardrer:
tornou-se 4 expressdo da separacio do homem de sua

natureza comunitdria, de si e dos ourros homens, o que
ela era originariamente. E, ainda, apenas o reco-
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nhecimenmo dbstraro do cdrdfer go absurdo pamtu]ar

do capricho privada, do aroitna,

Daqui para frente encontraremos .o debate en-
tre sociedade cwvil

bilidade

vida sgoistal ¢ o Esrado (possi-

de emancipaciol.

A desinzegmicio do homem em

judeu & cidadio, no
protestante ¢ 20 cidaddo. mo homem religloso e no

nio = ums mentira contre 3 gualidade de

adzdio. ndo ¢ um maodo de eludira emancipagio politica,

clada |:'* ot _.'."_i_l'i.'jl_'IJn.'l.lll F"I."'i][l-L.i. ) m'ﬁldﬂ Pﬂhtltll

de cimapopar-s da i::-_ﬂ'—ll-h

“gerado com violéncia da
em que 2 autolibertagio humana
tende 3 reu_izz.ar--'a: na forma da aurolibertagio poli-

Esse E=:3.:-1 p{-!!tJCI:l
sociedade civil

tica. A questio religiosa nio € para ele essencial,
no sentido de gque

deve proceder are 3 amaguilagio da religiio, mas-st assim
como procede = supressio da propriedade.privada, a
IMpOT S MmaxuEno. 40 ..\_II'|."" 0y ll'.l—F"UETL'l pTﬂgrl.’Sil‘-l'!'

camo procede & sholigio ds vida. com 2 guilhotina.”

Isso ndo imphica. conrudo, na emancipagio hu-
fidna, mas € somenre emancpaco parcial. politica:

_‘\.l:! momeniod ofn QU prevaetE O SEnimeis de 4, o

vida politica busct sufocaro seu pressupostd, 3 sodiedade

Ess¢ processo €0 ¢ possivel 2 Custa de

uma violents contradigdo com a8 suas proprias condigtes
de vida, & declarando permanents 3 revolugio, eo drama

na. porEnoo nEaD Mmenos necessariamente

racio da =i

igido, da propriedade ]:ll'n'.uia.,
entos da sociedade .:ix'i[ do mesmao
Mads Como -2 3'.1::—. f2rmina oM & FEZ
A religiio ¢ vivida pelos membros do Estado
expressando o “dualismo entre a vida individual ¢ a
vida do genero, entre a vida da sociedade civil e a
vida politica: sdo religioses enquanto © homem
considera a vida estatal, posta além de sua verda-
defra idenndade real, como a sua vida verdadei-

rd . A religiao

¢ o espirita da sociedade civil, 3 expressin da separagio
e do afastamento do homem em relagio a0 homem. A
democracis politica ¢ cristd porgue, nela, o homem, nag
apenas um homem. mas cada hamem, vale como ser

saberania, comp ser supratmo: rrar-se, porém, do homem

na sua forma fenoménica mais grosseira ¢ d-social, ¢
homem em suz existéncia casual, o homem tal coma
vive e vegera, tal como se encontra corrupto, perdido ¢
alienado de si mesmo, submerido a relagoes ¢ elemenros
mais inumanas pela agio da organizagio da nassa
sociedade no seu conjunto, em uma palavea. o homiem
que ainda ndo € um real ser genérico. A ficgio fancistica,
o sonho, o postulado do cristianismo, isto & a soberania
do homem, mas enquanto ser estranho ¢ diferente do
homem real, ¢ na democracia, realidade e presenga
sensivel, mixima mundana.'™

Eis 0 que Marx chama-
va de brural filosofia do ho-

-
mem livre: A cidadania rem o Vil sl
que ser geral ndo permirin- A sociedade civil sendo o
do, pois, tratamentos dife- locus das necessidades e
renciados em relagio a este ol
ou aquele grupo religioso. da apropriacao
Sua cidadania reside em dﬂemclada-dm-recursos
“uma parte da contradigio .
mundana universal entre o (leia-se propriedade
Estado politico & a socieda- :
. rivada) reguer um
de civil™.™ P o M
hamem egaista, uma
Reromemos o debate e g
entre emancipagio humana | moénada que se choca
e emancipagio politica. O 2L
problema radica no faro de contra a3 d i
que normalmente se vé en- construir seu éxito,

tre elas uma equivaléncia de o

fato inexistente. A socieda-

de civil sendo o decus das necessidades e da apropra-
¢io diferenciada dos recursos (leia-se propriedade
privada) requer um homem egoista, uma ménada
que se choca contra as demais para construir seu
éxito. E nela, ¢ por ¢la, que se pode chegar a pen-
sar, no mdximo, em emancipagio politica que se
dd no interior da instincia externa e separada: o
Estado. A emancipagio humana requer a elimina-
¢io dos pressupostos da vida cgoista e é radical-
mente inconcebivel pela sociedade civil.

Q) problema da emancipagio politica dos ju-
deus é o de que

nio podeis-ser emancipados politicimente sem
emancipar-vos radicalmente do judafsmo [...] se quercis
ser emancipados politicamente, sem EMmancipir
humanamente a vis mesmos, & porquea incompleritude
e & contradigio ndo residem apenas em vos, residem na
ceséncia ¢ na carcgoria de emancipagio politica, Se
permanecerdes prisioneiros desta categoria, € porque
participais do preconceito universal. Como o Estado
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age segundo o Evangelho, enquanto malgrado o Estado,
se comparta de forma cristd com respeito dos judeus,
assim o judeu age segundo a politica, enquanto malgrado
o judeu, exige gozar os dircitos de cidado.'™

A sociedade civil conseguiu impor os chama-
dos direitos humanos, direitos politicos que exi-
gem, € claro, a vida na “comunidade com os ou-
tros. A participagio na comunidade, concretamente
na comunidade politica, no Estade™.'

A criTica po Estapo E a

REVOLUGAD

Marx vé na forma estatal hegeliana, na sua
racionalidade, a realizacio sistemdrica de “um tipo
particularmente cruel e cinico de opressio que des-
vela a verdadeira natureza do Estado™.'™ Qual a
credibilidade ¢ imparcialidade dos funciondrios,
serventudrios da racionalidade esratal entendida
como social? Celso Frederico sinteriza a visio
hegeliana:

[...I a burocracia ¢ um ser particular, uma corporagio
destinada a supcrar os seus proprios intcresses grupais,
mesquinhos e phr-se integral-

Para conquistar essa

& poder, portanto,
desfrutar politicamente
todas as esferas da
'sociedade no interesse
da propria esfera, nao
sao suficientes apenas
energia revolucionaria e
orgulho intelectual.

™ mente 3 servigo do interesse

universal. Como as funcées
administranivas 53c dé natureza
objetiva, elas nio dependem de
algum dom narural ou do acaso
do nascimento: o individuo ¢
nomeado tendo como critdrio o
saber ¢ a competéncia, restados
pelo exame de admissio ¢ pelos
concursos. () salirio ¢ a protegio
do Estado tém como contra-
partida o sacrificio dos interesses
pessoais ¢ egoistas, dos fins
subjerivos, neutralizados pelo
desempenho de uma fungio
objetiva, cuja Gnica sarisfagio
passivel ¢ o cumprimento do
dever, '™

A composicio social da
' buracracia € esclarecedora:

“o faro de ela ser constitui-
da da parte principal da classe média, setor no qual
se encontra 3 consciéncia do direito, o sentido do
Estado, a inteligéncia ¢ a culrura. E principalmente
a cultura o fator que, segundo Hegel, impede a bu-
rocracia de tornar-se uma nova aristocracia entre-
gue & dominacio arbicrdria”.'™ Por fim:

Enquanto parte do Estado, a burocracia € apenas mais
uma corporagdo: ¢, portanto, “a sociedade civil da
Estado”, ¢ o Estado querendo transformar-se em
sociedade civil. Mas enguanto corporagio ela rambém ¢
o "o Estado da sociedade civil”, a sociedade civil que
aspira rransformar-se em Estado. Nos dois casos ela ¢
um ser particular, uma corporagio em relagio de
hostilidade com as demais corporacses, nada medianda,
pois ¢ expressio disfargada do antagonismo entre

131

sociedade civil e Estado.

Esses especialistas do interesse geral movem-se
na esfera da sociedade civil, nio estio fora dela,
tém, portanto, uma imparcialidade, no minime,
questiondvel. Eles sio a “realizagio histérica dos
filésofos, encarnagio da racionalidade em acio,
jufzes do interesse geral repurados imparciais™.'*?
Quem garante isso: o proprio Estado? Ou uma
racionalidade meta-histérica, exterior 4 vida con-
crera de homens e mulheres? Sua agio pratca reve-
la o contrdrio: o debate sobre o roubo de lenha dos
bosques e sobre a censura revela o peso da
racionalidade corporarivista, antiuniversal, por ex-
celéncia.

Faz-se agora urgente dar um passo concrero
na libertagio real da sociedade alemi. E preciso
libertar os prussianos dessa forma opressora de
Estado e de suas conseqiiéncias priticas. O pro-
blema ¢ entio o do sujeito social e histérico da
revolucio:

As revolugbes necessitam, com efeito, de um elemento
passivo, de uma base marterial, Em qualquer povo, s
teoria s6 ¢ realizada na medida em que ela The realiza as
necessidades. A enorme diversidade enrre as exigéncias
do pensamento alemie € as respostas da realidade alema
corresponderd o mesmo dissidio da sociedade civil com
o Estado e consigo mesma? As necessidades redricas se
tornaram imediatamenrte necessidades priticas? Nio
basta que o pensamento tenda a realizar-se; a realidade

tender ¢la mesma ao pensamento.'™

Esse clemento passivo tem que ser encontrado
na sociedade civil. E preciso que nela

uma dererminada classe empreenda a emancipagio geral
da sociedade, a partir da prépria situacio particular.
Essa classe liberta roda a sociedade, mas apenas na
condigio que roda a sociedade se encontre na situagio
dessa classe, isto &, de que possua, por exemplo, dinheiro
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e cultura, ou de que possa adquiri-lo ao seu bel prazer,

ou seja, que “se emancipe i parte da sociedade
burguesa que instaura sua dominagio geral”. Ain-
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da que isso nio seja a “a revolucio radical [...] a
emancipagio humana universal, mas, ao contririo,
a revolugao parcial, a revolugio apenas politica, a
revolugao que deixa de pé os pilares do edificia”.'

A questio ¢ que para realizar esse processo,
ainda que limitado, é necessitio que na sociedade
civil alguma classe provoque

um momento de entusiasmo em i e na massa, um
momento no qual ela confraterniza e conflui na sociedade
em geral, se troca com ela ¢ ¢ entendida e reconhecida
COMO sua representance universal, um momento no qual
is suas reivindicaghes e os seus direitos sio direitos e
reivindicagies da prapria sociedade, no qual ela ¢
realmente a cabeca ¢ o coragio da sociedade. Apenas em
nome dos direitos universals da sociedade uma classe
particular pode reivindicar para si mesma o dominio
universal, Para conguistar essa posigio emancipadora ¢
poder, portanto, desfrusar politicamente todas as esferas
da sociedade no interesse da prépria esfera, ndo sio
suficientes apenas energia revoluciondria ¢ orgulho
intelecrual. Para que a revolugio de um povo e a
emancipacio de uma classe particular da sociedade civil
coincidam, para que uma classe valha como a dasse de
toda a sociedade, ¢ necessdrio, pelo conrririo, que wdos
os defeitos da sociedade sejam concentrados em uma
outra classe, é necessirio que uma dererminada classe
petsonifique os limires de todos, ¢ necessdrio que uma
esfera social particular seja considerada come o crime
notério de toda a sociedade, de tal modo que a libertagio
desta esfera apareca como a aurolibertagio geral. Para
que uma classe se torne a classe da libertagio par
excellence, ¢ necessdrio que outra classe se torne

manifestamente a classe da sujeicio '™

Estamos diante dagquilo que no Manifesto co-
munista serd chamado de simplificagio do real,

Contrariamente aos paises europeus que vive-
ram um longo processo de lura de classes e de revo-
lugoes, a Alemanha ndo viveu as fases intermedis-
rias da emancipagio politica. Tendo elaborade no
pensamento, sem vivé-lo na prdtica, aquelas fases
que teoricamente superou.

Come poderta, com um salre morrale, saltar ndo apenas
sobre seus proprios limires, mas, a0 mesmo tempo, sobre
os limites dos povos modernos, sobre os limires que na
realidade deveria sentir e -aos que deveria aspirar como a
emancipagio dos proprios limices reais? Uma revolugao
radical sd pode ser a revolugio das necessidades radicais,
das quais parecem falvar exatamente os pressupostos do
terreno do qual susgie '™

Sendo uma sintese dos defeitos civilizados do
mundo moderno com os defeitos barbaros do anri-
go regime tem, segundo Marx, que participar, ain-
da que pela irracionalidade das formagoes dos Es-
tados que estio para além do seu statn guo, Nela
convivem as ilusdes e as proclamagées do Estado
constitucional, mas nio suas realidades.

Assim como na Pantedo romano se enconctram os deuses
de rodas as magdes, assim, hoje, no Sacro lmpério
Romano-Germinico se encontram os pecados de rodas
as formas estatais. E que este ccletismo chegard a aringir
uma altura aré hoje impensada garante-nos, notadamente
com efeito, a gournanderre estético-politica de um el
aleman que pensa sustentar todas as partes da monarquia,
da feudal como da burocrdtica, da absoluta como da
constitucional, da aurocririca como da democrdtica,
senio pela pessoa do povo certamente pela sua prépria
Pessod, e Ao pafa o povo certamente pard s mesmo. ™

E nesse terreno minado pelas muiltiplas contra-
digoes que a revolugio tem que ser levada avante.
“A Alemanha, como deficiéncia do presente politi-
co constituido em um mundo préprio, nio poderd
abater as préprias barreiras sem abater as barreiras.
gerais do presente politico.”" Vimos anteriormente
que Marx falando sobre a revolugio burguesa jd
colocara a possibilidade da revolugio permanente.
A internacionalizacio do processo estd colocada.
Ou se realiza esse processo de alteragio mundial
{européia, digamos) ou entio se viverd o sonho uté-
pico dos alemaes: fazer uma revolugio que nio al-
tere o5 pilares do poder. Na linguagem de nossos
dias, o sonho de uma modernizagio com gover-
nabilidade, """

A questdo € a existéncia do sujeito revolucio-
nirio. Marx vai afirmar que as classes presentes no
processo carecem no fundamental de conseqgiién-
cia, arrojo, rigor e intransigéncia, necessdrios para
a realizagio da revolugio entendida como emanci-
pagao humana geral.

A sustentagio principal da moral ¢ da honradez alemis,
ndo apenas dos individuos, mas também das classes, ¢
constituida muite mais por aquele modesto egofsmo
que faz valer e deixa fazer valer mesmo coneea s 4 sua
limitagio. A relagio entre as diferentes esferas da
sociedade alemd nio ¢ dramdrica, mas épica. Cada uma
delas comega a adquirir consciéncia de si e a produzir ao
lado das outras com as préprias reivindicagoes
particulares, ndo quando ¢ oprimida, mas quando as
circunsrincias do'momento, sem sua conrribuicio, criam
uma base sobre a qual cla, da sua parte, possa exercitar
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a sua opressio. Até a consciéncia moral da classe média
alemil repousa unicamente sobre a consciéncia de ser a
representante universal da mediocridade filistina de rodas

as demais classes.'!

Contrariamente 4 revolugio francesa, onde a
burguesia conta durante algum tempo com uma
solidariedade dos de baixo na sua luta conrra a no-
breza e a Igreja, a situagio alemd apresenta-se como
sendo uma espécie de colocagio em movimento de
todos contra rodos:

[...] cada uma das esfecas da sociedade civil experimenta
a propria derrota antes de ter celebrado a prépria vicdria,
desenvolvem os proprios limites antes de ter superada
o5 limites a elas contrapostos, iluminam & angustia do
proprio ser, assim como 2 oportunidade de sustentar um
grande papel sempre jd passou antes de estar presente,
assim cada classe, mal inicia a luta com a classe que estd
por cima dela, estd implicada na lura com a que estd
abaixo. Dal que os principes estio em lura contra a
monarguia, of burocratas em luta contra a nobreza e os
burgueses contra todos eles, enquanto o proletariado jd
comega a lutar com o burgugs,'™

A andlise de um novo periodo revoluciondrio ¢
aqui esbogada. O processo de unificagio alemi, a
revolugio burguesa, ird conferir com tintas ainda
mais claras essa previsdo. Era necessdrio que a bur-
guesia em luta contra todos, inclusive o proletaria-
do, tomasse uma decisio: conseruir um bloco dos
de cima contra o proletariado ¢em movimento. Tra-
ta-se do que Lénin chamard de via prussiana e
Gramsci designard como revolugio passiva. Para
este trata-se¢ de uma nova etapa, universal, a partr
da alianga entre os liberais © os fumkers, conrra a
classe trabalhadora, que pode derrubar esse proje-
to de dominagao. Alianga feita 4 custa da integragio
da burguesia aos antigos dominantes.

A possibilidade positiva da emancipagio resi-
de, porranto, em uma classe que negue radicalmen-
te esse quadro; repousa, portanto,

na formagio de uma classe com cadeias radicais, de uma
classe que nio seja uma classe da sociedade civil; de um
estamento que seji 2 dissalucio de rodos os estamentos:
de uma esfera que pelos seus sofrimentos universais
possua um cardter universal e nio reivindigue nenhum
direire parricular, posto que, conra el venha exercida
nio uma injustiga particular mas uma injustiga absolura,
a qual ndo pode apelar-se por um rirulo histdrico mas
pelo drulo humano, que nio se encontra em contraste
unilateral em diregio as conseqiiéncias, mas em contraste

universal contra rodas as premissas do sistema politico
alemia, enfim, de uma esfera que nido pode emancipar-
s¢ de rodas as esferas da sociedade e com isto emancipar
todas as esferas da sociedade, a qual, em uma palavra, ¢
a perda completa do homem ¢ pode, partanto, ganhar
novamente para si mesmo arravés da completa
recuperagio do homem. Essa decomposigio da sociedade
enquanto classe particular & o proletariado.'®

Marx anuncia a necessidade de a revolugio ser
trabalhada por uma classe ainda em constituicio
na Alemanha. A industrializacio alemai, recente,
feita da maneira mais brural, criava uma classe des-
tinada por suas caracteristicas a ser o carro-chefe
da emancipagio humana e nao apenas politica: a
revolugio radical. Essa € a classe que nio ¢ uma
classe da sociedade civil, isto ¢, uma classe ainda
em constituicio.

Contra a representagio oficial da sociedade (a
burocracia enquanto capaz de dar racionalidade e a
nobreza enquanto poder concrero) coloca-se um
universal que nasce do movimento da prépria socie-
dade, que nao é nada e quer ser tudo, como segui-
damente nosso autor repetiu

() proletariado comega a formar-se na Alemanha com o
nascente movimento industrial, posto que ndo € a
pobreza nascida naturalmente, mas a pobreza produzida
artificialmente, nio & massa humana mecanicamente
oprimida pelo peso da sociedade, mis a massa de homens
que provem da sua aguda dissolugio e notadamente da
dissolugio da camada média, constitui o proletariado
da classe média, ainda que gradualmente entrem em
suas fileiras, como ¢ narural, também a pobreza natural

& os servos cristio-germinicos da gleba '

O processo da revolugdo passa necessariamen-
te pela abolicio de todas as condigoes vigentes, que
s6 podem ser abolidas pela eliminacio da causa de
todas as opressbes: a propriedade privada. O pro-
lerariado, cniatura da produgio capiralista, que vai
criando ripida e seguramente raizes na sociedade
alema, ¢, para ela, a0 mesmo tempo, necessidade e
perigo. Por fim, Marx vai salientar a unidade da
teoria ¢ da prdrica.

Assim como a filosofia encontra no proletariado suas
armas matériais, o proletariado encontra na filosofia suas
armas espirituais, e tio logo quanto o raio do pensamento
penetre profundamente nesse ingénuo rerreno popular,
se realizard 3 emancipagio dos alemaes enquanto homens
[...] A emancipagio do alemio € a emancipagio do
hemem. A cabega dessa emancipagio ¢ a filosofia, seu
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coragio ¢ o proleariado. A filosofia nio
pode chegar a realizar-se sem a supressio
do proletarado, ¢ o proletariade nio pode

suprimir-se sem a realizagio da flosofia. '

Importante ressaltar a unidade cla-
ramente anunciada entre teoria ¢ priti-
ca, entre classes, politica e filosofia. Ape-

sar da linguagem feuerbachiana, a
perspectiva & radicalmente nova.

O PROGRAMA

Essas criticas indicam que Marx rompe tedrica
¢ politicamente com Hegel, define a concepgio
materialista da relagio reoria~pririca ¢ designa o
proletariado, jd constituido na Inglaterra e parcial-
mente na Franga, como a classe revoluciondria par
excellence. Ressalte-se que o proletariado na Alema-
nha estd em formagie, o que indica que o
evolucionismo vulgar que costuma atribuir-se aos
textos marxianos nao encontra aqui nenhuma base
de sustentagio.

A dloima carta que os Amars registra coloca claramenre
um programa para a intervengio politica da revista. Marx
comega definindo sua postura diante do movimento
realmente existente ao afirmar que nisto esta é
precisamente 4 vantagem da nova orientagio, pela qual
nie nos antecipamos dogmancamente o mundo, mas da
cririca do velho, prerendemos encontrar o novo. Até
agora todos os fildsofos tinham bels ¢ prona, nas suas
cdtedras, a solugio de todos os enigmas, ¢ o insensato
mundo esotérico oo tinha sendio que abrira boca para
que the viessem a ela as pombas assadas da cidacia
absoluta.'*®

A filosofia nio substitui o real, mas ¢ funda-
mental na construgio de sua inteligibilidade:

Se a construgio do fururo e a busca de uma solugio
vilida para todos os tempos nio sie de nosso interesse,
tanto mais certo aparece o que devemos realizar no
presente, e ista € a critica sem preconceitos radical de
tudo o que existe, falta de preconceitos radical no searido
de que, em geral, a critica ndo se assusta frente aos scus
resultados, e nem menos frente ao conflico com as forgas
existentes, 'V

Os fildsofos devem assumir um papel claramen-
e pnli:icﬂ. Fazer a critica radical signiﬁca pensar o
futuro.

Mas, atengio! Isso niao significa rer razio so-
bre o movimento real. Assim sendo

Weitling

nio estamos de acordo com o algar nenhuma
bandeira dogmdtica; todo o contrdrio. Devemos
procurar ir em ajuda aos dogmidricos, a fim de
gue tornem claros para si mesmas seus principios.
Assim, sobretudo, o comunismo ¢ uma abstragio
dogmirica, com ista tenho em mente ndo um
imagindrio e possiwﬂ COMuNIsmo, mas o
comunismo realmente existente, tal como o
predicam Caber, Dézany, Weitling, erc.'

Esclarecimento, como definird mais
adiante Marx, que permitird superar um
comunismo que nio ¢ mais do que

uma manifestacio particular do principio humanista,
contaminade pelo seu oposto, ‘a esséncia privada.
Supressio da propriedade p:rivnda ¢ comunismao,
portinto, ndo sio em ahsoluto idénticos, e nio por
casudlidade, mas necessariamente, o comunismo viu
surgir diante de s outras dourrinas socialistas, como a8
de Fourrier, Proudhon, ete., mas necessariamente,
porque cle proprio nio ¢ sendo a realizagio particular,
unilaceral, do principio socialisa'"

Nio se pode localizar a resolugio da alienagio
politica de forma parcial, pois "o principio socia-
lista, por sua vez, nio ¢ senio um dos aspectos, o
que concerne 4 realidade, da verdadeira esséncia
humana. Devemos nos ocupar do outro aspecto,
da existéncia tedrica do ho-

mem, isto é, também para

f: bjeto d iti '

azer objero de nossa critica

da religido, da ciéncia, por Marx toca aqui em

exempla”."™ | questdes decisivas: existe
Marx 062 aqui €M | yma relagdo dialétioa entre

questies decisivas: cxiste :

uma relagio dialética entre as diferentes formas da

as dllffffr'ltl‘.‘s lnrm_as da gs- el R,

séncia humana, E preciso

alterd-las como toralidade. E preciso altera-las como

5 d

¢ sc preeende soalkiada,

influir tobre nossos con-

temporineos, especialmente

sobre o3 nossos contemporineos alemies. O problema
¢ como realizar tudo isso? Dois fatos sio inegdveis: em
primeire lugar a religiio ¢ depois a politica. 5io os
abjetos que constituem o interesse principal da Ale-
manha odierna. E necessdrio dirigir-se a eles tais quais
sio realmente, e nio contrapd-los a um sistema qualquer
como, por exemplo; o Vopage en foarie,'”

O problema nio radica na inexisténcia da ra-
zio, Esta “sempre existiu, mas nem sempre na for-
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ma racional. O critco pode, portan-
to, ligar-se a qualquer forma de cons-
ciéncia tedrica ¢ prdtica, ¢ das for-
mas proprias da realidade existente
desenvolver a verdadeira realidade
como seu dever ser e sua merta fi-
nal”.'®

Marx registra aqui uma mudan-
¢a fundamental, pois subsume a ra-
730 a0 movimento realmente ¢ ndo o
contrdrio, E localiza a questdo do Es-
tado nio mais, como Ruge € os jovens hegelianos,
como um ente abstrato, mas como um ser concreto.

Quaneo i vida real, é precisamente o Estado politico,
ainda que ai ndo se tenha racionalmente compenetradeo
de exigéncias socialistas, contém em todas as suas formas
modernas as exigéneias da razdo, nem se fecha a ela; Ele
pressupie a razio coma realizada. Mas, do mesmo moda,
ele incorre na contradi¢io entre sua desrinagio ideal ¢
slas premissas reais.' ™

A tese que se segue demonstra a radicalidade
da questio:

Deste conflita do Estado politico consigo mesmo pode,
conseqiientemente, derivar-se a verdade social. Como a
religido ¢ o indice das batalhas redricas dos homens, o
Estado politico o ¢ das suas batalhas préricas. De qualquer
modo o Estado politico expressa, portanta, do interior
de sua forma sub specie republice todas as luras, as
necessidades, as verdades sociais. Nio estd de faro abaixo
do baurenr des principes fazer o problema politico mais
especializadn, por exemplo, a diferenga entre o sisterma
das ordens e o sistema representative objero de critica.
De faro, esta questao exprime apenas de modo palitico
a diferenga entre o dominio do homem ¢ o dominio da
propriedade privada. O critieo nio apenas pode, mas
deve enfrentar estas questbes politicas (que, segundao os
socialistas vulgares, estio abaivo de toda dignidade),™

A questdo dos intelectuais, da diregio, estd co-
locada com clareza:

lustrando as vantagens do sistema representativo sobre
o cnrpora[i'.'n. ele [o critice] interessa praticamente a
um: grande partido. Elevando o sistema politico de sua
forma politica & forma universal ¢ pondo em relevo seu
significado verdadeire que estd no fundo dele, ele obriga,
ao mesmo tempo, este partido 4 superar-se, posto gue
sua vitdria €, an mesmo tempo, sua derrota, Nada,
portinto, nos impede de ligar nossa eritica & critica

palitica ¢, conseqlientemente, &s luras politicas, e

Eliarne Cabet

identificd-las com ele. Entio ndo enfren-
raremos o mundo de moda doutrindrio,
com um nove principio: agui estd a verdade,
ajoelhai-vos! Nds ilustraremios o mundo com
principios novos tirando-os dos principios
do mundo, Nia [he diremos: “Abandona a
tua luta, sio bobagens: nds te gritaremos a
verdadeira palavra de ordem da luta.” Nos
|h-|:' mostrarcmos apenas F‘Urqul' fff'ﬁ\'a'
mente combates, parque & consciéncia ¢
uma coisa que ele tem que fazer prépria,
ainda que ndo o queira,"™

A proposta é, pois, a da construgio da ineeligi-
bilidade do real (como dissemos antes) e nao a pura
substituicio do movimento existente. Os fildsofos
comegam 4 escutar um discurso novo: o de que a
filosofia quando ganha as massas, ganha forga ma-
terial. Mesmo que Marx ainda fale que a filosofia
requer ser realizada pelo proletariado (que ele ca-
racterizou anteriormente como classe em forma-
¢io) para poder ser ultrapassada, E a politica que
permitird negar a abstragio formal e construir a
abstragao real. A filosofia é a arma necessdria do
sujeito revoluciondrio.

E este fard o trabaltho da "velha toupeira” pela

reforma da consciéncia que consiste apenas em se
fazer

o mundo conhecer a sua consciéncia, que se o despertar
dos sonhos sobre si mesmo, que lhe expliquem as suas
praprias aghes, Toda a nossa finalidade ndo pode consisrir
e outra coisa, assim como ocorre fambém na critica da
religio de Feverbach, sendo no arvar na forma humana

auroconsciente todas as questbes religiosas e politicas."™

A filosofia g&nha urna nova rarefa, pois a refor-
ma da consciéncia nio se fard

medianre dogmas, mas mediante a andlise da consciéncia
mistica. obscura a si mesma, seja que se apresents em
modo religinso, seji em modo politico. Aparecerd enrio
claro como faz tempo o munde possui um sonho de
uma coisa da qual basta ter consciéncia, para possui-la
realmente, '™

Por fim, Marx anuncia o programa dos Anais:
“clarificagio consigo mesmo (filosotia da critica)
do nosso tempo com respeito ds suas lutas e aos
seus desejos. Este ¢ um trabalho para o mundo ¢
para nds”.'™ Filosofia e politica se unificam, se fa-
zem histdria.
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NMoTas

Urilizaremon 3 edicio imaliana dos “Anats Franco-Alemies”, em
Kadl Maru & Friedrich Engels, Opere (1843-1844), vol. 3
[Roma: Editon Riunin. 1976), diqui para frentécitado.como
Karl Marx & Frednch Engels. Opere. 0ol 3. Agregamas,
contudo. carts presente na edicio espanhola de Karl Marx &
Arrold Ruge. Lai Anales France-Alemarner (Barcelona:
Edictones Martmes Roca, 1970}, dagui para frenee cicada como
Karl Marx & Arnoid Ruge. Anale.

"Dlurante muito empo estivemos equivocados ém relagio a
ama colsy: screditar gue fosse relevante conhecer que desejosis
pemsamentos o rei teris manidfestado. [st0 ndo podia mudar
nada nas colsas. O marerial da monanguia € o fAlisew, 0
manarca ¢ sempre o ret dos flisteus; ele niio pode liberarsse a
si mesmo, nem b tu gente. nio pode fazer deles homens reais,
enquanto ambas 35 parres permanecerem senda o que sdn" of,
“Carrz de Marx a Arnold Ruge, margo de 18437, Karl Many &
Friedrich Engels. Opere, pol 3, an; po 151, Karl Marx &
Amold Ruge, Angis cr.. p. 34

"Carts de Marx 3 Amnald Ruge, margo de 1843", em Karl
Marz & Amold Ruge. Anale, cit., p. H47.

Jhedem Grifo nosso. Nio cxiste nz edicio iraliana,

Tied

Teid, p. 4

7. 26 Grido nosto, Nio existe na edigio italiana.
I¥id . 18:

s A4

T

Tordm

Feuetbarh e, wnho de 18437, emokad Mam

FEUETDEID B NOER, T ket

Tbiemn.

" Frangon Chisler, “Inoroducio . em karl Marx, Conmigwmmon

aptic du drens de Hegel (Parss: Aubier

A CTHR S S e T

Montigne. P9 1L 1

Mary fard cii3 cAracTenzacso em sias Jeves jolre Fruerbach,

' Frangois Chireler. “rtroducio”, civ, p. 18,

0 Ma edigdo italiana fala-se em civil. na espanhala fala-se em

burgues Na reslidade, Mary expreisava a 1déia de sociedade
burgiess smancipando-se das rravas feudais,

Katl Mary & Frigdrich Engelss Opere: w0l 3o, pil75,
Thd, p0 176

- feiden

Thidem

Pl pp. 177-178
* fbid.. o 178

Thucem.

Y Thigem.

" [had, po 1790 Calecasse aqul com clareza’a possibilidade da

passivizagio da revolugd,

' Thedens, Mary cita Buchez ¢ Roux. Hisorre parlamentatre de b

révodution frangaeie (Paris, 1834-18361, quando, falando de
Robespierre le jsune, toma 28, p. 159, escrevem: "a liherdade
de imprensa ndo deve ser permirida quando cla compromere a
liberdade politica”, of, Anale, e, pe- 246,

Karl Mam8¢ Friedrich Engels; Cperes pod dicics po 179,

i3
L]

LE}

5%

Ibid., p. 180.

Tbidem,

Thidem. Essa dissolugio das relagies dos estamentos ¢ grémios
serd estudads mais adiante nas “Formas que precedem a produgio
capitalista” ¢ aparccerd sobre a forma do homem despido das
relages feudais, do homem juridicamente livee,

Karl Marx & Friedrich Engels, Opere. vol. 3, cit., pp. 180-
181.

Thid., p. 181.Grifo nosso,

Phider, Marx anuncia aqui o permanente revolucionar da
sociedade burguesa,

i p. 1790

Ibid., p. 181,

Tbid., pp. 181-182.

Thid., p. 182

fbed., p. |84

Thidem.

Alids, essa € a forma quea propria burguesia clabora para dar
COCTENCHE i 5 CRISIENCLL

Karl Mare & Friedrich Engels, Opere, vod 3, civ., pp. 184,
Thid., pp. 184-185,

fbid., p. 185,

Thidem,

Hd., p. 186,

feig, po 18T,

Moselem,

Hselem,

b Thidem.

" fhigem

feid, p. 188,

" [fhidem

[tipem

* Mfax Weberrrabalhow csse temaem contraposagio aos mErkisus

1

(L]

deterministas em A frica protestante eo espiritn do cprivalismg ¢
em muitas de suas andlises sobre o fendmeno. religiose na
modernidade burguesa,

Barl Marx & Friedrich Engels. Opere. pal 3, cit., pp. 185,
Tbidem.

Jiderm.

Umberto Cerroni, Tearfis politica e soctalime (Roma: Editori
Riuniri, 1973}, p. 54.

Essa tese serd logo desenvolvida nos Mansserizos de 1844,
Karl Marx & Friedrich Engels, Opere. pel 3, cic., pp- 190:
Thidem,

Fhiddem, Gramsci, nos (aderni del Carcere retomard a iddia de
que o homem & o mundo dos homens”, afirmande queeleéo
“conjunto dos seus dms

" fludem,

fEid., pp. 190-191,

fhid., p. 191,

A investigigdo sobre o porqué de o5 homens necessicarem
alienar-se ganhard filego ¢ maior desenvolvimenro nos
chamadas Mannierites econtmicos e filasdifiess

Karl Marx & Friedrich Engels, Opere, vl 3, cit, po 191,

" Hd uma discussio sobre onde Marx da o corre com o

hegelianisma ¢ comega & projetar sua futura rearia do
materialismo histdrico. Para Galvano Della Volpe ¢ exatimente
niesse momento em gue scarre o corte, Frangois Chiteler, em
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19

“Introducio” o Conribuigio 4 eriticd da filorafia do direrto de
Hegel, concorda com cle. Jd para Louis Althusser terfamos que
esperar por A ideologia alemd.

Karl Marx & Friedrich Engels, Opere, vol 3, cir,, p. 191.
Thidem,

thid., p. 195,

fhid., p. 193,

Jhid,, p. 192, Apesar de *paixio do coragio” e “paixio da cabega
soarem fenerbachiana” o démarche é radicalmente distinra,
fhid., p. 193, Gramsci em Newtraliti attiva ed aperante, texto
de intervengio no debare sobre a participagio do Partide Socialista
Iraliano ou nio na Primeirs Guerra Mundial, aproxima-se
dedse argumento mesma nio conhecendo essa obra de Marx.
Fhid., p. 194

Ihidem,

Trata-se de um intraduzivel jogo de palaveas: "aus der listinger
theatie” conrém uma ambigiidade, pois "lisug", respecti-
vamente, pode significar; a) “astuta” e b “de Friedrich List”
{1 789-1846), economista alemia, redrico da Unido
Alfandegiria e do protecionismo (Karl Marx & Friedrich Engels,
Opére, vol, 3, cit, p. 195).

fhid., pp. 194-195

Esse foi o processa que G ramsci chamard de revolugio passiva
e Lénin de via prussiana, & burguesia se alion com os antigos
inimigos para fazer frente aos perigos da nova ordem e do
proletariado.

Karl Marx & Friedrich Engels, Opere, vol. 3, cic., pp.198.
Thidem.

Fhidem. Sobre isso ver, entre outros, Friedrich Engels, A guerna
dos camponeser na Alemanba e Ernst Bloch, Thema Miinzer,
sedlage de la revelucidn, Ciéncia Nueva, 1958.

P fbid., pp. 195-196,

Thid., p. 196

" Ihid., pp. 196-197,

fbid., p. 197.
Thid., p. 149, Grifo nosso
Teid, p. 197,

' fhid., p. 200.

feid., p. 197, Grito nosso.
fhid, p. 197,
Fhed., p. HOO.

" Ibid., p. 162.

Thider.

Tlridem,

Ibid., pp. 163-164.

Tbid., p. 164.

Tbidem.

Thidem,

Ihid.; p. 165

Thidem.

Jhiden; Mota de Mare: "CF. Thomas Hamilon, “Dic Menschen
und die Sitren in den Vereingten Staaten Von Nordamerica,
Mach die 3, engilsche Auflage ubers™. Von L Hout, Mannheim,
1834, vol. 1, p. 146" ver Opere, val 3, cit., p. 165,
Triclem.

Ibid., pp. 165-166.

G. W. Hegel. "Grundlinien der Philasophie des Rechtes oder
Maturrechr und Staaeswissenschaft in Grundrisse”, em Werke,
pal, J7 (Belim, 1833), p. 346, apud Karl Marx & Friedrich
Engels. Opere. vol. 3, cit., ppe 166,

10 Karl Marx & Friedrich Engels, Opere, vel 3. cit, p. 166,

MU fhiderm.

2 Fhidem.

U fhid., pp. 166-167.

VA Joed., p. 167,

15 fhiem.

146 hidem. Eisa reflexio mostra o equivoco de um reducionismo
na obra de Mars ¢ € vital para 3 questio da hegemonia gue serd
desenvolvida por Gramsci jd nos texros da década de 1910,

N7 fhid., p. 168,

8 Fhiden,

% Thidem,

128 fhidem.

1 Jbid,, pp. 168-169.

2 fhid., p. 169.

123 feed. s 172,

134 fhidem. O grifo na ilrima frase da citagio € nosso,

125 fid., p. 173,

120 [hidem.

137 Jhid., p. 174

128 Francois Chiteler, “Introdugdo”, em Comrribnition a la cririgue
de la filorophie du droit de Hegel, cit,, p. 37.

13% Celso Frederico, O javem Mary. Asorigens da Onrologia do ser
soczald (540 Paulo: Corer Editora, 1993), p. 67,

(R11) J&.I'aﬂr.. F- 63-

1 fbid., p. 69,

192 fhid,, p, 38.

145 Karl Marx & Friedrich Engels, Opere, vol 3. cit, pp. 198-
199,

4 fhid., p. 200,

5 Thiderm,

8 fhid,, pp. 200-201. E interessante norar que essas idéias serio
desenvolvidas em A ideslogia alemi. Gramsei rrabalhard
questaes similares na formulagae de sua teoria (e pritica) da
hegemania,

137 Thid., p. 199,

19 ghid,, p. 200.

¥ [hidem.

149 A expressio governabilidade wsads no cendrio politico awal
expressa o processo gatopardista; "¢ preciso que tudo mude
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