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PREFACIO

Este anuario é o primeiro langado pelo Instituto Lukacs com te-
mas vinculados ao pensamento do filésofo hungaro Gyorgy Lukécs
(1885-1971), um dos mais importantes pensadores marxistas forja-
dos no transcurso do século XX. Sua obra alcangou grande reper-
cussao internacional desde o jovem Lukacs de A Alwa e as Formas
(1910-11), Teoria do Romance (1916-20), Historia ¢ Consciéncia de Classe
(1923), que marcam de algum modo o seu percurso em diregao ao
pensamento de Marx. No exilio em Moscou (1931-44), escreveu en-
saios critico-literarios sobtre o realismo francés, alemio e russo do
século XIX, realizou estudos sobre Goethe, produziu os capitulos
que deram origem a O Romance Historico (1955) e concomitantemen-
te escreveu O jovem Hegel ¢ a destruicao da razao (1954). Seus dltimos
escritos sao as duas principais obras do Lukacs da maturidade, A
Estética (1963) e Para uma Ontologia do Ser Social, publicada postuma-

mente.

O percurso processual do autor em dire¢do ao conhecimento,
com formacio intelectual situada basicamente no circuito centro-
europeu, com circulaciao entre Budapeste, Berlim e Moscou, se deu
em meio a um mundo marcado por duas guerras mundiais em que
testemunhou, também como protagonista, a ascensao e o desgas-
te de processos revolucionarios que atingiram seu préprio pais de
origem. As circunstancias desfavoraveis a divulgacdo do seu pensa-
mento maduro, permeadas pelo declinio do interesse pelo marxis-
mo e por criticas um tanto mal formuladas de alguns autores do seu
proprio circulo intelectual, nao invalidaram, entretanto, o surgimen-
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to de iniciativas que paulatinamente ganham forca na retomada de
fundamentos marxianos sobre o ser social e do ser social burgués
em particular, presentes em sua Ontologia.

O langamento deste primeiro Anuario pelo Instituto Lukacs cer-
tamente consiste numa iniciativa ousada, como ousada foi a prépria
criacao do referido Instituto em 2012, considerando tratar-se de
uma iniciativa destituida de qualquer finalidade lucrativa e destinada
a produgdo e a publicagao de livros acessiveis ao conjunto mais am-
plo da populagao de estudantes e de leitores interessados por temas
filosoficos e de ciéncias sociais com carater critico e revolucionario.
Apoia ainda as formas de luta contra as barbaras condi¢des em que
se encontram, objetiva e subjetivamente, amplas parcelas da huma-
nidade, ante o projeto de civilizagao construido sob o dominio do
sistema do capital.

O Anuario Lukéacs 2014, comegando pelo proprio Lukacs, reane
artigos de autores nacionais ¢ internacionais com vasta experiéncia
e acumulo reconhecidos e de jovens pesquisadores que, na estei-
ra de Lukdcs, iniciam sua aproximag¢ao ao universo categorial do
pensamento do autor. Com isso, despretensiosamente possibilita a
divulgacao do debate em torno de temas referentes a Estética e a
Ontologia lukacsiana.

O artigo de Lukacs, Gran Hotel “Abismo”, que compoe este Anua-
rio foi produzido em 1933 e nio foi publicado durante sua vida.
Uma copia se encontra no Arquivo Lukacs do Instituto de Filosofia
da Academia de Ciéncias da Hungria. Publicado em castelhano pela
primeira vez em 2007, permanece uma importante obra para inves-
tigacao do pensamento de Lukacs no tocante a decadéncia ideol6-
gica da intelectualidade burguesa alema encastelada em meio a crise
econdmica e politico-cultural e aos confrontos de classe na primeira
metade do século XX.

Guido Oldrini esta presente com e busca das raizes da ontologia
(marxista) de Lukdcs, que reune o conteido de sua conferéncia pro-
ferida em 1966 por ocasiao de um evento em Maceié. A importan-
cia da inclusdo deste artigo no Anudrio esta na andlise da consti-
tuicao de sua Owntologia permeada por resisténcias e desconfiangas
dos intelectuais, a comegar pelo proprio termo, ainda marcado pela
tendéncia metafisico-idealista. Retine as categorias mais decisivas
desse arcabouco ontolégico, explicitando a importancia da “virada”
de Lukdcs mediante a superag¢ao do hegelianismo como resultado
da sua maturacio intelectual, expressa nas raizes de uma ontologia
marxiana processualmente garimpada em anos de investigacao.
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Comunidad y Cultura en el joven Lukdcs: a propdsito del “Proyeto Dos-
toevski” ¢ a contribuicao de Miguel Vedda ao Anuario, com sua ex-
periéncia no estudo da Estética lukacsiana. Aborda a incursao do
jovem Lukacs pelos caminhos da literatura russa, particularmente
com o projeto Dostoievski, com uma andlise acurada de suas refle-
x0es, tendo como referéncia basica os conceitos de Comunidade
¢ de Cultura. Ressalta a critica a decadéncia da arte moderna na
cisdo entre individuo e sociedade, instinto e dever, e entre natureza
e consciéncia, derivada da perda da uniao com o e#hos comunitario.

O artigo de Ester Vaisman, A ideologia ¢ sua determinacio ontoligica,
integra o conjunto de formulagdes mais significativas acerca do pro-
blema da ideologia em Lukacs, incluindo o debate inicial instaurado
sobre o tema. Publicado originalmente em 1989, tornou-se referén-
cia em diversas produgdes. Dificilmente suas reflexdes podem ser
ignoradas devido ao cuidadoso estudo e elaboragao do carater da
ideologia na Owntologia de Lukacs, um carater muitas vezes ignorado
dessa categoria apreendida como funcio social nos conflitos huma-
no-sociais a partir do préprio Marx.

Em Breve nota sobre ontologia: criticas e proposicoes de Lukdcs acerca das
relagoes entre ontologia e ciéncias particulares, Ronaldo Gaspar traz o deba-
te em torno da relagao entre ontologia e ciéncia. Expde o problema
do conhecimento na visao do Lukacs em contraponto as tendéncias
logico- gnosioldgicas destituidas das bases objetivas do ser social.
Aproximando-se da relagao entre Lukacs e Hartman como o des-
pertar lukacsiano acerca da ontologia, e sua solidificagao na esteira
de Marx, desdobra a reflexdo em torno das ciéncias modernas que
emergem de determinacdes e demandas da vida cotidiana, sendo
marcadas pela ruptura entre ontologia e ciéncia como tendéncia vi-
gente até a atualidade.

Debrugar-se sobre o momento predominante é o tema central
de Mariana Alves de Andrade para este Anuario, em Trabalho e Tota-
lidade Social: qual o momento predominante da reprodugio social? Apoiada
fundamentalmente na categoria da reproducao conforme a Ontologia
de Lukdcs, explicita seus argumentos situando o momento predo-
minante em dois niveis de determinag¢oes: que o trabalho constitui
o momento predominante do devir humano do homem; que a to-
talidade social ¢ a mediagao entre o trabalho enquanto momento
predominante do devir humano e o desenvolvimento de cada com-
plexo particular criado no processo de reproducio social.

O trajeto dos estudos do Lukacs sobre a Estética é o tema de
Adéle Cristina Araujo, Deribaldo Santos e Ruth Maria Gongalves
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em Génese, evolucao e contexto da trajetoria dos estudos estéticos
de Gyorgy Lukacs. O texto discorre sobre o percurso de Lukacs na
producao da Estética, com inumeras informag¢des sobre o seu pro-
cesso contextualmente situado. Como momento do Lukacs maduro
que antecede a producao da Ontologia, a Estética ¢ analisada como
portadora de elementos desenvolvidos apenas posteriormente. O
estético ¢ entendido como momento do ser social nascido do coti-
diano da vida social, advertindo, entretanto, que em uma sociedade
de classes o acesso a apropriacao do patrimonio artistico produzido
pela humanidade tem limites precisos.

Liukdcs, Trabalho e Classes sociazs, de Sergio Lessa, tomando a pre-
cisa concepg¢ao marxiano-lukacsiana do trabalho como ato fundante
do ser social e seu desdobramento no desenvolvimento historico,
reune argumentos para a critica as teses contemporaneas acerca da
pretensa revolugao técnico-cientifica, consideradas como incompa-
tiveis com a tradigao tedrica balizada por Marx-Lukacs-Mészaros.
Tais teses trazem como consequéncia o desaparecimento das classes
socials, vigorosamente questionado como especulacio carente de
substrato historico, o que se evidencia na exploragao do trabalho
manual no campo e na cidade como produtor da riqueza, ao conver-
ter a natureza em meios de producao e de subsisténcia; bem como
nas atividades de controle do trabalho manual de forma cada vez
mais eficiente por parte do trabalho intelectual.

Agradecemos aos autores que contribuiram com esta iniciativa
primeira. Nossa expectativa ¢ que o Anuario Lukacs inicie um ca-
minho de abertura a novas produgoes, trazendo reflexdes e analises
que ampliem o conhecimento em tematicas referentes ao pensa-
mento social, em dire¢do a uma historia efetivamente auténtica para
a humanidade.

Gilmaisa Costa
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GRAN HOTEL “ABISMO™

Gyorgy Lukacs

“Finalmente, en las épocas en las que la lucha de clases se aproxima a
su desenlace, el proceso de disolucion dentro de la clase dominante,
dentro de la vieja sociedad entera, toma un caracter tan violento, tan
agudo, que una peC}ueﬁa fraccién de la clase dominante se desprende
de ella y se suma a la clase revolucionaria, a la clase que lleva el futuro
en sus manos. De ahf que asf como antes se pasé una parte de la noble-
za a la burguesia, asf se pasa ahora una parte de la burguesia al proleta-
riado, y especialmente un sector de los 1deéloigos burgueses que se han
elevado a la comprension tedrica de todo el movimiento histérico”.

1 Tradugcio castellana publicada originalmente em Gyorgy Lukacs: Etica, Estética
y Ontologia. Gyorgy Lukacs [et.al]. Compilado por Miguel Vedda y Antonino
Infranca, Buenos Aires: Colihue Universidad, 2007 e cedido ao Intituto para pu-
blicagio no Anuario 2014. “Grand Hotel ‘Abgrund™, en Lukacs. Georg. Revolutio-
ndres Denken. Eine Einfiibrung in Leben und Werk. Edicion e introduccion de Frank
Benseler. Darmstad y Neuwied: Luchterhand. 1984. pp. 179-196. Traduccion de
Roman Setton. El articulo — compuesto en 1933 — no fue publicado mientras
Lukdcs vivia; corresponde a una copia mecanografiada existente en el Archivo
Lukdcs del Instituto de Filosofia dependiente de la Academia de Ciencias de Hun-
gria. N° 11/ 76. La segunda parte del texto fue publicada en 1979, con el titulo de
“Totentanz der Weltanschauungen” [“Danza macabra de las cosmovisiones”] en
Helikon, literarischer Beobachter. Sondernummer: Literatur und Literaturgeschichte
in Osterreich. Ed. por IT. Erdélvi. pp. 297-307. La primera publicacion de la
primera parte tuvo lugar en Revoluciondres Denfken.
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Marx-Engels. Manifiesto comunista®

“Claro se agita el teatro ante la actuacion de los mufiecos de seda,
pero bajo la harina uno ocult6 su fiebre, y rodeado de los dementes

rupos observaba que no faltaba mucho para el miércoles de ceniza.
%e escabulle hacia § parque solitario. Hacia la llana costa. Brevemente
hace una sefia hacia el baile de disfraces y se inclina tiritando sobre el
hielo un crujido luego, el frio silencioso a lo lejos el llamado al baile.
Nadie entre los caballeros y las damas elegantes se dio cuenta cubierto
de moho y algas Pero, cuando en la primavera salieron al jardin, vieron
brotar con frecuencia del estanque un chorro apagado. La leve multi-
tud del jocoso siglo percibié que algo raro murmuraba desde abajo;
pero no se asombré mucho por ello, solo lo tomé por el jtumor de las
olas” Stefan George®. La mascara

ILa yuxtaposicion de estas dos citas asombrara con seguridad a la
mayoria de los lectores. Y de hecho, ambas solo se relacionan entre
sf porque en ellas se expresan, con gran fuerza y vivacidad, los dos
polos del movimiento de descomposicion ideoldgica en el seno de
una clase dominante durante el periodo de crisis revolucionaria. La
intelectualidad, aquel sector de la sociedad que, corno consecuencia
de la divisién social del trabajo, ejerce la produccion y propaganda
de la ideologia como actividad vital, como base espiritual y mate-
rial (le la propia existencia, reacciona con rapidez y sensibilidad ex-
traordinarias frente a todos los cambios de la realidad material de
la sociedad. Sin embargo, como ejerce la producciéon de ideologia
como ocupacién principal. siempre reacciona dentro de la sociedad
de clases con falsa conciencia; y cuanto mayor es el desarrollo de la
divisién social del trabajo, cuanto mas avanza la disolucion material
de la clase dominante, lo hace con una conciencia tanto mas falsa.
La divisién social del trabajo trae como consecuencia necesaria la
vinculacién permanente de los idedlogos con las ideologias con-
temporaneas e inmediatamente precedentes; hace que su critica del
presente siempre tome la forma de una critica de las ideologifas con-

2 Marx. Kartl y Engels, Friedrich. Manifiesto comunista. Introd. y trad. de Pedro
Ribas. Madrid, Alianza. 2001. p. 54.

3 Stefan George (1868-1933): poeta lirico aleman. En su etapa premarxista,
Lukdcs estuvo relacionado con el “Circulo George”, al que ingresé por media-
cion del critico aleman Friedrich Gundolf (1880-1931). Lukacs escribid, incluso.
un ensayo sobre Georg “Die neue Einsamkeit und ihre Lyrik”; existe traduccion
castellana: “La nueva soledad y su lirica”, en E/ alma y las formas — Teoria de la novela.
Trad. De Manuel Sacristan. Barcelona. etc. Grijalbo. 1985. pp. 135-150. La cita
de George procede del volumen Der Teppich des Lebens [El tapiz de la vida] (1900).
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temporaneas y precedentes. Esta forma no es, en la enorme mayoria
de los casos, un mero acontecimiento formal. El productor de ideo-
logfa burgués vive, como consecuencia de las necesidades materiales
de su situacion social, en la ilusién de que los cambios de la sociedad
son, por su propia indole, cambios ideoldgicos y en dltima instancia
resultados de cambios ideologicos. De esta ilusion surge también la
le en el liderazgo social concreto de su grupo. A partir de la contra-
diccion entre esta ilusion y el fundamento material del que surge y
en el que existe, se desarrolla uno de los motivos mas importantes
para el caracter oscilante de esta intelectualidad “conductora”. Al
reaccionar con extraordinaria rapidez — pero con mayor o menor
falsa conciencia — al veloz ir y venir del desarrollo econémico, de
la lucha entre las clases decisivas de la sociedad, entre la burguesia
y el proletariado, refleja, por un lado, la oscilaciéon de la pequefio
burguesia entre la revolucién y la contrarrevolucion y otorga a esta
oscilacion una forma ideoldgica; por otro, expresa en su produccion
ideoldgica, al menos en parte, su propia situacioén especifica en las
luchas de clases. Su rapida reaccién frente a los nuevos cambios,
las nuevas tendencias, a través de la cual anticipa constantemente
al promedio de la propia clase, despierta en ella la ilusién de haber
producido estas tendencias. Es como si el termémetro se considera-
ra a si mismo la causa del frio o del calor; el barémetro, la causa del
buen o del mal tiempo.

Esta situacion general de los productores de ideologia se agudiza
de un modo extraordinario durante los perfodos de decadencia de
la propia clase. El perfodo de decadencia se basa, desde el punto de
vista econémico, en que las relaciones de produccién, y con ellas
toda la superestructura, se han convertido en cadenas de las fuerzas
productivas — que han ido mas alla de aquella —; la economia de la
clase hasta ese entonces dominante ha sido conmocionada por la
economia de la clase que representa el futuro. En la ideologfa, en
especial en los productores de ideolologias, esta situacion se refleja
en el hecho de que se ven obligados a enfrentarse de modo inten-
so con la ideologfa de la clase revolucionaria, incluso a incorporar
elementos de esta ideologfa dentro de la propia y a transformar su
propia ideologfa. como si esta fuera la auténtica realizacion de las
aspiraciones progresistas de la sociedad. Cuanto mas avanzado esta
el proceso de decadencia de una clase, tanto menos se encuentra
esta en condiciones de mantener su ideologfa auténtica, originaria
y revolucionaria y de defenderla abiertamente. La clase ha perdido
la fe en el caracter progresista de sus propios fundamentos eco-
némicos, y con la pérdida de esta fe también se desmoronan las
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categorias ideologicas fundamentales precedentes. Por supuesto, la
clase defiende hasta derramar la dltima gota de sangre su antigua
economia, su antiguo método de explotacién. Pero la defensa mas
brutal y cinica de la explotacion solo puede realizarse bajo la forma
demagdgica de un ocultamiento, de una poetizacion de esas formas
de explotacién, que las presenta como algo completamente contra-
rio. Los productores de ideologia que reflejan este proceso de ma-
nera espontanea en la ideologia, a menudo de un modo totalmente
honesto desde la perspectiva subjetiva, brindan — con frecuencia de
modo involuntario — los mayores servicios para la preservacion de
las perimidas formas de explotacién y dominio. Y al tomar presta-
dos elementos a la critica social de la ideologia correspondiente a
la clase revolucionaria, se convierten, por un lado, en instrumentos
de la demagogia de la clase dominante: por otro, ellos mismos caen,
en su propio campo, en la ilusién general de la pequefio burguesia,
colocandose, no entre las clases decisivas, sino por encima de todas
las clases de la sociedad.

Este proceso de decadencia produce necesariamente una ideo-
logfa pesimista de la desesperacion. Esta desesperacion es, en los
productores de ideologia, especialmente fuerte y, en algunos casos,
se desarrolla incluso antes de que las causas materiales de tal deses-
peracion hayan aparecido econdmicamente con total claridad y am-
plitud. Lleva a los honestos representantes de este grupo al intento
de separarse intelectualmente de la ideologia de su propia clase. Pero
el ser social de los intelectuales hace que este proceso de separa-
cién sea muy dificil, irregular y contradictorio. El punto de partida
ideolodgico, el atascamiento en los problemas ideolégicos, hace que
justamente para los idedlogos sea complicada en extremo la clara
comprension del punto fundamental — en si muy sencillo — de la
lucha de clases, la divisién en clases, la diferencia entre revolucion
y contrarrevolucion: hace que sea dificil llegar a ver con claridad la
explotacion. Y en tanto no logran hallar este punto de Arquimedes,
los idedlogos son victimas permanentes de una continua oscilacion.
Si idedlogos como Bernard Shaw* y Upton Sinclait®, que durante
toda su vida se reconocieron partidarios del socialismo y de tanto
en tanto se movieron activamente en la cercanfa de las argumenta-
ciones socialistas, pudieron ser fuertemente influidos por el “socia-
lismo” de Mussolini y Hitler — Bernard Shaw —, o el de Roosevelt
— Upton Sinclair —, es claro que el vaivén, el zigzag entre revolucion

4 George Bernard Shaw (1856-1950): escritor irlandés. dramaturgo y ensayista

5 Upton Sinclair (1878-1968): novelista y dramaturgo estadounidense.
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y contrarrevolucion debe ser mucho mayor y mas violento en aque-
llos idedlogos menos conscientes, que se habian dedicado mucho
menos a los problemas econémicos del presente, que estan mucho
mas profundamente atascados en lo puramente ideolégico. Y cuan-
to mas ostensiblemente aparece la crisis del sistema capitalista, tanto
mas ostensible se vuelve la barbarie en las formas fascistas de man-
tener la explotacion que ejerce el capital monopélico, y tanto mayor
debe volverse la desesperacion de estos idedlogos que no quieren
volverse sicofantes® de un sistema fascista y que, sin embargo, no
pueden decidirse a realizar el salto vitale hacia la clase revolucionaria.

Obviamente, el sa/fo vitale y la completa desesperacion son polos
extremos que, por eso mismo, rara vez se encuentran en la realidad.
Entre ambos discurre el movimiento de la intelectualidad en los mo-
dos mas diversos de la descomposicion, de la autocritica, del estan-
camiento doloroso en las ideologfas del pasado de la propia clase
que se han vuelto ya vacuas (democracia burguesa), del adormeci-
miento y el autoengafio con proyecciones miticas, etc. La profun-
dizaciéon de la crisis universal del capitalismo, la creciente difusion
de la ideologfa revolucionaria, especialmente a partir del ejemplo
fluminador de la sociedad sin clases que surge en la Unién Soviéti-
ca, impacta dentro de este desarrollo desigual con fuerza creciente
y acerca a los mejores elementos de la intelectualidad a la lucha de
clases revolucionaria del proletariado y los transforma en aliados.
Implicarfa desconocer la situacion social objetiva de los idedlogos
pensar que este proceso de descomposicion de la ideologfa burgue-
sa habrfa de atraer de modo espontaneo, “por si mismo”, de modo
automatico a la intelectualidad hacia el proletariado combativo. No:
este desarrollo es muy desigual y en el camino que va desde la se-
paracion de la burguesia hasta la llegada al proletariado hay muchos
recodos, muchas estaciones intermedias. Y estas estaciones interme-
dias estan dispuestas de tal modo que logran detener a un sector de
la intelectualidad — en el estado de desesperacion cronica, al borde
del abismo — en estado de paralizacion, de tal modo que un sector
de la intelectualidad se siente aqui como en su casa — en el estado de
desesperacion cronica, al borde del abismo — y ya no siente deseos
de proseguir. Mejor dicho: tiene el gesto del avance radical, incluso
la fantasia — honesta — del avance radical. Pero objetivamente se
mueve — en el estado de desesperacion cronica, al borde del abismo
— en circulos constantes.

6 Sicofante: denunciante (originariamente. alguien que sefialaba a las personas que
se llevaban higos de Atenas).
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Ubicacidén e instalaciones del Hotel

Se trata aqui de literatura de idedlogos y para idedlogos. Es decir,
de literatura que desde el vamos es muy improbable que alcance un
efecto masivo, ya que se dirige de modo inmediato a la élite de la in-
telectualidad. Este caracter especifico de tal literatura no debe llevar-
nos a menospreciar a de entrada su influencia; pues, en primer lugar,
es perfectamente posible que, en determinadas circunstancias, estos
libros consigan una influencia masiva. (Piénsese por ejemplo en La
montania magica de Thomas Mann, cuya tirada superd en Alemania
los cien mil ejemplares.) En segundo lugar, la influencia indirecta
de tales libros puede ser comparativamente amplia, en la medida en
que las ideas que expresan se preparan, vulgarizan y hacen accesibles
para la gran masa de la pequefio burguesia, gracias al trabajo de dia-
rios, revistas, etc. Esta literatura para la élite intelectual burguesa es,
por tanto, una parte de los — digamos — dispositivos de proteccion
ideoldgicos que la sociedad burguesa produce sin interrupcion y que
funcionan de modo automatico.

Por supuesto que la parte mas importante de la autodefensa ideo-
logica de la burguesia es producida por ella de modo consciente: la
difamacién del proletariado revolucionario y su teoria, el materialis-
mo dialéctico; las formas mas diversas de la apologia de la economia
e ideologfa capitalistas; el falseamiento de las conclusiones ideologi-
cas de las ciencias naturales, convirtiéndolas en elementos religiosos;
y la falsificacién de toda la historia haciendo a partir de ella leyendas
histéricas reaccionarias: todo esto es producirlo por alcahuetes ideo-
logicos de la burguesia bien o mal pagos. Pero es claro que estos
dispositivos de proteccion, en especial en los momentos de crisis, no
son suficientes para evitar que la pequeno burguesia y su intelectua-
lidad rompan con el capitalismo. Para esto se necesitan medios mas
refinados, mas complicados, menos inmediatos; métodos que la so-
ciedad capitalista produce de modo espontaneo gracias a la division
social del trabajo, y que la burguesia aprovecha con mayor o menor
destreza para sus fines. Para este aprovechamiento no se necesita en
absoluto un apoyo inmediato y visible por parte de la burguesia, y
en ocasiones este apoyo puede resultar perjudicial. Pues aqui no se
trata, en primer término, de transformar intelectuales en partidarios
entusiastas del orden social burgués, en adoradores fanaticos de la
cultura existente. Al contrario. Esta literatura lleva a cabo perfecta-
mente el objetivo de la burguesia si logra detener a un sector de la
intelectualidad, que como consecuencia de los efectos de la crisis
econoémica y cultural se ha vuelto enemigo de la sociedad actual, a la
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que desprecia, antes de que extraiga consecuencias practicas reales
de esta hostilidad y desprecio. Este sector de la intelectualidad bien
puede ocupar un lugar de oposicion radical frente a la sociedad y la
cultura. Si esta oposicion no se dirige a la superacion de la explota-
cion, si toda su accion ideoldgica se orienta a “profundizar” la critica
y el analisis de la crisis cultural, de modo tal que en esta “profundi-
dad” desaparece por completo un fenémeno tan “superficial” como
la explotaciéon econdmica, entonces este tipo de oposicion puede ser
muy bien recibido por la burguesia. Y, bajo determinadas circuns-
tancias, tanto mejor recibida — por ser mas efectiva — cuanto mayor,
sea su radicalismo, al llevar hasta el final su linea critica.

Esta situaciéon no varfa en lo mas minimo si estas oposiciones
deben soportar de tanto en tanto un cierto grado de persecucion.
Conocemos muy bien, gracias a la historia de las grandes luchas de
clases, cuan grande es el papel que desempena, en el mantenimiento
del sistema capitalista, la maniobra de distracciéon de la oposicion
aparente. Basta pensar en la socialdemocracia’. Hitler o DollfuB®
pueden disolver las organizaciones socialdemocratas, encerrar a sus
funcionarios en campos de concentracion, pero la socialdemocracia
sigue siendo el pilar social fundamental de la burguesia en Alemania
o Austria; precisamente porque con su comportamiento, en aparien-
cia, opositor, disuade a las masas de trabajadores de emprender la
lucha de clases, en verdad revolucionaria, contra el sistema fascista:
de ahi la peligrosidad peculiar de la socialdemocracia “de izquierda”
y de su palabrerio “revolucionario”. La literatura que aqui caracte-
rizamos no ha de ser colocada en un paralelo mecanico con la so-
cialdemocracia. Sus mejores representantes — y solo con los mejores
vale la pena discutir ideolégicamente — no son delincuentes a sueldo
como los lideres socialfascistas, sino criticos honestamente conven-
cidos que desprecian la cultura contemporanea.

No debemos olvidar que en el periodo imperialista los limites
entre la oposicion honesta sobre un fundamento burgués, en el ter-
reno ideoldgico, y el soborno directo o indirecto por parte del ca-

7 Este ataque a la socialdemocracia. como también el escepticismo testimoniado
frente a figuras que, como la de Thomas Mann, se convertiran luego en pilares de
la teorfa lukdcsiana, debe entenderse a partir de las posiciones politicas asumidas
por Lukacs durante la primera mitad de la década de 1930. Cf. la “Introduccion”
al presente libro.

8 Engelbert DollfuB (1832-1934): fundador socialista cristiano de un sistema de
gobierno autoritario en Austria. Murié como victima de un golpe nacionalsocia-
lista.
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pitalismo se vuelven a menudo imprecisos y experimentan formas
de transicion dificiles de definir. El surgimiento de un amplio sector
de intelectualidad parasitaria, la penetracién del capitalismo en to-
das las areas de la industria del consumo y paralelamente en todas
las areas de la producciéon material de la cultura han cambiado de
modo radical la situacién de los movimientos de oposiciéon burgue-
ses. Mientras que en épocas anteriores los idedlogos opositores de-
bian soportar un prolongado periodo de hambre antes de triunfar o
capitular ante las tendencias predominantes, o cerrar compromisos
con ellas, en el periodo imperialista son financiadas de antemano
por medios capitalistas muchas corrientes opositoras, que reciben
un adelanto material por su futura entrada en vigencia; incluso, para
un empresario capitalista, puede ser rentable financiar orientaciones
opositoras en la literatura y el arte también en los casos en que todo
pareciera indicar que su repercusion no superara jamas un estrecho
circulo de la intelectualidad. No hay duda alguna de que, con esto, se
ha creado, en especial en la literatura y el arte, un espacio para las ac-
tividades de las corrientes de oposiciéon mas amplio y en apariencia
mas libre que el existente en épocas anteriores. Pero tampoco hay
duda de que con esto la libertad también se ha vuelto mas aparente
que antes. Tampoco aqui pensamos en el soborno directo: al menos
en muchos casos no es asi. El soborno mas refinado y sin intencion,
la transformacién de las oposiciones ideoldgicas en parte integrante
de todo el sistema parasitario surge, precisamente, gracias a esta ilu-
sion de un espacio amplio de libre actividad. por medio de la ilusion
de que es posible ejercer una critica apasionada y radical de lo exis-
tente sin correr peligros materiales ni morales. El soborno refinado
y sin intencién se basa precisamente en la tendencia natural de la
intelectualidad, de los productores de ideologia, a mantener su criti-
ca del presente en forma “distinguida” dentro del ambito de la pura
ideologfa, con lo cual brindan un apoyo invisible, pero muy brutal y
significativo, para los momentos de crisis. Aquel limite invisible en
este ambito que separa lo permitido de lo prohibido, lo tolerable de
lo intolerable para la burguesia, lo opuesto — desde una perspectiva
objetiva — solo en apariencia a lo auténticamente revolucionatio, se
convierte en limite de la tolerancia material por parte de la burgue-
sfa, en cuestion de existencia material para este sector intelectual.
Y la experiencia en las medidas ideoldgicas de represion por parte
del movimiento de oposicién muestra que tales dispositivos, basa-
dos materialmente en la autocensura, en ocasiones funcionan con
mayor sutileza y confiabilidad que una represion brutal y directa de
las libertades de expresion. En especial cuando se permite, dentro
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de estos limites invisibles, el radicalismo mas extremo, la critica mas
despiadada de lo existente, la conviccion revolucionaria mas apasio-
nada, sin tomar represalia alguna. Este limite invisible se amplia o
se reduce segun el estado de las luchas de clases del momento. Por
supuesto, tampoco este movimiento sigue una mecanica linea recta.
Hay en el curso del desarrollo de la burguesia periodos de peligro en
que su punto de vista es: “Quien no esta contra mi, esta conmigo”
y hay periodos, como el fascismo actual en Alemania, en que este
lema es invertido: “Quien no esta conmigo, esta contra mi”. Y, por
supuesto, entre estos dos extremos hay muy diversas y numerosas
transiciones. Y naturalmente también en un marco de represalias
se pueden construir tales estaciones de transicion ideoldgica, tales
trampas; y también dentro de un contexto de represalias pueden
encontrarse posibilidades para amueblar estas estaciones de paso
para que sean confortables, tanto en el plano material como en el
espiritual. Lo decisivo y comun en estos estadios de transicion es
precisamente el limite invisible que hemos destacado, que no debe
traspasarse bajo ninguna circunstancia, y dentro de cuyo ambito, sin
embargo, se permite el radicalismo mas osado y vigoroso.

Esta es la ubicacion social del Gran Hotel “Abismo”. Cada dia
se hace mas evidente que los problemas del capitalismo decadente
se vuelven insolubles. Permanentemente se amplian los sectores de
la mejor parte de la intelectualidad que ya no pueden taparse los
ojos ante esta pesadilla, ante la imposibilidad de resolver aquellos
problemas cuya solucién es la base vital especifica de estos sectores,
y cuya respuesta conforma la base material y espiritual de su exis-
tencia. Precisamente la parte mas seria y mejor de esos sectores llega
hasta aquel abismo que permite percibir la insolubilidad de estos
problemas. Al borde del abismo desde el que se divisa la doble pers-
pectiva: por un lado, el callejon sin salida intelectual, la anulacién de
la propia existencia intelectual, la caida en el abismo de la desespe-
racion; del otro lado, el salto vitale hacia el campo del proletariado
revolucionario, el salto vitale hacia el futuro luminoso. Pista eleccion
es de una extraordinaria complepdad para un productor literario,
precisamente, en cualquier circunstancia. Porque, para lograr dar el
salto, tales productores deben transformarse espiritualmente en un
grado mucho mayor que cualquier otro sector de la sociedad. Deben
apartar de s aquella ilusiéon que ha sido el producto necesario de su
situacion de clase y la base de su completa vision del mundo y de su
existencia espiritual: la ilusién de la prioridad de la ideologia frente
a lo material, lo econémico; deben abandonar la “digna” altura des-
de la que formulaban sus problemas y soluciones hasta entonces, y
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aprender a entender que las formulaciones de cuestiones econémi-
cas cotidianas — “brutales”, “ordinarias”, “sélidas” — conforman el

unico punto fijo a partir del cual pueden encontrar una solucion los
problemas hasta entonces insolubles para ellos.

El Gran Hotel “Abismo” ha sido dispuesto — sin intencién — para
dificultar todavia mas este salto. Ya hemos hablado hasta aqui del
confort material, por supuesto relativo, que la burguesia parasitaria
del periodo imperialista puede ofrecer a sus opositores ideoldgicos.
Pero la relatividad de este confort material, su austeridad e inseguri-
dad en comparaciéon con aquello que la burguesia ofrece a sus alca-
huetes ideolégicos directos, cuenta también entre los elementos del
confort espiritual. Refuerza la ilusién de la independencia respecto
de la burguesia, de “estar por encima de las clases™, la ilusion del
propio heroismo, de la propia disposicion para el sacrificio, la ilusion
de haber roto ya con la burguesia, con la cultura burguesa, y todo
esto cuando todavia se esta con ambos pies sobre terreno burgués.

El confort espiritual del Hotel se concentra en la estabilizacion
de estas ilusiones. Se vive aqui en la mas exuberante libertad espiri-
tual: todo esta permitido; nada escapa a la critica. Para cada tipo de
critica radical — dentro de los limites invisibles — hay habitaciones
especialmente disefiadas. Si alguien quiere fundar una secta en busca
de una magica solucién ideoldgica para todos los problemas de la
cultura, alli encontrara a su disposicion salas de reunioén destinadas
a este proposito. Si uno es un “solitario” que, solo e incomprendido
pot todos, busca su propio camino, alli recibira una habitacion extra
especialmente disefiada en la que, rodeado por toda la cultura del
presente, puede vivir “en el desierto” o en la “celda monastica”. El
Gran Hotel “Abismo” se presta para todos los gustos y esta acon-
dicionado previsoramente para todas las orientaciones. Toda forma
de embriaguez intelectual, pero también toda forma de ascetismo,
de autoflagelacion, esta igualmente permitida; y no solo permitida,
sino que hay alli bares equipados con gran esplendot, que cuentan
con instrumentos y aparatos de tortura fabricados con excelencia
para esta necesidad. Y no solo para la soledad; también esta equipa-
do para la sociabilidad de todo tipo. Cada uno, sin ser visto, puede

9 Aqui se alude a la teorfa sobre los intelectuales desarrollada por Karl Mannheim
en Ideologie und Utopie [Ideologia y utopia] (1929). Segun Mannheim, la intelectua-
lidad — a la que designa con el término, clasico desde entonces, de vorschwebende
Intelligenz, [intelectualidad flotante] — constituye un sector anarquico, libre de las
limitaciones ideoldgicas y de la “falsa conciencia” por las que se encuentran do-
minados los restantes grupos sociales.
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ser testigo de la actividad de cualquier otro. Todos pueden tener
la satisfaccion de representar el unico ser sensato en una Torre de
Babel de la locura universal. La danza macabra de las cosmovisio-
nes que tiene lugar cada dia y cada noche en este hotel se vuelve,
para sus habitantes una agradable y excitante banda de jazz, con
cuya musica pueden recuperarse luego de la agotadora cura del dia.
¢Deberfamos asombrarnos de que muchos intelectuales, al final de
un camino agotador y desesperante, se contenten con dar cuenta de
los problemas insolubles de la sociedad burguesa desde un punto
de vista burgués; de que, al llegar al borde de este abismo, prefieran
instalarse con comodidad en este hotel antes que quitarse sus res-
plandecientes vestidos y atreverse a dar el salfo vitale por encima del
abismo? ¢Deberfamos asombrarnos de que este hotel, lujosamente
equipado para las cumbres mas elevadas de la intelectualidad, tenga
por todas partes sus copias mas provincianas y menos lujosas en el
interior de la intelectualidad y de la pequefio burguesia? En la so-
ciedad burguesa de nuestros dfas, hay toda una serie de transiciones
que van desde las bandas de jazz, orquestadas con refinamiento, de
la danza macabra de las cosmovisiones, hasta los coros ordinatios
y los graméfonos de los bares auténticos, donde también se bebe
y tiene lugar la danza macabra de las cosmovisiones burguesas, la
mayoria de las veces, de un modo por completo inconsciente para el
pequefio burgués que esta presente.

El Gran Hotel “Abismo” no exige de sus clientes ninguna legi-
timacion, solo la del nivel espiritual. Sin embargo en esta completa
libertad, los efectos del limite invisible se hacen sentir con la mayor
intensidad. Pues el nivel espiritual para la intelectualidad burgue-
sa consiste precisamente en tratar los problemas ideolégicos de un
modo puramente ideoldgico, aislados en el circulo magico de la
ideologfa. Tales estaciones intermedias, dispuestas para la intelec-
tualidad en el camino desde el pasado hacia el futuro, desde la clase
opresora hacia la clase revolucionaria, siempre han existido, desde
que el proletariado ingresé en la lucha de clases como fuerza aut6-
noma, desde que el tépico de anular la explotacion se transformo
en lema de batalla del combate entre “dos naciones”. Marx recono-
ci6 con claridad esta ideologia en cuanto estaba surgiendo, en los
neohegelianos' radicales, y la criticé de manera aniquiladora. Esta

10 Neohegelianos: alude a aquellos filésofos — ante todo, Arnold Ruge, David
Friedrich StrauB, Bruno y Edgar Bauer — que, después de la muerte de Hegel,
procuraron defender el método dialéctico a expensas del sistema filoséfico hege-
liano. Marx y Engels criticaron duramente el neohegelianismo en Die hezlige Familie
[La Sagrada Familia] (1844) y en Die deutsche Ideologie [La ideologia alemana] (1845-
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critica del neohegelianismo conforma, por ello, el fundamento de
toda critica de las estaciones intermedias y de su significado politico
y social. Marx escribe:

Y, como en estos neohegelianos, las ideas, los pensamientos, los con-
ceptos y, en general, los productos de la conciencia por ellos indepen-
dizada eran considerados como las verdaderas “ataduras del hombre
[-..] era logico que también los neohegelianos lucharan y se creyeran
obligados a luchar solamente contra estas ilusiones de la conciencia.
En vista de que, segun su fantasia, las relaciones entre los hombres,
todos sus actos y su modo de conducirse, sus trabas y sus barreras, son
otros tantos productos de su conciencia, los neohegelianos formulan
consecuentemente ante ellos el postulado moral de que deben trocar
su conciencia actual por la conciencia humana, critica o egofsta, derri-
bando con ello sus barreras. Este postulado de cambiar de conciencia viene a
ser lo mismo que el de interpretar de otro modo lo existente, es decir, de reconocerlo
por medio de otra interpretacion” (las cursivas son mias, G.L). Pese a su fra-
seologfa supuestamente “revolucionaria”, los ideélogos neohegelianos
son, en realidad, los perfectos conservadores. Los mas jévenes entre
ellos han descubierto la expresion adecuada para designar su actividad
cuando afirman que solo luchan contra “fruses”. Pero se olvidan de afia-
dir que a estas frases por ellos combatidas no saben oponer mas que
otras frases y que, al combatir solamente las frases de este mundo, no
combaten en modo alguno el mundo real existente [...]| A ninguno de
estos filésofos se le ha ocorrido siquiera preguntar por el entronque de
la filosofia alemana con la realidad de Alemania, por el entronque de su
critica con el propio mundo material que la rodea'".

En el neohegelianismo radical, en Bruno Bauer'” y Stirner, este
reconocimiento peculiar de lo existente por medio de una critica de
la conciencia, por medio de un intento radical de transformacion de
la conciencia, ya habfa tomado la forma de pretender superar la teo-
rfa del proletariado revolucionario pensando radicalmente todos los
problemas hasta las dltimas consecuencias. Con la agudizacion de
la lucha de clases, esta tendencia aparece de un modo cada vez mas
intenso, bajo formas siempre distintas. L.a ambigua situacion social
de la pequefioburguesia lleva a que las ideologfas alejadas del pro-
letariado revolucionario se vean obligadas a moverse en extremos
opuestos. Mientras el pequeno individuo, que gira sobre si mismo
como un trompo, tiembla ante la posibilidad de perder sus tierras

1846).

11 Marx, Karl y Engels. Friedrich. La ideologfa alemana. Critica de la filosofia
alemana en las personas de sus representantes Feuerbach, B. Bauer y Stirner, y
del socialismo aleman en la sus diferentes profetas. Trad. de Wenceslao Roces.
Buenos Aires, Pueblos Unidos, 1985, p. 18.

12 Bruno Bauer (1809-1882): tedlogo y filésofo aleman.
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y teme que, con el socialismo, sean socializadas también las muje-
res, el pequenoburgués al borde de la locura debe ser conducido
intelectualmente “mas alld del socialismo”. Es necesario que se le
haga ver cuan inconsecuente, cuan dogmatico, cuan filisteo es el
socialismo del movimiento obrero, cuan necesario es, para los “espi-
ritus libres”, buscar y encontrar algo mucho mas radical; si se quiere
que los problemas sean resueltos “realmente” y no con soluciones
de compromiso como en el socialismo. Precisamente para esto, es
extraordinariamente apto el radicalismo en la critica ideoldgica. Ya
que, por un lado, aqui no hay ningun limite de control para realiza-
ciones utépicas de proyectos; por otro, la revolucion proyectada de
este modo es incomparablemente “mas profunda” que la revolucion
proletaria, ya que por medio de aquella no solo (o no) seran revo-
lucionarios los fenémenos econémicos “superficiales” de la vida,
sino también el hombre mismo, el alma, el espiritu, la cosmovision.
Y como la revolucién econdmica “superficial” es tratada con indi-
ferencia, cualquier parasito rentista puede participar de esta “revo-
lucién radical”, sin tener que temer que la revolucion, “la auténtica
revolucion”, ponga en peligro el disfrute de su renta.

Este “ir radicalmente hasta las tltimas consecuencias” se expresa
en el plano intelectual a través de la transformacion de una dialéctica
objetiva en sofistica subjetivista, en un relativismo radical. “La dife-
rencia entre subjetivismo (escepticismo, sofistica, etc.) — dice Lenin
— vy dialéctica consiste, entre otras cosas, en que en la dialéctica (ob-
jetiva) también es relativa la diferencia-mitre relativo y absoluto. Para
la dialéctica objetiva. también en lo relativo esta lo absoluto. Para el
subjetivismo y la sofistica, lo relativo es solo relativo y excluye lo
absoluto.” (“En torno a la cuestién de la dialética”). La expulsion
radical de todo tipo de absoluto del campo del pensamiento es, a los
ojos de los habitantes del hotel y sus admiradores, no solo un gesto
revolucionario magnanimo que deja tras de si la teorfa “dogmatica”
del proletariado como algo propio de la pequefio burguesia', sino
que crea, ademas, aquella atmosfera de eterno estado de suspension,
una especie de aprension ante cualquier decision basada en “integri-
dad intelectual”, conciencia cientifica, profundidad ética; aprension
que hace muy agradable la vida en el Hotel “Abismo”, ya que se
ha poetizado felizmente la propia incapacidad para elegir entre las
clases en pugna y se la ha transformado en una esfera sublime por

13 Todo este pesaje encierra una nueva alusion a Mannheim; la propia alusién
a un “estado de suspension” [Schwebezustand) remite a la freischwebende Intelligenz:
caracterizada por el autor de Ideologie und Utopie.
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encima de las pequenas luchas cotidianas. Y el hecho de que sin em-
bargo se haya tomado partido — y cuanto mas inconscientemente,
mejor —, y por cierto a favor de los opresores y explotadores, funda
el valor que este hotel y sus habitantes tienen en determinados pe-
riodos para la burguesia.

Pero con todo esto tampoco se agota el valor que tiene este re-
lativismo para el mantenimiento del orden burgués y su ideologfa.
El estado de suspension del escepticismo radical solo puede ser
mantenido de modo consecuente en periodos muy especiales y de
modo excepcional. El absoluto que se ha arrojado por la puerta
regresa siempre y se mete por la ventana. Pero es otro absoluto.
Se ha apartado del pensamiento el absoluto de la realidad objetiva
y lo que se filtra de regreso es el absoluto inventado del mito reli-
gioso. Si es imposible demostrar de modo cientifico que la tierra
gira alrededor del sol y no el sol alrededor de la tierra, entonces,
en primer lugar, la historia de la creaciéon mosaica y la teorfa Kant-
-Laplace'* se encuentran en el mismo nivel de “hipétesis de trabajo”
indemostrables. Pero muy rapidamente se puede observar que, de
ambas hipétesis, la mosaica posee una preeminencia en cuanto a los
valores humanos, morales, metafisicos. Y, en especial, es claro que
las “experiencias” religiosas de videntes y santos son “hechos” tanto
como lo son los experimentos de los fisicos o los quimicos en sus
laboratorios. Ya que en ambos casos se “pone entre paréntesis”"
de modo escéptico, relativista, el contenido de verdad, la relacion
con la realidad objetiva. es posible investigar con imparcialidad estas
experiencias religiosas e integrar, sin mas, su contenido “universal-
mente humano” o éticamente ejemplar en la visiéon del mundo re-
lativista. (William James'’, Scheler'’, etc). Asi surge paulatinamente,
“en forma cientificamente concienzuda”, una nueva religion para
los instruidos, una religiéon para aquellos que se han vuelto inmunes
a la simple y habitual somnolencia religiosa de las iglesias. Si de este
modo se funda una nueva religién de forma sectaria, o se predica, en
cambio, una forma de atefsmo religioso, en ambos casos se llega a lo

14 Teoria sobre la constitucion del sistema planetario.

15 Pone entre paréntesis [/ Klammern sezf): la expresion usada por Husserl para
referirse a la reduccion fenomenoldgica.

16 William James (1842-1910): filésofo estadounidense, representante de un em-
pirismo radical antimaterialista; fundador del pragmatismo.

17 Max Scheler (1874-1928): filésofo y sociélogo aleman; intenté construir una
ética material de los valores. Sociélogo de la ciencia.
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mismo, ya que esta nueva religiosidad tiene la misma funcién social
que la antigua, solo que se dirige a los sectores que ya no pueden ser
alcanzados por la ultima.

Un sacerdote catolico que viola jovencitas |...] es mucho menos peli-
groso para la “democracia” que uno sin sotana, un sacerdote sin reli-
gién grosera, un sacerdote ideal y democratico que predica la creacién
de un nuevo Dios. Pues al primero se lo puede desenmascarar con faci-
lidad y no es dificil condenarlo y deshacerse de él, pero del segundo no
es posible deshacerse con tanta facilidad, es mil veces mas complicado
descubritlo y ningun “fragil y cambiante” pequefioburgués se atrevera

a condenarlo (Lenin a Gorki, 14 de noviembre de 1913).

Este deslizamiento del relativismo escéptico hacia la mistica reac-
cionaria crece en importancia a medida que avanza el proceso de
decadencia de la burguesfa. Este proceso de decadencia se refleja de
modo ideoldgico en la creciente descomposicion del pensamiento
progresista burgués. En el perfodo de ascenso de la burguesia, la
idea de progreso era criticada — y con ingenio — solo por ideblogos
de las clases feudales y semifeudales, que se encontraban en deca-
dencia y estaban siendo dejadas de lado. La intelectualidad que se
alejo de la burguesia y esta a mitad de camino entre esta y el proleta-
riado, combatié, por un lado, la linealidad y el optimismo estrechos
de esta idea de progreso; por otro, intent6 superar en cuanto a radi-
calismo la idea de progreso. (El ejemplo de Bruno Bauer, criticado
por Marx, muestra que este radicalismo no conduce necesariamente
a la idea materialista de progreso, que se puede volver, por el con-
trario, reaccionaria.)

En la crisis generalizada del capitalismo, también este proble-
ma adquiere nuevos rasgos. Ya con el parasitismo imperialista, la
ideologia progresista pierde su poder de atracciéon también dentro
de la burguesfa. La generalizada carencia de fe en el progreso au-
menta en el seno de la intelectualidad a un ritmo intenso y con ella
crece de forma paralela y com fuerza cada vez mayor la inclinacion
a coquetear con ideologias reaccionarias. La crisis generalizada del
capitalismo arranca este complejo problematico del estrecho circulo
de la intelectualidad y lo coloca en medio de la arena de las luchas
de clases. La pequefio burguesia, amenazada y sacudida en sus fun-
damentos materiales por la crisis generalizada, se desarrolla con pre-
cipitaciéon hacia un anticapitalismo espontaneamente confuso. De
modo espontaneo surge, sobre esta base, una ideologfa reaccionaria
en sus formas y contenidos, pero que tiene la peculiaridad de que
puede descartar en cada momento sus contenidos reaccionarios,
dejar caer sus ropajes reaccionarios y volverse revolucionaria. Esta
tendencia al cambio se acelera, objetivamente, por la profundizacion
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de la crisis general del sistema capitalista; subjetivamente, por medio
de la influencia creciente del Partido Comunista. La burguesia debe
emplear todos los medios para mantener este movimiento en aguas
navegables reaccionarias, para impedir el esclarecimiento de la con-
fusiéon espontanea. Aqui no podemos siquiera bosquejar un analisis
de todo este sistema de desvios y rodeos desde el socialfascismo
hacia el fascismo abierto. Pero es claro que en esta situacion debe
aumentar constantemente el entrecruzamiento de relativismo y mis-
ticismo en el interior del Hotel “Abismo”; es claro que el escepticis-
mo relativista de la élite intelectual ha de transformarse cada vez mas
rapidamente en una mitologia religiosa, disfrazada de revolucionaria
y radical. Y precisamente en una crisis de este tipo — que socava cada
vez mas los cimientos de las antiguas autoridades, mientras las ma-
sas (también las pequefioburguesas) anhelan una nueva orientacion
y conduccién, a fin de encontrar una salida de una situacién que se
ha vuelto insoportable —, deben aumentar, para la burguesia, el valor
y la importancia del Hotel “Abismo”. Pues en tanto la lucha oscila de
modo ostensible, en tanto la crisis del sistema aparece abiertamente
ante los ojos de las masas, para la burguesia se vuelve una cuestion
de vida o muerte apartar de la lucha abierta contra el sistema a todo
sector que no pueda incorporar para la defensa abierta de su siste-
ma. Solo el fascismo en el poder puede imaginarse que no precisa
de este apoyo. Por todos los medios del entusiasmo demagogico
intenta sugestionar a las masas con el ingreso a una nueva época que
nada tiene que ver con la antigua “burguesia liberal”. Mientras los
fascistas creen que esta sugestion se sustenta, la intelectualidad en
descomposicion es expulsada u oprimida, y el Hotel “Abismo” es
derribado. Pero la necesidad social de su existencia no puede ser eli-
minada. En el extranjero ya han sido abiertas filiales y dependencias
pot supuesto, equipadas con menos lujo — del viejo hotel. Y con la
inevitable manifestacioén de la reduccion y desbaratamiento de sus
bases sociales, también el fascismo en el poder se vera obligado a
levantar o, al menos, a no impedir que sea levantado un nuevo Hotel
“Abismo”, con otra fachada y otra disposicion interior.

Porque el avance de la crisis econémica y cultural, la agudizacion
de la lucha de clases, la influencia creciente del Partido Comunista,
la creciente fuerza de atraccién de la estructuracion socialista y de
la revolucion cultural en la Unién Soviética han de continuar ejer-
ciendo un efecto destructor sobre la ideologia burguesa. La ecléctica
mescolanza de las ideologfas reaccionarias del perfiodo imperialista,
que el fascismo hegemonico “sintetiza’ en una teoria y practica de la
barbarie, tampoco podra satisfacer, a la larga, a la intelectualidad ho-
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nesta semidormida. Esta debe buscar una nueva orientacién, debe
moverse entre la burguesia y el proletariado, y cuanta mas fuerza
cobre este movimiento, tanto mayor sera la necesidad de detenetlo,
apartarlo de su acercamiento al proletariado revolucionario. Y preci-
samente en este perfodo de contrarrevolucion fascista, la reduccion
del campo visual espiritual a lo puramente ideologico, la vision del
mundo consecuentemente idealista, adquiere un significado de clase
cada vez mayor. ;Acaso la demagogia social del fascismo, del “so-
cialismo aleman”, solo es posible sobre la base ideoldgica de una
acentuada supremacia de la ideologia sobre la base material? Un ver-
dadero desenmascaramiento y desarticulacion de la ideologia fascis-
ta solo puede tener éxito sobre la base del contraste, establecido de
forma materialista, entre palabras y hechos. Cualquier ideologia que
impide el despertar de las masas para esta perspectiva unica, que
corresponde a sus verdaderos intereses, acude — quiéralo o no — en
ayuda de la demagogia social, aleja a las masas de una compren-
sion real de la demagogia social. Como el relativismo sofistico del
periodo imperialista surge en el suelo de todas aquellas tendencias
ideoldgicas (agnosticismo'®, irracionalismo, “filosofia de la vida”,
mito, sucedaneo moderno de la religién, etc.) que el fascismo ha
unido de modo ecléctico en su filosofia de la barbarie; como este
relativismo sofistico permanece atrapado en el ambito de la mas
pura ideologia precisamente frente a estas tendencias, con todos sus
gestos hipercriticos e hiperradicales, no puede llevar a cabo ningu-
na verdadera lucha ideolégica contra el fascismo. Sobre este suelo
ideoldgico ha de volver a surgir siempre, de modo espontanco, el
Gran Hotel “Abismo”, ya sea en la emigracion o, ilegalmente, en la
Alemania de Hitler, o eventualmente tolerado por el fascismo bajo
nuevas formas. La necesidad de una ruptura radical con esta cons-
truccién ideoldgica de la vida interior, la necesidad de quemar esta
construccion y de dar el salto vitale salvador, se hace cada vez mas
grande. Incorpora con fuerza cada vez mayor los mejores elementos
de la intelectualidad alemana. Pero el arraigo de una parte considera-
ble de la ¢élite intelectual en el suelo del capitalismo es tan fuerte, que
el Gran Hotel “Abismo” no puede ser verdaderamente aniquilado ni
siquiera por el fascismo.

18 Doctrina que sostiene la imposibilidad de conocer el ser auténtico, la verdad,
la realidad.
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EM BUSCA DAS RAIZES DA ONTOLOGIA
(MARXISTA) DE LUKACS

Guido Oldrini

Quem pretender estudar as grandes obras finais de Lukacs tem
de haver-se, antes de mais nada, com uma arraigada e, sob certos
aspectos, relativamente justificada desconfianga dos estudiosos para
com o conceito que € o eixo delas, o conceito de “ontologia”. Digo
relativamente justificada porque a ontologia, como parte da velha
metafisica, carrega uma desqualificagdo que pesa sobre ela ha pelo
menos dois séculos, apds a condenacao inapelavel de Kant. Somen-
te com o seu “renascimento” no século XIX, ao longo da linha que
de Husserl, passando pelo primeiro Heidegger, vai até Nicolai Hart-
mann, ¢ que ela toma um novo caminho, abandonando qualquer
pretensao de deduzir a priori as categorias do real, referindo-se cri-
ticamente, desse modo, ao seu proprio passado (ontologia “critica”
versus ontologia dogmatica). Lukacs parte daqui, mas vai além: nao
so critica a ontologia “critica” de tipo hartmanniano (sem falar de
Husserl e Heidegger), mas desloca o centro de gravidade para aque-
le plano que ele define como “ontologia do ser social”.

Surge, desse modo, uma ontologia critica marxista, acolhida de
imediato com a suspeita e a desconfianga de que falei antes pelos
representantes de todas as orientagdes da literatura critica, pelos fi-
l6sofos analiticos, neopositivistas, fenomendlogos, por leigos como
J. Habermas, espiritualistas como E. Jo6s, mas também, na primeira
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linha, por marxistas ortodoxos (desde o velho W. R. Bayer, que ja em
1969, antes mesmo que fosse publicada, se desembaragava dela sem
muitos incomodos, como de uma “criacao idealista em moda”, até
os muitos ataques dos expoentes da ortodoxia burocratica da Repu-
blica Democritica Alema, como Ruben e Warnke, Kiel, Rauh, La
Wrona etc., que se estenderam até os anos 1980). A Ontologia, ape-
sar dos chamamentos e comentarios dos intérpretes mais atentos
(penso especialmente nos trabalhos de N. Tertulian), teve bastante
dificuldade para se impor, e somente ha pouco tempo comegou a
obter o lugar que lhe é devido e o seu justo reconhecimento his-
toriografico. Hoje vale tranquilamente o que afirmou o seu editor,
Frank Benseler, no volume recentemente publicado na Alemanha,
em comemoragao ao seu proprio aniversario de 65 anos, com o ti-
tulo de Obyektive Maglichkeit (Possibilidade objetiva): “Ninguém pode
contestar o fato de que ela representa uma virada no marxismo'””.
As acolhidas negativas e as reservas antes apontadas sio uma prova
a contrario.

Ela constitui uma “virada” para o préprio Lukacs, quando con-
frontada com as suas posi¢cOes marxistas juvenis, tais como pode-
mos encontra-las em Histdria e consciéneia de classe -, no entanto, nao
no sentido de que seria fruto de uma brusca e inesperada inversio
de rota, de uma reviravolta que se teria verificado de improviso, sem
preparacio, na ultima década da vida do filésofo. Pelo contrario, por
tras dela ha uma longa histéria, que merece atencao, e cujas premis-
sas pretendo rastrear com grande cautela, ja que, até agora, a critica
praticamente nio tratou deste assunto®. Com efeito, os intérpretes

19 Benseler, F. Der spite Lukacs und die subjektive Wende im Marxismus, in Ob-
jektive Moglichkeit. Beitrige zu Georg Lukacs “Zur Ontologie des gesellschaftli-
chen Seins”, org. por R. Dannemann/W. Jung, Opladen, 1995. p. 143.

20 Informagdes cronolégicas uteis sdo fornecidas sobretudo em Nachwort de
Benseler a sua edi¢ao de Lukacs Zur Ontologie des gesellschaftlichen Seins (Wer-
ke, B. 13-14), Darmstadt-Neuwied 1986, II. p. 731-53; duas contribui¢des de G. 1.
Mezei, a nota Zum Spatwetke von Georg Lukics, Doxa/Philosophical Studies, n.
4,1985. p. 31-41, e a Einleitung a sua edi¢do de Lukacs, Versuche zu ciner Ethik,
Budapest, 1994. p. 7-34; e muitos dos trabalhos de N. Tertulian, em especial
Lukacs, La rinascita dell'ontologia, Roma, 1986, ¢ La pensée du dernier Lukacs,
Critique, n. 517-518, 1990. p. 594-616. Nio obstante o seu titulo, o ensaio de M.
Almasi, Geburt des ontologischen Gedankens, escrito em 1985 como comunica-
¢a0 aos encontros celebrativos de Budapeste e Hamburgo, e depois incluidos nas
respectivas “atas” (Az él6 Lukacs, aos cuidados de L. Sziklai, Budapest, 1968, p.
106-14, traducdo alema Lukacs-aktuell, Budapest. 1969. p. 157-72; Georg Lukacs.
Kultur/Politic/Ontologie, Otg. por Bermach/G. Trautmann, Opladen, 1987. p.
822-32) - nao diz quase nada da génese da Ontologia, que ainda, como ¢ freqlien-
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se concentraram muito mais sobre o antes e o depois da “virada”
ontolégica de Lukacs. Os que estudaram as fases intermediarias de
desenvolvimento, como, por exemplo, os escritos berlinenses ou
moscovitas, ou aqueles da volta a Hungria no pés-guerra, fizeram-
-no, no mais das vezes, isolando-os do seu contexto mais amplo,
analisando-os como blocos autossuficientes. Sao particularmente
significativos, nesse sentido, os trabalhos de Werner Mittenzwei e
de seus alunos (Gudrun Katt, Alfred Klein) na Alemanha Demo-
critica’, trabalhos muito uteis - juntamente com aqueles de Laszl6
Sziklai*” - para a reconstrucdo da atividade de Lukacs em Bertlim e
Moscou, mas que excluem expressamente de suas inten¢des todo
confronto com as “novas dimensoes” da obra do Lukics maduro®.

1. Vejamos, antes de mais nada, algumas datas, a partir das noti-

te, critica de um ponto de vista habermasiano.

21 Cf. Dialog und Kontroverse mit Georg Lukacs. Die Methodenstreit deuscher
sozialisticher Scriftsteller, org. por W. Mittenzwei, Leipzig, 1975 (com dois ensaios
do organizador, p. 9-104 e 153-203), W. Mittenzwei, Lukacs’ Asthetick der revo-
lutiondren Demokratie, pref. a Lukacs Kunst und objektive Wahrheit. Essay zur
Literaturtheorie und -geschichte, Leipzig, 1977. p. 5-17; M. Néssig Das Ringen
um proletarischrevolutionire Kunstkonzeptionen (1929-1933), in Nossig/Ro-
semberg/Schrader Literturdebatten in der Weimarer Republik. Zur Entwicklung
des marxistischen literaturtheoretischen Denkens 1918-1933, Betlim-Weimar
1980. p. 467-709; G. Klatt, Vom Umgang mit der Moderne. Asthetische Konzep-
te der dreissiger Jahre, Berlin, 1984. p. 43-94; Zwischen Dekadenz und Sieg der
Realismus. Zu Georg Lukacs literaturpolitischem Konzept zwischen 1933-1934
und 1938, in Geschichtlichkeit und Aktualitit. Beitrdge zum Werke und Wirken
von Georg Lukdcs, Berlin, 1987. p. 233-43; A. Klein, Georg Lukacs in Berlin.
Literturtheorie und Literaturpolitik der Jahre 1930-2, Berlin-Weimar, 1980 (com
reedi¢do em apéndice dos escritos lukacsianos do triénio 1930-1932, um material
propagandjistico hoje de outro modo dificil de reaparecer).

22 Cf. L. Sziklai, Die Moskauer Schriften von Georg Lukacs, in Zur Geschichte
des Marxismus und der Kunst, Budapest, 1978. p. 127-37; Lukacs Gy6rgy kom-
munista esztétikdja, pref. a Lukacs, Esztétikai irasok, 1930-45, Budapest, 1982. p.
5-23; Georg Lukacs, Kritiker der faschistischen Philosophie und Kultur, in Philo-
sophy and Culture: studies from Hungary, ed. por J. Lukacs e . Tékey, Budapest,
1983. p. 311-34; Georg Lukacs und seine Zeit, 1930-45, Budapest, 1986 (onde
podem ser também encontrados os dois ensaios precedentes, p. 7-32 e 169-204, o
segundo dos quais um pouco retrabalhado e ampliado para o Nachwort a Lukacs
Zur Kiritik der faschistischen Ideologie, Berlin - Weimar 1989. p. 395-453); Pro-
letarforradalon utan. Lukacs Gy6rgy marxista fejlodése 1930-45, Budapest, 1986
(versao inglesa After the proletarian revolution: Georg Lukacs marxist develop-
ment 1930, Budapest, 1992); Georg Lukacs in the Soviet Union: Contradiction
and Progtess, Dialectics and Humanism, XIV, 1987/4. p. 29-50.

23 Também Klein, Georg Lukdes in Berlin, op. cit., p. 9.
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cias fornecidas por Benseler, Tertulian e Mezei, para orientar-nos e
mover-nos com facilidade na selva dos fatos. Lukacs s6 pensa numa
Ontologia muito tarde, como introdugao ao projeto de uma ética mar-
xista, para o qual ele ja vinha recolhendo grande quantidade de ma-
teriais preliminares pelo menos desde o fim dos anos 1940%, e que
se torna mais forte (mas também ¢ posto temporariamente entre
parénteses) com o inicio do trabalho na grande Es#ética, datavel de
1955: trabalho que prosseguiu até 1960.

Imediatamente depois, sem interrupgdes - como nos informam
duas de suas cartas daquele ano, uma, de 10 de maio, a Ernst Fis-
cher, e a outra, de 27 de dezembro, a sua irma Maria (Mici) -, comega
o trabalho na ética. Que ele sentiu logo a necessidade imprescindivel
de um capitulo introdutério de carater ontologico testemunham as
conversas com os alunos e, mais ainda e melhor, o que diz a Werner
Hoffmann numa carta de 21 de maio de 1962: ou seja, que “seria
necessario avangar ainda na dire¢io de uma concreta ontologia do
ser social”®; ao passo que na correspondéncia com Benseler, seu
editor, nao se refere a isso apertis verbis até 19 de setembro de 1964,
quando a projetada introducdo vai se transformando em um livro
autonomo, de dimensdes cada vez maiores. (Acrescento uma lem-
branca pessoal: durante uma visita que fiz a ele com minha mulher,
em Budapeste, no verido daquele ano, Lukacs me falou da esperanca
de terminar o trabalho dentro de poucos meses.) Ora, se nos lem-
bramos de que, de fato, a conclusio do manuscrito nao se dara antes
do outono de 1968 (sem incluir todos os retoques e ajustamentos
ulteriores, que se arrastaram até a sua morte), percebemos imediata-
mente a vastiddo e a complexidade do empreendimento: um longo
periodo de trabalho, muito intenso, que avanga lentamente, cansati-
vo, entre duvidas, reformulagdes e também discussoes e polémicas
com os seus alunos mais diretos, os integrantes da chamada Escola
de Budapeste.

Creio que hoje estamos suficientemente documentados acerca da

24 Cf. K. Urban. The Lukacs Debate: further contributions to an understand-
ing of the background to the 1949-50 debate, in Hungarian Studies on Gyorgy
Lukacs, ed. por L. Illés/E Jozsef/M. Szabolcsi/I. Szerdahelyi, Budapest, 1993,
IL. p. 443.

25 Cito, aqui e a seguir, a Ist der Sozialismus zu retten? Briefwechsel zwischen
Georg Lukacs und Werner Hofmann, org. por G. I Mezei, Budapest, 1991. p.
21 (trad. italiana Lukdcs/ Hofmann Lettere sullo stalinismo, aos cuidados de A.
Scarponi, Gaeta, 1993. p. 23). (Ha varias edi¢oes desse texto no Brasil, entre elas
Carta sobre o estalinismo, Temas de Ciéncias Humanas, n.1, Sao Paulo Grijalbo,
antiga Ciéncias Humanas, 1977. N. dos organizadores).
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Ontologia como obra autonoma. S6 que essa documentagao esta vol-
ta da para diante e nao para tras; registra a presenca e os sentidos de
um conceito ja bem consolidado de “ontologia”, nao pergunta pelo
seu vir-a-set, pela sua génese. Quem quer realmente descobrir onde
comeca o processo deve realizar uma investigagao a rebours, voltan-
do pelo menos trinta anos, até a crise que o marxismo de Lukacs
sofreu apos a sua estadia em Moscou (1930-1931). O critico sovié-
tico Michail Lifschitz, amigo e colaborador de Lukacs no Instituto
Marx-Engels de Moscou, e os hungaros Istvan Hermann, que tinha
sido um dos primeiros alunos de Lukacs, e Laszl6 Sziklai, diretor do
Arquivo Lukacs de Budapeste, tém insistido com énfase particular

“importancia histérica” da virada dos anos 1930, no fato de que
- sem nenhuma sombra de duvida — exatamente ali, em Moscou, é
que se forma o Lukdcs maduro®. A leitura que 14 realizou dos escti-
tos marxianos de juventude e dos Cadernos filosdficos de Lenin, entao
recentemente publicados, o trabalho no instituto, a colaboragao com
Lifschitz marcam-no tao profundamente que alteram radicalmente a
sua relagdo com o marxismo e transformam a sua perspectiva filosé-
fica (em relagao aquela que estava presente em Historia e consciéncia de
¢lasse); mais tarde, no prefacio de 1967 da reedi¢ao desta dltima obra,
ele relembrara a “atmosfera de entusiasmo e de fermentacao” dos
anos da “virada”, vivenciada como “um novo comeco’: e com um
impulso tao apaixonado, com uma convicgao tao sincera, que teria
fixado por escrito, também para o publico (hum texto que provavel-
mente se perdeu), a sua nova posicao”’

Se nio se compreendem bem os principios conceituais que fun-
damentam a “virada”, incorre-se facilmente em equivocos, como, de
fato, aconteceu com a grande maioria da literatura critica (incluindo
até Klein): uma literatura sempre pronta a ver apenas o primeiro
indicio da submissiao de Lukacs ao stalinismo. Para nés é sobretudo
significativo o fato de a “virada” a que nos referimos ter, em ulti-

26 Cf. I. Hermann, Die Gedankenwelt von Georg Lufkdcs, Budapest, 1978, p. 176 ¢
ss., M. Lifschitz. Die dreissige Jabre. Ausgewabite Schriften, Dresden, 1988, p. 10 e ss.;
Dialoghi moscoviti con Lukdcs, aos cuidados de G. Mastroianni, Belfagor, XLV, 1990.
p. 549-50; Sziklai. Georg Lukdcs und seine Zeit, op. cit., p. 41 e ss; Lifschitz/Sziklai
Moskuai évek Laukds Gyorggyel. Befge{geme/é emlékzése, Budapest, 1989. p. 57 e ss.
Este ¢ um ponto sobre o qual eu mesmo ji me entretive algumas vezes, a comegar
pelo ensaio Le basi teoretiche dei Lukdcs delia maturitd, in 1/ marxismo delia maturita di
Lukdes, Napoli, 1983. p. 67 e ss (de onde retomo algumas das consideragbes que
se seguem).

27 Lukacs Vorwort [1967] a Geschichte und Klassenbewusstsein (Werke, Bd. 3), Neu-
wied- Berlin, 1968, p. 39
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ma instancia, um carater ontolégico. Ela se funda naquelas geniais
criticas de Marx (e Lenin) a Hegel, por intermédio das quais, pela
primeira vez, Lukacs vé claramente as consequéncias que derivam
dos contorcionismos idealistas hegelianos. Polemizando com Hegel,
colocando-o em pé - nas pegadas de Feuerbach no sentido materia-
lista, Marx recupera ontologicamente(conceito de “ente objetivo”)
aquilo que Hegel havia dissolvido. Mas, a0 mesmo tempo, vai além
de Feuerbach, uma vez que sublinha com clareza que a humanidade
do homem tem o seu verdadeiro ato de nascimento na histéria; que
o homem, como ente que desde o comego reage a sua realidade
primeira, ineliminavelmente objetiva, ¢ um “ente objetivo ativo”,
produtor de objetivacbes, um ente que trabalha; que, em suma, a
objetividade forma a propriedade originaria nao somente de todos
os seres e de suas relacoes, mas também do resultado do seu traba-
lho, dos seus atos de objetivacao.

Existe, aqui, o suficiente para que a perspectiva filoséfica de
Lukacs sofra uma transformacao. Esse contragolpe tem como efei-
to, repito, uma reviravolta profunda da sua relagao anterior com o
marxismo. Baseado na teoria marxiano-leniniana agora firmemente
dominada, ele pode fazer uma impostagao inteiramente nova, dialé-
tico-materialista (ja sem os residuos hegelianos de Histdria e
consciéncia de classe), daquela questdo da “totalidade”, a respeito da
qual Ernst Bloch - como se pode ver na sua correspondéncia com
Kracauer® - o tinha questionado em Viena ja no inverno de 1929, e
pode comecar aquele projeto de construcao sistematica do edificio
filos6fico do marxismo, no qual trabalhara ininterruptamente, com
extraordinario afinco, até o fim da sua vida. Desse modo, de agora
em diante o empenho construtivo toma o lugar do utopismo mes-
sianico e da agitagao partidaria. Pelo menos nesse sentido se pode
afirmar, sem temor de ser desmentido, que toda a investigacdao de
Lukacs posterior a virada dos anos 1930 - incluidas as implicagdes
no campo estético - esta marcada pela repercussao teorica decisiva
que ela lhe imprime.

A “totalidade” no novo sentido (ontolégico) marxista tem um

28 E. Bloch, Brigfe 1903-1975, org. por Karola Bloch (et alii), Frankfurt a.M.,
1985, 1, p. 323. Bloch a isto retorna em seguida no curso do debate sobre o ex-
pressionismo propiciado pela revista Das Wort. A réplica de Lukdcs esta em Es
gebt um dem Realisnus (1938), hoje encontrado nos seus Essays iiber Realismus (Werke,
Bd. 4), Neuwied- Berlin, 1971. p. 315 e ss,: onde entre outras se menciona a tese
marxiana acerca da “totalidade da economia”: “Die Produktionsverhiltnisse jeder
Gesellschaft bilden ein Ganzes” (cf. também Sziklai, After the proletarian revolution,
op. cit., p. 234-6).
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papel fundamental nessa investigacdo. Ela constitui o eixo para a
correta compreensao das leis do desenvolvimento objetivo do real;
assim como a dialética ¢ o eixo dos nexos entre 0s seus momentos.
Filosoficamente, sao Marx e Lenin que lhe mostram o caminho para
satisfazer - dentro dos limites da nossa capacidade de conhecimento
- esta “pretensao de totalidade™:

Marx - escreve Lukdcs — fala muitas vezes do “momento predominan-

te” (vondem iibergreifenden Moment), (cilue estd objetivamente presente em

um nexo dialético e que ¢é tarefa do conhecimento e da praxis tomar
explicito; Lenin usa muitas vezes a bela imagem do “elo da cadeia” que

deve ser agarrado para segurar firmemente toda a cadeia e preparar a

passagem para o elo seguinte®.

E todos conhecem os repetidos elogios de Lenin, nos Cadernos
[ilosdficos, a genialidade do principio de fundo que a logica de Hegel,
apesar do seu idealismo, faz valer a respeito da “conexao necessdria e
objetiva de todos os lados, forgas, tendéncias etc. de um dado cam-
po de fenomenos”, melhor ainda:

da universal, omnilateral e viva conexao de tudo com tudo e do reflexo

desta conexao -materialistich anf den Kopf gestellter Hegel - nos conceitos

elaborados pelo homem, que devem ser certamente afinados, elabora-
dos, flexivets, méveis, relativos, reciprocamente relacionados, ser um
nas oposicoes, para poder abracar o mundo™.

O quanto os pressupostos e as linhas diretrizes da investigacao
de Lukacs devem a teoria marxiana materialista da objetividade, da
totalidade objetiva, pode ser visto examinando o seu trabalho em
Moscou e Berlim, marcado por um retomo muito forte do interesse
pela estética e pela teoria e critica da literatura. E caracteristico do
seu modo de trabalhar nessa fase que ele se aproxime devagar e
cautelosamente das questoes de fundo da estética - das suas bases
fundamentais, do seu suporte ontolégico -,seguindo, pode-se dizer,
o caminho que leva da periferia ao centro, da critica superficial a
teoria. Se apenas pouco antes, numa longa série de artigos para a
Linkskurve, de 1930, Karl August Wittfogel se referira abertamente a
Zur Frage der marxistischen Asthetik, Lukacs (que, salvo engano, nunca
menciona Wittfogel, apesar de cultivar os mesmos interesses teori-
cos) prefere o caminho oposto, por meio de ensaios singulares, de
conteudo definido; exercita-se mais na critica do que nas discussoes
acerca de teoria ou de estética; sem duvida, também ataca questoes

29 Lukacs. Reportage oder Gestaltung? [1932], in Essays iiber Realismus, op. cit., p. 66
(pode ser encontrado também em apéndice em Klein, Georg Lukdcs in Berlin, op.

cit., p. 394).
30 Lenin. Opere Complete. Roma, 1954-1970. XXXVIII, p. 97, 137.
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relevantes de estética (polémicas com a literatura proletaria, critica
da teoria literaria de Lassalle e Mehring, liquidagao do marxismo da
IT Internacional), referindo-se sempre, porém, a casos concretos,
partindo de um autor ou de um livro. Os ensaios tedricos s6 apare-
cerdo mais tarde.

No entanto, teoria e critica nao estao, nele, de modo algum sepa-
radas. Por sua propria natureza, a critica parte necessariamente dos
fragmentos, nao porém de modo separado e independente da teoria
que, a0 contrario, forma a sua estrutura de fundo:

porque - explica Lukacs a Anna Seghers numa das cartas da sua cor-

respondéncia de 1939 (que deve ser lida junto com o grande ensaio

do mesmo ano O escritor e o critico)’ - a ctitica é, exatamente, uma patte

da ciéncia. Vale dizer: nenhum trabalho critico pode ser completo e

fechado em si; completo - relativamente completo - somente seria um

sistema cornpleto da teoria e da arte, que contivesse a0 mesmo tempo
uma histéria completada evolugao da arte.

Exatamente por isso, é preciso que o critico nao se feche na espe-
cializagdo unilateral; que, em cada discussao singular, ele pelo menos
faga alusio “ao quadro geral, ao desenvolvimento sistematico e his-
torico”; além do mais (e com isto retornamos ao principio fundante
da “totalidade”), que sempre deixe claro ter “conhecimento da co-
nexao universal de todos os problemas entre si”.

2. Nao ¢ preciso muito esfor¢o para entender o que esta por tras
dessa continua, obsessiva preocupa¢iao do Lukacs moscovita pela
teoria. Um “completo sistema da teoria” nada mais ¢ do que uma
estética. Come feito, em Moscou, no trabalho com Lifschitz, seu
problema tedrico central é o da estética do marxismo: ou seja, se é
possivel uma estética marxista autbnoma e unitaria. A resposta ao
problema - até entio muito pouco aceita mesmo entre 0s marxis-
tas - recebe dele (e de Lifschitz) um decisivo sim, desde que sejam
eliminadas previamente as aporias e as inconsequeéncias da vulgata
marxista, desde as tradi¢oes social-democratas russas (Plekhanov)
até o positivismo e o sociologismo da II Internacional (incluidas as
herangas soviéticas). Mehring, Plekhanov, os pseudomarxistas em
geral da II Internacional caem, para Lukacs, num ecletismo incoe-
rente; céticos quanto a capacidade do marxismo de resolver interna-
mente os problemas da imanéncia estética da obra de arte, preten-
dem completd-lo, na estética, a partir de fora, com Kant, como em

31 Ambos encontrados em Lukacs. Essays siber Realismus, op. cit., p. 345-412 (de
onde em seguida citamos as p. 370-1; trad. de Cesare Cases, I/ marxismo e la critica
letteraria, Torino, 1953. p. 419-20).
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Mehring, ou entao com o positivismo. Lukacs rejeita inteiramente
essa pretensao eclética. Um estudo sério, nos primeiros anos da dé-
cada de 1930, da posicao dos classicos do marxismo em relacao a es-
tética permite-lhe ver rum caminho para evitar as falsas polarizagdes
¢ os dualismos nao resolvidos dos tedricos marxistas pré-leninianos.
Antes de tudo, ele chama a aten¢io para o fato de que Marx e En-
gels, com base no que tinha sido estabelecido na Ideologia alema, de
que nao ha, em dltima instancia, a nao ser uma ciéncia, a “ciéncia da
histéria”, sao levados a tratar sempre a literatura “no interior de um
grande quadro unitario historico-sistematico”. Como consequéncia,
¢ baseado na virada acontecida nos anos 1930 na sua concepgao
pessoal do marxismo, ele aborda a questao da autonomia da estética
segundo o principio de que ela nao pode ser resolvida cedendo aos
pressupostos da estética idealista (“autonomia idealistamente infla-
da da arte e da literatura”) ou aos do sociologismo (“identificacao
vulgar e mecanica de literatura e propaganda politica”)*?, mas, pelo
contrario, ela apenas poderia ser resolvida gracas ao fertium datur da
solucio dialético-materialista.

E aqui que tem a sua raiz também a teoria lukacsiana do
“realismo”, em geral tdo mal compreendida até mesmo pela
literatura critica dos marxistas®™. Entre o “realismo como método
de criacdo artistica” e a “teoria materialista marxiana da objetivida-
de”, nao deformada pelas vulgarizagbes, ha muito mais do que uma
simples correspondéncia; uma deriva da outra, ou, pelo menos, se
ligam de um modo muito estreito. O realismo, com todos os seus
anexos e conexos (“heranca cultural”, teoria dos “géneros” etc.),
se impoe muito mais a Lukacs como uma necessidade interna da
nova teoria que esta sendo construida exatamente pelo fato de que,
melhor do que qualquer outra tendéncia artistica, ele traz em si a

32 Cf. especialmente o seu ensaio de 1935 sobre Engels, in Lukacs. Kar/ Marx
und Friedrich Engels als Literaturhistoriker. Berlin, 1952, p. 44 (agora em Probleme der
Astheti, Werke, Bd. 10, Neuwied-Berlin, 1969, p. 505. Publicado no Brasil na
coletanea organizada por Carlos Nelson Coutinho. Georg Lukacs, marxismo ¢ teoria
da literatura. Civilizacao Brasileira, 1968); mas merecem ser verificados também
muitos dos ensaios reunidos na I Parte de Lukacs. Eszzétikai irdsok, op. cit., p. 27 ¢
ss., e em apendice em Klein, Georg Lukdcs in Berlin, op. cit., p. 280 e ss.

33 E absolutamente mentirosa a tese segundo a qual Lukacs nada mais fez senio
repetir e elevar a “dogma” o rigido canone do realismo vigente sob a ortodoxia
soviética: tese que aparece nao apenas na propaganda reacionaria, mas também
em estudiosos cuidadosos como L. Congdon (Exi/ and Social Thought: Hungarian
Intellectuals in Germany and Aunstria, 1919-33, Princeton, NNJ, 1991. p. 88-9); A.
Kadarkay (Georg Lufkdes: Life, Thought and Politics, Cambridge Mass./Oxford, 1991.
p. 342 e ss.) e o proprio Klein (Georg Lukdes in Berlin, op. cit., p. 171-2).
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consciéncia dialética da “totalidade”. Se a “representagao” realista
vale mais do que a cronica e a reportagen, se o “narrar” vale mais do
que o “descrever”; ¢ porque quem narfra e representa penetra, com
meios artisticos, mais profundamente nas “leis dialéticas objetivas”
da estrutura do real. O escritor atinge um grau tanto maior de realis-
mo quanto mais ele consegue trazer a luz, para além dos fendmenos
de superficie, as verdadeiras for¢as motrizes do desenvolvimento
social, isto ¢, a esséncia - artisticamente configurada - de um deter-
minado momento ou situacao ou conexao histérico-social relevante
para a humanidade. Motivagao do agir humano, formacao e fixagao
dos tipos, representacao do destino dos individuos adquirem forca
e alimento do reconhecimento de seu pertencimento a totalidade,
de sua recondugao ao quadro unitario da realidade em movimento.

Portanto, para a estética, a partir dos anos 1930, decisivo € isto:
que a nova teoria fornega os principios que regerao a construgao
de uma estética marxista de carater objetivista. Na esteira de Marx
e Lenin, Lukdcs toma como ponto de partida tanto o objetivismo
no sentido definido por eles (isto é, o principio segundo o qual as
categorias do pensamento nada mais sao do que expressao das leis
do mundo objetivo) como também, correlativamente, o carater de
unitariedade do proprio mundo, apontando a criagao artistica - a es-
séncia e o valor estético das obras de arte - como “uma parte daque-
le processo social geral e organicamente articulado no curso do qual
o homem torna seu o mundo por meio da prépria consciéncia’; e
acrescentando e exaltando no grande artista, e também no grande
critico (no assim chamado “critico-filésofo”), “o fundamento uni-
versalista e a apaixonada aspiragiao a objetividade™. Isso leva, ao
mesmo tempo, a evidenciar o outro lado complementar da teoria, o
papel mediador, determinante, que af desempenha a dialética. Se, de
fato, a objetividade do realismo, a qual aspiram o critico e o escritor
(o artista em geral), quer distinguir-se por principio do naturalismo
descritivo, da agitagio ou entdo, no lado ideologicamente oposto
(mas esteticamente convergente), do falso objetivismo da literatura
burguesa decadente, entio é preciso que, superando toda imedia-
tez tanto no sujeito como no objeto, todo pensamento puramente
voluntarista e todo registro meramente passivo ou fenomeénico dos
eventos, ela apare¢a como resultado da complexa dialética objetiva
de esséncia e fendmeno, na qual tem destaque decisivo a inter-rela-
¢do que liga sempre o escritor a realidade refletida, sua relaciao de

34 Lukacs. Essays iiber Realismus, op. cit., p. 393; Probleme der Asthetik, op. cit., p.
207.
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influéncia reciproca com a concepgao de mundo e o estilo artistico.

Nao ¢ de surpreender a importancia que Lukacs atribui ao pro-
blema. Seus grandes ensaios critico-tedricos da primeira metade dos
anos 1930 (o ensaio sobre Goethe ¢ a dialética, aquele sobre Mehring,
especialmente aquele de 1935 Sobre o problema da forma artistica ob-
Jetiva, aparecido em primeira mao na revista moscovita Liferaturnyi
kritik, e vinte anos mais tarde traduzido do russo para o alemio
com o titulo de Arte e verdade objetiva”: nos quais - note-se - sao ex-
pressamente utilizadas as anotagoes de Lenin a l6gica de Hegel) nos
atingem com particular insisténcia, sublinhando que o problema
teoérico central da literatura e da filosofia alema do perfodo classico,
de Lessing até Goethe, ¢ exatamente a luta pelo desenvolvimento da
dialética: claro que uma “dialética idealista”, que o marxismo - sem
renegar, de modo algum, a sua contribui¢do - deve tornar materialis-
tamente verdadeira. Também nao é de surpreender que o acento re-
caia com tanta forga sobre a figura de Goethe, sobre o qual ele vem
trabalhando sem interrupg¢ao também durante os anos mais negros
do stalinismo, paralelamente, ndo por acaso, com o seu inovador
estudo de Hegel. Uma vez que, nesse momento, ele esta buscando
uma alternativa tedrica para o seu marxismo hegelianizado anterior
e aponta para uma assimilacio do materialismo que nao signifique
uma renuncia a dialética, Goethe lhe oferece, em muitos sentidos,
o apoio que esta procurando. Os esfor¢os de Goethe para elaborar
uma ciéncia da evolugdo da natureza e estabelecer uma estreita liga-
cao entre filosofia da natureza e estética, sua inclinacio instintiva,
espontanea, para o materialismo, que se comporta também de for-

35 Lukacs.Kunst, und objektive Wabrbeit. Deustsche Zeitschrift fiir Philosophie, 11,
1954/ 2, p. 113-48 (reimpresso em Essays iber Realisnus, op. cit., p. 607-50; trad.
em Arte e societa, Scritti scelti di estetica, Roma, 1972. p. 143-80).

36 Devem ser recordados os escritos de 1932 Der faschisierte Goethe, Goethe
und die Dialektik, Was ist uns heute Goethe?, Goethes Weltanschauung e Goeh-
te und der Gegenwart, em Lukdcs. Esztétikai irasok, op. cit., p. 256-77 (e ago-
ra também reimpresso in Klein, Georg Lukacs in Berlin, op. cit., p. 398-444), ¢
aqueles todos dos anos imediatamente sucessivos, até 1940, reunidos em Goethe
und seine Zeit, Berlin, 1953. Para a relacdo Goethe-Hegel, importante também
o ensaio Lo scrittore e il critico, in Essays tiber Realismus, op. cit., p. 403 e ss.; 0
cap. II (Der Humanismus der deutschen Klassik) do péstumo - mas que remonta
a 1941-1942 - Wie ist Deutschland zum Zentrum der Reaktiondren Ideologie
Geworden?, org. por L. Sziklai, Budapest, 1982. p. 73-95 (reimpresso Lukacs.
Zur Kritik der faschistichen Ideologie, op. cit., p. 267-84); e a secdo conclusiva de
Der junge Hegel und die Probleme der kapitalistichen Gesellschaft, Berlin, 1954.
p. 645-6. Cf. também Georg Lukacs und seine Zeit, op. cit., p. 91 e ss.; After the
Proletarian Revolution, op. cit., p. 237-8.

41



Anuario Lukacs

ma espontaneamente dialética (embora permane¢a sempre muito
aquém da dialética de Hegel no terreno social), sua fecunda relacao
de continuidade, mas também de superacao nos confrontos com o
Tluminismo, sua valorizacao - contra Schiller - do simbdlico contra o
alegdrico, ou seja, da categoria da “particularidade” na arte, e outros
tracos caracteristicos da sua teoria e do seu trabalho artistico, todos
estes sdao elementos que influenciardo profundamente a estética de
Lukacs.

Goethe ocupa uma posicao singular, privilegiada, extraordinaria-
mente iluminadora para Lukacs apds a virada. Ele vé a superiori-
dade goethiana, por exemplo, perante suas fontes iluministas, exa-
tamente no fato de que, como pensador, ndao menos do que como
artista, como grande realista, Goethe pode “movimentar-se (...) de
forma inteiramente livre na matéria, refletir o movimento, o auto-
movimento da matéria, essencialmente e a0 mesmo tempo de modo
sensivel, como automovimento”. Desse modo, Lukacs encontra, em
certo sentido, o modelo que o salva da garra idealista de Hegel e o
religa, por meio de problemas concretos, a objetividade, ao estudo
da manifestacio imanente da dialética no real; de modo correlato, vé
como as geniais intui¢des dialéticas de Hegel servem para influen-
ciar, corrigir, integrar em muitos pontos a tendéncia apenas espon-
tanea de Goethe em direcao a dialética. De todo modo, aos dois é
comum essa “ideia fundamental”: de “partir do trabalho humano
com processo de autoprodugdao do homem?”.

Para Lukécs, a concretizagao tedrica do problema da dialética, a
descoberta e a clarificacio do nexo dialético entre esséncia e feno-
meno (elevado pelo marxismo até a “concretiza¢ao do conteudo
social, do significado de classe de esséncia e fenébmeno®”’, que, ob-
viamente, em Hegel inexistem) passam por aqui. Também nio esta
ausente o principio da “totalidade”, sem o qual a teoria literaria e
a propria arte deixam de existir. Que Goethe e Hegel estejam de
modo tao decisivo e prolongado no centro dos interesses do Lukacs
posterior a virada ¢ apenas uma indicagao a mais da sua peculiar ofi-
ginalidade de marxista e - pense e diga o que quiser grande parte da
literatura critica - uma outra prova irrefutavel da distancia quilomé-
trica que o separa, ja nos anos 1930,dos slggans oficiais do stalinismo.

3. Até mesmo no quadro da constelagao problematica que exa-
minamos, parece-nos ja ficar claro como nio sao nem poucos nem
irrelevantes os passos que Lukacs, sem abandonar o campo da esté-

37 Lukacs. Zur Frage der Satire [1932], in Essays tiber Realismus, op. cit., p. 89
(reimpresso em apéndice em Klein. Georg Lukacs in Betlin, op. cit., p. 305).
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tica, vem dando no sentido de um programa de tratamento univer-
salista do marxismo, de uma sua fundamentacao e constru¢io como
teoria filosofica unitaria: ou seja, daquela que, na sua biografia pos-
tuma, ele chamari, referindo-se exatamente a2 convivéncia mosco-
vita com Lifschitz, sua “tendéncia a uma ontologia geral (...) como
real base filos6fica do marxismo™*®. Para quem rastreie e procure
reconstruir, como se esta fazendo aqui, o emergir progressivo dessa
tendéncia, o seu lento mas irresistivel processo de desenvolvimento,
dois tracos merecem, de modo particular, alguma reflexdo. Antes de
tudo, como ja vimos, o objetivismo de principio, isto ¢, a recondu-
¢ao da estética aquela base real, que também ¢ o ponto de partida da
ciéncia. Teorla cientifica e teoria estética tém o mesmo referencial
objetivo, refletem a mesma realidade; de tal modo que na doutrina
lukacsiana do “reflexo” pdde ser vista precisamente - por parte de
Agnes Heller, quando era fiel discipula de Lukacs - “a expressao de
um fato ontoldgico: do fato que, sendo a realidade una e continua,
as mesmas categorias fundamentais devem necessariamente compa-
recer em todas as esferas da realidade - o que nao exclui a existéncia
de categorias especificas para cada esfera”. Nio se deve esquecet,
para o caso, a adverténcia do capitulo introdutorio da grande Es#é-
tica, onde se 1é:

O materialismo dialético considera (...) a unidade material do mundo
como um fato incontestavel. Todo reflexo é, pois, reflexo desta realida-
de dnica e unitaria. Mas é somente para o matetialismo mecanicista que
toda imagem desta realidade deve ser uma simples copia fotografica®.

Trata-se do mesmo preciso conceito que ja fundamenta o ensaio
moscovita sobre Arte e verdade objetiva, do qual falamos acima:

A base de qualquer conhecimento correto da realidade, e ndo importa
que se trate da natureza ou da sociedade - escreve af Lukacs -, é o reco-
nhecimento da objetividade do mundo extetior, isto €, da sua existén-
cia independente da consciéncia humana. Qualquer interé)retagio do
mundo exterior nada mais é do que um reflexo, por parte da conscién-
cia humana, do mundo que existe independentemente da consciéncia.

38 Lukacs. Gelebtes Denken. Eine Autobiographie i Dialog, org, por 1. Eorsi, Frank-
furt a.M., 1981. p. 269 (trad, com o titulo Peusiero 1issuto, aos cuidados de A.
Scarponi, Roma, 1983. p. 219. Editado no Brasil com o titulo Pensamento vivido. Sio
Paulo, Ad Hominem, 1999).

39 A. Hellet. Lukdcs Aesthetics. The New Hungarian Quarterly, VII, 1966. p. 90
(trad, na antologia de ensaios Lukdcs aos cuidados de G. Oldrini, Milao, 1979. p.
245).

40 Lukacs. Dze Eigenart des Asthetischen (Werke, Bd.11-12), Neuwied-Berlin, 1963. I,
p. 35 (Estetica, trad. Matietti Solmi e F. Codino, Torino, 1970. I, p. 5).
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Este fato basico da relacio entre consciéncia e ser vale obviamente
também para o reflexo artistico da realidade.

E ainda:

O reflexo artistico da realidade encontra o seu ponto de partida nas mesmas

contradigdes donde parte qualquer outro reflexo da realidade. Sua especifici-

dade consiste em que para resolvé-las busca um caminho diferente daquele do

reflexo cientifico®’;

isto ¢, esta voltado para a criacio de uma imagem da realidade
capaz de resolver em si o contraste entre esséncia e fenomeno, lei
(universal) e caso(singular), despertando, assim, no receptor a im-
pressio de uma unidade espontanea, imediata, inquebravel: de uma
nova realidade - a obra de arte - entendida como “conteddo fecha-
do”, acabado em si mesmo. Ora, se ja aqui Lukacs antecipa tantos e
tao significativos temas da grande Es#ética, a unidade/distin¢io entre
reflexo artistico e cientifico, o predominio nao fotografico mas dia-
lético da por¢ao da realidade refletida, a “questdo da objetividade
da forma” e a da “partidariedade da objetividade” (no sentido leni-
niano) que cada reflexo estético do real necessariamente exprime, o
carater de imanéncia, compacticidade e “imediata conclusividade”
da obra de arte, e assim por diante - se se podem encontrar af tantas
antecipagoes, ¢ exatamente porque ja aqui Lukacs tem claro que a
especificidade do estético adquire significado somente em relagao a
sua diferenciacdo e a sua separagdo da sua base ontologica, que, em
ultima instancia, ¢ comum a toda praxis, isto é, somente na medida
em que se faga do estético - sem prejuizo algum para sua autonomia
- um momento da complexa imbrica¢do da estrutura geral do real.
Pense-se na sua teoria do romance como epopeia burguesa, fixada
nos escritos moscovitas do biénio 1934-1935, ou na teoria do tragi-
co (que tem o seu proprio fundamento, segundo Lukacs, “nas con-
tradi¢oes do ultimo substrato da propria realidade”), elaborada por
ele no periodo entre o ensaio sobre o debate polémico de Marx e
Engels com Lassalle a respeito do Frang von Sickingen (1931-1933), as
paginas sobre Hebbel da Skzzze einer Geschichte der neneren dentschen 1i-
teratur (1944-1945) e a introdugao de 1952 a estética de Cernysevskij.

Em segundo lugar, percebemos que aparecem aqui e se delineiam,
embora ainda apenas como pano de fundo, complexos problema-
ticos destinados a ter grande relevancia no pensamento do Lukacs
maduro. A exigéncia da constru¢ao de uma estética marxista como

41 Lukdcs. Kunst und objektive Wabrheit, op. cit., p. 113 e 120 (reimpresso in Essays
tiber Realismus, op. cit., p. 607 e 616; trad, in Arte e societa, Scritti scelti di estetica, Roma,
1972. p. 143 e 155).
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disciplina autbnoma pde implicitamente, de um lado, o problema -
que depois sera central na Es#ética e na Ontologia - das objetivacoes
de grau superior, de outro, da relacio das objetivagoes singulares
tanto entre elas como com a unidade do complexo, concebida de
modo que cada componente dele, autbnomo na sua esfera, se man-
tenha numa ininterrupta troca dialética com as outras. A estética
trata exatamente de uma dessas formas de objetivagao, do momento
do ser (social) que diz respeito a producao das obras de arte. As
quais também gozam de uma objetividade, mas de uma objetividade
sui generis, diferente da natural. Novamente as leituras moscovitas de
Lukics o levam ao caminho do esclarecimento desse n6 conceitual.
E caracteristico que uma das primeiras utilizagoes que ele faz dos
Cadernos filosdficos de Lenin, no ensaio sobre Feuerbach e a literatura
alema, de 1932-1933 (embora publicado apenas quatro anos mais
tarde), tenha relagdo com o comentario leniniano a acentuagao, por
Feuerbach, do carater “irreal” das obras de arte, e que soa deste
modo: “A arte nao exige que as suas obras sejam reconhecidas como
realidade’*. Ou como Lukacs esclarece ainda melhor quando discute
a teoria estética de Schiller:

E consequéncia necesséria da “irreal” realidade da arte que aquela forma fe-

nomeénica da vida, compreendida e elaborada pela arte, cuja aparéncia cons-

titui o elemento formal da construcdo de qualquer arte, deve possuir uma

espécie peculiar de objetividade;*

uma vez que ela é exatamente o resultado daquele trabalho, da-
quele processo criativo realizado pelo homem como “ente objetivo
ativo” (de acordo com a ja citada férmula de Marx), por meio da
qual a objetividade primaria, natural, ¢ elevada a um novo patamar,
a objetivacao de carater social.

Sem poder explorar, nesse momento, de modo detalhado e apro-
fundado, realgo apenas como, a partir dos anos 1930, no interior
desse complexo vao aflorando, aos poucos, uma depois da outra,
categorias que fazem parte do sistema lukacsiano da maturidade. A
literatura critica mais sagaz, as vezes, referindo-se a problemas sin-
gulares, também assinalou, de algum modo, tal aparecimento. Dé-
nes Zoltai, amigo e colaborador de Lukacs de longa data, chama a

42 Lenin. Opere Complete, op. cit., XXXVIII, p. 69 (citado por Lukacs. Feuerbach e
la letteratura tedesca [1937), in Intelletnali e irrazionalismo, aos cuidados de V. Franco,

Pisa, 1984, p. 143).

43 Lukacs. Zur Asthetik Schillers [1935], in Beitrige zur Geschichte der Asthetik, Betlin,
1954, p. 74 (reimpresso in Probleme der Asthetik, op. cit., p. 88; trad. E. Picco Con-
tributi alla storia dell’estetica, Mildo, 1957, p. 80).
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atencao para as categorias de “homogencidade” e “particularidade”,
presentes, em germe, nos escritos moscovitas. Citando um manus-
crito fragmentario inédito, de 1939-1940, em que se fala da “parti-
cularidade” como daquela “zona intermediaria” (Zwischenreich) que
“se torna meio especifico da arte somente na medida em que a arte
procura impelir (durchzudrangen) a imediatez do mundo fenoménico
para dentro da legalidade das suas determinacOes essenciais con-
cretas”, ele comenta (sem a minima davida acercado sentido dessa
formulagao): “Temos aqui o conceito fundamental da mais tardia
propedéutica estética, do ‘particular’, em forma germinal - e, ainda
mais, com um forte acento ontoldgico™.

De modo analogo expressou-se Tertulian a respeito de O jovern
Hegel, o mais importante dos trabalhos de Lukacs publicados em
Moscou, sublinhando a “fundamental continuidade” entre as pagi-
nas dedicadas, naquela obra, “ao célebre processo da exteriorizagao
do sujeito e da reassunc¢ao dessa sua exteriorizacao (Entdusserung und
Riickname)” e as correlativas analises da Ontologia que fundamentam
uma (marxista) “fenomenologia da subjetividade”*: embora - e isto
¢ agregado e precisado, para nao perder de vista nem sequer as dis-
crepancias - 14, em O joverr Hegel, L.ukacs ainda nao distinguisse bem,
linguisticamente, como, ao contrario, fara por ocasiao da Ontologia,
os termos alemaes Entiusserunge Entfremdung, e, com Hegel, se servis-
se muito mais do primeiro termo do que do segundo. Desse modo,
O jovem Hegel mostra o seu avanco na compreensao dos problemas
filos6ficos do marxismo de um ponto de vista ontologico. Todo um
novo horizonte vai-se abrindo. Também esse ontologicamente se
amplia para temas que s6 em seguida terdo um trata- mento ade-
quado, por exemplo, aos da interagao concreta entre mundo natural
e mundo social, da socialidade e historicidade da natureza, da troca
organica com a natureza por meio do trabalho, das repercussées do
trabalho sobre o sujeito ativo etc., especialmente - sem falar do res-
to, pela importancia - do nexo dialético, no trabalho, entre teleologia
e causalidade, isto é, da valorizacdo da categoria do fim “como uma
categoria da praxis, da atividade humana”*:

44 Zoltai, D. Dos homogene Medium in der Kunst, in Georg Lukacs. KulturlPo-
litik/ Ontologie, op. cit., p. 225. A comunica¢io Zwischenteich reaparece também
no ja citado ensaio Il scrittore e il critico, in Lukacs. Essays iiber Realismus, op.
cit., p. 406.

45 Tertulian, N. Gedanken zur Ontologie des gesellschaftlichen Seins, angefangen
bei den Prolegomen, in Objektive Mglichkeit, op. cit., p. 160-1.

46 Lukacs. Der junge Hegel, op. cit., p. 379 e ss.
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A anilise concreta da dialética do trabalho humano - comenta Lukacs
com base em sua plataforma marxista - supera em Hegel a antinomia
de causalidade e teleologia, apontando o lugar concreto que a finalida-
de humana consciente ocupa 7o interior do contexto causal global, sem
quebrar este contexto |...]. Desse modo, a concreta analise hegeliana do
processo de trabalho humano demonstra que a antinomia entre cau-
salidade e teleologia é na realidade uma contradi¢do dialética na qual a
legalidade de uma relacio real da propria realidade objetiva aparece no
seu movimento, na sua continua reproducio.”’

Aqui, ¢é evidente, ja estamos em pleno centro de uma problema-

tica ontoldgica.

Estreitamente ligado a essa problematica aparece também outro
filio de pesquisa que, paralelamente ao estético e ao histérico-filosé-
fico, atrai o interesse de Lukacs a partir dos dltimos anos da década
de 1940: o projeto de uma ética marxista. O seu regresso a patria,
ao fim da guerra, se abre sob abandeira da luta por uma “democra-
cia de novo tipo”, fundada numa politica de “plano”. Ora, nenhum
plano econdémico-politico ¢é possivel - afirma Lukacs na conferéncia
de 1947 As tarefas da filosofia marxista na nova democracia® - “sem en-
contrar preliminarmente uma determinacao dialética da totalidade”.
Com efeito, trata-se, com a totalidade, como ja sabemos (para além
do condenavel abuso do termo na sociologia pré-fascista e fascista,
como, em Othmar Spann®, ¢ da marca nefasta dai derivada), de
uma categoria central para a dialética marxista. Lukacs ndo s6 nao

47 1d., ibid., p. 397-8 (Il giovane Hegel ¢ i problemi della societa capitalistica, trad.
R. Solmi, Torino, 1960, p. 481-3). A importancia do papel do “trabalho” para a
concepeao logico-filoséfica do marxismo ¢é posteriormente refor¢ada por Lukacs
na resenha de 1946 a Marxismus és logika, de Béla Fogarasi, editada em apéndice
a Fogarasi. Parallele und Divergenz (Ausgewihlte Schriften), org. por E. Karadi,
Budapest, 1988, p. 251

48 Conferéncia ocorrida na Casa da Cultura de Milao em 20 de dezembro de 1947,
depois in Studi filosofici, 1948-1951. p. 3-33, onde estdo todas as citagdes suces-
sivas. (Cf. também D. Zoltai, in Geschichtlischkeit und Aktualitit I, op. cit., p.
204-5.) No mesmo ano, tratando da questio estética, Freie oder gelenkte Kunst?
(reunido com outros ensaios in Irodalom és demokracia, Budapest, 1947, e que
eu cito de Lukdcs, Marxismus und Stalinismus/Politische Aufsitze, Augeswihlte
Schriften IV, Reinbek bei Hamburg, 1970. p. 110-34), o autor aqui interpoe signi-
ficativamente um esbogo histérico do conceito de “liberdade” até o capitalismo,
incluso (p. 111-6).

49 Cf. Lukacs. Wie ist die faschistische Philosophie in Deustchland eststanden?
[1933], org. L. Sziklai, Budapest, 1982, p. 215-7 (reimpresso em Zur Kritik der
faschistischen Ideologie, op. cit., p. 169-71); Existentialismus oder Marxismus?
Brasileira, 1948; Existencialismo ou marxismo?, Sio Paulo, Senzala, 1969, Berlin,
1951, p. 150-1; Die Zerstérung der Vernunft, Berlin, 1954. p. 507-8.
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renuncia a ela, antes serve-se dela para ilustrar melhor, de modo ma-
terialista, 0 nexo entre causalidade e teleologia no complexo global
do trabalho.

Isto — diz ele - pressupde, de um lado, o reconhecimento do trabalho,

de todos os aspectos objetivos independentes da consciéncia do ho-

mem (as qualidades da matéria, as propriedades dos instrumentos etc.)

e, de outro, a propria determinacao do fim é um produto da situagao

social objetiva, do desenvolvimento das for¢as produtivas etc.

Essa dialética lhe parece tio indispensavel para uma politica clara
do “plano” quanto o é, em relagdo ao problema do método, a sua
“fundamentagdo materialista” (isto é, ontologica). Por isso acres-
centa:

No entanto, nio podemos atingir a plena compreensao do trabalho
que deve ser realizado nesse campo sem o exame filosofico de toda a
metodologia do plano. Essa metodologia fundamenta-se, em primeiro
lugar, na tomada de consciéncia da predominancia das forgas produti-
vas principais apoiadas no sentido democratico do povo trabalhador e,
em segundo lugar, no exame das leis do conjunto da economia em seu
movimento concreto (...). Do ponto de vista metodolégico, nenhum
Flano pode existir sem uma teleologia precisa, mas uma verdadeira te-
eologia também nao }ljjode existir sem as leis objetivas e concretas da
economia, sem que a base e a orientagao sejam abstraidas das condi-
¢oes e possibilidades politicas reais das classes e de seus desenvolvi-
mentos previsiveis.

“Plano” significa programa, e todo programa implica uma es-
colha; os homens sio continuamente chamados - muito mais os
homens de uma época revolucionaria, que estio lutando por uma
“nova democracia” — a tomar decisOes ricas em consequéncias para
o seu destino. Compreende-se, entdo, por que amadurece correlati-
vamente em Lukacs o interesse pelo tratamento dos “problemas de
ética” aos quais ¢ dedicada a parte IV da Conferéncia de 1947. Do
mesmo modo como, em Moscou, ele se tinha interrogado sobre a
existéncia de uma estética marxista autbnoma, também agora ele se
pergunta: “Existe uma ética marxista, quer dizer, uma ética parti-
cular no interior do marxismo?” A resposta, também neste caso, é
imediatamente positiva:

Acreditamos que ¢ preciso responder a uma tal questio do ponto de
vista do método marxista, dizendo que é uma parte, uma fase do con-
junto da praxis humana. Trata-se aqui, como na ética, de romper com a
pretendida autonomia, sustentada pela filosofia burguesa, das diversas
posi¢des que 0 homem toma com relacio a realidade nos seus diversos
dominios.

Se a filosofia burguesa, mesmo a progressista, “isola a ética do
resto da praxis humana”, caindo no irracionalismo e no niilismo

b
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(ética existencialista), 0 marxismo procura e encontra “na grande
tradicao da praxis humana (...) uma heranca inexaurivel para a ética
marxista” (teoria da “heranca cultural” na ética). Os autores da Sa-
grada Familia, os fundadores do marxismo, tinham apontado o crité-
rio ético ultimo como a coincidéncia do bem moral e do interesse da
humanidade™; Lukacs, sem cita-los, fala também, por sua vez, de um
“despertar da consciéncia do género humano no individuo” (outro
tema recorrente na grande Estética e na Ontologia):

A autoconstrucio do homem tomou novas cores, isto ¢, estabeleceu-
-se, seguindo o fluxo geral, um laco entre a auto-edificagdo de si e da
humanidade. No conjunto deste processo, a ética ¢ um fator de liga-
¢do muito importante. E exatamente porque ela renuncia a qualquer
autonomia; é porque ela se considera conscientemente um momento
da praxis humana geral, que aética pode tornar-se um momento deste
enorme processo de transformacio, desta real humaniza¢ao da huma-
nidade.

Como se vé, a todos os interesses e indicagdes, de ndo pouca
relevancia pré-ontoldgica, se acrescentara, logo a seguir, na sequén-
cia da critica ao niilismo formulada na conferéncia de 1947, a pri-
meira tomada deposicao explicita contra o “mito existencialista” do
“nada” como categoria ontolégica provida de realidade’.

4. Nao se pode esperar, obviamente, que, no terreno da ontolo-
gia, tudo fique esclarecido e decidido desde o inicio. Pelo contrario,
encontramo-nos, aqui, diante de um lento e complicado processo de
matura¢ao no qual os problemas, os conceitos, 0s nexos categoriais
etc. aparecem em continuo movimento, mudando aos poucos de
significado, e também até a prépria terminologia que pretende ex-
primi-los é mével e mutavel; o andamento da analise mostra, na me-
dida em que vai se desenvolvendo, sinais visiveis de transformacao
interna. Sublinhar retrospectivamente, como se fez anteriormente, o
quanto os pressupostos e as linhas diretrizes da investigacao lukac-
siana apos os anos 1930 devem imediatamente a teoria materialista
marxiana da objetividade, o quanto esta investigacao, embora frag-
mentaria, seja, em cada ponto, guiada, substancialmente, por ela,
nao significa que se devam deixar de lado os inconvenientes e os
limites que derivam da auséncia, como fundamento, de um explicito
projeto ontologico. Nesse momento, em Lukacs, esse projeto esta

50 Marx-Engels. Werke, Berlin, 1958-1974, 11, p. 138.

51 Cf. Lukacs. Existentialismus oder Marxcismus?, op. cit., p. 45 (e em apéndice o
ensaio de 1948 Heidegger redivivus. p. 161-83); Wozu brancht die Bourgeoisie die Verzmweif-
lung? [1948], Sinn und Form, 1951-1954. p. 68-9 (reimpresso in Lukacs. Schicksals-
wende. Beitrige zu einer nenen dentschen Ideologie, Betlin, 1956. p. 153-4).
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completamente ausente. O novo conceito de “totalidade”, elaborado
por ele, a dialética “objetiva” que esta ligada a ele nao sao suficientes
para criar a estrutura bésica de uma ontologia sistematica. Nao sao
suficientes porque se Lukacs fala repetidamente, referindo-se a es-
tética, da necessidade de “uma compreensao e de uma reproducio
objetiva da realidade como processo total” (Gestaltung des Gesant-
-prozesses, Totalitatsbeivusstsein etc.), e também enquadra analogamente
o comportamento ético no processo global do trabalho, ainda nao
tem bem claros os critérios que permitam a transi¢ao - assegurando
também fundamento - para a construcao do edificio da ontologia.

Poderfamos dizer: mesmo 1a onde a coisa, o nexo conceitual ja
existe em germe falta a palavra para exprimi-lo. Até para com a pro-
pria palavra “ontologia” Lukacs tem, desde muito, desconfiangas e
suspeitas. Para ele, tomando a conotagao que lhe foi conferida por
Heidegger, ela s6 tem um valor negativo; significa, no melhor dos
casos, “pura antropologia”, sociologia “mitologizada ontologica-
mente”, “pseudo-objetividade” (como no ensaio sobre Heidegger re-
divivus), isto €, elevagao a realidade daquelas que sdo apenas “formas
gerais do pensamento” (como em Existenticilismus oder Marxisnus?);
de modo que, quando relembra a definicio que Marx da as cate-
gorias como Daseinformen, Existenzbestinmungen, ele tem o cuidado
imediato de especificar que os termos Dasein e Existenz nao devem,
de forma alguma, ser entendidos no sentido do existencialismo™.
E ainda o seu conhecido ensaio sobtre “o realismo critico”, de dez
anos depois (1957), considera a locugao “esséncia ontoldgica” so-
mente “um termo da moda”, nao podendo ser usado e ter signifi-
cado ando ser em relacao com a “eterna e universal condition humaine
utilizada pela arte de vanguarda, isto é, por aquelas correntes deca-
dentes da cultura moderna que incluem ou promovem exatamente
a “degradacio ontoldgica da realidade objetiva”. O problema de
uma “concepgcao dialética do ser” apenas aparece e é discutido por
ele quando referido a esfera da gnosiologia.

Dai a pouco, no entanto, verifica-se nele uma clara mudanca. Fo-
ram provavelmente Ernest Bloch e Nicolai Hartmann que o fizeram
mudar de ideia: a leitura do volume I da obra Philosophische Grundfra-
gen de Bloch, Zur Ontologie des Noch-Nicht-Seins, ocorrida no inverno

52 Cf. Lukacs. Existentialismus oder Marxismus?, op. cit., p. 133-4 (e o apéndice
citado p. 166 e ss.).

53 Lukacs. Die Gegenwartsbedeutung des kritischen Realismus [1957], in Essays
iber Realismus, op. cit., p. 470 e ss. (Il significato attuale del realismo critico, trad.
R. Solmi, Torino, 1957. p. 80 e ss.)
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de 1961 (quando Lukacs j4 estava trabalhando na Etica), ¢ a tomada
de contato com as grandes obras ontolégicas de Hartmann, para
as quais chama a sua atengdo o amigo, correspondente e colabora-
dor berlinense Wolfgang Harich. Nesse momento, é Hartmann que
exerce uma influéncia decisiva. A Ontologia revela claramente essa
influéncia. E certo que ja no momento da Es#ética Lukacs demons-
tra conhecer o pensamento de Hartmann, ao qual se refere, utiliza
e discute muitas vezes, tanto a propésito da reflexdo a respeito de
determinadas artes (arquitetura, musica) como em relagao a certas
questoes tedricas de principio (teleologia do pensamento cotidiano,
“meio homogéneo”); uma vez faz até alusdo, incidentalmente, ao
tratamento “objetivamente desantropomorfizante da natureza on-
tolégica do espaco e do tempo, como se encontra na filosofiada
natureza de N. Hartmann* Mas patrece que antes das sugestoes de
Harich ele nao tinha dado muita importancia ao complexo sistema-
tico da ontologia hartmanniana.

E impressionante constatar - comenta Tertulian - que o proFrlo ro]e-
to de situar explicitamente a ontologia na base da reflexdo f1

mais aparece como tal nos escritos que precedem a Ontolggia do ser ;ma/

Pode-se, portanto, dizer que os escritos ontologicos de N. Hartmann

tiveram o papel de catalisador na reflexdo de Lukacs; eles lhe inculca-

ram, com certeza, a ideia de buscar na OﬂtOlOglﬁ € nas suas categorlas
as bases de seu pensamento.

Com efeito, essa orienta¢ao tera, daqui para diante, um sentido ti-
picamente ontologico-fundante. Com Hartmann, a infentio recta pre-
valece sobre a intentio obliqua, sobre o viés gn051ologlco da pesqui-
sa filosofica; Lukacs também decide utilizar, pela primeira vez, em
sentido positivo, “a bela palavra ontologia”. Mais ainda: partmdo da
teoria marxiana da objetividade, ele forja, organiza e faz funcionar
um instrumento conceitual que lhe permite elaborar algo analogo
ao que ¢ sugerido pela ontologia de Hartmann. Na sua prépria on-
tologia encontram-se elementos hartmannianos. Um tema de modo
especial - e mais ainda porque ele mesmo nao parece disposto a
admiti-lo - se lhe impde como resolutivo: o da hierarquia dos estra-
tos de ser do real, no interior de cujo complexo - fundamentalmente
unitario - se remonta, por meio de uma série de mediagdes (tendo a
economia a fun¢ao primaria), dos estratos ontologicamente menos
elevados até as objetivagoes humanas superiores, até a ontologia do
ser social.

5. Creio que do conjunto dessas consideracées fica suficiente-

54 Tukacs. Die Eigenart des Asthetischen, op. cit., 11, p. 351 (trad., 1T, p. 1131).
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mente claro que, quando na velhice, Lukacs, deixando ja para tras as
suas grandes obras de critica filoséfica, de O joverr Hegel, passando
por Existencialismo ou marxismor, até A destruicio da razao, toma a con-
centrar-se intensamente sobre os problemas da arte com a grande
Estética, para em seguida passar, com a Ontolggia, aos problemas da
praxis humana em geral, a diretriz ao longo da qual ele se movi-
menta permanecendo coerentemente a mesma do passado. Ha um
fio condutor preciso que liga todos esses trabalhos entre si e com
a sua nascente comum na virada dos anos1930: os principios, en-
tao descobertos em Marx, do fundamento de um sistema marxista
fundado numa concep¢ao do marxismo como ontologia historico-
-materialista. Se ja entdo, por meio da problematica da “zona inter-
mediaria” (Zwischenreich: prefiguraciao da categoria do “particular’”),
fazia-se valer, para a arte, o principio da sua ineliminavel “relacao de
dependéncia com a totalidade da vida”, muito mais direta e decidi-
damente a instauracao da grande Es#ética supde — como ja procurei
mostrar detalhadamente em outro lugar — um preciso fundamen-
to ontologico®™. O proprio Lukdcs mostra, a posteriors, consciéncia
disso, pois na sua autobiografia péstuma ele aponta a Estética, sem
meias palavras, como a verdadeira e propria “preparacio” para a
Ontologia (eigentlich die Vorbereitungzur Ontologie)®. Fundamental e cla-
rissimo especialmente no que concerne ao que ele escreve no pre-
facio de 1969 ao conjunto hungaro de escritos Utam Marxhoz (Meu
caminho para Marx)®’, que cito aqui segundo a tradugio francesa de
Claude Prévost:

Se, para a estética, o ponto de partida filoséfico consiste no fato de

ue a obra de arte esta af, que ela existe, a natureza social e histérica
gessa existéncia faz com que toda problemitica se desloque para uma
ontologia social. E por isso que a analise da vida cotidiana deve desem-
penhar, por sua propria natureza e por seu reflexo ideoldgico, um papel
decisivo na elaboracio de uma estética nova.

55 I/ supporto ontologico dell’Estetica di Iukdcs. Rivista di storia delia filosofia, XLII,
1987. p. 709-19: texto da comunicagio ao encontro de Bremen (25-27 de marco
de 1987); Zur spéten Asthetik von Georg Lukdcs, org, por G. Pasternack, Frankfurt
a.M, 1990. p. 55-65, de onde retomo algumas das consideragdes que se seguem.

56 Lukacs. Gelebtes Denken, op. cit., p. 224. (Menciona a passagem também K.
Brenner, Theorie der Literturgeschichte und Asthetik bei Georg Lukdcs. Frankfurt a. M./
Bern/New Yotk. 1990. p. 252.)

57 Lukacs. Utam Marxhoz, Budapest, 1971. p. 9-31 (reimpresso in Curriculum Vi-
tae, Budapest, 1982. p. 355-73; trad. francesa Mon chemin vers Marx, Nouvelles etudes
hongroises, 1973-1978. p. 77-92, de onde a retoma C. Prévost para a sua edicdo de
Lukécs. Textes. Paris, 198, p. 16 e ss.).
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A tese de que a obra de arte “esta 147, de que ela existe como
ser real anteriormente a andlise das suas condi¢oes de possibilidade,
certamente nao representa uma novidade do dltimo Lukacs, remon-
tando aos anos do seu pensamento de juventude pré-marxista. Mas
somente depois que a virada dos anos 1930 o convence da necessi-
dade de uma fundamentagao ontolégica do marxismo ele pode tirar
todas as consequéncias dessa reviravolta da perspectiva transcen-
dental na estética. Desse modo, a grande Es#é#ica se torna a primeira
das suas obras na qual - baseando-se no que se 1¢ poucas linhas
abaixo do trecho autobiografico citado do prefacio acima referido

“a ambicao tornada consciente (...) de conferir uma solucio on-
tologica” a sistematica do marxismo “aparece com toda sua clareza
e da ao problema ontolégico um lugar central na metodologia”; de
modo que, conclui ele, “segundo minha concepgao, a estética faz
parte integrante da ontologia do ser social”™*.

Basta uma rapida olhada na obra para encontrar essa interde-
pendéncia. Em primeiro lugar, todos os seus grandes temas e todas
assuas teses de fundo, da teoria da arte como “autoconsciéncia da
humanidade” até o esclarecimento do reflexo estético a partir da
dialética imanente da prépria vida (dialética entre esséncia e feno-
meno, superacao da imediatez meramente perceptiva, ulterior po-
tenciagao do processo de reprodu¢ao mimético-dialético mediante a
praxis do trabalho etc.), referem-se sempre as leis objetivas vigentes
no interior do contexto geral - ontologicamente fundado — daquele
determinado estrato de ser que os engloba e os justifica; fora dele
permanecem completamente incompreensiveis.

Em segundo lugar, o aparato categorial com o qual Lukacs des-
creve a génese da atitude estética e as suas manifestagoes concre-
tas também tem relacdo direta com a experiéncia da vida cotidiana,
comecando com aquelas que sio, na vida, as formas mais gerais ¢
abstratas do mecanismo cognitivo, os “elementos estruturais ele-
mentarissimos de qualquer imagem do mundo”. Categorias como
substancialidade e ineréncia, acaso e necessidade, a complicada dia-
lética que surge do encontro entre causalidade e teleologia, o nexo
género-espécie, a funcao da série l(’)gica “em-si/para-nos/para-si”
no processo de reflexo e apropriacao do real, e tantos outros com-
plexos conceituais do mesmo tipo pertencem, antes do que a esté-
tica, ao terreno da experiéncia e da praxis humana, a relacao que
- conscientemente ou nao - o homem instaura em cada um dos
seus atos com o mundo externo; a respeito do complexo categorial

58 1d., ibid., p. 63.
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de universalidade, particularidade e individualidade, tio recorrente e
tao relevante, constitutivo, do seu ponto de vista teérico. Na Estética,
Lukdacs ¢ ainda mais claro, escrevendo a Werner Hofmann® que as
categorias de que se trata ali sio “categorias ontolégicas, que apare-
cem em qualquer forma de set”.

Dentro desse quadro, a categoria do “trabalho” tem um papel de
destaque. Central e decisiva para a ontologia, em que é tematizada
expressamente como “modelo de toda praxis social, de toda con-
duta social ativa”, ela ja atravessa a grande Es#ética do comego ao
fim. O carater genuinamente ontolégico da estética lukacsiana, que
a diferencia tanto de qualquer forma de idealismo como de qualquer
estética marxista pré-leniniana (Mehring, Plekhanov), revela-se exa-
tamente no fato de que af esta evidenciada a fungao de objetivagao
primaria, mediadora entre ser e consciéncia, exercida pelo ato teleo-
légico do trabalho, por meio do qual somente encontram também
salvaguarda a prioridade ontolégica do ser e a autonomia das esferas
espirituais superiores (incluida a estética).

Para o materialismo - adverte Lukacs ja a partir do prefacio - a prio-
ridade do ser é, antes de mais nada, a constatacao de um fato: ha um
ser sem consciéncia, mas nao ha consciéncia sem ser. Disto, porém,
nao se segue uma subordinag¢ao hierarquica da consciéncia ao ser. Pelo
contrario, somente esta prioridade e o seu reconhecimento concreto,
tedrico e pratico, por parte da consciéncia, cria a possibilidade de do-
minar realmente o ser com a consciéncia. O simples fato do trabalho
ilustra esta situacio com meridiana evidéncia.®

E mais adiante, referindo-se a “correta afirmacao de Ernst Fis-
cher, de acordo com o qual a verdadeira relacdo sujeito-objeto so-
mente surge mediante o trabalho”, reforca:

Somente no trabalho e por meio dele aquilo que era primeiramente
apenas percebido se torna conhecido, na medida em que as suas pro-
priedades veladas e que nio estdo operando imediatamente, 0 nexo in-
terno da sua cooperago, que constitui a propria objetividade concreta
de tal objeto, que da a base objetiva para o seu conceito, se manifestam
e sdo elevadas a consciéncia (...). Por isso, o trabalho ¢é a base da relacio
sujeito-objeto no sentido filosofico concretamente desenvolvido.®!

O préprio estético s6 aparece como resultado desse percurso de
desenvolvimento. Com a unidade daquilo que Lukacs chama de “ato

59 Carta de 6 de janeiro de 1968 in Ist Sozialismus zu retten?, op. cit., p. 66 (trad. p.
70).

60 Lukacs. Die Eigenart des Asthetischen, op. cit., I, p. 21 (trad., I, p. XXI[-XXIII).
61 1d., ibid., II, p. 22 (trad., 11, p. 85).

54



Gilmaisa Costa - Norma Alcantara (Organizadoras)

estético originario” tém origem, certamente, uma intensificagdao e
uma elevagao degrau do processo de trabalho da vida cotidiana;
mais ainda, uma mudanga qualitativa no sentido da “conformidade
com o homem” (antropomorfismo evocativo do estético), sem que
port isso seja atingida - e muito menos suprimida - a relagdo com a
substancia objetiva da realidade:

A unidade desse ato constitui precisamente um nivel superior, mais
espiritual e consciente do proprio trabalho, no qual a teleologia que
transforma o objeto do trabalho estd inseparavelmente unida a aus-
cultacao dos segredos da matéria em foco. No entanto, enquanto no
trabalho hd apenas uma rela¢do puramente pratica do sujeito com a
realidade objetiva (...), na arte esta unidade recebe, ao contrario, uma
objetivacio prépria; tanto o ato em si mesmo, quanto a exigéncia social
que lhe d4 origem, tendem a fixar, a eternizar essa relacio do homem
com a reahda§e, a criar uma objetividade objetivada na qual essa uni-
dade devera encamar-se de modo sensivel, exatamente para evocar esta
impressio.”

Como se vé, com isso ¢ retomada e posta como fundamento do
estético exatamente aquela teoria materialista marxiana da objetivi-
dade, que, depois, a Ontologia desenvolvera como sistema. Nao se
deve deixar-se enganar pelas datas de publicacio das duas obras,
que, de resto, sao exatamente confirmadas pela cronologia dos fa-
tos. Cronologicamente, ha uma precisa ordem de sucessao entre
Estética e Ontologia: a segunda s6 tem inicio apds a conclusao da pri-
meira. No entanto, reexaminando a Hstética a luz dos resultados
obtidos pela Ontologia, percebemos que esta ordem ¢ invertida. A
ordem cronolégica da elaboracao das duas obras contradiz a ordem
légica dos seus nexos internos. Uma concepg¢ao da arte como a que
Lukacs esta elaborando na Es#ética pressupde a existéncia - ainda que
apenas latente, ainda nao plenamente esclarecida - de uma ontologia
social que a sustente e a justifique. Nao apenas nas paginas em que
aparecem em primeiro plano categorias claramente ontologicas, mas
ja na sua visualizagdo, na sua concepg¢ao geral, na sua estrutura, a
Estética se apoia no suporte de um entrelacamento de conceitos de
matriz fundamentalmente ontolégica: suporte que, hoje, ndo pode
mais ser desconhecido, julgo eu, nem mesmo por aqueles que olham
com suspeita -ou até rejeitam a /mine - a ideia da construgao de uma
ontologia social em chave marxista.

E inteiramente outra questdo, estranha a presente investigagao,

a de saber e compreender o que a ontologia agrega de especifico.
Nao creio que haja duvidas acerca da efetiva existéncia de novidades

621d,, ibid., I, p. 554-5 (trad., I, p. 513-4).
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especificas. No que tange ao esclarecimento da dialética entre os
estratos do set, a Ontologia traz todo um aparato e um instrumental
conceitual adequado, que antes inexistia inteiramente, e era até im-
pensavel. Atente-se que mudam nao apenas os principios que sus-
tentam a impostagao, como a elaboracdo e a organizagao sistema-
tica do complexo de conceitos que derivam deles. Poderfamos nos
exprimir melhor dizendo que aqui acontece, em toda a precedente
carreira de Lukdcs, uma unidade de continuidade e descontinuida-
de de desenvolvimento. A unidade esta em que, Estética e Ontologia,
continuando, mas também desenvolvendo a batalha tedrica iniciada
com a virada dos anos 1930, tém ambas como objetivo a elaboracao
de uma teoria da completa emancipa¢ao humana, da superagao da
mera singularidade particular (o individualismo burgués) em direcao
aquilo que, para o homem, ¢ a sua esséncia, o realmente humano.
Talvez descontinua, em relagao ao passado, pareca a forma como
essa superagao acontece. Se antes isso apatrecia sob a forma de luta
de classes, com contraposi¢coes rigidamente classistas (objetividade
como “partidariedade” no sentido leniniano), a orientacao das ul-
timas obras aponta muito mais ¢ de modo insistente para a teotia
da espécie, do “género humano”. Mas serd que isso cria - como
erradamente se pensa - fraturas, ou contradi¢oes, ou incompatibili-
dades entre as duas fases? De modo nenhum. Deve-se lembrar, no
entanto, que uma teoria do “género”, inevitavelmente presente no
marxismo, também esta sempre presente, a seu modo, em Lukacs e
vai acompanhando pari passu os desenvolvimentos, desde Histdria e
consciéncia de classe até obras como, por exemplo, A destruicao da razao,
nas quais - com base na afirmacao juvenil de Marx e Engels (Ideologia
alema) da unitariedade da ciéncia da histéria - se martela continua-
mente sobre aquilo que a Lukdcs parece ser “um dos mais importan-
tes resultados da ciéncia moderna: a ideia de uma evolu¢io dos ho-
mens unitaria e regida por leis”, de uma “historia universal unitaria
da humanidade”®. S6 que, embora permanecendo sempre imutavel
o fundamento, nas obras maduras essa ideia ¢ plasmada e modelada
de forma muito mais articulada, ja sem o sectarismo messianico de
Histiria e consciéncia de classe e sem a rigidez determinista que, as vezes,
ainda aparece em A destruicao da razao, exemplificada pelo ja cita-
do conceito de uma “legalidade” imanente a historia: conceito que
a Ontologia rejeita liminarmente como equivocado e insustentavel,
como residuo de hegelianismo, ou de qualquer que seja a forma de
filosofia da histéria a ele semelhante.

03 Lukacs. Die Zerstirung der Vernunft, op. cit., p. 536 ¢ 544.
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Nao ha, pois, de modo nenhum, solugao de continuidade entre
as duas fases. Nem mesmo aqui Lukacs abandona o critério marxia-
no e leniniano da individua¢ao das reais for¢as motrizes que agem
no processo historico objetivo de desenvolvimento da humanidade,
da forma como ele se realiza gragas ao conflito das classes; pelo con-
trario, isso representa a conditio size gua non para a elevacao a essén-
cia, a teoria do “género”. No entanto, nas obras da maturidade, que
se fundamentam conscientemente no principio ontolégico da histo-
ricidade do ser social, essa direcao de desenvolvimento é ampliada
para mostrar como, por intermédio da luta de classes, se trata do
préprio género: sem a “partidariedade” (objetividade como “parti-
dariedade”), nao pode ocorrer a descoberta da dire¢ao do desenvol-
vimento; todavia, esta ultima, a0 mesmo tempo, investe e ilumina,
para além das classes em conflito, a humanidade como “género”.

Ora, é precisamente esse segundo aspecto que a Estética e a On-
tologia, de acordo com a sua impostagao sistematica, sublinham com
mais for¢a e realgam insistentemente, sem por isso negar ou con-
tradizer o outro aspecto, que constitui a condigao para a transi¢ao
ao “género”, o Gnico a torna-lo possivel: uma vez que a crenga na
possibilidade do surgimento de uma generidade humana abstrata-
mente universalista, ndo dialética, ndo mediada pelas lutas sociais
concretas, pertence a bagagem das mistificagdes ideologicas tipicas
da metafisica burguesa.

Uma mistifica¢do, creio eu, também ¢é constituida pelo slgan his-
toriografico acerca da presumida existéncia de um contraste entre
as duas fases do Lukacs maduro. Os textos desmentem isso cate-
goricamente. De fato, como fundamento da doutrina marxista de
Lukacs permanece, até os ultimos trabalhos, incluidas a Es#fica e a
Ontologia®, o pressuposto- irrenunciavel para o marxismo - de que
a “configuracao da conformidade com a espécie” ¢ “determinada
em cada caso pelas circunstancias historico-sociais”; que “a cons-
ciéncia de que o individuo pertence a espécie humana nao suprime
as relagoes sociais com a classe”; que a espécie, o “género”, “é, por
sua natureza ontologica, um resultado de forgas em luta reciproca
postas em movimento socialmente: um processo de lutas de classe
na histéria do ser social”; e, por outro lado, reciprocamente, esse

64 Cito aqui em continuagdo, como comprovagao, passagens retiradas tanto da
Estética Lukacs. Die Eigenart des Asthetischen, op. cit., 1, p. 525-6, e 11, p. 578; trad.,
I, p. 584, e 11, p. 1535) como dos Prolegomeni all’ontologia dell'essere sociale (in Lukacs.
Zur Ontologie des gesellschaftlichen Seins, op. cit., p. 60-1; trad. A. Scarponi, Mildo,
1990. p. 61-3)
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processo ganha significado s6 a luz da teoria do seu desenvolvimen-
to em dire¢ao ao “género”.

Ao contrario - explicam com grande clareza os Prolegdmenos a On-
tologia, remetendo uma vez mais a Marx e a Lenin a aquisi¢ao imedia-
ta de maior eficacia do método marxiano, a da luta de classes como
forca motriz decisiva da histéria do género humano enquanto fator
operante ontologicamente, nao pode ser apreendida plenamente se,
por sua vez, ndo se compreende que todas as decisoes das quais
surge a individualidade humana como tal, como supera¢ao da mera
singularidade, sio momentos reais validados e que validam o pro-
cesso global.
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COMUNIDAD Y CULTURA EN EL JOVEN
LUKACS:

A PROPOSITO DEL “PROYECTO
DOSTOIEVSKI”®

Miguel Vedda

Comunidad y cultura: dificilmente pueda ponderarse en dema-
sfa la importancia que estos conceptos poseen en la obra del jo-
ven Lukacs. Aun cuando parezca exagerada la tesis de Gyorgy Ma-
rkus segun la cual “Cultura fue el “anico’ pensamiento en la vida
de Lukacs”®, cabe admitir que la esperanza en la superacion del
individualismo burgués y en la instauracion de una Weltanschaunng
comunitaria han constituido, ya desde temprano, una preocupacion
constante del filésofo. Los lectores de Teoria de la novela (1914-5;
publ,; publ. como libro en 1920) recordaran que las oposiciones en-

65 La expresion “Proyecto Dostoievski” ha sido empleada por Andreas Hoes-
chen para designar un corpus de textos que documentan la recepcion lukacsiana
de la obra del escritor ruso. Los primeros textos (1911) fueron escritos durante el
“periodo ensayistico”; los ultimos (1918-9), durante la revolucion hingara. Entre
el conjunto de escritos se destacan Teoria de la novela y las anotaciones para el libro
sobre Dostoievski que, como es sabido, Lukacs no llegé a escribir.

66 Markus, G., “Life and the Soul: the Young Lukacs and the Problem of
Culture”. En: Heller, Agnes (ed.), Lukdcs Revalued, Basil Blackwell, Oxford, 1983,
pp- 1-26; aqui, p. 3.
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tre cultura y civilizacion, como asimismo entre la comunidad cerrada
—regida por una ética universal— y una sociedad desgarrada por el es-
piritu individualista, constituyen dos ejes estructurantes de la obra®.
Pero tales contrastes pueden ser rastreados en textos anteriores al
tratado sobre la novela; ya en Historia de la evolucion del drama moderno
(1907-9, publ. en 1911) se explica la diferencia entre la forma clasica
del drama y su depravacion moderna a partir de la distancia que
media entre un mundo sustentado en un ethos colectivo, y otro en
el que los individuos conviven como atomos aislados en el seno de
la sociedad civil. La carencia de relacion con la comunidad justifica
los atributos del nuevo drama: pérdida de la inmediatez sensible e
intelectualismo, relativismo ético, caida en lo lirico o épico, tenden-
cia a lo alegdrico, distanciamiento de la masa. Frente a la expansion
de una estructura social orientada a lo cuantitativo y abstracto, la
poesia dramatica se ve polarizada entre el “panvaudevillismo” del
teatro popular y de tendencia, y el elitismo esteticista del drama li-
bresco; y esta disociacion no hace mas que reflejar la que el mundo
burgués ha establecido entre el artista y el hombre medio. La fri-
volidad esteticista es resultado del desvanecimiento de los valores
culturales; solo una sociedad que condena a los individuos a vivir
en el solipsismo ha podido gestar la imagen del esteta como espiritu
puro, desprovisto de enlaces con la comunidad. La decadencia del
arte moderno se deriva, pues, de la pérdida de union con el ezhos co-
munitario y el surgimiento de escisiones entre individuo y sociedad,
entre instinto y deber, entre naturaleza y conciencia:

Pues vida significa haber nacido en comunidades y cumplir deberes; la
decadencia, en cambio, emerge cuando la creencia firme en su unica
esencia posible comienza a vacilar; cuando surgen cuestionamientos de
esas comunidades y deberes; cuando es preciso estilizar a estas como
una romantica belleza a fin de encontrarlas bellas; cuando es preciso
encontrarlas bellas a fin de que valga la pena vivir para ellas. Y cada
cuestionamiento aisla al que cuestiona, y cada estilizacioén lo separa del
objeto de su estilizacion; y en cuanto la unién de los seres humanos y
su materia se echan a perder, el lazo que los une se convierte en polvo,
y el ser humano se deteriora, en la medida en que no hay materia alguna
que para él signifique la vida®.

67 En el capitulo final de Teoria de la novela, se habla explicitamente de la “esencia
puramente civilizatoria, ajena a la cultura” del convencionalista mundo burgués
(Lukacs, G., E/ alma y las formas | Teoria de la novela, trad.: Manuel Sactistan, Grijal-
bo, Barcelona, etc., 1985, p. 412).

68 Thomas Mann, Aufbau, Berlin, 1957, p. 124. El pasaje pertenece a la resefia,
publicada en 1909, de la novela corta A/eza real; esta resefia no esta incluida en la
edicion en castellano del Thomas Mann.
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El arte grande es el fruto de una cultura vigorosa; pero los artis-
tas modernos han dejado de poner sus productos al servicio de fines
sociales y sus obras se han hecho autosuficientes; con ello, el arte ha
declinado en la misma medida en que lo hizo la vida cultural toda.
No es fortuito que Lukacs perciba afinidades entre /'art pour l'art y 1a
especializacion burguesa, ya que en las figuras del esteta y el especia-
lista ve un mismo afan de convertir la propia actividad en un fin en
si mismo, sin relacién con las necesidades e intereses comunitarios®
Pero el mutuo aislamiento entre artista y publico no iniciado es solo
un ejemplo de la general incomunicacién que domina el mundo but-
gués; en el libro sobre el drama se dice que

[..] la tragedia mas profunda es la de la incomprension: la toma de

conciencia de que aun no existen caminos que conduzcan de un ser

humano a otro, de que todo es vano, y de que incluso aquellos que mas

S€ aman, que me]or N COﬂOCCﬂ y Comprenden son 51empre descono—

cidos el uno para el otro™

Podra inferirse por qué el problema de la incomunicaciéon y la
busqueda de una comprension cualitativa entre las personas ocupan
un lugar central en la reflexiéon temprana del filésofo; Lukacs consi-
dera que el lenguaje de la vida corriente es, en su convencionalismo,
incapaz de actuar como medio para un intercambio auténticamente
humano; el arte, que los hombres crearon con el fin de trascender la
incomunicacion cotidiana, no hace mas que convertir, a través de la
forma, el malentendido de la realidad empirica en un malentendido
normativo; lo que “en la realidad vivencial era solo una vérité de fait,
se convierte aqui en vérité éternelle’™. La indole /uciferina de la esfera
estética reside en que, tal como sefiala Markus, “la posibilidad de un

69 Cf., en Cultura estética (1912): “Y lo hondamente comin a ambos tipos es |...]
que, en uno y otro, los caminos que conducen a la meta se han convertido en un
fin en sf mismo, aun cuando tan solo la esencia que conduce a la meta hubiera po-
dido concederles sentido y significacién; lo comun es que lo puramente tipico en
ambos es unicamente consecuencia de {intimos empobrecimientos, que la unidad
de los dos tipos resulta de que la unilateralidad de sus vidas y de sus almas solo
reacciona ante una posibilidad de vivencia. Y no se deriva de la riqueza y del sen-
timiento de poderio el hecho de que relacionen todo con su propio centro, pues
son conscientes de que pueden hacerlo” (Lukécs, G., “Asthetische Kultur”. En:
Benseler, F. y Jung, W. (eds.), Lukdes 1996. Jahrbuch der Tnternationalen Georg-Lukdcs-
-Gesellschaft, Peter Lang, Berna, 1997, pp. 13-26; aqui, p. 14).

70 Lukacs, G., Entwicklungsgeschichte des modernen Dramas, ed. de Frank Benseler,
Luchterhand, Darmstadt y Neuwied, 1981, p. 231.

71 Lukécs, G., Heidelberger Philosophie der Kunst, editada, a partir de los escritos
postumos, por Gyorgy Markus y Frank Benseler, Luchterhand, Darmstadt y Neu-
wied, 1974, p. 56.
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ascenso momentaneo |[...] a la realidad utépica de la obra de arte esta
abierta (en principio) siempre y para cada persona, pero solo porque
la obra de arte [...] significa algo diferente para cada persona”’. De ahi
que Lukacs se consagre a la busqueda de caminos para trascender
un mundo en el que, tal como reza una frase de Balzac citada en el
libro sobre el drama moderno, “nous mourrons tous inconnus’’,
El didlogo “Acerca de la pobreza de espiritu” (1912) no solo des-
pliega una critica del convencionalismo y espiritu formalista de la
sociedad burguesa; también propone un estadio en el que resultan
trascendidas las escisiones que dividen a dicha sociedad; si el con-
vencionalismo impide que los individuos salgan de si mismos, al
punto que su contacto mutuo solo es, a lo sumo, una interpretacion
psicoldgica de signos, Lukacs insinta una esfera regida por un saber
situado mas alla de los signos y las interpretaciones: la relacién que
mantiene con sus semejantes el hombre poseido por la bondad (Griite)
no se halla mediada por las formas, sino por un conocimiento in-
mediato, una intuicion intelectual. El autor del didlogo no plantea el
problema en términos histéricos, sino metafisicos, y por ello postu-
la una aristocracia de la bondad colocada por encima de las castas
correspondientes a la vida ordinaria y a la esfera ética. El hecho de
que entre los prototipos de la bondad aparezcan personajes de Dos-
toievski (Sonia, Myschkin, Aliocha) revela que el filésofo ha comen-
zado a ver en la comunidad rusa la alternativa ante el individualismo
burgués; si las democracias occidentales han procurado conjurar las
inclinaciones egoistas a través de la imposicion de la ética del deber,
el rebasamiento de los imperativos formales requerira de una diso-
lucién de las formas y un salfo vitale hacia la esfera de la bondad™.

72 Markus, Gyérgy, “Lukacs’ ‘erste’ Asthetik: Zur Entwicklungsgeschichte der
Philosophie des jungen Lukacs”. En: VVAA, Die Seele und das 1eben. Studien zum
frithen Lukdcs, Suhrkamp, Frankfurt a/M, pp. 192-239; aqui, p. 210.

73 Lukacs, G., Entwicklungsgeschichte des modernen Dramas, p. 105.

74 Tal como apunta Philippe Despoix, en esta “esfera de la bondad” quedan su-
peradas la escision kantiana entre bomo phaenomenon 'y homo noumenon y su correlato
en el ambito de las relaciones politicas y econémicas, la oposicion entre el bourgeois
y el citgyen: ““[la ética de la bondad] querfa conceder a ‘cada hombre’ 1a posibilidad
de reencontrar esa unidad de la personalidad que la civilizacién occidental habia
escindido en ser sensible y ser inteligible [...] En lugar de la igualdad formal del
deber kantiano, de la equidad (Gerechtigkezi), Lukacs colocaba las nociones indiso-
ciables de fraternidad (Briiderlichkeit) y bondad (Giite). |...] Y la correlacion de esas dos
vitudes era el rasgo caracteristico de la imagen que Lukacs se hacia de la comu-
nidad, de la Gemeinde rusa” (Despoix, Philippe, L¢ole de Budapest et sa reception de
Lukdes (anx: origines de la théorie eritique). Tesis de doctorado defendida el 8/4/1987.
Paris: Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, 1987, p. 199). Stefano Ca-
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Las obras directamente vinculadas con el “Proyecto Dostoie-
vski” —Teoria de la novela y los fragmentos reunidos bajo el titulo Dos-
toievski: anotaciones y esbozos— muestran una profundizacion de esta
problematica. Con relacion al tema que nos ocupa, poco importa
determinar si el ensayo sobre la novela es la primera parte o una
introduccion al libro sobre Dostoievski™; lo que si interesa, en cam-
bio, es destacar la divisién de funciones entre ambas obras: en tanto
Teoria disefia una vision apocaliptica del mundo contemporaneo, las
Anotaciones se encontraban destinadas a configurar una utopia; si la
primera ofrece una historia evolutiva de la novela en cuanto género
representativo del universo solipsista, las segundas aspiraban a di-
seflar las condiciones de surgimiento de un ¢pos sustentado por una
cultura comunitaria. La disyuntiva podria sintetizarse de este modo:
el romanticismo o Dostoievski; de hecho, las Anotaciones se abren
con las alternativas: “El problema del romanticismo — como proble-
ma de contraste con Dostoievski. Novela y epos™. La vinculacién
entre romanticismo y novela no es azarosa; en carta a Leo Popper
del 27/10/1909, Lukacs ya sefialaba que

[..] no es posible separar una critica de la forma épica de una critica

tucci sefiala, en esta linea, que la bondad “[...] no es un concepto, no es un deber,
no es una regla, ni tampoco una determinacién estructural de la accion ética. Es
una disposicion espontanea, una cualidad ontoldgica |...] No es posible deducir la
bondad de la naturaleza del hombre, ni es posible prescribirla como regla univer-
sal: la bondad [...] es un don, un milagro [...|” (Catucci, S., Per una filosofia povera.
La Grande Guerra, lesperienza, il senso: a partire da Lukdcs, Bollati Boringhieri, Turin,
2003, pp. 125-120).

75 En la publicacién original de Teoria de la novela, en Zeitschrift fiir Asthetik und
allgemeine Kunstwissenschaft, Iukacs sefiala que las ideas que se exponen en dicho
tratado ““[...] fueron escritas como capitulo introductorio a una obra de estética y
filosoffa de la historia sobre Dostoievski; su objetivo esencial era negativo: tanto
con relacion la forma literaria como en lo que respecta a su orientacion historico-
-filoséfica, procuraba esbozar el trasfondo del que se distingue Dostoievski en
cuanto heraldo de un hombre nuevo, en cuanto configurador de un mundo nuevo
y como descubridor y redescubridor de una forma a la vez nueva y vieja” (cit. en
Hoeschen, A., Das Dostojewsky-Projekt. Lukdcs neukantianisches Frithwerk in seinem
ideengeschichtlichen Kontext, Niemeyer, Ttbingen, 1999, p. 223). Nyiri, sin embargo,
sostiene, en la introduccion a las Anotaciones, que “el escrito publicado en 1916 no
representa, en sentido estricto, ni una primera parte ni una introduccién [al libro
sobre Dostoievski]” (Lukacs, G., Dostgjewski: Notizen und Entwiirfe, ed. por J.C.
Nyiri, Adadémiai Kiad6, Budapest, 1985, p. 20).

76 Ibid., p. 35. Existe una traduccion al castellano (Dostoyerski, ed. y trad. de Javier
Alcoriza y Antonio Lastra, estudio introd. de Michele Cometa, Leserwelt, Murcia,
2000) que consideramos problematica, por lo que hemos preferido hacer una
traduccién propia.
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del romanticismo |...] {Oh, no, no es fortuito que las palabras novela

[Roman| y romanticismo |[Romantik] se encuentren etimoldgicamente

relacionadas! La novela es la forma tipica de la era romantica tanto en

la vida como en el arte”.

En la misma carta, el filésofo afirma: “mi vida es, en gran medi-
da, una critica de los romanticos””®. Para entender mejor una decla-
racion tal, deberfamos tener en cuenta que Lukacs veia en la estética
y en la filosofia de la vida de los romanticos un nucleo de problemas
comunes a todo el arte de la sociedad burguesa desarrollada; es ca-
racteristico que el filésofo acufara, para designar la novela contem-
poranea, el término de romanticismo de la desilusion, y que en Flaubert,
el mayor exponente de esta vertiente novelistica, encontrase, al mis-
mo tiempo, la culminacién de la escuela romantica; es decir, de una
escuela que coloca al yo como fuente de todo deber ser y como ma-
terial para la realizacion de ese So/len. En Flaubert, “La vida se hace
poesia, pero con eso el hombre se hace también poeta de su propia
vida y espectador de esa vida como obra de arte por él producida™.
Cuando, en las ultimas lineas de Teoria de la novela, se dice que la cos-
movision dostoievskiana no guarda relacion alguna con el romanti-
cismo europeo del siglo XIX, ni con las reacciones igualmente ro-
manticas que se propusieron contrarrestarlo, lo hace porque halla en
dicha cosmovision los fundamentos de una cultura que, en cuanto
tal, concibe a los hombres, no como individuos aislados, sino como
miembros de una realidad animica (Seelenwirklichkeii). E1 fundamento
de una realidad semejante no es e/ yo (Selbsi), sino el alma (Seele); de
ahi que en la Seelenwirklichkeit de Dostoievski se insinte una solucion
para el problema que ha intentado en vano resolver la civilizacién
burguesa: el problema de encontrar los caminos que conducen de

un alma a otra®.

Resulta explicable que, de acuerdo con Lukacs, el autor de Cr-
men_y castigo desconozca el culto de la naturaleza que practican los
romanticos de Europa Occidental®. En Teoria de la novela se lee que

77 Lukacs, G., Selected Correspondence 1902-1920, seleccion, edicién, traduccion y
notas de Judith Marcus y Zoltan Tar, introd. de Zoltan Tar, Columbia U.P, Nueva
York, 1986, p. 104.

78 Ibid.
79 Lukics, G., E/ alma y las formas | Teoria de la novela, p. 385.
80 Cf. Lukdcs, Selected Correspondence, p. 248; carta a Ernst del 4/5/1915.

81 La poesia de Schiller (que representa la posicion opuesta a la de Dostoievski)
“da siempre, en primer lugar, un paso mas alla de la naturaleza, y luego siente
nostalgia por ella” (Lukacs, G., Dostgjewski: Notigen und Entwiirfe, p. 58). El pasaje
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la nostalgia experimentada por el sujeto burgués frente a las for-
maciones naturales no es otra cosa que la objetivacion historico-
-filoséfica de la alienacion del hombre respecto de las instituciones
sociales; independizadas de los sujetos que las crearon, estas han
llegado a convertirse en objetividades muertas, cosificadas; son “el
mundo de la convencién: un mundo a cuya fuerza todo podero-
sa solo ha conseguido sustraerse lo mas intimo del alma” y que se
contrapone, pues, de modo hostil a la “rebosante interioridad del
alma”.® Aun en Tolstoi encontramos que el escepticismo ante la
segunda naturaleza convencional se nutre de la nostalgia de un retorno
a la naturaleza primera. Dostoievski es el primer épico moderno
que elude todo lirismo y no conoce ya la “histérica nostalgia de los
hombrtes complicados” por la vida sencilla,* y ello porque parte de
una realidad existente de hecho y desprovista de distancia respecto
de las formaciones naturales; su obra ha dejado atras la reflexividad
de la forma novelistica®: lo ideal no es, aqui, un deber ser abstracto
u objeto de una insaciable nostalgia, sino realidad efectiva o, en todo
caso, el fundamento mismo de la realidad®. De ahi que Lukdics defi-
niera al escritor ruso, en términos schillerianos, como ¢/ primer poeta
ingenuto después de siglos de arte sentimental:

Los hombres de Dostoievski viven sin distancia la esencia de sus almas.
En tanto el problema de los otros escritores, incluso de Tolstoi, consis-
te en saber cémo puede el alma superar los obsticulos que le impiden
alcanzar, e incluso percibir su yo, Dostoievski empieza alli donde los
otros concluyen: describe como el alma vive su propia vida [...] lo que
en otros era objeto de nostalgia y el tesoro de singulares momentos de
éxtasis singulares, se convirtio, para los hombres de Dostoievski, en
vida cotidiana®.

es una cita del Dzario de Hebbel.

82 Lukacs, Gyorgy, Die Theorie des Romans. Ein geschichtsphilosophischer Versuch iiber die
Formen der grofien Epik. Darmstadt, etc.: Luchterhand, 1987, p. 53.

83 Lukacs, Gyorgy, Die Seele und die Formen. Neuwied: Luchterhand, 1971, p. 82.

84 A diferencia de los romanticos, que viven en un universo dualista, Dostoievski
no reconoce contraposiciones entre realidad e ideal. Cf. en las Anotaciones: “Au-
sencia de contraposicion en DJostoievski]: relacion con el concepto de realidad.
Si realidad e ideal se contraponen, también deben contraponerse acciéon y con-
templacién”. En los romanticos vemos la “Preservacion del contraste”; “Pero, en
DJostoievski], el pensamiento es siempre accién” (Ibid., pp. 41-42).

85 Ct., en las Anotaciones: “D[ostoievski]: idea como realidad, como fundamento
de la realidad. T|olstoi]: inesencialidad de las ideas (de lo humano-cultural) con
relacion a la naturaleza (con lo fisiolégico)” (Ibid., p. 54).

86 Ibid., p. 28.
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Los héroes de Dostoievski que se hallan “poseidos por la bon-
dad” no conocen conflictos con la naturaleza ni con la comunidad,
ya que han superado las instituciones del mundo burgués; en el ni-
vel de la realidad animica, las relaciones sociales (clase, profesion)
dejan de ser constitutivas, y solo persiste la realidad concreta de las
almas concretas. El problema que preocupara al Lukacs de La pe-
culiaridad de lo estético — la aptitud del arte grande para elevarse por
encima de los condicionamientos historicos y de clase para expresar
una vox humana identificada con la esencia genérica de la humanidad
— aparece ya insinuado en los textos vinculados con el “Proyecto
Dostoievski”, en los que se sostiene que, en la esfera de la realidad
animica descubierta por el novelista ruso, “el alma se deshace de to-
das las cadenas a través de las cuales ella se encontraba de ordinario
ligada a su posicion social, clase, origen, etc.; en su lugar, aparecen
vinculos nuevos, mas concretos, vinculos que llevan de un alma a
la otra”. El caricter polifénico de las obras de Dostoievski es un
indicio de que, en ellas, ya se vislumbra una posible superacion del
solipsismo y la incomunicacién del universo burgués; por oposicion
al romanticismo de la desilusion, la épica del escritor ruso postula
un universo en el que cada ser humano es necesario para el caracter
del otro; mas ain: ciertas cualidades de un personaje solo emergen a
partir del contacto con o#ro personaje determinado. En este aspecto
de la técnica dostoievskiana se pone de manifiesto lo que Lukacs
considera como ¢/ problema ruso: el hecho de que el alma se recon-
cilia consigo misma a través del encuentro con el otro. La Seelenwi-
rklichkeit supone la disolucion del principium individuationis burgués
y la identificacién inmediata de cada sujeto con la humanidad; la
relacién entre los hombres no es formal, sino vivencial, “animica”.
Por encima del tragico universo burgués del crimen y el castigo indi-
viduales, la culpa rusa requiere que cada uno se sienta culpable por
todos y por todo lo que existe en el mundo; el reconocimiento de
esta culpa es “la coronacion de la vida”®. En Los hermanos Karama-
zov, esta concepcion de la culpa aparece puesta en boca del szarefs
Z6simo; este, haciendo suya la sentencia de su hermano Marcel,
sostiene que cada uno de nosotros es culpable ante todos y por
todos; solo que los hombres lo ignoran. Bastarfa con que lo sepan
para que el mundo se convierta en un paraiso. En Espiritu de la utopia
(1918; 2% version, 1923), Bloch sefiala, citando al Baalschem, que el
Mesias solo puede venir una vez que todos los huéspedes se hayan

87 Ihid., p. 29.
88 Tbid., p. 59.
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sentado a la mesa®; el 4nimo de Lukécs es semejante; solo que una
representacion de la “culpa rusa” como la que desarrollan las Anota-
ciones no implica unicamente que los hombres se unan entre si, sino
también la reconciliacidon con el orden natural; el hermano del starets
pide perdén a los pajaros por haber pecado fambién contra ellos, y
Lukacs sefiala, a proposito de la venida del Mesias, que, cuando
ello ocurra, “las propias piedras seran redimidas™.

Esta vindicacion de los ideales comunitarios supone un nuevo
concepto de heroismo. El idealismo abstracto (y, en particular, Schi-
ller) habia exaltado el modelo de la hagaria sibita (schnelle Heldenta),
de acuerdo con la cual el héroe consigue repentina y transitoria-
mente pasar de lo contingente a lo esencial, de la vida corriente a la
auténtica. Dando la espalda al pensamiento formulado por él mismo
en “Metafisica de la tragedia” (1910) y adecuandose a la prédica del
starets, el autor de las Anotaciones considera que la bondad exige un
lento heroismo (langsames Heldentum), en vista de que “eso es mas
que poder morir por una causa. Morir, realizar firme y osadamente
algo grandioso, es facil. {Pero lo que hay que intentar es vivir como

un santo!””!

Elideal de vida promovido por el padre Z6simo se vincula con la exal-
tacion de una experiencia religiosa no objetivada, no erigida sobre la

base de la represion de la subjetividad. En Los bermanos Karamazov, tan-
to el starets como el padre Paisius sostienen la tesis segin la cua habtia

89 Bloch, E., Geist der Utopie. Segunda version, Suhrkamp, Frankfurt a/M, 1991,
p. 307.

90 Radnéti, Sandor, “Lukacs and Bloch”. En: Heller (ed.), Lukdes revalued, pp.
63-74; aqui, p. 68.

91 Cit. en Lukacs, G., Dostojewski: Notizen und Entwiirfe, p. 33. La cita procede de las
memorias del antiguo militante comunista Jészef Lengyel, y reproduce comen-
tarios al autor de Lukacs y de su primera mujer, Jelena Grabenko. Jézsef Lukacs
seflala que esta concepcidn persiste en la obra posterior del filésofo: “Lukdcs
llama a menudo la atencién |[...] sobre el hecho de que la vivencia del mas hondo
contenido moral del propio ser, centellea, por cierto, en los hombres; despierta,
en ellos, entusiasmo, e incluso un entusiasmo que se convierte en accidn; pero
también indica que ese entusiasmo no aporta nada para el modo de vida ulterior:
pues, después de la ‘hazafia sabita’ los hombres vuelven a hundirse en las mentiras
de la vida precedente [...] La brillante carrera de un Julien Sorel o un Lucien de
Rubempré desemboco en la muerte o en la ruina espiritual; con lo cual sigue sien-
do valido en la vida misma el ingenioso diagnostico de Balzac, segtn el cual los
hombres son cajeros o estafadores, honestos idiotas o habiles bribones” (Lukacs,
Jozsef, “Georg Lukacs tber Probleme der Kulturentwicklung”. En: Bermbach,
Udo; Trautmann, Gunter (eds.), Georg Lukdcs. Kultur - Politik — Ontologie, West-
deutscher Verlag, Opladen, 1987, pp. 28-40; aqui, p. 34).
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que subvertir el proceso por el que la Iglesia terminé convirtiéndose en
Estado; en términos similares ataco Kierkegaard la institucionalizacion
del cristianismo. En la linea del escritor ruso y el filésofo danés, Lukacs
entiende que la “Iglesia militante y triunfante” es la que ha pactado
con lo existente y renunciado al ideal de bondad proclamado por sus
mas eminentes representantes (Cristo, Francisco de Asis); ideal que
serfa retomado por el misticismo heterodoxo (Bernard von Clairvaux,
Meister Eckhart, Thomas Miinzer) y por las sectas adversas a toda re-
conciliacién con lo real (valdenses, anabaptistas). La claudicacion ante
lo existente —ante /o _jehovaico (das Jehovaische)— consumada por las reli-
glones institucionalizadas, es recuperada por el idealismo aleman y, en
especial, por Hegel, cuya filosofia predica tanto la equivalencia entre
lo racional y lo real cuanto el enaltecimiento del Estado. La condena
de Hegel es tan significativa como la exaltacién de Dostoievski; sobre
todo si se considera que, en las Anotaciones, la “metafisica del Estado”
propia de la democracia ética europea (entendiendo eurgpea practicamente
como sinénimo de alemana) se contrapone al ideal de comunidad pro-
movido por el wisticismo ruso. Segin Philippe Despoix, la concepcion se
encuentra doblemente polarizaﬁa

[...] por la historia alemana, la ética del deber, la reconciliacion hegelia-
na con la realidad, de un lado y, del otro, la historia rusa, la ética reli-
glosa, los héroes rebeldes de Dostoievski. Lo que Hegel habia descrito
como una marcha triunfal del espiritu objetivo (el desarrollo europeo
del espiritu que culmina en Alemania) era interpretado por Lukacs
como la tragedia de la historia alemana, la capitulacion del espiritu ante
el Estado prusiano.”

En las Anotaciones, la metafisica jehovaica aparece identifica-
da con la Realpolitik y con aquella ideologia que atribuye la razén
al vencedor, honrando un Estado que no es sino “tuberculosis
organizada””. Con claridad ain mayor se expresa Lukdcs en carta
a Ernst del 14/4/1915, donde sefiala que “El pensamiento aleman,
desde Hegel, ha estado cometiendo lo que constituye un pecado
cardinal contra el espiritu: ha administrado una santificacion me-
tafisica a todo poder |[...] El Estado (y todas las instituciones que
emanan de él) es un poder, pero también lo son los terremotos y
las epidemias™. El enfrentamiento entre Alemania y Rusia remite
a un tema central en la filosoffa del joven Lukacs: el conflicto entre
la ética primera y la segunda; i.c., entre la moral dictada por las
instituciones y la que se deriva de los imperativos del alma. La éti-

92 Despoix, Philippe, I cole de Budapest et sa reception de Lukdes, p. 194.

93 Cf.: “{Pensar hasta el final la wetafisica jehovaica |...] Tuberculosis, Estado de po-
der [...] El vencedor tiene razén. El Estado como tuberculosis organizada; si los
bacilos de la peste se organizacen, fundarfan el imperio del mundo, fundarfan el
imperio universal” (Lukacs, G., Dostgjewski: Notizen und Entwiirfe, p. 185).

94 Lukdcs, Selected Correspondence, p. 2406.
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ca primera corresponde a la jaula de hierro del convencionalismo
burgués que, desprovisto de ehos colectivo, condena a los sujetos
al solipsismo. Por oposicién a esta ética formal en la que todo se
encuentra reglamentado, la ética segunda no tiene contenidos es-
pecificos; su elemento es, como sefiala Hoeschen, “la praxis moral
del ser humano concreto, que solo se encuentra interesado en la
concrecion del otro. Su forma ideal [...] es la comprension cualitati-
va entre las personas”. Lukdcs sefiala que la distancia entre ambas
éticas es comparable con la que existe entre novela (individualista)
y epos (comunitario); pero también se pregunta cual es el punto
en el que se pasa de un sistema ético al otro™. El primer paso para
trascender lo jehovaico consiste en la rebelion /u@%riﬂa' es decir, en
una tentativa de ir mds alla de la cosmovision pantragica por la que
se rige Europa Occidental. El pantragismo supone una ética atea e
individualista; enfrentado a una segunda naturaleza abandonada por
Dios, el héroe de la tragedia —completamente terrenal”’— se coloca,
como representante de la ética primera, entre el estadio psiquico y
fisico de la realidad ordinaria y la absoluta trascendencia propia de lo
religioso; dicho de otro modo: entre la capitulacion ante lo existente
propia del filisteo y la esfera ya aproblematica y espiritualizada en
que se mueve el mistico. Este atefsmo occidental (que, en el drama,
se ve representado por la linea Hebbel-Ibsen-Paul Ernst™; y que, en
la novela, halla su plasmacién mas clara en el Niels Lybhne de Jacob-
sen”) procura ofrecer una respuesta a la pregunta: ;cémo es posible
morir sin Dios? Por encima de este ateismo de la institucion —basica-
mente egofsta— se eleva el segundo tipo de atefsmo, el ateismo de la
soledad, aqui se sitdan los nihilistas rusos que han aprendido a extraer

95 Hoeschen, A., Das Dostojewsky-Projekt, p. 268.

96 “¢Donde esta el limite entre la 1* ética y la ética luciferina? ¢;Ddénde comienza la
1% ética a ser metafisica? (estéticamente: cuando se convierte la novela en epos?)”

(Lukacs, G., Dostojewski: Notizen und Entwiirfe, pp. 159-160).

97“La vida tragica es la mas excluyentemente cismundana de todas las vidas”
(Lukacs, G., E/ alma y las formas | Teoria de la novela, p. 255).

98 “Para Europa Occidental, el ateismo solo se hace consciente como problema
personalmente (egofstamente) moral (Niels Lyhne): solo puede surgir el concepto
ateo de héroe Pero es un tipo tragico-dramitico y conduce a la linea Hebbel-
-Ibsen-Paul Ernst: scdmo es posible morir sin Dios?’ (Lukacs, G., Dostojewstki: Notizen
und Entwiirfe, p. 77).

99 En el capitulo de Teoria de la novela dedicado al analisis del romanticismo de la
destlusion (el segundo de la segunda parte), Lukacs analiza la obra de Jacobsen, y la
pone en relacion con el Oblomov de Gontscharow.
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las conclusiones éticas de su incredulidad; al llevar las cosas hasta
el fin, terminan convirtiéndose en ateos que creen en Dios: a este
estrato pertenecen quienes, como Ivan Karamazov o Stavroguin, se
preguntan cémo es posible zzvir sin Dios. Los ateos de Dostoievski
no solo se encuentran proximos a Dios, sino que ademads son los
verdaderos portavoces de las ideas del autor'”.

El problema esta en pasar del nihilismo a la ética colectiva. Aqui
vuelve a cobrar importancia el concepto ruso de c/pa: en la época
de la pecaminosidad consumada, la fidelidad a la ética segunda exige
que cada uno se sienta culpable por todos, no solo asumiendo sus
pecados, sino también cometiendo uno. En Espiritu de la utopia, Bloch
indica que

[A el alma debe cargarse de culpa, a fin de aniquilar lo malo existente,

a fin de no tornarse ain mas culpable a través de un repliegue idilico
[..] El dominio y el poder son perversos en si, pero es igualmente ne-

cesario hacerles frente con el poder, como imperativo categérico con

el revélver en la mano, en la medida en que aquellos no pueden ser

aniquilados de otro modo'".

De modo analogo sefala Lukacs, en las Anotaciones, que el alma
debe sacrificar su pureza a fin de no pactar con lo jehovaico; el
representante del azelsmo de la rebelion es consciente de que ya no
existe actuacion libre de culpa'®, y de que, al enfrentarse con dos
tipos diversos de culpabilidad, es preferible incurrir en una falta que
atente contra la pureza subjetiva y lesiona la ética primera, antes que
realizar un acto que implique infringir la ética colectiva. Se plantea
la existencia de un pecado inevitable: se debe, pero no estd permitido'”;
Lukacs ha llegado a convencerse de que el representante de la se-
gunda ética, y el heredero legitimo de Dostoievski, es el zerrorista; y
cabe recordar que el escritor ruso habfa planeado una continuacion
de Los hermanos Karamazov en la que Aliocha se convertirfa en ter-
rorista revolucionario'™. Al fin de cuentas, ¢no se encargd el propio

100 “Los ateos (Stavroguin, Ivan) declaran siempre las opiniones de D[ostoievski]”
(Lukdcs, G., Dostojewski: Notizen und Entwiirfe, p. 81); mas adelante, se habla acerca
del “orgullo de D|ostoievski] por sus ateos” (Lukacs, G., Dostojewski: Notizen und
Entwiirfe, p. 141).

101 Bloch, E., Geist der Utopie, p.302.

102 “[...] no se puede actuar sin pecado (pero también no actuar es actuar = pe-

cado)” (Ibid., p. 130).

103 Lukacs, G., Dostojewski: Notizen und Entwurfe, p. 123.

104 Cf. Fehér, Ferenc, “Am Scheideweg des romantischen Antikapitalismus. Ty-
pologie und Beitrag zur deutschen Ideologiegeschichte gelegentlich des Briefwe-
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Dostoievski de mostrar las afinidades que unen al santo starets Z6-
simo y al nihilista librepensador Ivan Karamazov?

La violencia perpetrada por el terrorista, injustificable en térmi-
nos de la ética primera, constituye el sacrificio de si necesario para
socavar el poder de las instituciones y trascender el solipsismo. En
carta a Paul Ernst del 4/5/1915, Lukacs sefiala que el alma del revo-
lucionario, en la medida en que no esta orientada a s{ misma, sino a
la humanidad, debe sacrificar su pureza para salvarse; impulsado por
una ética mistica, el revolucionario tiene que violar el mandamiento
no matards, que no constituye una obligacion hacia las instituciones:
“En esencia, es un problema muy antiguo, expresado tal vez del
modo mas agudo por la Judith de Hebbel: Y si Dios hubiese colo-
cado al pecado entre yo y el acto que me ha sido encargado, ¢quién
soy yo para sustraerme a é12”"'°. La Judith hebbeliana y, ante todo,
el pasaje citado en la carta cobran, a partir de este momento, una
importancia capital para el pensamiento del joven Lukacs.

Niels Lyhne — Ivan Karamazov — Kaliajev'": esta es la linea evo-
lutiva que recorre el atefsmo, desplazandose del modelo europeo
occidental al ruso. Claro que el pecado necesario de los ateos de la
rebelién no es el ferminus ad quem de 1a filosofia de la historia propia
del “Proyecto Dostoievski”; es tan solo el acto que cierra la época
de la pecaminosidad consumada. Sobre las ruinas de esta deberfan
alzarse una nueva comunidad y una nueva cultura: el momento lucife-
rino, critico y destructor, es relevado por la llegada del Pardclito. A
menudo se ha querido interpretar el pasaje de Lukacs al marxismo a
la manera de una conversion religiosa: Saulo se habrfa transmutado

chsels zwischen Paul Ernst und Georg Lukacs”. En: VVAA, Die Seele und das
Leben. Studien zum frihen Lukacs, pp. 241-327; aqui, p. 308.

105 Lukacs, G., Selected Correspondence, p. 248.

106 Ivan Kaliajev, el terrorista ruso que asesiné al Gran Duque Sergei en 1905.
Kaliajev, como su camarada Boris Savinkov (al que se refiere Lukacs en el episto-
lario con Ernst y en “T4ctica y ética”), vefa en el grupo terrorista una comunidad
de hermanos unidos por el amor a la humanidad y la voluntad de sacrificio. Se-
gun Congdon, Kaliajev y sus compafieros “nunca afirmaron que el fin justificara
los medios. El fin —la destruccion del sistema zarista— era, sin duda, noble a sus
ojos, pero los medios empleados —el asesinato— jamas podrian ser justificados
moralmente. Estaban decididos a pagar por sus crimenes con sus vidas, pues, al
hacerlo, afirmaban no solo sus acciones, sino también su responsabilidad; mas
que sus vidas, estaban dispuestos a sacrificar su pureza moral por sus semejantes”
(Congdon, Lee, The Young Lukacs, University of North Carolina Press, Chapel
Hill y Londres, 1983, p. 103).
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en Pablo'". Pero el filésofo que sostenia que, en su evolucién, no
existian elementos inorganicos, ya que todo en ¢l era continuacion
de algo'®, ingresd al marxismo cargado de los componentes mesia-
nicos y de la devocién por la ética segunda que habfan caracteriza-
do su etapa anterior. Asi lo testimonia el primer libro marxista de
Lukacs: Tidctica y ética (1919); en el articulo que da titulo al libro, se
afirma que, a la hora de elegir entre las dos formas de culpabilidad
ante las cuales nos enfrenta la sociedad burguesa, el unico parametro
es e sacrificio: “Y asi como el individuo que elige entre dos clases de
culpa encuentra, al fin, la eleccién correcta cuando sacrifica a su yo
inferior en el altar de las ideas mas elevadas, asi también hay cierta
fuerza en afirmar este sacrificio en funcién de la accién colectiva’'”’;
es sugestivo que el articulo se cierre con el mismo pasaje de la Judith
de Hebbel que aparecia en la carta a Ernst antes citada. No es tarea
nuestra cuestionar el voluntarismo de Tdctica y ética; si nos importa
sefialar que la defensa de la revolucién que alli se despliega esta fun-
dada en los anteriores ideales de comunidad y cultura, en la defensa
de la ética segunda, en la busqueda de una comprension cualitativa
entre las personas. Algunos de estos principios persistiran en la obra
posterior de Lukacs: en las reflexiones sobre la democracia de los
consejos o sobre el socialismo entendido como sociedad del amor (Ge-
sellschaft der Liebe). Por debajo de las apariencias sigue, latente, la ética
del starets; acaso la permanencia de estos elementos sea una de las
razones que justifican la vinculacioén de la filosofia lukacsiana con la
“corriente calida del marxismo”'"’ y que, al mismo tiempo, fundan

107 Un ejemplo caracteristico de este modo de interpretacion lo ofrece la biogra-
fia de Arpad Kadarkay, donde se analiza el pasaje de Lukacs al marxismo como
un “salto de fe”; cf. Kadarkay, A., Georg Lukacs: Life, Thought and Politics, Basil
Blackwell, Cambridge, Massachusetts, 1991, pp. 202-206.

108 “En mi, cada cosa es continuaciéon de algo. Creo que, en mi evolucién, no
existen elementos inorganicos” (Lukacs, G., Gelebtes Denken. Eine Autobio-
graphie im Dialog, red.: Istvan Eorsi, trad. del hungaro: Hans-Henning Paetzke,
Suhrkamp, Frankfurt a/M, 1981, p. 132).

109 Lukacs, G., Tdctica y ética. Escritos tempranos (1919-1929), introd. de Antonino
Infranca y Miguel Vedda, trad. y notas: Miguel Vedda, El cielo por asalto, Buenos
Aires, 2005, p. 33.

110 Ernst Bloch ha designado la linea hegemonica dentro del marxismo —econo-
micista y objetivista, orientada al analisis econémico y la critica ideolégica— con
el término de “corriente fria” (Kaltestrom); a esta se opone la “corriente calida”
(Wiirmestrom), destinada a complementar la primera y caracterizada por un énfasis
sobre la dimensién ética y subjetiva. En esta “corriente calida” recae la funcion de

introducir en la historia la auténtica voluntad transformadora.
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su inagotada vigencia.
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A IDEOLOGIA E SUA DETERMINACAO
ONTOLOGICA™

Ester Vaisman

O tema deste artigo tem sido objeto de investiga¢do intensa para
diferentes correntes do pensamento social. Além disso, autores que
procuraram constituir uma seriagao historica do problema a partir
das origens mais remotas da preocupacao filoséfica com a questio
da ideologia, como Kurt Lenk e Hans Barth''?, sao unanimes em in-
dicar que sob determinado angulo, esta - preocupagio ja esta presente
no momento em que, a partir das exigéncias das ciéncias da nature-
za, a filosofia se volta aqueles elementos tidos como exteriores ao
campo cientifico, mas que poderiam exercer perigosa influéncia nos
caminhos da investiga¢ao cientifica.

Nao constitui objetivo deste texto o exame critico do imenso
material bibliografico disponivel, mas é possivel indicar que, de uma
forma ou de outra, a grande maioria dos trabalhos sobre o assunto
— dos mais consistentes e densos teoricamente até os mais débeis
exemplares da reflexdo politica — tem como denominador comum o

111 Texto publicado otiginalmente na revista ENSAIO 17/18, Sio Paulo: EN-
SAIO, 1989. Publicagio autorizada pela autora para o Anuario Lukacs.

112 BARTH, Hans. Veritd e Ideologia, Bolonha, Societa Editrice II Mulino, 1971.
Lenk, Kurt. E/ Concepto de Ideologia, Buenos Aires, Amorrortu Editores, 1971.
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tato de fomar a questao ideoldgica a partir do prisma gnoseoldgico. Em outras
palavras, a preocupagao com a questao ideoldgica, sob certos tipos
de orientacdo tedrica, tem estabelecido, de maneira geral, um vincu-
lo estreito entre ideologia e a problemitica do conhecimento.

Assim, com frequéncia, Francis Bacon é tido como ponto de
partida'” da preocupagio com o fenémeno ideoldgico, ainda que,
ao tempo dele nio tenha recebido esta denominagao. Segundo Lenk
“o pensar proprio da ciéncia natural — um conhecimento siste-
matico fundamentado no empirico — derrotou nos séculos XVI e
XVII, sobretudo na Inglaterra e na Franga, a especulagao escolas-
tica”, portanto, nao é casual que na “filosofia moderna a exigéncia
de um conhecimento objetivo da natureza, fundado na observagao,
na experimentagao e nos métodos indutivos, estivesse acompanha-
da da busca dos elementos ateoricos, perturbadores do pensamen-
to humano”'". Isto ¢, para o referido autor a preocupa¢ao com a
ideologia surge no momento em que a constitui¢ao do método das
ciéncias da natureza pressupOe necessariamente uma investigagao
sistematica dos fatores que conduzem ao erro, ou seja, dos fatores
de carater ideolégico.

De acordo com Barth, “o exame critico da faculdade cognitiva é
um imperativo tanto mais urgente, caso se parta da ideia de que s6
a sua atividade purificada constituia o pressuposto necessario, seja
para o dominio da natureza pelo homem, seja para o ordenamento
da sociedade e do Estado”'. Desse modo, o interesse em relacio
a problematica do conhecimento — e por decorréncia pela ideolo-
gia — emerge na medida em que, em um determinado momento
histérico, o conhecimento verdadeiro é considerado como conditio sine gua
non para um determinado projeto cientifico e socio-politico. As ba-
ses mais remotas deste projeto foram desenvolvidas por Bacon na
segunda parte de seus Novum Organum. B al que, segundo Lenk e
Barth, ao desenvolver a famosa doutrina das idola, Bacon pretendia
“o pleno desenvolvimento do conhecimento humano. Era preciso
evitar tanto a fé cega na autoridade, como a aceitagao acritica das
opinides convencionais”''’. Ou ainda, cabe a doutrina das idola “re-
velar aqueles produtos do pensamento pseudo-cientifico que devem

113 LENK, K., gp. cit. p. 9.
114 1d., Ibid. p. 9.

115 BARTH, H., op. cit., p. 31.
116 LENK, K., gp. ait., p. 10.
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a sua origem ao mau uso das fungdes espirituais™!!’.

Ao indicar a origem da preocupacao filoséfica com a ideologia
em Bacon, esses dois autores, de imediato, estabelecem uma cone-
xdo intima entre ideologia e a problematica do conhecimento, justi-
ficando, dessa forma, o exame daquela pelo prisma exclusivo desta
ultima.

Se em Bacon o objetivo ¢, através da Doutrina da idola, obter
uma andlise sistematica e universalmente valida dos fatores que es-
torvam o pensar, pois o que pretende ¢ esclarecer que fatores pet-
turbam o acesso fiel a reproducao conceitual do mundo empirico,
segundo Lenk, “é caracteristico da filosofia ilustrada dos séculos
XVII e XVIII discernir nas representa¢oes herdadas uma fonte de
preconceitos contritios 4 razao”'"®. Esses preconceitos “impedem
o homem de realizar a sua felicidade e criar uma construcao social
racional”". Através da obra de Holbach, em particular,

se exprime aquilo que constitui a mais profunda aspira¢dao de uma épo-

ca /.../: aluta pela verdade e contra os preconceitos nio é apenas um

problema da teoria do conhecimento e da légica, mas, eminentemente
uma questio politica, porque o Estado e Igreja tém interesse no domi-
nio dos preconceitos'®.

Desse modo, em Bacon a questio da ideologia estaria remeti-
da tnica e exclusivamente ai campo da preocupacio cientifica, ou
seja, a questdo da falsidade é examinada e combatida no terreno pro-
priamente tedrico, a0 passo que, com os materialistas franceses, a
questdo do falso ultrapassa o campo estritamente cientifico para se
tornar um alvo da luta politica.

O termo ideologia aparece na época da Revolu¢iao Francesa e foi
cunhado “por Antoine Destutt de Tracy para indicar uma disciplina
filosofica que devia constituir o fundamento de todas as ciéncias”'?'.
Ideologia significa para Tracy a ciéncia das ideias e ele “circunscreve
o papel da ideologia a descoberta das fontes de nossa consciéncia,
de seus limites e de seu grau de certeza /.../ ela indaga a origem
das ideias e das leis segundo as quais elas se formam”, para con-
cluir que “evitando-se as falsas ideias, o progresso da ciéncia esta

117 BARTH, H., op. cit., p. 33.
118 LENK, K., op. cit., p. 12.
119 BARTH, H., op. cit., p. 50.
120 1d., Ibid., p. 50.

121 1d., Ibid., p. 7.

79



Anuario Lukacs

garantido”'*”. Ou seja, mesmo no caso daquele que acabou por ser
conhecido como criador do termo ideologia, mesmo quando enten-
dido no seu sentido etimoldgico — ciéncia das ideias — seu estudo
¢ remetido ao campo gnoseologico, pois é considerada como uma
disciplina que proporcionaria a base necessaria para a edificagao das
ciéncias, na medida em que através dela seria possivel evitar as falsas
ideias. Em relacdo aos sentidos que o termo historicamente assu-
miu, tanto na literatura, quanto no seu uso generalizado, hé efetiva-
mente uma confusio enorme. Arne Niess' e seus colaboradores
chegaram a trinta significados diferentes. Dentre eles o significado
pejorativo tem sua origem atribuida ao uso que dele fez Napoleao
Bonaparte quando da passagem da repuiblica democratica a autocra-
cia bonapartista. Af ideologia ¢ o produto de uma atitude tedrica que
nao corresponde a realidade sécio-politica.

No campo do marxismo, a questdo se apresenta também pers-
pectivada de um modo geral pelo prisma gnoseoldgico, embora se
possa reconhecer a existéncia de duas tendéncias distintas, mas que
muitas vezes de entrecruzam: uma concebendo a ideologia enquan-
to superestrutura ideal e a outra tomando o fenémeno enquanto si-
nonimo de falsa consciéncia. De qualquer forma, esta ultima — com
honrosas excecdes como € o caso de Antonio Gramsci — tem sido
colocada como aquela que expressaria rigorosamente a perspectiva
de Marx. Desde Althusser, a partir da nogao de “corte epistemologi-
co”, até outras interpretacoes distintas como a de Henri Lefebvre'™,
ha uma tendéncia clara para a contraposi¢ao entre ciéncia e ideolo-
gia, ou seja, entre o que seria supostamente verdadeiro e falsidade.

O caso de Althusser, neste sentido, é bastante revelador.

Escapa, porém, aos limites deste trabalho um exame critico de
sua obra, ou mesmo qualquer tematizacio mais ampla acerca de
suas consideragdes sobre ideologia. Mesmo porque, apesar do mo-
dismo que gerou em torno de si num dado momento, na sequéncia
foi alvo de criticas diversas e hoje quase desapareceu de cena. De
qualquer maneira, no entanto, é preciso indicar que ha em Althusser
uma radicalizacao do critério gnoseoldgico na determinacao do que ¢ ideologia.
E o que importa ressaltar.

122 1d., Ibid., p. 9-10.

123 NAESS, Arne. Histiria del término“Ideologia” desde Destutt de Tracy hasta Karl
Marsx, cit. por José Maria Rodrigues Paniagua, Marx y e/ Problema de la Ideologia,
Madrid, Editorial Tecnos, 1972, p. 69.

124 LEFEBVRE, H. § ociologia de Marx, Barcelona, 1969.
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Em Ler O Capzm/ o pensador francés afirma que “a questao epis-
temoldgica ¢ o proprio objeto da filosofia marxista”'®, e em Lénin e a
Filosofia, a propésito do tema, diz Althusser de forma enfatica: “Afir-
mar que nao se passa nada em filosofia ¢ dizer que a filosofia nao
leva a parte alguma, pois nao vai para lado nenbun”'*. Assim, a filosofia
nao teria propriamente um ob]eto mas, simplesmente uma fungdo
no campo da prdtica tedrica, a de “tracio uma linha de demarcacio
no interior do dominio tedtico, entre ideias consideradas verdadei-
ras e ideias consideradas falsas, entre o cientifico e o ideologico™?.
Neste sentido, a tarefa da filosofia se restringe ao estabelecimento
dos fundamentos e dos limites do conhecimento no campo exclusi-
vamente epistemologico, tendo como tarefa essencial a rejei¢ao dos
conceitos ideolégico, que de forma frequente sao tomados como
cientificos. Trata-se, portanto, de defender a ciéncia da intromissao
ideologica.

Ideolégico, na perspectiva althusseriana, é todo enunciado que,
em termos puramente epistemologicos, se configura de modo opos-
to aquela que seria a fungdo tedrica ou fungao de conhecimento.
Haveria entre a ideologia e a ciéncia uma descontinuidade drastica,
de ordem “qualitativa, tedrica e historica, que podemos designar,
com Bachelard, pelo termo ‘corte epistemoldgico™ .

Em Pour Marx, Althusser vai tematizar a ideologia como um con-
junto de rela¢des que ocultam ou representam mal as rela¢Oes reais.
O autor afirma:

Na ideologia os homens expressam, com efeito, ndo as suas relagoes
nas suas condicoes de existéncia /.../. Na 1deolog1a a relacio real esta,
inevitavelmente, invertida na relacio imaginaria; relagdo que exprime
mais uma vontade (conservadora, conformista, reformista ou revolu-
ciondria), mesmo uma esperanca ou nostalgla que nio descreve uma

realidade!®.

Assim, a concep¢ao de ideologia, enquanto representagao imagi-
naria da realidade, tem como consequéncia o estabelecimento tam-
bém de uma oposicao entre ciéncia e ideologia. Essa oposicao é

125 ALTHUSSER, L. et ali, Ler 0 Capital, 2 vols., Rio de Janeiro, Zahar Editores,
1979, p. 13 (vol. I).

126 ALTHUSSER, L. Lénin ¢ a Filosofia, Lisboa, Editorial Stampa, 1970, p. 52.
127 1d., 1bid., p. 60.

128 ALTHUSSER, L. Andlise Critica da Teoria Marxista (Pour Marx), Rio de Janeiro,
Zahar Editores, 1967, p. 145.

129 1d., ibid., p. 207.
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confirmada através de uma outra funcao que ele atribui a ideologia:
em qualquer sociedade em que se manifeste, assegura a coesao so-
cial de seus membros, regulando o vinculo que os une as respectivas
tarefas. A ideologia seria, neste contexto, uma espécie de cimento da
sociedade (a la Durkheim), pois permite, segundo ele, que os mem-
bros de uma determinada sociedade aceitem sem maiores resistén-
cias as tarefas que lhes sao atribuidas pela divisao social do trabalho,
dado que fornece as normas e as regras de conduta indispensaveis
ao funcionamento das engrenagens sociais'. Portanto, para que
a ideologia possa desempenhar essa funcao de “ajustamento”, ela
deve encobrir e dissimular o sistema de divisao de classes e a explo-
ragao de uma classe pela outra. E tudo se arredonda na tematizacao
de Althusser com a ideia de que a ideologia ¢ deformante “devido a
opacidade da determinac¢ao (exercida) pela estrutura da sociedade e,
por outro lado, pela existéncia da divisao em classes”"".

E exatamente por essa razdo que, no ensaio sobre os Apare/hos
Ideoldgicos de Estado, apenas na aparéncia ha um esforco de Althusser
em desenvolver uma teoria da superestrutura livre da problematica
epistemoldgica. Assim ¢é que neste texto o fenomeno ideolégico é
referido imediatamente ao processo de reprodugao das condicoes
de produgio. Segundo ele, o caso especifico da “reproducdo da for-
¢a de trabalho evidencia, como condigao sine gua non, nio somente a
reproducao de sua ‘qualificacdo’, mas também a reproducido de sua
submissao a ideologia dominante, da ‘pratica’ desta ideologia”'**.

Neste mesmo ensaio Althusser desenvolve uma tese que ape-
nas aparentemente entra em conflito com a linha fundamental de
desenvolvimento de sua obra: “A ideologia interpela os individuos
enquanto sujeitos”'. Assim, somente na parte final do ensaio é que
a questdo do swjerto aparece enquanto categoria através da qual a
ideologia ¢ estrutura e tem garantido seu funcionamento. A fungao
da ideologia, segundo Althusser, ¢ constituir os individuos em sujei-
tos, sem deixar de ser uma “relacdo imaginaria dos individuos com
suas condi¢oes reais de existéncia”. A interpelagao, mecanismo basi-
co da ideologia, transforma nao s6 imaginariamente o individuo em
sujeito, mas também tem a funcao de “conduzir sua auto-sujeicao

130 1d., 7bid., p. 204.

131 1d., Théorie, pritique thedrique et formation thedrigue. Ideologie et 1utte ideologique.
Paris, Cahiers marxiste-leninistes, 1966, pp. 30-31.

132 1d., Aparelhos 1deoldgicos de Estado, Rio de Janeiro, Ed. Graal, s/d, p. 53.
133 1d., ibid., p. 93.
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ao sistema dominante e, por essa via, assegurar a reproducio em
seu conjunto”*. Portanto, ser um sujeito é um efeito de sujeigao a
ideologia.

Esse aparecimento subito e repentino do s#eito — resultado da
sujeicdo ideoldgica — de claras ressonancias lacanianas, remete-nos a
uma importante questao que, infelizmente, aqui s6 ha condi¢ées de
referir de forma sumarissima. Trata-se do chamado anti-humanismo
contemporaneo, no centro do qual se encontra a destrui¢ao do esta-
tuto da subjetividade. Segundo Luc Ferry e Alain Renaut

a filosofia francesa dos anos 68 escolheu resolutamente o partido do
anti-humanismo. /.../ Da proclamacio foucaultiana da “morte do ho-
mem”/.../ até a afirmacio lacaniana do cariter radicalmente anti-hu-
manista da psicanalise, depois da “descoberta de Freud”/.../, é a mes-
ma convec¢ao que se afirma: a autonomia do sujeito é uma ilusdo. /.../
Se escutarmos ainda Althusser celebrar em Pour Marx a “defini¢io de
humanismo como ideologia”, apresentar a “ruptura com toda antro-

ologia ou todo humanismo filos6fico” como “solidario com a desco-
Eerta cientifica de Marx”, e falar abertamente de um “anti-humanismo
filosofico de Marx”, reduzindo “a cinzas o mito filoséfico (tedrico) do
homem?”, o diagnéstico de um anti-humanismo geral ndo poderd mais
set absolutamente posto em davida'>.

Barth, por sua vez, num esfor¢o de interpretagiao e sintese de
uma possivel teoria das ideologias em Marx afirma que

a ideologia seria a expressao ideal de relacoes politico-econdémicas. Es-
tas, enquanto conformarem a pré-histéria da humanidade, se caracte-
rizam por uma deformacao das circunstincias originarias de vida, que
tem por consequéncia a perda da liberdade e a formacao da conscien-
cia ideoldgica (alienacdo e estranhamento) /.../ A esséncia da cons-
ciéncia ideolégica seria a incapacidade do reconhecimento da situagao
histérico-social propria e vercFadeira, de sua origem e de suas leis'*.

Neste breve arrolamento das concepg¢oes que, através do viés
gnoseoldgico, intentam interpretar as posicoes de Marx a respeito
da ideologia, a formulacao de Barth pode-se agregar uma outra, in-
dicada por Lenk, que pretende especificar o fenomeno da ideologia
vinculada a sociedade capitalista:

a inversdao que se apresenta na consciéncia dos ide6logos alemas cons-
titui para Marx a expressido tedrica de uma inversio real, propria da

134 LACLAU, E. Politica ¢ Ideologia na Teoria Marxista. Rio de Janeiro, Ed. Paz e
Terra, 1979, p. 106.

135 FERRY, Luc e RENAUT, Alain. Pensamento 68. Ensaio sobre o Anti-Humanismo
Contemporineo, Sao Paulo, Ed. Ensaio, 1988, p. 19.

136 BARTH, H., op. ¢it., p. 190 e segs.

83



Anuario Lukacs

sociedade capitalista: nesta, o processo de producao e reproducio da
vida material se independentizou das necessidades dos homens. Os
produtos da mao humana se convertem, no processo de intercambio,
em coisas autébnomas, em objetos valiosos, que parecem possuir uma
dinamica propria separada da atividade humana /.../. Todos os bens
que circulam no mercado capitalista deixam de ser objetos intuitiva-
mente conctretos para ctistalizarem-se como mercadorias. A forma de
valor destas ndo ¢ percebida como expressao de relagdes sociais, mas
como pr()friedades das proprias coisas. Por analogia a esta fetichizacio

do mundo das mercadorias, os produtos do pensamento sdo coisificados

como forgas autbnomas que parecem dirigir a histdria 7.

Dessa forma, segundo os autores referidos, o carater ideologico
do pensamento de Marx seria o resultado de contradi¢bes sociais
geradas pela sociedade de classes, onde as formas de consciéncia es-
tranhada, as ideologias, representam a #usao necessiria, requerida pelo
sistema capitalista para sua sobrevivéncia. Assim, a ideologia seria
identificada ao falso socialmente necessario, oposto, consequente-
mente, a ciéncia, que, por defini¢ao, seria a consciéncia verdadeira.

Em outros campos a questio da ideologia é normalmente traba-
lhada num entrelacamento com a problematica dos juizos de valor,
cuja inspiragao reside, sem duvida, em Max Weber, pela exigéncia da
neutralidade axiolégica nos juizos sociologicos.

O formulador neopositivista T. Geiger, depois de realizar uma
diferenciacao entre “realidade tedrica” e “realidade existencial”,
onde a primeira ¢ encarada como “o conjunto dos fendmenos de-
terminados espago-temporalmente e, portanto, perceptiveis de for-
ma direta ou indireta pelos sentidos”®, afirma que a “doutrina das
ideologias deve partir de uma realidade do conhecimento ou realida-
de tedrica, ndo de uma realidade existencial ou pragmatica””, para
acabar concluindo que “o desvio ideoldgico, em relagao a realidade
do conhecimento, consiste de que uma proposi¢ao nao se aplica a
algo cognoscivel, ou nao se limita a ele, mas que contém elementos
estranhos a realidade. O enunciado ideoldgico ¢, em virtude de sua
natureza ¢ de seu objeto, inacessivel a confirmagao ou refutagio
empiricas”'*. Portanto, para o autot, “um enunciado incorreto pode

137 LENK, K., op. cit., p. 24 (o grifo é meu).

138 GEIGER, T. Ideologia y 1'erdad. Buenos Aires, Amorrortu Editores, 1972, p.
47.

139 1d., ibid., p. 47.
140 1d., ibid., p. 47.
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estar livre da ideologia”'*', na medida em que se pode declarar como

falso algo que, até aquele momento, foi considerado como verdadei-
ro, em funcdo da progressao e do avan¢o do conhecimento cienti-
fico. Mas com enunciados ideolégicos isso nao ocortre nunca, pois,
cles se referem a “algo acerca do qual jamais — e isto quer dizer por
principio — se podera realizar afirmacio empirica alguma”!*.

Segundo T. Geiger, portanto, o enunciado ideolégico é mais fal-
so do que o meramente falso, pela simples razao de que ele nao faz
parte da realidade do conhecimento, mas a uma realidade estranha e
oposta a ele. Sendo assim, sao ideologicos todos os enunciados nao
passiveis de confirmagao empirica.

Vale lembrar aqui, mesmo que de forma ultra breve, outra ten-
déncia analitica que, mesmo nao se valendo do critério gnosiologico
na determina¢ao do fendmeno ideolégico, também acabou por se
debrugar sobre a questao em tela, e ¢ conveniente apontar sua dife-
renga basica com a concep¢ao que iremos desenvolver na sequéncia.

Trata-se da hermencutica, fundamentalmente na figura de Paul
Ricoeur, que estabelece um vinculo de tipo especifico com a traje-
toria de Heidegger e Gadamer, pois procura introduzir, no interior
desses parametros teoricos, o que ele chama de eritica das ideologias.

No seu livro Interpretacao e ldeologias, Ricoeur pretende se afastar
das “armadilhas” que sao produzidas pelas concepgdes que tomam
o fenémeno ideologico como algo eminentemente falso e dissimula-
torio, que, além disso, postulam a existéncia de um “lugar nao ideo-
l6gico” que seria justamente o da ciéncia. Tendo em vista este pano-
rama geral das teorias sobre ideologia, Ricoeur tem como objetivo,

nessa obra, examinar a relagdo dialética entre ciéncia e ideologia'®.

Para Ricoeur a “ideologia é um fenémeno insuperavel da existén-
cia social, na medida em que a realidade social sempre possui uma
constitui¢ao simbolica e comporta uma interpretagao, em imagens
e representacoes do proprio vinculo social”'*] pois, “o fend6meno
ideoldgico /.../ esta ligado a necessidade, para um grupo social, de
conferir-se uma imagem de si mesmo, de representar-se, no sentido

1411d., ibid., p. 47.
142 1d., ibid., p. 48.

143 RICOEUR, R. Interpretagio ¢ Ideologia, Rio de Janeiro, Livraria Francisco Alves
Editora S.A., 1977, p. 66.

144 1d., ibid., p. 75.
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teatral do termo, de representar e encenar’' .

Em relacdo a questdo ciéncia versus ideologia, Ricoeur desen-
volve “algumas proposi¢oes susceptiveis de conferirem um sentido
aceitavel ao par ciéncia- ideologia”'*. A primeira é o fato de que
todo conhecimento sobre a realidade social

¢ precedido por uma relagio de pertencga /.../, a0 assumirmos essa pet-
tenca que nos precede e nos transporta, assumimos o primeiro papel
da ideologia, o que descrevemos como funciao mediadora da imagem,
da representagio de si /.../. Segunda proposicio: se o saber objetiva-
mente é sempre segundo relativamente a relacao de pertenca, ndo obs-
tante pode constituir-se numa relativa autonomia. Com efeito, 0 mo-

mento ctitico que o constitui ¢ fundamentalmente possivel, em virtude

do fato do distanciamento que pertence a relacio de historicidade!".

Embora Ricoeur postule a media¢ao da ideologia em toda a exis-
téncia social, considera possivel uma ¢ri#zca as ideologias (aqui Ricoeur
tenta conciliar Gadamer a Habermas), em funciao do distanciamento
e da inclusao da instancia critica que faz parte da nossa estrutura de
compreensao. A esse respeito diz ele: “essa hermenéutica dos textos,
sobre a qual tento refletir, contém preciosas indicagdes para uma
justa aceitagao da critica das ideologias”, donde “o distanciamento,
dialeticamente oposto a pertenca, ¢ a condi¢ao de possibilidade de
uma critica das ideologias, nao fora ou contra a hermencéutica, mas
na hermenéutica”'*.

Para Ricoeur nio ha, portanto, uma oposi¢ao entre ciéncia e
ideologia, pois nao ha uma neutralidade — decorrente da situagao de
pertenga — no conhecimento. Ao lado disso ele vé como possivel uma
critica das ideologias, baseada na possibilidade do distanciamento, que
se inclui em qualquer processo de compreensao. A chave analitica
desta possibilidade é a bermenéntica.

Assim, vé-se que o tratamento das ideologias a partir dessa ver-
tente nao se inclui naquelas que predominantemente se valem do
critério gnosiolégico. No entanto, ¢ bom ressaltar que esse procedi-
mento deriva de uma concepg¢ao ontoldgica que postula as zntrans-
paréncias do real, em que “toda visibilidade se da, assim, sobre um
fundo do nao visivel, toda presenca sobre o fundo da auséncia, toda

145 1d., ibid., p. 68.
146 1d., ibid., p. 92.
147 1d., ibid., p. 92.
148 1d., ibid., p. 93.
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apari¢do sobre o fundo da desapari¢ao ”'*’. Ao contrario, como po-
dera ver adiante, a tematizacao lukacsiana de ideologia se funda-
menta na constatacido ontologica preliminar, contida na afirmacao
do pensamento marxiano, que ¢ precisamente o reconhecimento do
homen: ativo no mundo real, ou seja, o mundo real existe e essa ¢ uma
constatacao feita pelo homem ativo no mundo. Em decorréncia,
este mundo real ¢ capturavel pelo homem, pelo seu entendimento.
Em sintese, a concepgao ontologica da qual Lukacs parte ¢ a de
que: 0 homem ativo no mundo real é capaz de capturar o realmente
existente.

Lukacs e a critica ontolégica

A anidlise do fenomeno ideoldgico a partir de uma perspectiva
fundamentada gnoseologicamente ¢, na verdade, o resultado de uma
tendéncia que vem se desenvolvendo ha, praticamente, dois séculos
no campo da filosofia. Refiro-me ao fato de que neste periodo “o
pensamento filoséfico ter sido inteiramente dominado pela teoria
do conhecimento, pela logica e pela metodologia, (e) hoje esta domi-
nacio esta longe de ter sido superada”’. Ou seja, o fato do critétrio
gnosioldgico ter se tornado o critério fundamental e praticamente
exclusivo na determinacdo do que € e do que 7ao ¢ideologia detiva do
predominio no campo filoséfico da questao do conhecimento, que
acabou por deprimir o interesse pela questao ontologica. Pode-se di-
zer que a “interdicdo da metafisica” se converteu no pensamento fi-
loséfico contemporaneo — dominado que esta em grande parte pelo
neopositivismo — numa categorica afirmagao de que “toda a questao
sobre o ser, toda tomada de posi¢ao sobre o problema de saber se
alguma coisa é ou nio ¢, constitufa um desproposito intempestivo,
totalmente destituido de qualquer fundamento cientifico”"'.

No entanto, segundo a argumentagao lukasciana é impossivel ne-
gar a questao do ser, na medida em que ela se encontra intimamente
ligada a vida e a praxis. Ou, ainda,

na vida cotidiana os problemas ontoldgicos se colocam num sentido
muito grosseiro. Darei um exemplo bastante simples: quando alguém

149 FERRY, Luc e RENAUT, Alain, gp. ¢it., pp 31-32.

150 LUKACS, G. “Prolégéomenes a I’Ontologie de IEtre Social. Questions de
Principe autor d’une Ontologie Aujourd’-hui possible” (fragmentos) iz La Pensée,
agosto 1979, n. 200, p. 38.

151 LUKACS, G., ap. cit., p. 39.
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caminha pela rua — mesmo que seja, no plano da teoria do conhe-

cimento, um obstinado neopositivista, capaz de negar toda realidade

— a0 chegar a um cruzamento, devera por for¢a convencer-se de que,

se nao parar, um automovel real o atropelard realmente; nao lhe sera

possivel pensar que uma férmula matematica qualquer de sua exis-
teéncia estard subvertida pela funcdo matematica do carro ou pela sua
representagao da representagio do automével'*

E evidente, contudo, que a questio ontolégica com toda a sua
complexidade nao poderia nem sequer ser delineada, com razoavel
precisao a rigor, nos limites de um artigo como o presente; de
qualquer forma, fica o registro da decisibilidade da questao ontolégica
para Lukacs, especialmente no campo do marxismo. Para o filésofo
hangaro a tematizacdo do ser social representa “a recuperagao do
marxismo auténtico”'>.

Georg Lukacs morreu em 1971. E sua morte nao permitiu que
finalizasse a sua Ontologia e muito menos desse inicio a sua Etica e
finalmente a sua propria biografia, atividades essas planejadas desde
a segunda metade da década de 50, quando, no momento em que
redige a sua Estética, constata a necessidades de elaborar uma Etica
na perspectiva marxiana. Porém, Lukacs, no momento em que se
depara com essa questao (que alis, é preocupagao sua desde a fase
pré-marxista), percebe a necessidade de uma fundamentagﬁo onto-
l6gica para ela e “nasce assim, a ideia de examind-la num breve en-
saio, que faga o papel de 1ntrodu(;ao a Btica”’**. Na medida em que
o filésofo hungaro vai adentrando na investigagao sobre o ser social,
este tema “se transforma no argumento de uma obra independente.
E o retorno a Marx, a restauracio de um marxismo ‘fundado nos
fatos’, que impde enfrentar a questao do ser — e no seu ambito —
sobretudo, do ser social — para restituir a nitidez metodolégica do
marxismo”'>. A Ontologia para Lukics possui um significado preci-
so, que ele ja havia anunciado em 1966 nas Conveng¢des com Aben-
droth, Holz e Kofler, onde afirma que “o objeto da ontologia mar-
xista, diferentemente da ontologia classica e subsequente, é o que
existe realmente; a tarefa é a de investigar o ente com a preocupagao
de compreender o seu ser e encontrar os diversos graus e as diversas

152 ABENDROTH, W., HOLZ, H. H. e KOFLER, L. Conversando com 1 ukdcs,
Rio de Janeiro, Editora Paz e Terra, 1969, p. 12.

153 SCARPONI, A. Preficio a Lukacs, G. Per I.’Ontologia dell’Essere Sociale, Roma,
Editori Riuniti, 1976, vol. I, p. VIIL

154 1d., ibid., p. X1.
155 1d., ibid., p. XI-XIL.
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conexdes no seu interior” !,

Segundo Alberto Scarponi

a escolha do tema como afirma o proprio Lukacs na Ontologia, nao
nasce de uma inclinacio pessoal particular, mas da tentativa de reativar
o contato com as grandes tradicdes do marxismo, que compreende
a realidade como algo 2 transformar e ndo simplesmente como algo
para manipular e gerir. E preciso por isso que o marxismo se configure
como ciéncia, como conhecimento o mais adequado possivel do real, e
€ propriamente nesta diregdo que se move a pesquisa tedrica lukdcsia-
na, ja que no caos das teorias tortuosamente inventadas, inferiormente
nivelagoras e falsamente profundas, a necessaria restauracio do mar-
xismo tem necessidade de uma ontologia fundada e fundante, que en-
contre na realidade objetiva da natureza a base real do ser social e esteja

a0 mesmo tempo, em condi¢Oes de apresentar a este na sua simultanea

identidade e diferen¢a com a ontologia da natureza'’.

A necessidade de uma On#ologia no contexto do marxismo se co-
loca para Lukacs tendo em vista ndao s6 todos os problemas que vém
se pondo com agudez sempre maior no campo do marxismo — tanto
no plano teérico, quanto no plano pratico — mas, sobretudo, em
funcao dos contornos essenciais do mundo do capital contempora-
neo. Desse modo, a Ontologia nao se poe para Lukacs em func¢ao de
uma mera preferéncia pessoal ou por uma simples op¢ao intelectual,
mas porque se trata de um desafio historico-concreto.

Finalmente, a recuperagao da Ontologia na perspectiva lukac-
siana ¢ a afirmacdo de que o real existe, o real tem uma natureza e
esta existéncia e esta natureza sao capturaveis intelectualmente. E,
na medida em que ¢é capturavel, pode ser modificada pela agao cien-
tificamente instruida, ideolégica e conscientemente conduzida pelo
homem. Postular, desse modo, a ontologia ¢ resgatar a possibilidade
de entendimento e transformacao da realidade humana. Em suma,
¢ colocar o fato de que o real nao ¢, ainda de contas, uma ilusao dos
sentidos e que nossa subjetividade pode se objetivar na conquista
da realidade. Dai porque o interesse de Lukacs pela ideologia no
contexto de sua ultima obra.

Assim, tendo em vista o tema especifico deste artigo, cumpre
ressaltar que Lukacs, como veremos a seguir, a0 examinar o pro-
blema da ideologia busca, sistematicamente, a conexao ontoldgica
deste fendmeno com o ser social, refutando, dessa forma, o critério
gnosiolégico como adequado para a determinagdo das manifesta-
¢Oes ideologicas. No entanto, antes de iniciar esta exposi¢ao, ou seja,

156 ABENDROTH, W, HOLZ, H. H. e KOFLER, L., gp. ait., p. 15.
157 SCARPONI, A., gp. cit., p. XII.
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a concepeao lukacsiana de ideologia contida em Para uma Ontologia do
Ser Social”®, convém referir um complexo de questoes cuja indica-
¢ao ¢ imprescindivel para situar devidamente, no pensamento de
Lukacs, o problema que ¢ objeto deste artigo.

Ser Social e Teleologia

Trata-se da analise de certas posicoes teleoldgicas especificas, re-
lacionadas a pratica social, que estao voltadas de modo peculiar a
resolucao de problemas postos em certos niveis da vida social, bem
como esclarecer a sua relagdo com as posi¢oes teleoldgicas prima-
rias, aquelas que estao contidas no trabalho. No fundo, trata-se de
referir a prépria concep¢ao lukacsiana de ser social. Obviamente,
um esforco desse tipo, em sentido amplo, escapa totalmente a0 am-
bito deste trabalho. Portanto, para esclarecer esta questdao, a nivel
apenas afloratério, remeteremos a alguns pontos desenvolvidos em
outras partes da Ontologia e também a outros textos de Lukacs
referentes ao tema.

Lukacs em varios momentos expressou-se de maneira direta e
categobrica a respeito de uma determinagao ontoldgica fundamental,
que, na verdade, perpassa toda sua reflexao sobre o ser social: “O
homem ¢é um ser que responde”””. Um ser pratico que reage as de-
mandas postas ela realidade objetiva, um ser pratico que trabalha a
natureza como resposta a necessidades determinadas. Isso significa,
ontologicamente, que o

homem torna-se um ser que da respostas, precisamente na medida
em que — paralelamente ao desenvolvimento social e em proporcao
crescente — ele generaliza, transformando em perguntas seus proprios
carecimentos e suas possibilidades de satisfaze-los; e, quando, em sua
resposta ao carecimento que a provoca, funda e enriquece a propria

158 1/ Problema dell’ Ideologia, sec¢io 3 do volume II de Per /'Ontologia Dell’Essere
Sociale, versao italiana de Alberto Sacrponi, a partir da copia datilografica da re-
dacdo em alemio, preparada por Ferenc Brody e Gabor Révai e revista por G.
Lukdcs, Roma, Editori Riuniti, 1° edicao, 1981. A traducao para o portugués ¢ de
minha autoria e foi apresentada sob forma de anexo a dissertagaio de Mestrado
O Problema da ldeologia a Ontologia de G. Lukdes apresentada ao Mestrado em Filo-
sofia da UFPB, em fevereiro de 1986, da qual este artigo representa uma versiao
sintetizada.

159 LUKACS, G. As Bases Ontolégicas do Pensamento e da Atividade do Ho-
mem, Revista Temas de Ciéncias Humanas, Sao Paulo, 1978, p. 5 e também Il
Problema dell’ Ideologia, op. cit., p. 464.
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atividade com tais media¢des, frequentemente bem articuladas'®

Assim, um ser que dd respostas ¢ um ser que reage a alternativas que
lhe sdo colocadas pela realidade objetiva, retendo certos elementos
que nesta existem e transformando-os em perguntas, para as quais
procura a melhor resposta possivel. Em outras palavras, o homem
¢ um ser que responde ao seu ambiente e, ao fazé-lo, ele proprio
elabora os problemas a serem respondidos e lhes da as respostas
possiveis naquele momento. Essas respostas podem, no momento
subsequente, se transformar em novas perguntas, e assim sucessi-
vamente, de tal modo que, tanto o conjunto de perguntas, quanto
o conjunto de respostas vao formando gradativamente os vitios
niveis de mediacSes que aprimoram e complexificam a atividade
do homem, bem como entiquecem e transformam a sua existéncia.
Lukécs, em outro texto, assim se posiciona a respeito:

tudo que a cultura humana criou até hoje nasceu niao de misteriosas

motivagoes internas espirituais (ou coisa que o valha), mas do fato de

que, desde o cOmego, 0s homens se esfor(;amm por resolver questoes
emergentes da existéncia social. E a série de respostas formuladas para
tais questoes que damos o nome de cultura humana'®!

Além desse carater pratico, o ser social é estruturalmente unita-
rio, o que significa dizer que em seus aspectos decisivos — as posi-
¢Oes teleologicas dos homens — nao se manifesta uma clivagem ra-
dical na constitui¢ao ontolégica fundamental, entre as posi¢oes que
se desenvolvem no interior da esfera econoémica e aquelas que se
poem para além dela. Ao contrario, tanto no trabalho, no intercam-
bio organico com a natureza, quanto nas outras esferas da pratica
social, o que ha de comum nessas agoes é o fato de que em todas
elas se encontra uma fomada de decisao entre alternativas, o que implica
a existéncia de um momento ideal, de uma prévia-ideagdo como de-
nominador comum a todas elas. Ou seja, o trabalho, que é “o fato
mais fundamental, mais material da economia (e que) tem o carater
de uma posicio teleolégica”%?, nao é apenas um fundamento real/
material, mas também o modelo mais geral da estrutura e dinamica
da atividade do ser social, dado que em toda pratica social ha uma

160 LUKACS, G. As Bases Ontolégicas , p. 5.
161 ABENDROTH, W, et alli, op. cit., pp. 170-71.

162 LUKACS, G. “Il Momento Ideale nellEconomia”, in Per I’Ontologia
Dell’Essee Sociale op. cit., vol II, p. 335. Ver a respeito da relacio teleologia/
causalidade, como coexistentes reais e necessarios no ato laborativo no capitulo
“Il Lavoro como Posizione Teleologica”, op. cit., Vol. II, pp. 20-3-4 e nas Bases
Ontolégicas , op. cit., pp. 5-0.
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colocagao de fins a serem seguidos.

Assim, no interior da tematizagao lukacsiana, sem cair em sim-
plificagdes esquematicas, diz-se que o trabalho aparece como pro-
toforma de toda atividade social, na medida em que, “todos os mo-
mentos da vida s6cio-humana, quando nao tém um carater biolégico
totalmente necessario (respirar) sao resultados causais de posi¢oes
teleologicas e nao simples elos de cadeias causais”'®. Na base de
todas as atividades dos homens, desde as mais simples até as mais
complexas e elevadas, produzidas pela divisao de trabalho, operam
decisoes entre alternativas, dado que constituem “uma forma elementar
e fundamental do ser social”'**. Na pratica cotidiana esta realidade
emerge com toda evidéncia: sempre que alguém se poe a fazer algo,
inicialmente decide se e como o fara. Ou ainda, caminhando para a
globalidade do social: “tanto nos preparativos mentais de um traba-
lho, seja cientifico ou apenas empirico-pratico, quanto na sua exe-
cugdo efetiva, isto sempre ¢ feito com toda uma cadeia de decisGes
alternativas”'®. Desse modo, e num sentido ainda mais geral, que
fere as relagoes entre individuo e sociedade, tem-se que: “todo o ato
social surge, portanto, de uma decisdo entre alternativas acerca de
posicoes teleoldgicas futuras™ .

Sem entrar aqui na problematica da /berdade ¢ da necessidade, deve
ser dito que a necessaria ocorréncia de decisao entre alternativas nao
implica conhecimento e controle completos do individuo sobre as
circunstancias da sua vida e do meio circundante. Examinando, pois,
o processo global do trabalho, tem-se que o homem, que pée deter-
minadas posi¢oes teleologicas, sempre o faz de modo, sem duvida,
consciente, mas nunca em condi¢oes de um conhecimento pleno de
todos os aspectos e caracteristicas envolvidas. Para a realizagao do
trabalho ele deve conhecer a legalidade fundamental do processo,
caso contrario, a sua agao nao atingiria o fim proposto. Um trabalho
s6 pode ser frutifero se posto em movimento por uma colocagao te-
leolégica compativel com a ordem causal real. O sujeito do trabalho
conhece, mas nao se encontra em condi¢cdes de dominar zodo 0 com-
plexo de determinagdes e circunstancias que marcam o campo so-
bre o qual atua, restando sempre um espago desconhecido. Como afirma
Lukacs: “O trabalho pressupoe um conhecimento concreto, ainda

163 LUKACS, G. I/ Momento 1deale , op. cit., p. 351.
164 LUKACS, G. 1l Momento Ideale , op. cit., p. 351.
165 1d., 7bid., p. 345.

166 LUKACS, G. As Bases Ontoligicas , gp. cit., p. 6.
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que jamais perfeito de determinadas finalidades e de determinados
meios”'”. Desse modo, o trabalho implica no conhecimento mais
aproximado possivel da rede causal em que ¢ realizado, sem ocorrer,
contudo, em qualquer momento, um conhecimento pleno e perfeito.

De toda maneira, nesse processo é que se revela a inseparavel
unidade entre causalidade e teleologia, ou seja, daquelas categorias que,
consideradas abstratamente, parecem se opor. O necessario conhe-
cimento dos meios, para a realizagdo das finalidades contidas nas
posicoes teleologicas, tem de ser objetivo quanto aos processos ma-
teriais sobre os quais incidird a a¢ao transformadora, para que pos-
sam efetivar as finalidades contidas nas posi¢oes teleoldgicas.

Assim, o fato de que a posigao teleolégica, formulada na cons-
ciéncia (momento ideal), preceda a realizagdo material, nao leva,
portanto, do ponto de vista ontolégico, a existéncia de dois atos
autonomos: um material e outro ideal. Essa divisio ¢ possivel so-
mente no pensamento; na realidade, “a existéncia ontolégica de um
depende da existéncia ontoldgica do outro”'®®. Em termos analiti-
cos eles podem ser considerados separadamente, mas em termos
ontoldgicos eles s6 adquirem o seu verdadeiro ser apenas enquanto
componentes do complexo concreto representado pelo trabalho.
Lukacs, a respeito, afirma: “Na ontologia do ser social nao ha teleo-
logia, enquanto categoria do ser, sem uma causalidade que a realize.
De outro lado, todos os fatos e eventos que caracterizam o ser social
enquanto tal sao resultados de cadeias causais postas em movimento
teleologicamente”'””. Como consequéncia nio ha, do ponto de vis-
ta ontologico, uma contraposi¢ao entre teleologia e causalidade, na
medida em que sio componentes do mesmo processo. Em termos
precisos, eles se apresentam em determinacao reflexiva.

Mas, para que as posigoes teleologicas tipicas da esfera econémi-
ca possam realmente se realizar e atingir o fim pretendido, surgem
outros tipos de posicoes teleoldgicas. Estas sdo tio importantes que

ja as primeirissimas operacOes laborativas, as mais primordiais con-
sequéncias da incipiente divisao do trabalho colocam aos homens ta-
ret%ts cuja execucdo exige e mobiliza forcas psiquicas novas, diversas
daquelas requeridas pelo préprio processo laborativo verdadeiro e
proprio (pense-se na cora%em pessoal, na asticia e engenhosidade, no
altrufsmo em certos trabalhos executados coletivamente). As posicOes

167 1d., ibid., p. 8.

168 LUKACS, G. I/ Momento Ideale , ap. cit., p. 335.
169 1d., ibid., p. 345.
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teleologicas que af intervém, por isso, estdo — tao mais explicitamente,
quanto mais desenvolvida ¢ a divisdo social do trabalho — diretamente

ligadas no imediato despertar, corroborar e consolidar nos homens

destes sentimentos tornados indispensaveis'”.

A existéncia, pois, dessas posiges teleoldgicas secunddrias pode ser
constituida mesmo no nivel mais incipiente do desenvolvimento das
forcas produtivas, na medida em que o processo laborativo colo-
ca aos homens tarefas que s6 podem ser cumpridas se elas forem
acompanhadas por posturas e afetividades adequadas a sua execu-
cao. Essa funcdo desempenhada pelas posi¢oes teleologicas secun-
darias ¢ tanto mais fundamental, quanto mais complexa for a divisao
de trabalho.

Em suma, o desenvolvimento das atividades laborativas “leva
aquelas posicoes teleoldgicas que intentam provocar um novo com-
portamento nos outros homens, ¢ as torna sempre mais importan-
tes, no sentido extensivo e intensivo, qualitativo e quantitativo para
o processo de producio e para a sociedade inteira”'"'. Encontramo-
-nos, enfim, no ambito daquelas posi¢oes teleoldgicas que nao per-
tencem a esfera econdmica propriamente dita, mas cuja existéncia
esta depende para se manter e reproduzir. Ou, nas proprias palavras
de Lukécs, “o processo de reproducao economica, a partir de um
estagio determinado, ndo poderia funcionar, nem no plano eco-
némico, se nao se formassem campos de atividades nio economi-
cas, que tornam possivel no plano do ser o desenvolvimento desse
processo”' . E o caso das atividades nao econémicas, “organizadas
da sociedade” que constituem a superestrutura social, particular-
mente a esfera juridico-politica, cujo conteudo pode estar voltado
tanto para a manuteng¢ao, quanto para o desenvolvimento ou des-
truicao do sfatus guo, mas cuja existéncia é determinada, através de
multiplas mediagoes, pelas necessidades postas pelo desenvolvimen-
to material da sociedade.

Basta recordar como o costume, 0 uso, a tradi¢do, a educac¢io etc, que
se fundam totalmente sobre posi¢des teleoldgicas deste género, com o
desenvolvimento das forgas produtivas vio continuamente aumentan-
do o seu raio de ac¢do e a sua importancia, terminando por se formar
esferas ideoldgicas especificas (sobretudo o direito) para satisfazer es-
tas necessidades da totalidade social'™.

170 LUKACS, G. I/ Problema dell’ Ideologia, op. cit., p. 465.

171 1d., ibid., p. 464.

172 LUKACS, G. I/ Momento Tdeale , op. cit., pp. 376-77.

173 LUKACS, G. 1l Problema dell’ Ideologia, op. cit., p. 464.
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Segundo Lukacs, elementos dessas posi¢Oes ja existiam nas cha-
madas sociedades primitivas, mas elas ganham plena corporificacao
4 medida em que avanca a divisao social do trabalho, de tal modo
que “com a diferenciac¢ao de nivel superior, com o nascimento das
classes sociais com interesses antagonicos, esse tipo de posicao te-
leolégica torna-se a base estruturante do que o marxismo chama de
ideologia™'™.

Mas, ao lado da identidade abstrata, entre as posi¢oes teleoldgicas
primarias e aquelas que compdem a base sobre a qual se estruturam
os fenomenos ideoldgicos, que se verifica pelo fato de que os dois
tipos sao rigorosamente teleologias, Zomadas de decisao entre alternativas,
deve-se ressaltar sua diferenga basica, pois #ao constituen posicoes do
mesmo género. Lukacs argumenta a respeito que “o mundo dos ob-
jetos das posicoes teleoldgicas primarias, no intercambio organico
entre sociedade e natureza, é mais determinado e tem uma duracgao
objetiva maior do que aquele das posi¢oes cujo objetivo é o agir fu-
turo, desejado de outros homens”' ™. E mais, “aquelas posi¢oes que
objetivam diretamente o intercambio organico entre a sociedade e
a natureza apresentam diferengas essenciais, tanto subjetivas quanto
objetivas, em rela¢ao aquelas cuja intengao direta é transformar a
consciéncia de outras pessoas”!’.

Em que consiste, precisamente, o nédulo principal dessa dife-
renga? Ja vimos que no caso do trabalho, embora haja uma certa
margem desconhecida, um certo coeficiente de incerteza, a efetivagao do
telus depende, todavia, de um conhecimento real da parte fundamen-
tal dos meios materiais a serem postos em movimento. Ja no outro
tipo de posicoes teleoldgicas “o circulo do desconhecido ¢ incom-
paravelmente mais amplo™'”". Isto significa, como ja foi visto, que,
se no intercambio organico com a natureza, “as legalidades funda-
mentais do objeto podem ser conhecidas™'™, isso ja ndo se processa
do mesmo modo quando este outro tipo de posi¢ao teleoldgica esta
em jogo, pois, a0 desencadear for¢as e nexos reais pode propiciar o
aparecimento de “novas formas e novas legalidades”, fazendo com
que seja dificil, mas obviamente nao impossivel, “captar as verdadei-

174 LUKACS, G. As Bases Ontolégicas , op. cit., p. 9.

175 LUKACS, G. Il Problema dell’ Ideologia, op. cit., p. 492.
176 LUKACS, G. 1l Momento Ideale , op. cit., p. 379.

177 LUKACS, G. Tl Problema dell’ Ideologia, op. cit., pp. 490-91
178 1d., ibid., pp. 490-91.
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ras tendéncias evolutivas”'” dos fatos. Ha, portanto, uma diferenca
qualitativa importante, que implica

nao uma incerteza absoluta, nao uma irracionalidade. Os diversos mo-
dos com os quais, por necessidade econémico-social, se tem tentado
influir sobre os homens tém sempre, mais ou menos, funcionado; o
fato de que o coeficiente de incerteza seja mais alto, tem simplesmente
comportado neste campo uma presenca, incisiva e eficiente no caso,

da desigualdade do desenvolvimento, muito maior que no trabalho em

sentido escrito'®.

Assim, o grau de incerteza ¢ muito maior do que aquele existente
nas posicoes teleolégicas primarias. Além disso, vale ressaltar maus
uma vez, “aquelas posi¢des teleologicas que agem sobre outros ho-
mens, nao podem nunca chegar aquele determinismo univoco, ao
menos imediato, que caracteriza aquelas do intercambio organico
com a natureza, as quais se apoiam em um conhecimento relativa-
mente exato dos nexos naturais relevantes”'®!. Em sintese, na medi-
da em que o objeto, sobre o qual recai essa posi¢ao, sao 0s proprios
homens, “por principio, nem o objeto, nem o ponto que a posi¢ao
deve mirar podem set, assim, claramente precisados”'.

Lukacs afirma, em outras palavras, que neste caso

a diferencga esta no fato de que uma posicao teleologica coloca em mo-
vimento, em definitivo, ndo uma cadeia causal, mas uma nova posicao
teleologica. Dai deriva, sobretudo, de um lado, que a situagio comum
de todas as decisdes humanas, a impossibilidade de conhecer todas as
circunstancias do agir, aqui assuma um peso maior que no outro tipo
de posic¢ao; de outra parte, o sentido da inten¢ao aqui é muito mais im-
preciso. A necessaria ignorancia do conjunto das condi¢des intervém
também no trabalho, mas aqui ela tem, em geral, um efeito muito mais

externo'®,

A diferenga basica entre os dois tipos de posi¢oes teleoldgicas é,
pois, que enquanto a primeira desencadeia cadeias causais, a segun-
da tem por objetivo o comportamento dos outros homens, isto é,
provocar a mudanga para uma nova posi¢ao teleolégica. Essa dife-
renga qualitativa tem como consequéncia: primeiro, a ampliagio do
circulo do desconhecido; segundo, a problematica da intencionali-
dade da agao é muito mais complexa.

179 1d., ibid., pp. 490-91.
180 1d., ibid., pp. 464-65.
181 Id., ibid., pp. 505-06.
182 1d., ibid., p. 465.
183 1d., ibid., p. 465.

96



Gilmaisa Costa - Norma Alcantara (Organizadoras)

Em suma, o que identifica todas as posi¢oes teleologicas ¢ o fato
de que em todas se da uma tomada de decisoes entre alternativas.
Ao lado dessa identidade, no entanto, coloca-se uma série de dife-
rengas. A primeira e fundamental: o objeto das posicoes teleologicas
secundarias sao os proprios homens, as suas a¢oes e seus afetos na
praxis social extra-laborativa; decorrentemente, a segunda diferenca
esta no grau da incerteza que permeia essas posicoes, que ¢ muito
maior do que aquele que existe no caso do trabalho, o que nao impe-
de que haja um conhecimento racional das tendéncias em presenca,
mesmo que este conhecimento, de forma mais acabada, s6 se dé
post-festum.

No sentido de adiantar uma determinacdo preliminar, procura-
mos caracterizar genericamente a identidade e as diferengas entre as
posigoes teleoldgicas primarias e aquelas que tém por funcio induzir
os homens a assumir as posi¢oes requeridas pelo processo de auto-
-reprodug¢dao humana e, com isso, estabelecer os limites mais gerais
do espaco onde, segundo Lukacs, a ideologia surge e opera, passo
que ¢é fundamental para o prosseguimento da nossa exposi¢ao.

Esse espaco ¢ delimitado pelas respostas praticas dos homens,
que se voltam a resolu¢ao de problemas que permeiam varios niveis
de sua existéncia. Respostas que podem visar a solu¢ao de proble-
mas colocados a nivel imediato, na propria vida cotidiana, ou podem
estar voltadas a solucao de problemas de carater genérico. Em am-
bos os planos, elas sio mediadas por algum tipo de produgao espi-
ritual, formando o conjunto das posi¢des teleoldgicas (excluindo,
aqui, o trabalho) onde a ideologia desempenha o papel de prévia-
-ideacdo. Ou seja, a ideologia, em qualquer uma das suas formas,
funciona como o momento ideal, que antecede o desencadeamento da
acao, nas posicoes teleologicas secundarias.

A concepgao lukacsiana de ideologia tem como ponto de apoio
fundamental a nogao do homem como um ser pritico, caracteristica
primordial do ser social posta ja no ato de trabalbo, na posigao teleo-
légica e no desencadeamento de causalidades que o envolvem. On-
tologicamente, essa nog¢ao implica o fato de que este ser pratico age
a partir de decisoes entre alternativas; ser que, nao sendo abstratamente
independente das necessidades que a histéria lhe coloca, reage a
essas necessidades empregando produtos espirituais que sao consti-
tuidos, de forma nio linear, em funcio dessas mesmas necessidades.

Se, portanto, de um modo geral, a producao de ideias em geral
nao tem vida propria, nao tem historia imanente, mas faz parte da
histéria humana global e ¢ determinada, através de multiplas media-
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¢Oes, pelo modo como os homens produzem e reproduzem a vida,
o momento ideal das posi¢des teleologicas voltas a pratica social pode
vir a ser constituido pelo conteudo dessas produgoes espirituais em
sua possivel func¢ao ideoldgica. Ou nas proprias palavras de Lukacs:

as atividades espirituais do homem nio sio, por assim dizer, entidades
da alma, como imagina a filosofia académica, porém formas diversas
sobre a base das quais os homens organizam cada uma das suas agdes

e reagdes a0 mundo externo. Os homens dependem sempre, de algum

modo, destas formas, para a defesa e a constru¢io de sua existéncia'®.

Assim, a0 mesmo tempo em que Lukacs nega totalmente a pos-
sibilidade do surgimento de uma consciéncia-histérica, que habita
um mundo a parte, ele postula a especificidade do dado espiritual, dos
produtos da consciéncia, determinado que entre estes e a base ma-
terial desenvolvem-se uma série de mediagoes que tendem, por seu
torno, a aumentar e a se diversificar, na medida em que se comple-
xifica o modo de produgao social. Desse modo,

quanto mais desenvolvida, quanto mais social é uma formacio eco-
némica, tanto mais complexos sdo os sistemas de mediaces que ela
deve construir em si e em funcido de si, mas estes interagem todos de
qualquer modo com a auto-reproducao do homem, com o intercambio
organico com a natureza, permanecem em relacdo com ele e sio ao
mesmo tempo capazes de retroagir sobre ele, no sentido de favorecé-lo
ou obstaculiza-lo'®.

Caracterizagdo ampla e restrita de ideologia

Partindo de uma famosa determinacao de Marx, feita no Preficio
de Para a Critica da Economia Politica (1857)'*, Lukacs estabelece, ap6s

184 ABENDROTH, W, ez allz, Conversando. .., op. cit., p. 40.
185 LUKACS, G. I/ Momento Ideale , op. cit., p. 363.

186 “O resultado a que cheguei e que, uma vez obtido, serviu-me de fio condutor
aos meus estudos, pode ser formulado em poucas palavras: na producao social da
propria vida, os homens contraem relagdes determinadas, necessarias e indepen-
dentes de sua vontade, relagdes de producio estas que correspondem a uma etapa
determinada do desenvolvimento das forcas produtivas materiais. A totalidade
destas relagdes de produgdo forma a estrutura economica da sociedade, a base
real sobre a qual se levanta uma superestrutura juridica e politica, e a qual corres-
pondem formas sociais determinadas de consciéncia. O modo de producao da
vida material condiciona o processo geral da vida social, politica e espiritual. Nao
¢ a consciéncia dos homens que determina seu ser, mas, ao contrario, é o seu ser
social que determina sua consciéncia. Em certa etapa de seu desenvolvimento, as
forgas produtivas materiais da sociedade entram em contradi¢do com as relagdes
de producio existentes ou, o que nada mais ¢ do que a sua expressao juridica, com
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ponderacio sobre a ¢rise ¢ a normalidade, que: “as formas ideolégicas
sao instrumentos pelos quais sio conscientizados e enfrentados os
problemas que preenchem (a) cotidianeidade™®’, ou seja, a cotidia-
neidade social apresenta problemas que continuamente devem ser
conscientizados e resolvidos; de modo que a presenca das forgas
ideoldgicas nao se manifesta apenas em momentos de crise, mas
permanentemente no préprio cotidiano. Estando sempre vinculada
a existéncia do ser social. “a ideologia ¢ acima de tudo aquela forma
de elaboracao ideal da realidade que serve para tornar a praxis social
dos homens consciente e operativa” (4406). Por conseguinte ela ¢ o
momento ideal da agao pratica dos homens, expressando o seu pon-
to de partida e destinagao, bem como sua dinamicidade.

Do ponto de vista ontolégico “toda ideologia tem seu ser-pre-
cisamente-assim social: ela nasce direta e necessariamente do hic et
nune social dos homens que agem socialmente na sociedade” (440),
o que equivale dizer que a ideologia s6 tem existéncia social e que
ela se refere a um real especifico, que é por ela pensado e sobre o
qual atua. A existéncia social dos homens ¢ implicada pelo fato da
consciéncia, ou seja, por seres sociais que medeiam suas agdes pela
consciéncia, portanto, a ideologia tem sua génese determinada pela
atividade social dos homens e nasce exatamente ai. Ela surge do agui
e imediatamente que coloca problemas. Nesse processo, entre o /ocus
social especifico da atividade humana e o homem sempre socialmente
entendido, a forma consciéncia é a mediagao da proépria pratica social.
Do ponto de vista ontolégico, estamos, pois, diante do seguinte: o
produzido é determinado pela sua produgao, o que significa dizer
que o ser da ideologia é determinado pela sua produgio, que é e s6

as relagoes de propriedade dentro das quais aquelas até entdo se tinham movido.
De formas de desenvolvimento das forgas produtivas estas relages se transfor-
mam em seus grilhdes. Sobrevém entio uma época de revolugao social. Com a
transformacio da base economica, toda a enorme superestrutura se transforma
com maior ou menor rapidez. Na consideracdo de tais transformacSes ¢ neces-
sario distinguir sempre entre a transformacao material das condi¢bes econdmicas
da producio, que pode ser objeto de rigorosa verificagao da ciéncia natural, e
as formas juridicas, politicas, religiosas, artisticas ou filoséficas, em resumo, as
formas ideologicas pelas quais os homens tomam consciéncia deste conflito e o
conduzem até o fim.” Op. ct., Os Pensadores, vol. XXXV, Sao Paulo, Ed. Abril
Cultural, 1974, pp. 135-36.

187 LUKACS, G. 11 Problema dell’ Ideologia, op. cit., p. 446.

Observacio: Nas proximas referéncias bibliograficas, uma vez que todas remetem
a Il Problema dell’ Ideologia, o nimero da pagina citada vira, entre parénteses, no
préprio corpo do artigo.

99



Anuario Lukacs

pode ser social. E, em termos gerais, portanto, ela esta presente em
todas as a¢Ges humanas, enquanto orientacao ideal.

Na medida em que o ser social exerce uma determinagao sobre
todas as manifestagdes e expressoes humanas, qualquer reagao, ou
seja, qualquer resposta que os homens venham a formular, em re-
lacido aos problemas postos pelo seu ambiente econdémico-social,
pode, ao orientar a pratica social, ao conscientiza-la e operaclonah—
za-la, tornar-se ideologia. Ou seja, ser ideologia nao ¢ um atributo
especifico desta ou daquela expressio humana, mas, qualquer uma,
dependendo das circunstancias, pode se tornar ideologia apenas em
seu aspecto de instrumento de luta de classes, do qual nos ocupare-
mos mais adiante.

A questao da caracterizagao ampla do fenémeno ideoldgico é
abrangentemente trabalhada por Lukacs, tomando inclusive para tal
efeito o caso das sociedades primitivas, onde aponta para o fato
de que “alguns tipos de produgio ideoldgica remontam aos patri-
monios do desenvolvimento social” (459). O que exlge que a sua
funcdo social (da ideologia) e por isso sua génese ¢ acao sejam de-
terminados em termos mais amplos” (459).

Mesmo que as sociedades primitivas estivessem livres de confli-
tos entre grupos sociais, isto nao significa que nelas nao se tenha
verificado o aparecimento das posi¢Oes teleologicas secundarias,
pois sem a existéncia delas seria impossivel pensar na existéncia de
atividades voltadas para a subsisténcia, onde elas apareceriam sob a
forma de “modos de agir universalmente reconhecidos para regular
a cooperagao e as expressoes da vida a ela associadas (divisao da
presa etc.). Deviam existir, por isso, aspectos da seguinte ideologia:
uma certa generalizagao social das normas de procedimento huma-
no, mesmo se elas ndo se impunham ainda em termos antagonicos
no ambito da luta entre interesses de grupos” (455). Logo, em fun-
¢ao das necessidades imediatas, postas pela atividade de subsistén-
cia, haveria, nas sociedades primitivas, um conjunto de regras de
conduta, reconhecido por todos e que regulava o comportamento
grupal. Esse conjunto de normas estaria baseado numa determinada
generalizagdao social do comportamento humano. Embora nao seja
possivel, segundo Lukacs, conhecer que forma assumiram realmen-
te estes conjuntos de normas de comportamento social, ¢ provavel
que tenham sido “os germes dos conflitos entre a comunidade e os
individuos, porque seria um preconceito metafisico pensar que a
consciéncia social fosse totalmente idéntica em cada homem” (450).
Além disso, outra fonte das formagdes ideoldgicas nas sociedades
primitivas teria sido a utilizagdo do recurso anal6égico como forma
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de conhecimento.

Lukacs sustenta, assim, que a ideologia, bem determinada e
compreendida, possui uma caracterizagao ampla que ultrapassa os
limites vulgarmente atribuidos a ela. Do ponto de vista ontoldgico,
ideologia e existéncia social (em qualquer nivel de desenvolvimen-
to) sao realidades inseparaveis. Ou seja, onde quer se manifeste o
ser social ha problemas a resolver e respostas que visam a solugao
destes; é precisamente nesse processo que o fenomeno ideologico é
gerado e tem seu campo de operagoes.

Agora, na medida em que o conflito social passa a fazer parte da
realidade dos homens, apresentando-se como problematica vital, a
ideologia volta-se a resolucao dos problemas agora transpassados
por este conflito basico, ou seja, a ideologia passa a se manifestar
como um instrumento ideal através do qual os homens e as classes
se engajam nas lutas sociais, em diversos planos e niveis.

Nesse sentido, Lukacs, baseando-se em Marx, formula uma ca-
racterizagao mais restrita de ideologia que “consiste no fato de que
os homens, com o auxilio da ideologia, trazem a consciéncia seus
conflitos sociais, e por seu meio combatem conflitos cuja base ulti-
ma ¢ preciso procurar no desenvolvimento economico” (452). Na
acepgao restrita de ideologia, portanto, ideologia ¢ instrumento de
conscientiza¢ao e de luta social “que caracteriza pelo menos aquelas
(sociedades) da ‘pré-historia’ da humanidade” (447), ou seja, aquelas
sociedades divididas em classes sociais antagonicas, que por meio
da ideologia conscientizam e enfrentam conflitos derivados de seus
interesses contrapostos.

Contudo, sejam quais forem as distingdes entre as acepgdes am-
pla e restrita de ideologia, a compreensao do ser carater amplo e tam-
bém do seu carater restrito, - entendidos seja como generalidade e
particularizacio, seja como dimensoes, estados ou momentos de um
mesmo fenémeno — s6 se efetiva “no quadro de seu funcionamento
dentro da totalidade do mesmo complexo, /.../ esta totalidade ¢é a
sociedade de um dado petiodo, enquanto complexo contraditorio
que, na praxis dos homens, COﬂStltul o objeto e a0 mesmo tempo
a tnica base real do seu agir” (447). Segundo Lukacs ainda, “¢é esta
totalidade, o seu grau de desenvolvimento, os problemas evolutivos
que dela derivam para o homem — ja definido por nés anteriormente
como um ser que responde — que colocam em movimento aquelas
reacOes que eventualmente se pdem como ideologia” (449), tanto
em sentido amplo como restrito.
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A Ideologia como Fungio

Para Lukacs a condicao eventual de produto de falsa conscién-
cia ndo identifica um pensamento 24 ideologia, ou como afirma o
préprio autor: “a corre¢do ou a falsidade nao bastam para fazer de
uma opiniao uma ideologia. Nem uma opiniao individual correta
ou erronea sao em si e por si uma ideologia: pode, somente, vir a
se-1o” (448). Algo, portanto, se transforma em ideologia, nao nasce
necessariamente ideologia, e essa transformacio depende de vir a
desempenhar uma funcao precisa junto as lutas sociais em qualquer
nivel destas. Lukacs procura ilustrar esta determinagao com alguns
episoddios marcantes da historia.

A astronomia heliocéntrica ou a doutrina evolucionista no campo da
vida organica sdo teorias cientificas, deixando de lado sua correcao ou
faladacige e nem isso enquanto tais, nem o repudio ou o acolhimento
delas constituem em ideologia. Somente quando, com Galileu e Da-
rwin em seus confrontos, as tomas de posi¢ao devieram instrumentos
de luta dos conflitos sociais, elas — em tal contexto — operaram como

ideologias (448-9).

Desse modo, um pensamento qualquer, certo ou errado, nao im-
porta, sé se torna ideologia quando vem a desempenhar uma preci-
sa func¢ao social. Ou seja, “exatamente ser ideologia ou nao ¢ uma
qualidade social fixa deste ou daquele produto espiritual, mas, ao
invés, por sua natureza ontologica ¢ uma fungao social, ndo uma
espécie de ser” (544). Assim na tematizagao lukacsiana, o fendmeno
da ideologia ¢ analisado sob fundamento onfoldgico-pritico, e nao sob
critério cientifico-gnoseoldgico, pois, a utilizacao deste dltimo conduz it-
remediavelmente a erro na avaliacao do fenomeno.

Falar de ideologia em termos ontolégicos-praticos significa, por-
tanto, analisar este fendmeno essencialmente pela fungao social que
desempenha, ou seja, enquanto veiculo de conscientizagao e prévia-
-ideacgao da pratica social dos homens.

No entanto, ¢ certamente verdadeiro “que a imensa maioria das
ideologias se funda sobre premissas que nao resistem a uma critica
gnoseolégica rigorosa, /.../. Mas isto significa que estamos falan-
do da critica da falsa consciéncia’ (461) afirma Lukdcs. “Todavia”,
prossegue ele, “em primeiro lugar, sio muitas as formulagdes da
falsa consciéncia que nunca se tornaram ideologia” (461), porque
justamente nunca chegaram a exercer a func¢ao social especifica em
discussio: “em segundo lugar, aquilo que se torna ideologia nao ¢ de
modo nenhum necessariamente idéntico a falsa consciéncia” (461).
Por consequéncia, “a mais pura verdade objetiva pode ser usada
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como meio para dirimir conflitos sociais e, portanto, como ideolo-
gia” (544). Assim, em termos gnoseoldgicos, pode-se determinar se
um produto espiritual ¢ falso ou verdadeiro, mas nao se pode atra-
vés disso determinar se ele pode ou nao assumir funcao ideoldgica.
Essa identificacao s6 ¢ possivel através do critério otologico-pratico,
ou seja, através do exame da funcao que este pensamento desempe-
nha na vida cotidiana efetiva.

Direito e Politica: Formas Especificas de Ideologia

E dentro de uma parametragio valorizadora do momento ideal
da préxis social, que confere necessidade as decisoes teleologicas al-
ternativas na efetivacao de possibilidades objetivas da esséncia econo-
mica, ¢ que Lukacs tece sua andlise sobre as formas especificas de
ideologia. Também ¢ na divisdo do trabalho que se especificam as
ideologias restritas, num movimento que autonomiza uma atividade
peculiar, distante da producao material, mas por esta exigida a pro-
posito de sua propria efetivacao.

No caso do Direito, estamos diante de um processo de complexi-
ficagao da produgio materlal que demanda operagoes que parecem
ter pouco ou nada a ver com ela, mas que sao indispensaveis para a
sua consecucao. A regulagdo juridica “nao entra na produgao mate-
rial em si; todavia, esta dltima, a um certo estagio, nao poderia mais
se desdobrar em ordem sem uma regulagao juridica da troca, dos
contratos etc, para cuja realiza¢ao se torna, também aqui, necessario
um grupo de homens que possa viver desta atividade” (477). Desse
modo, a esfera juridica e os juristas de profissio surgem para orde-
nar e regulamentar atividades materiais decisivas, cuja natureza dista
muito do préprio universo juridico.

A existéncia de um grupo de profissionais nao diretamente liga-
dos a producao, mas a atividade juridica ¢ um indicador da “socia-
lizacao da sociedade e do desenvolvimento da produgao” (477-78)
pois estas mantém “este estrato de nao produtores, o que nao se-
ria possivel sem uma diminui¢ao, no campo da produgao direta, do
tempo de trabalho socialmente necessario para a reprodugao” (478).
Ou seja, a sociedade precisa estar economicamente estruturada de
tal forma que possibilite a existéncia de uma certa “quantidade de
pessoas que podem reproduzir em termos individuais e genéricos a
sua vida sem tomar parte na produ¢ao material da esséncia” (478).

Evidentemente, em termos histéricos, grupos profissionais deste
tipo se originam em momentos precisos, pois “de inicio é toda a
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comunidade que se ocupa em dirimir tais conflitos, toda vez que se
apresentam; mais adiante devem ser delegados ocasional ou perma-
nentemente a individuos singulares ou grupos inteiros; enfim tém
lugar as diferenciagcoes de que falamos dentro da divisao social do
trabalho” (478). E o elo da analise se completa com a indicacao de
que essa “diferenciacao ocorrida com a divisao social do trabalho
criou, simultaneamente a doutrina juridica, também os juristas de
profissdo. E ¢ somente com este fato que se completa o modo espe-
cifico de ser do direito como ideologia™ (480).

Em suma, o direito nasce a partir da necessidade de resolver e or-
denar conflitos derivados do processo produtivo e em apoio a este,
e a génese do direito se dd concomitantemente a diferenciagio e
complexificagao da divisao social do trabalho, de tal forma que, gra-
dativamente, ele se torna uma esfera especifica na qual atuam profis-
sionais especializados que vivem de sua atividade. E ¢ s6 ai, quando
se completa o circulo, que Lukacs considera preciso falar de direito
enquanto ideologia especifica. Pois ai sua manutengao, reproducao e
transformacao passam a depender, digamos assim, deliberada e ins-
titucionalmente dos proprios especialistas. O fato da manifestagao
ideoldgica especifica do direito demandar especialistas, tem como
consequéncias o auto-enaltecimento da propria atividade, acabando
por afastar esta esfera da realidade economica. E, dado que as posi-
¢Oes juridicas podem alterar, até certo ponto, esta propria realidade,
Lukacs prossegue dizendo que “nos discursos efetuados no ambito
das especializagoes ulteriores geradas nesta esfera (jurisprudéncia,
filosofia do direito etc), conteido e forma do direito assumem a
roupagem fetichista de for¢as soberanas da humanidade” (482).

O fato de a esfera juridica compor um quadro de especialistas
inerente a seu campo tem ainda outras consequéncias, segundo o
texto lukacsiano.

Uma delas, das mais importantes para a propria compreensao da
natureza das ideologias em geral, traduz o diagnostico de que é da
parte desses especialistas que provém de habito “as maiores resis-
téncias a uma visao ontologicamente correta das ideologias™ (482),
na medida em que,

de um lado, € sustentado que o comportamento que determina a posi-
¢ao teleoldgica de uma ideologia seria uma componente insubstituivel
do ser do homem enquanto homem, e ndo um simples epifenémeno
da divisao do trabalho que alcangou determinados estagios. De outro
lado, mas em estreita correlacio com tudo que precede a ligacdo real
entre esséncia e fenomeno ¢é deixada de lado, como nao existente, a
medida que a esséncia seria constituida por comportamentos ideologi-
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cos puramente espirituais, enquanto a luta real dos homens pela pré-

pria vida é posta em segundo plano como desprezivel submundo da

existéncia (482).

Nessa operagao escamoteadora da esfera juridica, é sintomatico
que a escamoteada seja a dimensiao ontoldgica do fenomeno e de
sua analise. Para logo em seguida retornar acriticamente a uma “on-
tologia” meramente imputada, em que a mundaneidade real passa a
“desprezivel mundo da existéncia”, e uma pura espiritualidade passa
a condi¢ao de esséncia real e explicativa. E dessa forma, segundo
Lukacs, que o direito se transforma “em ideologia no sentido pejo-
rativo” (482). E evidentemente uma passagem nodal e Lukacs acaba
por caracterizar o direito de tais especialistas como “uma ideologi-
zagao da ideologia” em fungao exatamente do procedimento que
acaba de ser descrito:

s6 neste ponto as determinagoes de valor do direito, diz Lukacs, e vale
reaglutinar as citagOes espatsas feitas acima, se transformam em ideo-
logia no sentido pejorativo. O carater real do direito, portanto, sé pode
ser individuado entendendo esta deformagao glorificante por aquilo
que é: uma ideologiza¢ao da ideologia, que se verifica necessariamente
uando a divisdo social do trabalho delega o cuidar dela a um estrato
36 especialistas (482).
E com isto abre-se passagem para a exposicdo, breve como esta,
da outra parte ou lado que perfaz a ideologia especifica do direito,
em sua génese e caracteristicas.

A este respeito, afirma Lukacs:

formas ideoldgicas muitissimo importantes, como o costume, as con-
vengoes etc, nascem espontaneamente, ¢ mesmo quando, no curso da
diferenciacio, se dao ideologias especificas nesta esfera, que as vezes
podem adqduirir um forte peso, a sua reproducdo espontinea, por obra
da sociedade, permanece o canal prlncg;al de sua existéncia, continui-
dade e transformacio social. No periodo de sua génese o direito nao
se distingue substancialmente destas ultimas formas ideologicas (482).
No entanto, apesar do direito, ao assumir a funcao de ideologia
especifica, diferenciar-se de e a partir de outras formas ideologi-
cas, 1850 nao significa que a interrelacao permanente entre elas deixa
de existir e que o direito continuamente nao se alimente dos seus
contetdos. Dessa forma, o direito nao poderia ter se tornado um
importante instrumento para a resolu¢ao dos conflitos, se ele nao
pudesse recorrer sistematicamente aquelas convicgdes que brotam
espontaneamente. Assim, segundo Lukacs, “a real possibilidade so-
cial da regulagéo juridica surge apenas porque (os) conflitos sao evi-
tados pela massa de individuos, os quais, por efeito de preceitos es-
pontianeos — dos usos e da moral — renunciam a agdes que poderiam
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obstaculizar a reprodugao social” (481). Lukacs argumenta dizendo
que “se todo as vezes cada um simplesmente roubasse as coisas das
quais nao tem a posse juridica, na pratica seria quase impossivel uma
regulacio juridica” (481).

O direito elabora numa linha de normatizagio generalizadora,
assimilando e tornado abstratos tanto o regramento social esponta-
neamente produzido, como em linha de tendéncia a inclinagdo da
categoria social dominante. Tudo isso num andamento altamente
mediatizado, desde os eventos de objetivagdo e alienagao dos atos
econdmicos e em beneficio destes, até a necessaria pretensao de
universalidade. O direito como corpo coerente e sistematico, ins-
trumento de resolucio dos conflitos sociais cotidianos, reflete de
forma aproximada as caracteristicas da vida economica, sem, no
entanto, configurar um reflexo mecanico e deliberado desta; mas,
precisamente para ser instrumento de resolucao dos conflitos, cuja
dire¢ao ¢ dada pelos interesses da classe dominante, para sua real
eficiéncia na resolugdo dos mesmos, deve pretender o maximo de
universalidade possivel naquele momento. Neste contexto, o direito
nao pode configurar uma reproducio fiel da realidade econoémica.

Na analise da ideologia do direito, o critério valido ¢, portanto, a
verificagdo se, mesmo que falso, o seu ser-precisamente-assim ¢ ca-
paz de desempenhar uma funcao de regulacao e ordenagao da vida
socioeconomica de forma eficiente. Desse modo, o direito, apesar
da reflexao deformante da realidade que lhe ¢ tipica, desempenha
funcao social bem determinada pelo “processo abstrativo objetivamente”
(479) que o caracteriza. Adquire essa funcgao ideoldgica nao por-
que seja falso, mas precisamente porque na sua “‘falsidade gnoseoldgica”
opera eficazmente em relacao a dadas necessidades decorrentes dos
conflitos sociais.

Em sintese, a esfera juridica e os juristas de profissdo surgem
para ordenar e regulamentar as atividades economicas, as quais, a
partir de certo grau de complexificagao, seriam impossiveis sem tal
regulagem. O direito é um corpo coerente e sistematico, que set-
ve de instrumento, pois, para a resolu¢ao dos conflitos sociais (em
sentido amplo) cotidianos imediatos, derivados do contexto pro-
dutivo. Resolugido essa que é dada a partir da perspectiva da classe
dominante, numa expressao, todavia, maximamente generalizante,
a0 limite da sociabilizacio concreta alcancada. Assim, o direito, den-
tre as formas especificas de ideologia, ¢ aquela que desempenha a
fun¢ao mais restrita, ou seja, mais colocada a imediaticidade da vida
cotidiana. Basta pensar que esta voltado precisamente a regulagem
dos conflitos cotidianos mais restritos e restringiveis, derivados dos
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processos de reprodugao material. Se bem que indispensavel, seria a
figura da eficiéncia maxima sobre o objetivo minimo, ainda que in-
suprimivel. Talvez possa ser dito que a abstratividade objetivante que o
marca reflita isso de algum modo: o disposto juridico tem de ser — a
priori — valido e para todos, ou seja, a sua validez ¢ assegurada porque
remete abstratamente a todos, para poder set, de fato e sem alterna-
tiva, eficiente sobre as singularidades concretas quando for o caso.

A Politica

Outro modo da ideologia em termos restritos, segundo a concep-
¢ao lukacsiana, ¢ a praxis politica, forma pela qual sao conscientiza-
dos e enfrentados os conflitos que concernem a sociedade inteira.
O ambito, pois, da politica é aquele que afeta e envolve a globalidade
da formacio social. E ¢ o ambito do conflito. Segundo as proprias
palavras de Lukacs:

a politica ¢ uma praxis que, em ultima analise, ¢ dirigida a totalidade

da sociedade, mas de tal modo que, na imediaticidade, coloca em mo-

vimento o mundo social fenoménico como terreno da transformacao,
ou seja, de manutencdo ou destruicdo do existente, e, todavia, a pratica
assim iniciada ¢é inevitavelmente movida, por vida indireta, também
pela esséncia e mira, da mesma maneira indireta, também a esséncia

(483).

Assim, segundo Lukdcs, “a unidade contraditéria da esséncia e
fenémeno na sociedade assume na pratica politica uma forma ex-
plicita”.

A relagdo esséncia-fenomeno ¢, da perspectiva lukacsiana, uma
questdo de grande relevo ontoldégico e metodoldgico para a apreen-
sao marxiana da sociedade e, portanto, no que nos interessa, da re-
lagdo entre base material e ideologia. Essa relagao, deste ponto de
vista, s6 atinge seu verdadeiro “fertium datur’, em face das posigdes
mecanicistas e “autonomistas”, exatamente a partir da “dialética da
esséncia e do fenomeno”. Convém, por consequéncia, deter-se um
pouco sobre a questio.

Ja Hegel, diz Lukacs, tratara das caracteristicas mais importantes
da dialética entre esséncia e fendmeno, e afirma: “a esséncia é uma
espécie determinada, um grau determinado do ser” e “a producio
de fenomenos faz parte da esséncia da esséncia” (471). Esséncia e
fenémeno nao sio, portanto, duas entidades excludentes, como na
maioria das concepgdes filosoficas anteriores a Hegel, assim como
“no ambito do ser social o mundo dos feno6menos niao pode, de
modo nenhum, ser considerado um simples produto passivo do
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desenvolvimento da esséncia” (472). Para Lukacs, ao contrario, “a
interrelacao entre esséncia e fenémeno constitui um dos mais im-
portantes fundamentos reais da desigualdade e da contraditorieda-
de social", o que nao implica “entender a esséncia como idéntica a
economia e o fendmeno como idéntico a superestrutura” (472).; ao
contrario, “a separagao entre esséncia e fenomeno passa também
através da esfera econdémica” (472).

Nio havendo excludéncia entre esséncia e fendOmeno, e na me-
dida em que integram dialeticamente o complexo em questao, “na
realidade social, os limites entre esséncia e fenémeno, frequente-
mente se tornam fluidos”, de tal forma que “as diferengas reais”
s6 podem ser “estabelecidas, em alguma medida com precisao so-
mente a posteriori, com o auxilio de analises conceituais cientificas”
(473). Dada essa fluidez entre os seus limites, “para aquele que age,
esséncia e fendbmeno formam uma unidade, indissolivel na sua ime-
diaticidade” (474). Entao, “do ponto de vista imediato das posi¢oes
teleologicas entendidas como politicas, a inseparavel ligagdo e uni-
dade de esséncia e fendmeno constitui tanto o seu inevitavel ponto
de partida, quanto o seu necessario objetivo posto” (483). De sorte
que o agente tem por base a mesma amalgama de essencialidade e
fenomenalidade que visa teleologicamente como objeto.

A anilise, no entanto, s6 aponta para a verdadeira complexidade
da questao quando considera que, ao dizermos que a “esfera da es-
séncia se desenvolve independentemente da vontade e dos intentos
dos seus produtores, dizemos, ao mesmo tempo, que ela é acionada,
porém, por posicoes teleoldgicas” (474). O que se mostra aqui é a
indissoluvel conexao entre teleologia e causalidade, a efetiva impos-
sibilidade de determinar o que seja autenticamente cada uma delas,
quando se quebra pela analise a vinculagao dentro da qual elas pos-
suem seu significado real.

De modo que a esséncia “surge independentemente da finalidade
consciente contida nos atos teleolégicos” (474), e o seu movimento,
portanto, “independentemente da vontade humana, é, certamente, a
base de cada ser social”’, mas afirma Lukacs, “base em tal contexto
quer dizer: possibilidade objetiva” (475). A esséncia, portanto, ofe-
rece 4 pratica, especificamente a pratica politica, o campo de pos-
sibilidades para a atuagdo dos homens singulares, configurando-se
nao como uma necessidade inelutavel, fatal, mas sim enquanto um
circulo de atuagdo que oferece as alternativas para a decisao politica.

Por fim, nessa sumariza¢ao da problematica em tela, cabe ressal-
tar que
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o desenvolvimento da esséncia determina, portanto, os tracos funda-
mentais, ontologicamente decisivos da histéria da humanidade. Pelo
contrario, a forma ontologicamente concreta deriva (das) modificacoes
do mundo fenoménico (economia e supetrestrutura), que, porém se
realizam apenas como efeito das posicoes teleoldgicas dos homens, nas
quais, como meio para resolver os problemas e os conflitos, intervém

também a ideologia (475).

A pratica politica ¢ uma posicao teleoldgica que modifica, como
vimos, o mundo fenoménico onde se desdobra o conflito, movi-
mentando as alternativas postas pela essencialidade social e visando,
a0 mesmo tempo, a transformacao da propria esséncia. Além disso,
a relacao entre esséncia e fenomeno que Lukacs pretende retomar
da tradicao hegeliana-marxiana, no sentido de estabelecer o ver-
dadeiro zertium datur na questio da ideologia, evidencia como nao
existe de um lado, um determinismo mecanico da base material em
relagao a superestrutura, e, de outro, como as a¢des humanas nao se
desenvolvem puramente na base de atos de vontade dos individuos
singulares, ou reunidos em grupos, mas sim como ha uma relacao
contraditéria entre necessidade e possibilidade, onde as posicoes te-
leolégicas de tipo politico expressam e remetem exatamente a “obra
plasmadora dos homens”.

Segundo Lukacs, nas decises politicas ha duas ordens de feno-
menos a considerar: a primeira se refere a eficacia da pratica politica,
ou seja, se 0 ato tem condigoes ou nao de atuar efetivamente sobre
o ponto mais préoximo de modo a intervir sobre o desenvolvimento
global e a segunda ¢ a da duragao, do que falaremos mais adiante.
O importante é que para Lukdcs a eficacia imediata de uma decisao
politica ndo pode ser o unico critério para avaliar se efetivamente
uma pratica ideologico-politica se identifica como politica e se atin-
ge o ser-precisamente-assim das tendéncias sociais; necessita-se para
tanto de outro mais, que ¢é justamente o da duragio. Chegarfamos

a uma visdo superficial, se absolutizassemos este motivo por muito
importante que seja, da eficicia imediata, conforme apatece habitual-
mente entre 0s porta-vozes tedricos da assim chamada Realpolitik, / .../
Quando acenamos a duragdo, nao pretendemos obviamente nos referir
a um lapso de tempo abstrato, determinavel em termos quantitativos,
mas a questdo se, posto de lado a consciéncia que se tenha deles, os
N0vos movimentos causais, postos em movimento com a posi¢ao te-
leolégica, incidem sobre as tendéncias econdmicas determinantes que
entraram em crise. A duracdo, por conseguinte, pode ser o critério de
uma decisdo politica somente quando os efeitos desta nos dizem com
clareza se ela, qualquer que seja a motivacdo ideoldgica, esteve em
condi¢bes de agir sobre determinadas tendéncias reais do desenvol-
vimento social, se e de que modo as séries causais por ela postas em
movimento tenham incigido sobre esse desenvolvimento /.../ E neste
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sentido a eficicia do agir politico se realiza somente na duracio (488).

Portanto, o critério de duragao junta-se ao da eficacia, no sentido
de que, - nao entendido como um intervalo de tempo abstrato, mas
sim em termos da profundidade da agao — pode indicar se realmente
a cadeia causal posta em movimento pela praxis politica atingiu a
nivel essencial o desenvolvimento social.

Por outro lado, ja vimos como as posi¢oes teleoldgicas secunda-
rias em comparagao com as primarias possuem um coeficiente de
incerteza maior. De forma que ha um processo contraditorio, que
permeia toda a praxis de tipo politico, ou seja, a necessidade de di-
rimir o conflito, a crise a nivel global, sem que se possa, na decisio
politica, no seu contetdo ideologico, ter certeza acerca da ¢ficdcia ¢
da duragio daquelas séries causais postas em movimento. Essa avalia-
¢do, como vimos, somente pode ser realidade post-festum.

Lukdcs atribui grande importancia a atuagao do fator subjetivo
nas grandes mudangas politicas, na medida em que estas “nao sao
nunca simples efeitos mecanicamente necessarios do desenvolvi-
mento das for¢as produtivas, da sua a¢ao estroncante sobre as re-
lagdes de produgao e, por essa via, sobre toda sociedade. Em se-
gundo lugar, a este aspecto negativo corresponde um positivo: a
fecundidade da atividade transformadora, da praxis subversiva. .4
grande ligao historico-universal da revolugio ¢ que o ser social ndo se transforma
simplesmente, mas é sempre tmng‘armado (504. O grifo é meu). Portan-
to, o “desenvolvimento econémico pode criar, decerto, situacdes
ob]etlvamente revolucionarias, mas nao produz, de modo nenhum,
junto com elas obrigatoriamente o fator subjetivo, que nos fatos e
na pratica ¢ determinante” (504). A reflexdo lukacsiana repele, pot-
tanto, todo determinismo linear, a0 mesmo tempo em que ressalta
a possibilidade do evolver histérico-politico, ou seja, as for¢as mate-
riais e sociais geram situagoes revolucionarias, que so se efetivam em
revolugdes pela intervencao do fator subjetivo, que jamais perde seu
carater alternativo, ou seja, se trata de uma decisao humana.

O fato dos homens poderem, diante de uma situagao, ter varias
reagOes, nao implica, segundo Lukacs,

obviamente algum irracionalismo histérico, nenhum caos, onde o genio
tem €xito em encontrar a via justa etc. Estas d1vergenc1as no intetrior
do campo subjetivo sdo também, todas elas e sempre, condicionadas e
decerto podem ser interpretadas — pelo menos postfestun — em termos
perfeitamente racionais. Isso ndo contradiz o fato de que as situagdes,
das quais partem as decisGes sociais, tém sempre como componentes
relevantes essas divergéncias e incertezas (505).

No entanto, apesar da “imprevisibilidade” daf decorrente, os ho-

110



Gilmaisa Costa - Norma Alcantara (Organizadoras)

mens nao atuam no vazio e, portanto, o fator politico-subjetivo

¢ por certo, em ultima andlise, mas somente em ultima andlise, o produ-
to do desenvolvimento economico, na medida em que as alternativas,
diante das quais é posto, sao suscitadas por este processo, ¢, todavia,
em substancia age cg)e modo relativamente livre,(f'é que o seu sim ou Nao
¢ ligado a ele somente no plano da possibilidade. Daf a grande impoz-
tancia da atividade histérica do fator subjetivo (e com ele da ideologia)

(511).
Arte e Filosofia: Formas puras de ideologia

Antes de iniciar propriamente a exposi¢ao da Filosofia e da Arte,
enquanto formas puras de ideologia, segundo a concepgao lukac-
siana, é importante deter-se um pouco sobre uma tematica que, no
entanto, nao ha condi¢oes aqui de esgotar. Trata-se da tematica dire-
tamente relacionada ao complexo da humaniza¢do do homem, seu
desenvolvimento como ente genérico e como individualidade.

A questao que pretendemos aflorar, neste primeiro momento, ¢
a seguinte: como a relacdo individualidade/generidade — mal com-
preendida, ou mesmo desprezada pelo marxismo vulgar — se rela-
ciona com as formas puras de ideologia?

Segundo Lukacs, a relacio individualidade/generidade é uma po-
laridade fundamental, inseparavel e ineliminavel do ser social / .../
como estrutura de base da praxis e da consciéncia que a guia, que a
acompanha e que dela deriva (515). Lukacs diz ainda que

o conteudo, a forma, as interrelacoes etc, de generidade e individuali-
dade tém estrutura diversa em cada etapa do §esenvolvirnento social e
dao vida a uma diversa relagdo reciproca. Por isto a nivel da consciéncia
— pode vir em primeiro lugar o interesse ora potr uma ou ora por outra
componente, as vezes com tal intensidade que a outra parece desapa-
recer totalmente (515).

Historicamente, pode-se afirmar que

ha épocas — e o foram aquelas da ]po'/z'y grega, seja no seu florescimen-
to como no periodo de crise, aquela do renascimento, do iluminismo
etc — nas quais estes conflitos foram vividos com paixdo, e outras nas
quais a estrutura social do momento tende a cancela-los, por isso a C?e—
neridade aparece como uma simples acomodacio das condi¢oes dadas,
ou — ¢ ¢ o seu natural polo oposto — se faz da individualidade “pura”,
privada de generidade, o conteido emotivo dos homens, como acon-
tece por exemplo hoje. A tensdo entre particularidade e generidade, ou
seja, a questdo da individualidade auténtica, nunca desaparece de todo,
naturalmente, nem em tais periodos, sendo um resultado necessario
do desenvolvimento histérico social; todavia, muito raramente recebe
uma expressao ideologica adequada (527).
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Assim, portanto, Lukacs indica um aspecto ontolégico funda-
mental do desenvolvimento humano-social. Este processo ¢ um
complexo dotado de dois polos em relagao reciproca: de um lado,
a universalidade do género, a generidade concreta de um dado mo-
mento, plataforma das possibilidades dos complexos singulares; de
outro lado, o complexo constituido pelo individuo humano, a indi-
vidualidade que forma a unidade minima do processo. E ambos os
polos, através de sua agao reciproca, enformam o processo no qual
se realiza a humanizacao do homem. Além disso, no texto lukacsia-
no expressa-se uma tese fundamental do ponto de vista ontologi-
co: 0 homem na medida em que é homem, ¢ um ente social, e em
todo ato de sua vida, consciente ou inconscientemente, ele efetiva,
simultaneamente — embora, as vezes, de modo contraditorio — a si
préprio e o nivel de desenvolvimento humanos possivel naquele
momento.

Segundo Lukacs, pode-se considerar que as formas mais elevadas
de ideologia emergem do continuo processo de sociabilizagio do
homem, onde a individualidade enquanto polo dessa relagio pode
ganhar cada vez maior autenticidade, em conexao com uma precisa
expansio da generidade. As formas puras de ideologia, enquanto
modos pelos quais se exprime a generalizacao, refletem esse pro-
cesso evolutivo, a0 mesmo tempo que, nele, desempenham papel
fundamental.

No processo de humanizacio do homem, de acordo com a ar-
gumentacao tecida por Lukacs, o desenvolvimento das forgas pro-
dutivas constitui requisito indispensavel e necessario que oferece,
exatamente, o campo de possibilidades para as ciéncias humanas. O
desenvolvimento, pois, das for¢as produtivas, no estagio em que o
reino da necessidade possa ser superado,

do ponto de vista do lado objetivo da ontologia isto significa a conclu-
sao da socializacio da sociedade, cujo lado subjetivo é constituido pela
icgeneridade realizada interiormente e, 20 mesmo tempo, pela individua-
idade auténtica do homem singular. O desenvolvimento ideoldgico,
com seu 4pice na ideologia pura, € para a segunda, tio indispensavel
quanto o desenvolvimento das forcas produtivas para a primeira (540).
As formas ideolégicas puras desempenham, pois, para o lado
subjetivo do processo de socializagao da sociedade, papel funda-
mental. Sdo elas que podem conscientizar e mobilizar para a possi-
bilidade da passagem do em-si da realizacao humana em seu para-si,
ademais de representarem a condi¢ao para que a relagao individua-
lidade/generidade atinja seu ponto de autenticidade. Desse modo,
as formas mais puras de ideologia relacionam-se com questoes fun-
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damentais do ser social, isto é, do homem: refletem um determina-
do nivel evolutivo da relagio individualidade/generidade — os dois
polos fundamentais do ser social — a0 mesmo tempo que desem-
penham importante func¢ao subjetiva no processo de socializagao
enquanto tal.

Mas, quais sao as formas puras de ideologia, por que recebem
essa denominagao por Lukacs e como desempenham seu importan-
te papel?

Lukacs refere que

ideologias deste tipo tém sido produzidas no desenvolvimento da

humanidade sobretudo pela filosofia e pela arte. Estas dltimas sao as

formas mais puras de ideologia na medida em que nio pretendem e

nao podem exercer qualquer acao direta sobre a economia e sobre as

estruturas sociais a ela relacionadas, indispensaveis para a sua reprodu-
¢io social, e, todavia, estas formas ideologicas sdo insubstituiveis para

resolver realmente os problemas que aqui se apresentam (518).

Para Lukacs, a filosofia e a arte, enquanto formas ideoldgicas
especificas, sao as mais puras porque estao distantes da agdo pratica
imediata e “objetivam cultivar o género humano —isto ¢, o ser social
e nele o dos homens” (519). A filosofia e a arte apresentam este
distanciamento enquanto frutos da autonomizac¢ao e complexifica-
cao da divisao social do trabalho, mas de uma forma ou de outra
interferem no rumo do desenvolvimento social, do que voltaremos
a falar mais adiante.

Segundo a perspectiva lukacsiana,

para a filosofia, a esséncia e o destino do género humano, o seu de-

-onde e para-onde, constituem o problema central permanente, mes-

mo se continuamente mudado de acordo com a época histérica. /.../ a

universalidade filos6fica ndo é nunca um fim em si, mesmo que seja em

uma filosofia auténtica, ndo ¢ nunca uma simples sintese enciclopédica
ou pedagdgica de resultados comprovados, mas uma sistematizagio,
como meio para entender de modo mais adequado possivel, este de-

-onde e para-onde do género humano (521).

De modo que a filosofia ¢ uma area do conhecimento znteressado,
interessada pelo destino do homem, pela sua esséncia, voltada as
questoes que dizem respeito ao género humano, e jamais se esgo-
tando num simples conjunto de conhecimentos voltados exclusi-
vamente para si mesmos. Segundo Lukacs, ao contrario, “nao ha
nenhum filésofo realmente merecedor deste nome, e que nao o seja
apenas no sentido estritamente académico, cujo pensamento nao
tenda a interferir a fundo nos conflitos decisivos da sua época, a
elaborar principios para dirimi-los e, portanto, a dar uma orienta-
¢ao mais resoluta a propria a¢ao dirimente” (521). Segundo a refle-
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xa0 lukdcsiana é também por ai que a filosofia se mostra enquanto
forma especifica de ideologia na sua peculiaridade de forma pura.
Pura na medida em que, de um lado, as questoes sobre as quais se
expressa ultrapassam a imediaticidade cotidiana (ambito do direito)
e também a globalidade social conflituada, que ¢ o territério da po-
litica; de outro, na medida em que se caracteriza por nao dispor de
meios proprios, ao contrario dos aparatos politicos, para colocar em
pratica as suas generalizagoes.

Lukacs, tomando de inicio os exemplos de Galileu e Giordano
Bruno, ilustra este momento de sua tematizagao. Em primeiro lu-
gar, afirma que, embora Galileu ndo tivesse intengao, suas pesquisas
cientificas exerceram uma fungao importante no plano ideolégico na
transi¢ao entre o feudalismo e o capitalismo. Galileu “sé pretendia
estabelecer, no plano cientifico, algumas leis concretas da natureza, e
o seu (dos ensinamentos) destino historico de ideologia significativa
nao toca nesta esséncia. Depois da crise foi reconhecido, justamen-
te, por aquilo que ele era” (521). O caso de Giordano Bruno foi
diferente: “a esséncia (do seu ensinamento) era interferir precisa-
mente naquela crise para provocar certas decisoes” (521). Lukacs,
em seguida, para acentuar sua tese, embora ressalvando diferengas,
identifica na histéria da filosofia uma trajetéria basica e afirma:

da filosofia natural jonica até Hegel toda auténtica filosofia nasce de

intencOes deste género, inde]f)en ente do fato de que, no seu modo

de exposicao, ressoe o phatos belicoso de Bruno, ou o tom seja aquele
de quem tende a mera objetividade. Sob este dpf.:rﬁl. a diferenca entre

Bruno e Spinoza é, em substancia, de estilo e deixa intacta a afinidade

profunda de sua esséncia ultima (521).

Nao por acaso Lukacs fixa esta trajetéria até Hegel. Em outras
passagens ele desenvolve os motivos dessa delimitagao. Por ora, o
que importa ¢ sublinhar que para ele a esséncia da filosofia, qual-
quer que seja 0 tom ou comprometimento politico com que esteja
revestida, sdo as questdes que afetam o género humano e ¢é nesta
dimensao que ela ganha a forma de ideologia pura. Isto é,

cada filosofia de um certo peso deseja oferecer uma imagem global do

estado do mundo, tenta sintetizar — da cosmologia a ética — todos os

nexos de modo tal que possa apresentar também as decisGes contin-
gentes como momentos necessarios daquelas decisdes que determi-

nam o destino da espécie humana (521).

Pensar a filosofia desta maneira poderia induzir o aparecimento
de uma imagem do filésofo como um ativista politico e, explicita-
mente, no ¢ este o proposito de Lukacs. Sua linha de reflexao é
muito mais fina, sustentando que o enraizamento dos grandes fil6-
sofos nos grandes embates de sua época ¢ na verdade muito mais
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profundo do que aquilo que convencionalmente é afirmado nos ma-
nuais de filosofia. Embora com esse enraizamento, a atividade ideo-
logica da filosofia possui uma especificidade que ja foi indicada e
que ¢ a peculiaridade da intengao das posigoes teleologicas em jogo.
Mas uma intervengao direta ¢ imediata sobre a realidade escapa to-
talmente do nivel de intencao da filosofia auténtica, desta forma
pura de ideologia. Isso nao impede, contudo, que a filosofia venha a
propor concretamente, por exemplo, uma mudanga social, mas com
isto tera sempre uma certa conotacao utdpica, na medida em que ela
prépria nao dispoe de meios e dos instrumentos necessarios para
a realizacdo desta intencionalidade, desde logo os proprios meios
ideais, porque a mediacao realizadora concreta nao é formulavel com
os conceitos filoséficos tipicos.

Agora, o fato de nao poder se traduzir diretamente em realidade,
nao significa que a filosofia ndo exer¢a uma importante influéncia
ideoldgica dependendo das circunstancias. Esta influéncia s6 ganha,
no entanto, efetividade quando houver um encontro entre as genera-
lidades elaboradas pela filosofia e aquelas expandidas objetivamen-
te como possibilidades reais pela historia. Isto pode ser constatado
pela propria historia da filosofia que apresenta uma continuidade
nao linear. Essa ndo-linearidade reflete, justamente, o proprio desen-
volvimento social que, por sua vez, ndo é mero fluxo retilineo, mas
apresenta um itinerario que conhece avangos, retrocessos etc, ou
seja, € atravessado por contradi¢bes, rupturas e superagoes. De ma-
neira que questoes permanentes, como “a imagem da esséncia do
género humano”, elaboradas por filosofias de periodos anteriores,
podem ser retomadas, naquilo que diz respeito a essa imagem, nas
orientagdes que recaem sobre as decisdes do momento posterior.
Em outras palavras ainda, as elaboragdes filosoficas que dizem res-
peito a aspectos fundamentais do ser humano, forjadas num de-
terminado periodo, podem influenciar o comportamento humano
dos homens em periodo subsequente, na medida em que compoem
o nodulo de um objetivo humano essencial. De tal modo e a seu
modo, a filosofia age como ideologia. Mas, aqui também, como em
outros casos, nao se pode nem se deve pensar em efeitos simples-
mente automaticos e mecanicos, de acordo com o pensamento de
Lukdcs, varias vezes ressaltado.

A presenca da influéncia ideoldgica da filosofia se faz presente na
prépria vida cotidiana, na medida em que as formulagoes filosoficas
acabam inevitavelmente desaguando no préprio mundo cotidiano.
Lukacs exemplifica: “nao ¢é preciso ter lido Marx para reagir aos
fatos diarios com espirito de classe, nem ¢ preciso ter experimenta-
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do a dimensao artistica de Dom Quixote ou de Hamlet para sofrer
influéncia deles nas decisoes éticas” (541). Essas influéncias exerci-
das pelas formulagoes ideologicas puras podem ser regressivas ou
progressivas. Neste sentido, Lukacs acrescenta de forma incisiva:
“Isso (a influéncia ideoldgica) ocorre tanto para o bem como para
o mal, - e na esfera ideolégica nao pode ser de outra forma — nao
era de fato necessario estudar Nietzsche ou Chamberlain para tomar
decisoes fascistas” (541).

Para efeito conclusivo, reencetando com a problematica coloca-
da no incicio — a das relagoes entre individualidade e ser genérico
-, a filosofia, segundo Lukacs, “retne sinteticamente os dois polos,
mundo e homem, na imagem da generidade concreta” (523). A filo-
sofia, forma pura de ideologia, realiza esta tarefa na medida em que
seu “objeto central é o género humano, isto é, a imagem ontologica
do universo — e, nele, da sociedade — sob a angulacido de como foi,
se transformou e é, para elaborar como necessario e possivel o tipo
cada vez mais efetivo de generidade” (523). Ou seja, a filosofia per-
faz o exame e especificagdo da generidade, estando implicado, pois,
a propria sociabilizagao da sociedade, o que compreende intelecgbes
e posse do mundo. E sobre o que se pronuncia a filosofia, como
prévia-ideagao dos embates do homem em seu “de-onde para-on-
de”, enquanto generalidade humana no mundo.

A questao da Arte foi extensamente analisada por Lukacs na Fs-
tética e, como ele proprio afirma, o seu objetivo em O Problema da
Ideologia, ¢ o de estabelecer as suas relagoes com a ontologia do ser
social. Nesse sentido, diz que “no centro da arte estd o homem, o
modo pelo qual ele, nos embates e confrontos com o seu mundo e
ambiente, se faz uma individualidade genérica” (523). Para Lukacs,
na esfera estética realiza-se um processo de antropomorfizagao, to-
davia distinto daquele que ocorre na vida cotidiana. Em suas pré-
prias palavras: “a antropomorfizagao da esfera estética ¢ uma po-
sicao consciente, ao contrario da antropomorfiza¢io espontanea
da vida cotidiana” (523). Para melhor especificar, vale lembrar que,
para Lukdcs, o método cientifico s6 pode estar baseado na desantro-
pomorfizacao, na medida em que af

o elemento antropomorfizante tem uma fungo prevalentemente nega-
tiva, coloca barreiras para o conhecimento correto. A antropomorfiza-
¢io consciente da arte, ao revés, cria um médium homogéneo especifi-
co sobre a base da prépria esséncia e da propria finalidade, de maneira
que tudo quanto é tomado da vida s6 pode ser usado depois de ter
sofrido esse processo de homogeneizagao (524).

E isto é possivel somente porque a arte, assim como a filoso-
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fia, nao tem como pretensao atingir “escopos imediatos, realmente
praticos”; é exatamente por isso que o artistico é capaz de proceder
a homogeneizacao da realidade cotidiana, na perspectiva antropo-
morfica.

Vimos que no caso da filosofia sao elaboradas generalizagdes
cujo objeto é, a0 mesmo tempo, o homem e o mundo. Como pro-
cede a arte?

Para Lukdcs, “o por artistico visa /.../ a cria¢io de produtos mi-
méticos. A agao que ele pretende exercer sobre os homens se limita,
em substancia, a desencadear, através de tais produtos, determina-
dos afetos” (524), sem no entanto, necessariamente, com referéncia
direta a praxis imediata.

A génese e o desenvolvimento da arte estao intimamente ligados
com as necessidades interiores da individualidade humana, necessi-
dades estas que tém por centro “o auto-conhecimento do homem,
o desejo de ter clareza sobre si, um grau de desenvolvimento no
qual a simples obediéncia aos preceitos da propria comunidade ja
nao estava mais em condi¢des objetivamente de proporcionar sufi-
ciente auto-seguranga interior a individualidade” (524). Desse modo
os problemas relativos a individuagao e a sua realizagao geram em
termos sociais, uma série de tensées e conflitos. Segundo Lukacs,
as sociedades onde ocorrem estes conflitos, “nao podem deixar de
usar meios diretamente sociais para regular, no sentido do seu de-
senvolvimento normal, o comportamento dos homens que lhe per-
tencem” (524). Ou seja, a sociedade pode utilizar mecanismos so-
ciais para controlar e resolver os conflitos dessa origem, mas Lukacs
langa uma questao decisiva: “mas isto garante também uma vida
provida de sentido aos homens singulares entendidos como entes
genéricos?” (524). Lukacs acentua a expressao “homens singula-
res entendidos como entes genéricos”, porque, segundo ele, numa
transcricio um tanto livre — nenhuma sociedade esta em condi¢coes
de garantir, totalmente e para todos, a satisfacio dos desejos do in-
dividuo apenas singular. Entretanto, “o homem singular entendido
como ente genérico pode objetivar as suas paixdes somente enquan-
to membro da sociedade a que pertence” (524). Em outras palavras:
embora nenhuma sociedade possa assegurar as condi¢oes para que
todos os seus membros se realizem plenamente, as individualidades
s6 podem efetivar esses desejos socialmente, “através da sociedade
a que pertencem”.

A realizagio da individualidade ¢ um amplo e infinito processo
contraditério, pois, quanto mais a sociedade é complexa, maiores
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condic¢bes tem de gerar individualidades complexas, cuja realizacao,
enquanto individualidades genéricas, é mais arduo de efetivar, dado
o nivel mais complexo e elevado de necessidades a serem satisfeitas.
E dessa contradicao de fundo que, segundo Lukécs, “surge a neces-
sidade social da arte enquanto guia ideolégico dos caminhos a seguir
para combater os conflitos deste tipo” (525). Em outras palavras, a
arte, enquanto forma pura de ideologia, desempenha sua fungao nos
conflitos que se manifestam entre a individualidade e a generidade.
Esses conflitos, como vimos, tém a sua génese no impulso de auto-
-realizacao da individualidade, demanda esta que se complexifica a
medida que a prépria sociedade se desenvolve — na medida em que
“os individuos, tornados existentes por obra da propria sociedade
sao sempre genéricos” (525).

Como se v¢, a arte enquanto forma ideolégica pura nao se volta
a resolucao de conflitos imediatos, tal como fazem o direito ou a
praxis politica, mas, assim como na filosofia, seus produtos — no
caso da arte, miméticos — estao voltados 2 resolucio de conflitos
essenciais relacionados com a individualidade e a generidade. A di-
ferenca entre a filosofia e a arte reside no fato de que cada uma delas
circunscreve de modo diverso o seu objeto do complexo universal
generidade concreta/individualidade. Enquanto a filosofia se fixa na
relagao entre os polos, tendo a0 mesmo tempo o homem e o mun-
do como objeto (generidade concreta), na arte ha uma consciente
tendéncia a antropomorfizagao, pela qual se esclarece a edificagao
da individualidade genérica “constitutiva e indispensavel do género
humano concreto”.

Mas essa abordagem de Lukacs da arte enquanto ideologia pura,
implica que o conjunto da arte, em todas as suas manifestacoes,
esteja totalmente voltado a resolucdo de conflitos ideologicos desta
grandeza?

Lukacs assegura que podem, nio o devem necessariamente. Ele
sustenta que ha uma variedade de manifestagoes —

do artesanato artistico a beletristica — que ndo tém relacaio com o des-

tino do género humano e se limita a refletir particularidades efémeras.

Esta pode mesmo suscitar fortes impressdes momentineas e ter um

certo papel na superacio de conflitos sociais presentes, mas de habito

desaparece sem deixar rastro depois de pouco tempo (525).

Tais variantes estao destituidas de significado artistico, nao se al-
cam ao nivel de ideologia pura, justamente porque nao tém relacao
com o destino humano, mesmo que possam suscitar “fortes impres-
soes momentaneas”, dado que
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a arte verdadeira e prépria, aquela auténtica, quer esclarecer como o
homem, vivendo o proprio destino genérico, exatamente porque se
eleva — até na ruina da existéncia particular — aquela individualidade
que, 20 mesmo tempo genérica, pode transformar-se em um elemento
constitutivo, por fim indispensavel, do género humano concreto (525).
Em suma, a arte verdadeira, a pura ideologia da arte ¢ a prévia-
-ideacdo da constitui¢ao da auténtica individuagao genérica.

Teoria Marxista e as Formas Puras de Ideologia

Lukacs afirma, a certa altura da sua exposi¢ao, que nem o idealis-
mo nem o materialismo vulgar conseguiram ver, devidamente, da-
das as suas caracteristicas — a relagdo das formas mais elevadas da
ideologia com a existéncia social. O idealismo, por seu lado, exagera
a sua concepgao de autonomia do fenomeno ideoldgico em relagao
ao ser social e mais especificamente das formas puras de ideologia,
transformando ““fetichisticamente’, em primeiro lugar, as suas for-
mas em objetos em si” (528), ou seja, concebendo principalmente a
filosofia e a arte como esferas voltadas a si mesmas. O materialismo
vulgar, por sua vez, a0 conceber a esfera economica, ou seja, “as
séries causais, derivadas das posigées teleolégicas do intercambio
organico da sociedade com a natureza’ > (528), como dotadas de um
sentido e de um peso de ordem ° ‘gravitacional”, como algo que se
movimenta de forma inexoravel e onde a acdo humana nao tem
nenhum alcance e papel, acaba, neste contexto, desprezando total-
mente o papel das formas ideoldgicas superiores. A inconsisténcia
desta ultima posi¢ao, que concebe o homem como impotente diante
dos “designios” do mundo econémico, leva, segundo Lukacs, “nos
momentos de crise do marxismo, tio frequentemente a ‘integra-
¢ao’ filosofica, a se refugiar na filosofia burguesa. (Do neokantismo
a0 positivismo e neopositivismo etc, se poderia colocar aqui toda
uma série de exemplos)” (528). O método marxista auténtico para
Lukacs, em fungao de conceber ndo s6 a géneses da consciéncia
como social, mas também pelo fato de analisa-la como fazendo par-
te dos movimentos do préprio ser social, e por isso reconhecendo
o seu papel de fundamental importancia — as vezes contraditorio
— nos proprios desdobramentos sociais, ¢ o unico método capaz de
analisar devidamente a questao ideoldgica.

Lukacs localiza fundamentos para esse ponto ja na obra de Marx
da juventude, quando “combate apaixonadamente a supervalorizacdo
das formas ideoldgicas superiores, sobretudo da filosofia, na obra
dos jovens hegelianos radicais e sustenta /.../”(na Critica a Filosofia
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do Direito de Hegel) que a “forca material deve ser abatida pela for-
ca material” (528). Ou seja, a resolucao dos conflitos postos pela
esfera econdmica sé podera se efetivar se eles forem enfrentados
com armas do mesmo nivel. Lukdcs afirma que essa colocagao nao
¢ contraditada, quando Marx reconhece que “também a teoria se
torna uma for¢a material tao logo se demonstra ad hominem, ¢ ela
se demonstra ad hominem, tao logo de torne radical. Ser radical quer
dizer tomar as coisas pela raiz. Mas a raiz, para o homem, é o pré-
prio homem” (529). Ja no jovem Marx, portanto, encontramos de-
lineado o que se pode considerar um dos pontos fundamentais da
sua teoria da ideologia: a presen¢a fundamental dos produtos for-
mulados pela consciéncia nos movimentos do ser social. Segundo
Lukacs esse aspecto nio seria apenas uma teoria da fase juvenil que
estaria contraposta ao economicismo do Marx da maturidade, pois
esta tematica ¢ profundamente tratada em O Capital quando Marx
determina as condi¢oes de possibilidade da passagem do reino da
necessidade para o reino da liberdade. Essa caracterizagao, segundo
Lukacs, guiou todo o seu raciocinio nos momentos mais essenciais.

A passagem do “reino da necessidade” ao “reino da liberdade”
s6 pode se dar caso haja, de um lado, as possibilidades econémicas
para tanto, e de outro, uma transformacao a nivel ideolégico pro-
priamente dito, que se dirija e que encare essa transformagao social
como necessaria a realizagdo do ser humano. Isso significa que o de-
senvolvimento econémico desempenha uma “fun¢ao fundamental
e fundante”, mas

esta em condi¢des de produzir somente a possibilidade — na verdade
absolutamente indispensavel — do reino da liberdade. O qual pode vir
a ser realizado — ¢ evidente, s6 na base desta possibihgade — pelos
atos dos homens mesmos, que para esse objetivo necessitam do maior
equipamento ideol6gico, da ideologia produzida, conservada e elevada
a um nivel superior pela continuidade do desenvolvimento social (529).

Segundo Lukacs, em A Ideologia Alema, Marx elabora

os principios tltimos da génese e do desenvolvimento da ideologia, so-
bretudo aquela do tipo mais puto e geral /.../ para fazer recair o acento
principal, segundo o seu ser e a sua génese, sobre a negacao radical de
sua autonomia: elas nio tém historia, ndo tém desenvolvimento, mas
os homens, que desenvolvem sua producdo material e as suas relacoes
materiais, transformam também, com esta sua realidade, o seu pensa-
mento e os produtos do seu pensamento (529).

A ideologia, portanto, ndo tem uma histéria autobnoma, inde-
pendente da esfera material, mas guarda uma dependéncia genética
em relacdo a esta esfera. Segundo Lukacs, essa caracterizagao fei-
ta por Marx “tem suscitado os mais diversos equivocos de toda a
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parte. De um lado, o marxismo vulgar dela tirou a conclusao que
todos os produtos da humanidade mao estritamente econdémicos
estariam em uma relagao de direta dependéncia mecanica da econo-
mia, seriam ‘simples produtos’ de seu desenvolvimento” (529). O
marxismo vulgar operou, assim, uma leitura mecanicista das formas
ideolodgicas, de tal forma que seriam apenas meros epifenémenos,
emanacdes automaticas da esfera econdémica. Por outro lado, as teo-
rias burguesas apregoam um desenvolvimento independente, ima-
nente e autobnomo das formas ideolégicas, desenvolvimento que se
da a partir de leis internas a esses proprios setores.

Para Lukacs, estas tendéncias, apesar de contrapostas, tém um
mesmo ponto de partida: “surgem, em suma, de complexos ana-
logos de preconceitos pertencentes a ontologia da vida cotidiana”
(530) que estao referidos ao complexo da reificagao. Esse processo
se desenvolve na vida cotidiana e conduz a um tipo de pensamen-
to que concebe as “coisas” como “dadas” e nao como algo que
tem uma génese determinada. Quando se pergunta pela origerz dessas
“coisas”, geralmente a resposta remete a um criador transcendente.
Analogamente, as formas superiores de ideologia, ou seja, as for-
mas puras sao entendidas enquanto “dons” miticos que brotam de
cima. Ou seja, as formas puras de ideologia sao mitificadas, e nao
sao compreendidas, assim, “como resultados da praxis humana, mas
como valores ‘sem devir’, como ‘intui¢des’ (matematica), como ‘ins-
piragoes’ (arte) etc” (531).

Todavia, uma tal linha de interpretacao, afirma Lukacs, do “qua-
dro global do desenvolvimento ideolégico, embora ja tracado pelo
jovem Marx, ndo se apresenta a nao ser rarfssimamente no horizon-
te das controvérsias ideoldgicas sobre ideologia” (532-33).

Qual ¢é precisamente este quadro?

Segundo Lukdcs, ¢ aquele que remete “a verdadeira concepgao
de Marx de uma histéria unitaria da humanizacao do homem™ (532).
Marx delineia uma trajetéria humana que parte do destacamento do
homem do seu “estado animal, através do trabalho e da linguagem,
da objetivaciao dos processos, da criagio de modos de alienacao do
sujeito, até¢ a perspectiva do reino da liberdade ” (532). A polémica
contra Marx desconsidera essa

unicidade do processo no qual, ao intercambio material com a natureza
pertence a fun¢do da base dinamica e de verdadeiro motor por obra
do qual o sistema das objetiva¢Ges criadas pelo homem produz histo-
ricamente um nivel do ser social que oferece a possibilidade real para
realizar o reino da liberdade, a possibilidade real de uma atividade dos
homens que se torne, por seu escopo em si, a unificacio de seu auto-
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-desenvolvimento individual e genérico (532).

Tanto o marxismo-vulgar, quanto as posi¢oes de origem burgue-
sa interpretam a teoria da ideologia em Marx de forma distorcida,
a partir de colocacdes feitas na Ideologia Alema e desconhecem por
interior o quadro histérico global que foi sendo elaborado por Marx
no decorrer de sua obra. Nesse quadro é que aparece a teoria da
ideologia do ponto de vista ontologico. E aparece vinculada essen-
cialmente a propria dinamica do ser social.

No processo acima referido, “a atividade espiritual dos homens,
correspondentemente, se diferencia, mediante a divisao social do
trabalho derivada espontaneamente do processo produtivo, nos mo-
dos mais variados, exatamente porque o processo enquanto tal nao
tem nada a ver com teleologia” (532). Nao havendo uma “intencio-
nalidade” na dire¢ao assumida pela crescente divisao de trabalho,
vao se criando esferas da atividade espiritual as mais diversas que,
de uma forma ou de outra, influem no desenvolvimento social. E
como ja vimos, Lukacs afirma que o papel dos produtos da cons-
ciéncia na transformac¢ao da possibilidade do reino da liberdade
em realidade é fundamental, mesmo que se trate de inten¢oes, na
maioria das vezes inconscientes ou baseadas em falsa consciéncia, e
que operam de modo contraditério. De maneira que na concepgao
marxiana de ideologia, cuja exposi¢ao Lukacs procura desenvolver,
ha um entrelagamento entre componentes materiais e conscientes,
direta ou indiretamente orientados a praxis.

Na reflexdo lukacsiana a intrincada questao do lugar das formas
ideoldgicas puras no processo global s6 se esclarece com a com-
preensao de que a filosofia e a arte tém como principio constitutivo
a sua funcao ideolégica. Para Lukacs, filosofia e arte, complicadis-
simos complexos de tipo espiritual, tem pot momento dominante a sua
funcao de ideologia pura, que se manifesta na sua géneses ¢ na acao
no tempo. O fato ideolégico, em complexos espirituais como a fi-
losofia e a arte, enquanto principio homogeneizante determina sua
qualidade e seu conteddo.

Assim, o fato ideol6gico, no caso da filosofia e da arte, nao é um
elemento estranho a estas esferas, que é aclopado de fora, num ato
desvirtuante ou espurio, ao contrario, é o momento dominante que pet-
mite a sinteses dos complexos filosoficos e artisticos, que refletem
os conflitos humanos mais elevados, tanto em relacdo a individuali-
dade quanto a generidade, conjugadamente as preméncias agudas de
cada momento dado. A sua maneira de “resolver” conflitos sociais
ultrapassa, pois, a ideologia politica, ndo resolve simplesmente por
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via direta ou indireta o conflito pelo qual é gerado na imediaticidade,
mas vai além dele, ao encontro do quadro global do processo de hu-
manizacao do homem. Reconhecer a arte e a filosofia como formas
puras de ideologia, consequentemente, une a sua precisa identifica-
¢do uma prestigiosa avaliacao, tronada possivel, sem fetichizacao,
justamente pela determinacao ontolégica da primeira. Depreciacao
ocorre, na verdade, caso se tome filosofia e arte unilateralmente, re-
duzindo-as a sua imanéncia parcial e desconhecendo o fato ideologi-
co como o seu momento dominante. Nisto se perde o seu real valor,
que ¢ justamente o fato de estarem ligados ao destino humano. E
o que Lukacs afirma: “o valor maximo consiste exatamente na sua
elevagao do ser-homem do homem, formando nele novos 6rgaos
para compreender de modo mais rico e mais profundo a realidade,
e tornando a sua individualidade, através desse enriquecimento, ao
mesmo tempo mais individual e mais genérica” (539). Conclusiva-
mente, a arte a filosofia ajudam o homem a se complexificar, a se
enriquecer através de meios espirituais especificos, que proporcio-
nam uma compreensio mais densa e multiforme da realidade e da
prépria realidade humana que “levam a elevar, aprofundar e a esten-
der a sua personalidade, contribuem para torna-lo capaz, nas crises
de desenvolvimento do género humano, de ir para além da propria
particularidade e optar pelo ser-para-si do genero humano” (539). E
exatamente por essa razao que logo no inicio da exposicao referen-
te as formas puras de ideologia salientou-se que, ontologicamente,
para a dimensao subjetiva “o desenvolvimento ideoldgico, com seu
apice na ideologia pura” ¢ tao indispensavel, quanto as forcas pro-
dutivas o sao para o lado objetivo.

Ciéncia e Ideologia

Neste item ¢ esbogado o perfil das principais reflexes lukacsia-
na, em O Problema da Ideologia, a respeito das relacOes entre ciéncia
¢ ideologia (algumas das quais ja foram ventiladas quando tratou-se
da ideologia enquanto fun¢do), bem como da especificidade e enfati-
zagao que elas alcangam no interior do marxismo.

E preciso explicitar que, tanto num caso como no outro, Lukacs
nao esta interessado numa analise geral e completa, tratando sim-
plesmente de pontos que sejam importantes para a caracterizagao,
nesta parte da Ontologia, de seu objeto preciso — a ideologia.

As primeiras observagdes de Lukacs que dizem respeito a esta
problematica estao referidas as ciéncias da natureza.
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Historicamente, “as ciéncias naturais foram lentamente se dife-
renciando, adquirindo autonomia a partir dos conhecimentos de
inicio s6 empiricos, frequentemente acidentais, que sustentaram
na pratica, as posi¢oes teleoldgicas no intercambio organico com
a natureza” (541). A génese das ciéncias naturais estd, assim, visce-
ralmente relacionada com aqueles processos voltados ao trabalho,
dos quais gradativamente foram se autonomizando, na medida da
complexificagao da divisao social do trabalho e do préprio processo
laborativo. O autor da Ontologia assinala, assim, a complexidade da
génese e do desenvolvimento destas ciéncias, mas nao se detém, nem
seria o caso, para enveredar pela sua tematizagao. Isto, obviamente,
escapa por completo dos limites do texto em causa, dado que, em
suas fronteiras, o que compete verificar ¢ exclusivamente a eventual
conexao ou dimensao das ciéncias naturais com a ideologia.

Para Lukacs, desde logo, estes complexos nao sao ideologicos.
Neste sentido, diz Lukacs: “a teoria mais complexa no campo, por
exemplo, a da fisica moderna nio é sob o perfil ontolégico geral,
uma ideologia, pelas mesmas razdes porque nao o era a caracteri-
zagao imediata das pedras adequadas ao afilamento por parte do
homem primitivo” (541-42). Ou seja, nem as formas primitivas de
selecao dos meios adequados a produgdo, nem a mais moderna teo-
ria da fisica sdo ideologia, na medida em que nio estdo voltadas a
resolucao de conflitos sociais, mas pretendem o mais objetivo co-
nhecimento possivel. Nem mesmo naqueles casos historicamente
exemplares, onde o conhecimento produzido nessa area alcancou
um papel ideolégico, pois “ja vimos como a teoria de Galileu ou a
de Darwin se tornaram ideologia sem nenhuma relacio direta ou
necessiria com a sua esséncia tedrica, 2 mesma maneira do mito de
Prometeu, que derivou do ato de acender o fogo” (542). Ou seja, a0
contrario das formas especificas analisadas nos itens anteriores, ser
ideologia nao faz parte do escopo essencial basico das ciéncias natu-
rais. Ndo é como no caso da arte ou da filosofia, onde o0 momento
dominante destas esferas é propriamente o fato ideoldgico, isto é,
uma dada forma de participacao nos conflitos humano-sociais. To-
davia, diz Lukacs, “é igualmente mitolégico tentar separar hermeti-
camente as ciéncias naturais do campo da ideologia no que concer-
ne seja a sua genese, seja a sua a¢ao no tempo’ (542). Assim, apesar
da ideologia niao ser o momento dominante da génese e da a¢ao no
tempo das ciéncias naturais, nao se pode excluir deste campo algum
momento ideolégico.

Muito maior ¢ a tematizacao lukacsiana concernente as ciéncias
sociais.
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Segundo Lukacs, a presenca do fato ontolégico nas ciéncias so-
ciais, tanto na génese quanto na agao no tempo, ¢ ineliminavel, pois
a base ontoldgica das ciéncias sociais ¢ dada pelas posicoes teleo-
logicas secundarias, aquelas que, como vimos, objetivam provocar
mudancas no comportamento dos homens. Assim a realizacao des-
sas ciéncias ¢ muito mais complicada do que a das ciéncias naturais,
precisamente porque as primeiras devem atender dois objetivos: de
um lado o atendimento as posi¢oes teleoldgicas secundarias e de
outro a necessidade de objetividade posta pela fun¢iao que ocupam
todas as ciéncias na divisao social do trabalho.

Essa situagao mais delicada, digamos assim, das ciéncias sociais,
faz com que surja toda uma série de controvérsias no plano subjetivo
a respeito. Esse problema ocorre especialmente quando se expressa
uma “rfgida contraposi¢ao metafisica entre ideologia (subjetividade)
e pura objetividade, tomada enquanto principio exclusivo da cién-
cia. Mas, numa consideragao ontolégica serena, este antagonismo
metafisico se mostra totalmente ficticio” (543). Tem sido comum
tal contraposicao rigidamente demarcada: de um lado, a postulagao
de uma ciéncia produtora de conhecimentos inteiramente objetivos,
livres de qualquer propodsito subjetivo. E de outro campo, o cam-
po da ideologia, onde imperaria o plano da total subjetividade, sem
nenhuma base objetiva. Para Lukacs, como vimos em Ideologia como
Funeao, do ponto de vista ontolégico esta divisao rigida nao tem sus-
tentagao: “o fato de que uma obra cientifica ou, talvez, uma ciéncia
inteira tenha uma génese determinada pela ideologia nao significa,
de forma nenhuma, que ela seja incapaz de produzir teses ou teorias
cientificas objetivas” (543). Assim, segundo o ponto de vista ontolo-
gico, nao ha uma contraposi¢ao entre ideologia e ciéncia e, portanto,
tanto a ciéncia pode ter uma motivagao ideoldgica, sem que isso
prejudique sua busca de objetividade, quanto a “mais pura verdade
cientifica pode ser utilizada como ideologia”.

Lukacs procura evidenciar no seu texto, através de varios exem-
plos, que um conjunto de conhecimentos motivado ideologicamen-
te nao ¢ prejudicado em sua objetividade cientifica. Isso acontece
desse modo porque, tal como ocorre com as ciéncias da natureza,
“a divisao social do trabalho faz nascer, em termos sempre mais
diferenciados, ciéncias diversas para poder dominar o especifico ser
social, do mesmo modo que foi possivel dominar cada vez mais o
intercambio organico com a natureza mediante as ciéncias naturais”
(543). Se através das ciéncias naturais foi possivel controlar cada
vez mais o intercambio organico com a natureza, as ciéncias sociais
emergem como meio que procuraria o controle dos movimentos
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do ser social. Para que isso efetivamente ocorra, poe-se a “exigéncia
da objetividade na selegao, critica, tratamento etc dos fatos”. Mas,
Lukacs agrega imediatamente: “seria, todavia, uma ilusao pensar que
isso exclua dessas ciéncias os momentos ideolégicos” (544).

Nesse sentido, segundo Lukacs, as ciéncias e as formas puras de
ideologia se aproximam no plano sécio-ontologico, procedem da
mesma base da vida cotidiana, para onde retornam seus produtos,
influindo, desse modo, sobre o comportamento geral dos homens,
apesar dessa semelhancga, deste ponto de contato que ressalta o
equivoco ontoldgico e conceber ciéncia e ideologia como universos
contrapostos e excludentes, a pretensao a objetividade por parte da
ciéncia nao desaparece, de modo que a ciéncia, do ponto de vista
ontolégico, é uma area da superestrutura ideal distinta das formas
especificas de ideologia, pois,

a separacao destes dois complexos (o da ciéncia e o da ideologia) esta

fundada sobre sua funcio no ser social, ¢ nio tem nada a ver com

a questdo da cientificidade ou da ndo cientificidade. A cientificidade

se funda no intento de reconhecera realidade objetiva assim como é

em-si. Nas ciéncias naturais isso sucede de modo socialmente espon-

taneo, porque os seus resultados podem ter um papel ativo e positivo
na reprodu¢ao material do ser social somente quando essa intengao
tenha sido traduzida na pratica mais ou menos com sucesso. Todavia,
ja vimos que os seus pontos de partida, e, logo, os seus métodos e re-
sultados, sao de habito largamente determinados pela ontologia da vida
cotidiana. Ora, por mais ezponténea que seja a relacdo da ciéncia com
esta ontologia da vida cotidiana, de uma analise mais aprofundada vira

a luz que, na esmagadora maioria dos casos, a sua simples aceita¢ao ou

a sua refutaco critica — conscientemente ou no, por via direta ou me-

diata, por vezes através de amplas mediagdes — estao ligadas a tomadas

de posicdo nos confrontos do respectivo nivel das for¢as produtivas

e da respectiva ordem da sociedade. Em termos ainda mais evidentes

isso ocorre nas ciéncias sociais (547).

Desse modo, nao podendo haver uma contraposigao rigida entre
cientificidade e ideologia, e estando as suas diferencas baseadas nas
suas distintas fung¢des no ser social, as articulagdes sécio-ontologi-
cas entre uma e outra sao reais e comuns, independente da distingao
de estatutos gnoseologicos.

Marxismo: Ciéncia e Ideologia

As relagbes entre ciéncia e ideologia ganham alcance especial
quando referidas a0 marxismo, na medida em que nio estabelece,
como vimos, um dilema rigido entre ciéncia e ideologia. Ao contra-
rio, ele esmo assume, de um lado, que ¢é a ideologia do proletariado,
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e, de outro, que pretende ser cientifico. Nas palavras de Lukacs,

¢ claro que o marxismo tem visto a si préprio, desde o inicio, como
6rgao, como instrumento para combater nos conflitos de seu tempo,
e principalmente no conflito central entre burguesia e proletariado. A
ultima Tese ad Feuerbach explicita o contraste (e unidade) entre interpre-
tar e transformar a realidade, ainda que tenha sido frequentemente lida
em termos simplistas e vulgarizantes, expoe com toda franqueza esta
orientacao desde o inicio (549).

Além disso, argumenta Lukacs,

nao se pode dizer que (o marxismo) tenha jamais procurado esconder

a propria génese historico-social com uma atemporalidade construida

de forma gnoseologica. Isso é demonstrado com toda evidéncia pelo

comportamento fortemente consciente, a0 proprio tempo de sua (}ijeri—
vagao e critica, em relacdo a todos os predecessores (Hegel, a economia

classica, os grandes utopicos) (549).

O marxismo, portanto, reconhecendo-se como ideologia, como
orientac¢ao para a a¢ao, nao omitiu em nenhum momento a sua pro-
pria determinagao social, o seu enraizamento de classe. Mas, reco-
nhecendo-se como ideologia, 0 marxismo simultaneamente

pretende sempre, em todos os seus discursos teoricos, historicos e de critica

social, ser cientifico. A sua polémica contra as opinides erradas (por exemplo,

as de Proudhon, Lassale etc) ¢, na substancia, sempre conduzida no plano pu-
ramente cientifico, quer demonstrar de modo racional e programatico que ha
nelas incoeréncias na teoria, inexatidées na reconstrucdo dos fatos histéricos

etc (549).

Adogao, pois, por parte de Marx de padrdes cientificos, inclusive
na critica de erros e defeitos das teorias adversarias, o que nao ¢
desmentido se frequentemente aduzia a isto a denuncia da “géne-
se social dessas opinides erradas, assim como, as vezes, a falta de
fundamento frequentemente espontanea, a ingenuidade, a ma-fé etc
do comportamento ideologico” (549). Em tudo isso ja esta claro, e
6bvio, o procedimento das francas zomadas de posigao, da escolha de-
clarada por um dos lados. Mas, isto inclusive, a participagao politica
ou equivalente nao acarreta, por principio, efeitos negativos para a
cientificidade.

Para Lukacs a precisa compreensao do carater do marxismo au-
téntico e, portanto, das relaces entre ciéncia e ideologia que o ca-
racterizam, tem de levar em decisiva consideragiao que ele instituiu
uma ligagdo nova e peculiar entre ciéncia e filosofia. Ligacao que se
da segundo um determinado principio que se localiza no plano do
método:

a critica reciproca entre filosofia e ciéncia: isto é, a ciéncia controla,
em geral por baixo, se as generalizacGes ontoldgicas das sinteses filo-
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soficas estao de acordo com o movimento efetivo do ser social, se nao
se distanciam deste na estrada da abstracdo. De outro lado, a filosofia
submete a ciéncia a uma permanente critica ontolégica do alto, contro-
lando continuamente até que ponto cada questio singular ¢ discutida
no plano do ser no lugar justo, no contexto justo, do ponto de vista
estrutural e dindmico, se e até que ponto a imersao na riqueza das ex-
periéncias singulares concretas ndo torna confuso o conhecimento dos
desenvolvimentos contraditorios e desiguais da totalidade do ser social,

mas, a0 invés, o eleva e o aprofunda (549).

Segundo Lukacs, portanto, o marxismo auténtico estabelece um
determinado relacionamento entre filosofia e ciéncia, que supera
qualquer tipo de antagonismo, descontinuidade absoluta ou sepa-
ragao radical entre essas duas esferas da produgdo espiritual. Esse
relacionamento ¢ baseado numa critica reciproca, onde os dois pla-
nos distintos, o da filosofia e o da ciéncia, cada uma em seu nivel
especifico de generalizagdes, desencadeia e mantém em relagdao ao
outro uma critica de carater ontologico. Ou seja, cada uma, a partir
das suas caracteristicas especificas, a ciéncia ao voltar-se diretamente
a contraditoriedade do real, controla a filosofia para que essa nao
se distancie demasiadamente dessa realidade, e a filosofia, por seu
turno, exerce sobre a ciéncia um controle para que ela nao se perca
nessa mesma contraditoriedade e nem perca de vista a propria tota-
lidade do ser social -, perseguem, ao se criticarem mutuamente, 0s
contornos e os conteudos decisivos do ser social. E é justamente
por isso que estas criticas nao estido apenas uma volta a outra, mas
ambas consideram também a ontologia da vida cotidiana.

O carater peculiar da ligacao entre a filosofia e a ciéncia instituida
pelo marxismo, tem para Lukdcs um significado decisivo nao s6 no
plano gnosiolégico, mas também no plano ontolégico pratico. Isso
porque essa ligacao reflete toda uma trajetoria evolutiva da filosofia,
quem tem no iluminismo um importante predecessot, ¢ enquanto
forma pura de ideologia, voltada que esta aos problemas centrais do
género humano, encontra agora — na medida em que esta fundada
no mundo da materialidade social — condi¢des de possibilidade para
dirimir de modo resolutivo problemas, na base de uma verdadeira
cientificidade, atinentes a supera¢ao da pré-histéria da humanidade.
Essa possibilidade, naturalmente, de um lado, sé existe enquanto tal
na medida em que o proprio desenvolvimento econdémico coloque
as condic¢Oes para tanto; mas, de outro, é imprescindivel um autén-
tico ontologismo social: para Lukacs o marxismo ¢ essa expressao
ideolodgica e cientifica.
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BREVE NOTA SOBRE ONTOLOGIA: CRITICAS
E PROPOSI(;OES DE LUKACS ACERCA DAS
RELACOES ENTRE ONTOLOGIA E CIENCIAS
PARTICULARES

Ronaldo Gaspar

Ao meu filho, Vinicins Gaspar:

a sandade esmaga o peito, mas o amor ndo esmorece.

Introdugiao

A ardua tarefa de extrair da obra marxiana uma ontologia do
ser social — ou melhor, expor uma ontologia que, ali, estaria con-
tida 7z nuce — exigiu de Lukacs nao apenas um enorme esforco de
compreensao e sistematizacao de ideias altamente complexas, mas,
também, um vigoroso confronto, nao menos dificil, com os aspec-
tos essenciais do idealismo filos6fico — fosse subjetivo ou objetivo
— e do materialismo vulgar que caracterizam tanto as correntes filo-
soficas burguesas (neokantismo, positivismo, neopositivismo, exis-
tencialismo, fenomenologia etc.) como certas tendéncias marxistas.
Nesse confronto, o filésofo hingaro demonstrou e criticou os com-
ponentes irracionalistas e os desvios epistemologicos (antiontold-
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gicos) que desorientam a reflexao filoséfico-cientifica contempora-
nea — burguesa e, em muitos casos, também marxista —, seja porque
muitos nao concebem a possibilidade de, sob a forma do reflexo,
produto do pensamento, da razao, apreendermos cognoscitivamente a
realidade em si'™ (entes e relagdes) ou porque consideram que essa
apreensao somente pode ocorrer por meio da intuigao ou, ainda, de
modo apenas fenoménico, via elaboracao aprioristica de constru-
tos 16gicos e/ou epistemoldgicos, com a consequente subsuncio do
real a eles'®. E se, em suas formas mais elaboradas, os resultados
da tarefa sistematizadora aparecem principalmente em suas tltimas
grandes obras, Estética, Ontologia do ser social e Prolegomenos para uma
ontologia do ser social, o confronto critico, dotado de orientagao onto-
logica, para desvencilhar o pensamento de Marx das falsificagoes e
incompreensoes de detratores e discipulos — e o autoesclarecimento
disso decorrente — remonta aos seus estudos de estética realizados
nos anos 1930"". Num esclarecedor artigo em que analisa a “virada”
de Lukacs, na qual, desvencilhando-se das influéncias hegelianas, o
filésofo orienta sua reflexdo num sentido cada vez mais ontologico,
Oldrini argumenta:

Quem quer realmente descobrir onde comeca o processo deve realizar
uma investigacdo a rebours, voltando pelo menos trinta anos, até a
crise que o marxismo de Lukacs sofreu apds a sua estadia em Moscou
(1930-1931) /.../ Para nés é sobretudo significativo o fato de “a vira-

188 Nio se trata, aqui, do reflexo fotografico, mecanico, mas como apropriagao
do real sob a forma do pensamento. Em consonancia com as ideias lukacsianas,
uma definicdo sucinta e consistente do reflexo encontra-se em Branco (1989, p.
265): “Se o conceito ¢ um reflexo do real concreto, se o pensar reflete o ser —inde-
pendentemente do carater especifico dos conceitos ou das formas de pensamento
—, entdo o subjetivo ganha ele também uma dimensio de objetividade” (1989, p.
265).

189 Para Nicolai Hartmann, de Descartes a Kant, “a questio de ‘como podemos
saber algo do ente em si’ foi substituida pela questdo de ‘como podemos, nem
sequet, falar univocamente dele’; muito menos ainda, ‘pensa-lo’ /.../ Temos que
retornar a ontologia porque as questoes metafisicas fundamentais de todos os
dominios da investigagdo em que trabalha o pensar filoséfico sio de natureza
ontoldgica, e porque estas questdes nio se afastam do mundo, mesmo com toda
aplicacao, ignorando ou esquivando-se delas” (Hartmann, 1986(I), pp. 1-2).

190 Na verdade, desvencilhar o pensamento de Marx das maltiplas falsificagGes
também ¢ um dos objetivos de Lukacs em Histdria e consciéncia de classe — inclusi-
ve, no capitulo “As antinomias do pensamento burgués”, ele analisa importantes
aspectos das relagGes entre filosofia e ciéncias particulares (ver Nobre, 1996) —,
porém, em razio do escopo e dos limites deste artigo, este e outros textos desta
fase — que, ¢ claro, possuem continuidades e descontinuidades em relacdo aos
textos postetiores — ndo serdo aqui considerados.
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da” a que nos referimos ter, em ultima instancia, um catrater ontologi-

co. Ela se funda naquelas geniais criticas de Marx (e Lenin) a Hegel,

por intermédio das quais, pela primeira vez, Lukacs vé claramente as
consequéncias que derivam dos contorcionismos idealistas hegelianos

(Oldrini, 2002, pp. 52-3).

Para o escopo de nossa reflexao, essa indicagao temporal é funda-
mental porque, na andlise de alguns aspectos das relagoes entre on-
tologia e as ciéncias particulares na obra lukacsiana, nos utilizaremos
nao apenas de seus textos sistematicos sobre aquela, mas também
de outros que, embora nao tratem diretamente do tema — e, de ma-
neira geral, ainda manifestam a desconfianga do filésofo no uso da
palavra —, ja se situam no contexto posterior a “virada ontologica”.
Segundo Oldrini, somente apds o contato com o primeiro volume,
“Zur Ontologie dés Noch-Nicht-Seins”, da obra Philosophische Grun-
dfragen, de Bloch, e “as grandes obras ontologicas de Hartmann”, é
que “Lukacs também decide utilizar, pela primeira vez, em sentido
positivo, ‘a bela palavra ontologia™ (Oldrini, 2002, p. 68). Ou seja, 1a
pelo inicio dos anos 1960.

Ontologia: “philosophia prima” ou “philosophia ultima”?

Para situar nossa reflexdo, vamos recorrer a um brevissimo as-
pecto das exaustivas e complexas analises do filésofo que influen-
ciou Lukacs nio apenas em sua decisao de utilizar o termo ontolo-
gia, mas no despertar acerca da possibilidade de elabora¢io de uma
ontologia do ser social, Nicolai Hartmann.

No primeiro volume de sua Ontologia, ao refletir sobre a nova phi-
losophia prima e o “objeto” do qual ela trata, Hartmann sustenta, de
um lado, o cariter unitatio da realidade’! — “A unidade de seu objeto
/.../ € o ‘ente enquanto tal”” — e, com isso, do principio metodolo-
gico basico que sustenta qualquer reflexdo de carater ontologico:
“A ideia da nova philosophia prima tem sua unidade em se perguntar,
em todos os dominios, pelo que ¢é principal e fundamental segundo
a ordem do ser” (Hartmann, 1986, p. 37). E, de outro, dada essa
natureza da ontologia (como campo da filosofia) e de seu objeto,
mostra que

191 Carater unitario que, de modo algum, remete aos abstratos e idealistas con-
ceitos de substancia e matéria. Aqui, trata-se apenas de afirmar que o real é um
todo complexo e estruturado, formado, por sua vez, de complexos e complexos
de complexos, cujas caracterfsticas incontornaveis sio a objetividade e a histori-
cidade, jamais a metaffsica unidade substancial — substancia eternamente igual a
si mesma.

133



Anuario Lukacs

uma renovada philosophia prima ja ndo pode apresentar-se como ‘pti-

meiro membro’ de um sistema, anterior a toda ulterior investigacao.

Seu contetdo nio pode ser o primeiro na ordem do conhecimento,

e ndo pode justamente porque ¢ o primeiro na ordem do ser. A ratio

cognoscendi, ou ordem natural no progresso do conhecimento, nao coin-

cide com a ratio essendi, ou relacdo de dependéncia entre os entes. O

“anterior para n6s” é o “posterior em si”. O conhecimento avan¢a do

secundario ao primario /.../ E isto significa que a ontologia, justamen-

te na medida em que, enquanto a colsa, tem que ser philosophia prima,
enquanto a execucao e maneira de trabalhar s6 pode ser philosophia nlti-

ma (Hartmann, 1986, p. 38).

Portanto, a nova ontologia nao pode ser um sistema abstrato de
categorias — de carater logico, transcendental — no qual se buscam os
fundamentos, as origens, o sentido ou a propria razao da existéncia
dos seres reais, objetivos; um sistema por meio do qual estes nao
apenas sao ontologicamente detivados/dependentes como, ainda,
cognoscitivamente explicados. Ponto de partida do conhecimento
porque ¢é considerado fundamento dos préprios seres (objetivos ou
“ideias”), dos entes. Ao contrario, a nova ontologia — que, em Oposi-
¢do a antiga, nao constitui uma metafisica e, a heideggeriana, nem
hipertrofia da subjetividade (em razao da qual o ser é o que é por
causa da mediacio/predicagio do proprio homem)'”” — somente
pode consistir no resultado, bastante tardio, de um amplo desen-
volvimento do pensamento filoséfico-cientifico e, por conseguinte,
de uma profunda critica as ontologias metafisico-religiosas'” e as

192.“O método de Heidegger /.../ consiste em reduzit toda objetividade e todo
comportamento a respeito dela as ‘formas originarias’ mais simples e gerais, com
o objetivo de explicitar deste modo univocamente sua esséncia mais profunda, in-
dependentemente de toda variedade historico-social. Mas como a intuitiva ‘visio
essencial’ é também um fundamento desta metodologia, o juizo subjetivo de valor
do filésofo tem que influenciar profundamente — ele tenha ou nio consciéncia
disso — na determina¢do do contetdo e da forma de objetividade fenomenolo-
gica ou ontologicamente ‘depurada’ ou ‘reduzida’, e confundir a relagao entre o
fendmeno e a esséncia” (Lukacs, 1966, p. 72). E mais, confundir a relacdo entre
consciéncia e realidade. Como diz Hartmann (1986(1), pp. 49-50), Heidegger, “no
lugar da questio do ‘ente enquanto ente’, pde a questio do ‘sentido do set’ /.../
A consequéncia deste ponto de partida é compreender, desde ai, todo ente como
relativo ao homem /.../ O vetrdadeiro erro desse ponto de pattida estatia numa
demasiada aproximacio entre o ser e o compreender o ser, até confundir pratica-
mente o ser e a maneira de dar-se o ser /.../ Os modos de dar-se se tomam por
modalidades do ser”.

193 “Um dos tipos historicos mais importantes da ontologia é, em sua esséncia,
embora nem sempre o seja no modo de sua manifestacdo, o teoldgico: assume-
-se um principio ultimo e supremo, ao qual todo ente deve o seu set, ¢ a via da
compreensio filoséfica do ser vai de cima para baixo, geralmente na forma de
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pseudomaterialistas e da apropriacio de um conjunto extensivo e
intensivo de conhecimentos parciais das ciéncias particulares. Como
diz Hartmann (1986, pp. 38-9),

a ontologia s6 pode renovar-se tendo como pressuposto todo o tra-

balho de investigacdo dos outros dominios do saber. Tem que partir,

como de um fundo total de dados, dos resultados deste trabalho no
momento, toma-los por base, para colocar a questio dos fundamentos
onticos que sao comuns a todos eles.

Lembrando ainda que, nessa construgdo de uma ontologia ma-
terialista, também é necessario transcender a unilateralidade do
materialismo mecanicista, que, embora reconhe¢a corretamente
o primado da materialidade e o cariter monista do real'™, é inca-
paz de apreender as categorias especificas do ser social, as relacGes
deste com as outras esferas constitutivas do ser e, com isso, o al-
tamente complexo processo de apreensdo cognitiva da realidade,
sustentando-se numa contemplagdao que desemboca num empobre-
cido reflexo cognitivo da fenomenologia do real. Este materialismo
desvirtua, assim, a propria praxis, que, fundada em (supostamente)
intransponiveis determinag¢oes mecanicistas, torna-se mero reflexo
destas'”. Por conta disso, qualquer superacao daquelas determina-
¢Oes somente pode ocorrer por meio da educagio dos individuos,
que, numa inexplicavel reviravolta — com ares idealistas —, tornam-se
intelectualmente aptos para transformar o proprio mundo que os
formou. Como Marx (2007, pp. 533-4) explica,

A doutrina materialista sobre a modificacdo das circunstancias e da
educacio esquece gue as circunstancias sao modificadas pelos homens
e que o proprio educador tem de ser educado. Ela tem, por isso, de

uma derivacio dedutiva do inferior a partir do superior” (Lukacs 2012, p. 147).
Importa destacar que, aqui, a palavra ontologia se refere a esta suposicao teologica
acerca dos fundamentos categoriais do ser, mas que, para Lukdcs, pela propria
natutreza da coisa (Deus), ela ndo se refere, nesse caso, a um ser em sentido onto-
légico apropriado.

194 Em oposicio, aqui, ao dualismo ontolégico que, de acordo com Lukécs, in-
gressou na vida europeia com Platdo e, apesar da exce¢do de Epicuro, se fortale-
ceu com o cristianismo (cf. Lukdcs, 2012, p. 33). As primeiras expressoes filosofi-
cas desse monismo podem ser encontradas nos materialistas franceses: Condillac,
La Mettrie, D’Holbach, Helvetius (ver nota 2).

1950 principal defeito de todo o materialismo até agora (o de Feuerbach in-
cluido) ¢ que o objeto [Gegenstand), a realidade, o sensivel, s6 é apreendido sob a
forma do objeto [Objekd] ou da contemplagio; mas ndo como atividade humana sensivel,
como pritica; nao subjetivamente. Dai o lado afive, em oposicdo ao materialismo,
[ter sido] abstratamente desenvolvido pelo idealismo — que, naturalmente, nao
conhece a atividade real, sensivel, como tal” (Marx 7z Marx, Engels, 2007, p. 533).
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dividir a sociedade em duas partes — a primeira das quais esta colocada

acima da sociedade. A coincidéncia entre a altera|¢ao] das circunstan-

cias e a atividade ou automodifica¢do humanas s6 pode ser apreendida

e racionalmente entendida como pritica revoluciondria.

Para Lukacs, pensadores como Aristételes e Hegel envidaram
enormes esfor¢os para solucionar os impasses oriundos de concep-
¢Oes ontologicas dualistas — natureza, ser social; objetividade, sub-
jetividade; necessidade, liberdade etc. —, mas somente “em Marx o
problema adquire seu justo perfil”. Isso porque somente “ele vé
com clareza que hd toda uma série de determinagdes categoriais,
sem as quais nenhum ser pode ter seu carater ontologico concre-
tamente apreendido” — portanto, nem mesmo o ser social. E mais,
a despeito das categorias especificas relativas aos seus respectivos
complexos — inorganico, organico e social —, ha determinaces cate-
goriais comuns a todas as formas de ser, aos entes. “Por essa razao,
a ontologia do ser social pressupde uma ontologia geral” (Lukacs,
2012, p. 27). Nesse sentido, a propria apreensio cognitiva corre-
ta das especificidades daqueles complexos exige uma compreensio
adequada das relagoes, dependéncias e superacoes dialéticas que
existem entre eles'®; pois, dado o cardter unitirio do ser, somente
por meio da referéncia correta as suas categorias gerais pode sobres-
sair a diferenca especifica das outras categorias — isto ¢, das categorias
especificas de complexos especificos. Plenamente consciente, entao,
dessa “unidade da diversidade” e das concatenagoes/superacoes
dos/entre complexos, Lukacs fornece em suas obras tardias alguns
importantes elementos para a consecu¢ao dessa ontologia geral e,
a0 mesmo tempo, indica como a elaboracao dela ou de qualquer
ontologia especifica exige um dialogo constante e aberto com os
outros ramos da filosofia e com as ciéncias.

196 Nao cabe, aqui, tratar desta questdao, mas vale sublinhar que a negacio de uma
dialética da natureza ¢, de certo modo, um passo rumo ao irracionalismo, pois,
com tal nega¢do, ou se abandona a compreensao da objetividade natural da qual
se origina os homens ou, entdo, assume-se essa objetividade e torna-se irracional/
inexplicavel a transicio/supera¢io dos entes (evolucio) e, principalmente, de uma
esfera a outra — da inorganica a organica e, desta, a social. E, apesar de equivocos
especificos — que, nas obras de marxistas proeminentes, tiveram sérios desdo-
bramentos deterministas —, o que as tentativas engelsianas de elaboracdo de uma
dialética da natureza eram sendo um passo consciente e necessario na construcao
de uma ontologia geral? No mais, sobre a fecundidade da propositura de uma dia-
lética da natureza e, também, para dirimir certas duvidas quanto ao conhecimento
e/ou aprovagio de Marx aos esforcos do insepardvel amigo, vale a pena a leitura
da bela obra Dialética, ciéncia e natureza, de Joao Maria de Freitas Branco (1989),
que, como poucos filésofos, transita de modo competente pelos meandros de
teorias cientificas contemporaneas.
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Em suma, dada sua propria natureza e daqueles conhecimen-
tos que a alimentam — os multiplos saberes filos6ficos e cientifi-
cos —, essa ontologia (philosophia prima) nao pode constituir o ponto
de partida abstrato — puro e eterno — dos saberes concretos, mas,
a0 contrario, tem que se constituir como saber permanentemen-
te renovado; isto ¢, como ponto de chegada que, simultaneamente,
também seja orientador de novas partidas no interminavel processo
de apreensdo cognitiva da realidade'”’. Eis porque essa ontologia
materialista — a Gnica capaz de sustentar reflexdes concernentes as
demandas de apreensao das categorias (reais) do ser (e dos entes) —

tem que, como philosophia prima, sex philosophia nltima'®.

Das ciéncias a ontologia

Delineados alguns aspectos da questdo, trata-se agora de com-
preender como Lukacs analisa a emersao de conhecimentos de cara-
ter ontoldgico, das ciéncias particulares e, em seus desdobramentos
(e da filosofia), da ontologia (da natureza e do ser social). E, de ini-
cio, importa salientar que “o materialismo dialético considera /.../ a
unidade do mundo como um fato indiscutivel. Todo reflexo ¢é, por-
tanto, dessa realidade unica e unitaria” (Lukdcs, 1966, p. 36), seja ele
arte, religido, ciéncia. Nisso, hd plena concordancia com Hartmann,
para quem, em razao desse carater unitario do real, “ndo é o objeto
que aqui muda, mas somente a maneira de apreendé-lo”. Por conse-
guinte, a despeito da distancia que possa existir entre, por exemplo,
a ciéncia natural e o pensamento que orienta os individuos na vida
cotidiana, o que aquela indaga “sao as mesmas coisas, as mesmas
conexOes naturais cuja superficie também vé a consciéncia ingénua”
(Hartmann, 1986, p. 62). Na Estética, Lukacs também assinala que
o reflexo estético e o cientifico “nascem das necessidades da vida
cotidiana, tém que dar respostas aos seus problemas”, e, ao retornar
a ela, a tornam “mais ampla, rica e diferenciada” (Lukacs, 1966, p.

197 “O conhecimento pode avangar da realidade imediata dos fenémenos para
sua apreensio categorial ou desta para aqueles” (Lukacs, 2011, p. 298).

198 Uma sintética e elucidativa explica¢ao acerca dessa relagdao ¢é fornecida por
Hartmann (1986(11I), 13): “De fato, o conhecimento das categorias é uma for-
ma sumamente complexa de conhecimento. Faz inferéncias retrocedendo da to-
talidade da experiéncia as condi¢bes desta; trabalha analiticamente, avancando
do concretum ao principio, ou seja, correndo em direcdo oposta a da dependéncia
natural. Pela forma de proceder, ostenta o carater de philosophia ultima. Mas jus-
tamente com isto se harmoniza muito bem aquilo que, pelo conteudo, pertence
a philosophia prima. Pois aquilo que da a luz é o saber do prinum, dos principios”.
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35). Ressalta, no entanto, que a reflexao acerca da génese da ciéncia
e da propria ontologia exige um debrucar-se sobre diversos aspectos
da vida cotidiana e, nela, sobre a atividade que, por sua natureza e
carater prototipico, demanda e promove uma cognicao de orienta-
cao ontologica. E, indo muito além de Hartmann na analise desta
questao, demonstra que esta atividade é o trabalho: “o trabalho ¢ a
parte da realidade cotidiana que esta mais préxima da objetivagao
cientifica” (Lukacs, 1966, p. 44)'. Isso porque, como atividade vital
da existéncia, o trabalho — isto ¢, a atividade vital em sua configura-
¢ao especificamente humana —, mesmo em suas manifestagdes mais
elementares, possui como traco essencial “o principio teleolégico™;
e, por conta desse traco inextirpavel, “este tipo de a¢do pressupoe
certo grau de reflexo correto da realidade objetiva na consciéncia
do homem” (Lukacs, 1966, p. 40) para sua efetiva consecucao, nao
importando, aqui, qual ¢ o modo concreto (especifico) de sua efeti-
vagao — comunal, escravo, assalariado etc. —, pois este lhe ¢ um trago

comum sob todos os modos, tempos e lugares™.

Na Estética, Lukacs qualifica essa orientagao ontoldgica do pen-
samento — isto é, essa orientagao do pensamento para a apreensio
do “ser precisamente assim” das coisas (adequatio intellectus ad rem)
— como desantropomorfizacao do reflexo, que, de modo literal, sig-
nifica a subtragao das caracteristicas humanas postas pelo sujeito
cognoscente (geralmente de modo inconsciente) nos entes (como,
de modo exemplar, sao os casos do finalismo aristotélico e medie-
val). Por esta caracterfstica, entdo, a desantropomorfizagao tanto é
constitutiva do trabalho como ¢é decisiva e essencial a ciéncia, pos-

199 Na verdade, Hartmann nao apenas ndo compreende a importancia central do
trabalho como, de modo distinto aos seus estudos sobre as categorias relativas a
ontologia da natureza, “nem mesmo se pode dizer que ele de fato tenha uma real
ontologia do ser social” (7bid., p. 158). Dentre outros aspectos, essa auséncia se
manifesta no modo demasiadamente linear que enxerga o transito do reflexo do
real produzido na vida cotidiana para aquele da ciéncia. “A grande massa das cién-
cias guarda inequivocamente a linha da zuzentio recta. Segue, assim, a mesma dire¢do
da atitude natural da qual surge como da ontologia. Isto ¢ imediatamente evidente
no tocante as ciéncias naturais /.../ Também o objeto da ciéncia natural é somen-
te a ampliacdo do objeto ingenuamente apreendido” (Hartmann, 1986(1), p. 59).

200 “Toda praxis estd diretamente orientada para a consecu¢ao de uma finalidade
concreta determinada. Para tanto, deve ser conhecida a verdadeira constituicio
dos objetos que servem de meio para tal posi¢ao de finalidade, pertencendo a
dita constituicdo também as relacoes, as possiveis consequéncias etc. Por isso, a
praxis estd insepatavelmente ligada ao conhecimento; por isso, o trabalho é /.../
a fonte originaria, o modelo geral, também da atividade te6rica humana” (Lukacs,
2012, p. 50).
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sibilitando, a partir de certo nivel/momento do evolver histérico-
-social, a superacao dos saberes proprios da vida cotidiana e a cons-
trucdo — contraditéria e irregular, mas tendencialmente perceptivel,
constatavel — dos saberes cientificos e, portanto, das ciéncias™. Nas
palavras do proprio filésofo,

a necessidade de conhecer a realidade de um modo que se levante por

cima do nivel da cotidianidade nio s6 fatica, casualmente, por assim

dizé-lo, e em casos particulares, mas principal, metodoldgica, qualitati-
vamente, ¢ uma necessidade que nasce das exigéncias da vida cotidiana

e, antes de tudo, do trabalho (Lukacs, 1960, p. 147).

Do ponto de vista do seu desenvolvimento, a despeito de suas di-
versas fundamentagdes filosoficas problematicas, as ciéncias sempre
possufram alguma orientagao ontoldgica, sendo fundamentais para
o desvendamento de inimeras constelagoes objetivas — complexos,
entes etc. E, desde as primeiras manifestagdes de seus fragmentos
em conhecimentos empiricos, essa orienta¢ao implica na desantro-
pomorfizacao — inicialmente infima e muitissimo parcial — dos entes
e, com isso, na reproducao cognitiva de seus tragos constitutivos.
Com o tempo, aquela tendéncia as reflexdes metodoldgicas e de
orientagao mais generalizante, iniciada pelos gregos, levou, sob os
influxos do modo de producio capitalista, “ao nascimento das cién-
cias particulares em sua forma moderna, que ¢ a unica valida até
hoje” (Lukacs, 2011, p. 62). Inclusive, também sobre isso a reflexdo
de Lukacs ¢ riquissima. No primeiro capitulo de sua Es#tica, pode-
-se acompanhar detidamente seu tratamento de diversos aspectos
relativos a génese/desenvolvimento das ciéncias e vida cotidiana — e,
nesta, especialmente aqueles referentes ao trabalho. Tem-se, ali, uma
reflexdo que nao se furta a abordagem de dificeis e controversas
questoes genéticas e sistematicas, como os impasses colocados pelo
modo de pensar antropomorfizante (cotidiano, religioso), os mo-
tivos da impulsio e dos limites do desenvolvimento cientifico no
mundo grego, os desvios epistemologicos da filosofia idealista, entre
tantas outras. Para os objetivos aqui propostos, necessita-se apenas
esbocar alguns elementos e, partindo daquela indicagao acerca de
como emergem tendéncias materialistas espontaneas na vida cotidia-
na®”, enfatizar que o materialismo nela originario possui virtudes e

201 “Assim que /.../ a apreensio direta das constelacoes ontoldgicas indispensa-
veis para a praxis niao for mais suficiente para a realizacao de seus fins postos na
pratica e de seus meios, 0 homem (mais uma vez sob pena de perecer) necessita
sair dos limites do pensamento cotidiano” (Lukacs, 2011, p. 272).

202 Partindo da reiteragdao da importancia decisiva do trabalho, Lukacs (2012, p.
74) afirma que “a correta relacaio do homem com a realidade existente em si, que
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vicissitudes, desdobrando-se dai aspectos importantes para o enten-
dimento das modernas ciéncias particulares — bem como das con-
cepcoes de mundo de seus produtores intelectuais, os cientistas — e,
também, da nova philosophia prima. Cabe, entao, primeiramente dizer
que esse materialismo espontaneo ¢ “dirigido aos objetos imediatos
da pratica”, por isso ele possui um carater bastante “limitado”, “suas
consequéncias para a concepcao do mundo sao escassissimas, quase
nulas” e, inclusive, pode “coexistir na consciéncia humana com re-
presenta¢oes idealistas, religiosas, supersticiosas etc.” (Lukacs, 19606,
pp- 47-8). E, a bem da verdade, ele “nao dispoe de defesa alguma
contra a penetracao e o dominio da personificagao idealista e reli-
giosa” (Lukacs, 1960, p. 155). E mesmo nos dias de hoje esta longe
de serem incomuns cientistas que, apesar de obviamente aderirem
a desantropomorfizacao em suas reflexdes e praticas cientificas, si-
multaneamente esposam ideias antropomorfizadoras e irracionalis-
tas em suas vidas cotidianas®”. Em contraposicio a isto, “sua forca
se revela no fato de que nenhuma concep¢ao de mundo, por mais
idealista e até solipsista que seja, consegue impedir que aquela es-
pontaneidade funcione na vida e no pensamento da cotidianidade”
(Lukacs, 1960, p. 48). De modo rustico, pode-se dizer que do mais
tosco trabalhador ao mais rebuscado dos filésofos solipsistas, todos
os individuos, na vida cotidiana, agem conforme a esse materialismo
espontaneo, que, como se sabe, se sustenta na suposicao de que ha
correspondéncia efetiva entre a ideia sobre a coisa e a coisa real,
entre o pensamento € o sef.

Essa orientacdo materialista espontanea do pensamento da co-
tidianidade, como se disse, nio evolui de modo linear até a cons-

transcende a consciéncia, de fato ¢ o problema central da vida cotidiana, da praxis
cotidiana. Pode-se mesmo afirmar, legitimamente, que a atitude cientifica da hu-
manidade tem sua origem geneticamente vinculada a essa necessidade elementar”.

203 Lukacs ilustra essa situacio com uma citacdo de um dos pais da fisica quan-
tica, Max Planck. Segundo o famoso fisico (apud Lukacs, 1966, p. 181), “nao po-
demos reservar nossas decisoes morais até [o momento] em que o conhecimento
esteja completo ou sejamos oniscientes. Pois estamos postos na vida e, frequen-
temente, nas diversas exigéncias e angustias desta, temos que tomar decisdes ou
atuar de acordo com disposi¢oes para cuja correta explicitagdo niao pode nos
ajudar nenhuma ampla reflexdo, mas somente a indicacio clara e determinada que
conseguimos pela vinculagdo imediata com Deus”. Entre nés, um famoso astro-
fisico e escritor de livros de divulgacgdo cientifica, Marcelo Gleiser, escreve: “sera
possivel que uma pessoa possa questionar o mundo cientificamente e ainda assim
ser religiosa? Acredito que a resposta ¢ um ébvio sim, contanto que seja claro para
essa pessoa que ambas nao devem interferir entre si de modo errado, ou seja, que
existem limites tanto para a ciéncia como para a religiao” (Gleiser, 1997, p. 40).
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tituicdo do pensamento materialista propriamente cientifico, mas
esta sujeita a diversas tendéncias contrarias, as quais vao de sua
submissao aos imperativos imediatos da pratica (sobrevivéncia) a
moderna divisao capitalista do trabalho — que provoca cisdes reais
que dificultam a construgio/assun¢ao tanto de uma visio coesa e
articulada do real quanto organizacgao da (e reflexdo sobre a) prépria
vida, dificultando enormemente generalizacdes filoséficas fundadas
nas experiéncias da praxis laborativa® —, passando, dentre outras,
pelas imprecisoes da linguagem e por sua [isto ¢, do pensamento
da cotidianidade] estreita conexao com as representagoes idealistas
(religiosas) (ctf. Lukacs, 1966, p. 52). Nao ¢ casual, portanto, que
a desconsideragao, ou melhor, a subvaloriza¢ao e o pouco esfor¢o
destinado por Hartmann a elucidagao dessas tendéncias — que “des-
viam a atenc¢ao da fundamentacao de uma ontologia correta, ¢ isso
nao como ‘erros’ cometidos em casos isolados, mas como tendén-
cias necessariamente operantes na vida cotidiana” (Lukacs, 2011, p.
151) — seja um dos objetos das criticas de Lukacs as suas reflexdes
ontologicas®”. Em sua Estética, Lukics, com grande consisténcia
analitica, demonstra alguns aspectos/momentos relevantes da cons-
trucio do pensamento cientifico, a qual passa pela luta contra os
limites imediatos da vida cotidiana e as tendéncias antropomorfiza-

204 Na verdade, a divisio do trabalho, com sua correspondente circunscricio ¢/
ou exclusao dos individuos a determinadas atividades, destréi a “unidade imedia-
ta do homem?”, efetuando certa “naturalizacio” dessa fragmentacio. Sobre isso,
Lukdcs cita como exemplo as teorias acerca das “faculdades animicas” ou “potén-
cias da alma”. Segundo ele, “a independéncia — aparente — das ‘faculdades animi-
cas’, umas a respeito das outras, é, sem duvida, um fato importante da cotidiani-
dade capitalista. E uma forma imediata de manifestagdao na alma do homem desse
periodo. O carater metafisico das teorias filoséficas, psicolégicas, antropologicas
etc., nascidas nesse terreno ocorre porque absolutizam acriticamente, em sua ime-
diatez, esse fato que, sem duvida, existe de um modo imediato” (Lukacs, 19606, p.
67). Nessa reflexio, importa salientar que Lukacs enfatiza o carater imediato da
cisio do homem porque, em contraposicdo ao idealismo absolutizador das distin-
¢oes das faculdades humanas, sua argumentacio se sustenta na concepgao de que
cada individuo humano é sempre um todo complexo e, por conseguinte, “outro
importante traco da vida cotidiana” é que, nela, estd sempre comprometido “o
homem inteiro” (sbid., p. 65). E mais, “o materialismo dialético, com a prioridade
do ser em relagdo a consciéncia, institui, por fim, o fundamento metodolégico de
uma concepeao unitaria e dialética do homem inteiro em suas acoes e reacoes ao
mundo externo” (7bid., p. 66). Portanto, quando se fala em cisao/fragmentagio
do homem ¢é necessario frisar que, a despeito de sua profundidade e extensio, tal
processo apenas pode ocorrer de modo relativo, jamais absoluto.

205 Tendéncias que, ademais, foram analisadas pelo préprio Lukacs no primeiro
capitulo (Os problemas do reflexo na vida cotidiana) de sua Es#éica.
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doras. Em suas palavras,

o desenvolvimento das experiéncias do trabalho dé4, sem davida, ori-
gem a diversas ciéncias, algumas inclusive muito desenvolvidas (mate-
matica, geometria, astronomia etc.); mas se o método cientifico nio se
generaliza filosoficamente nem se pSe em contraposicio a respeito das
concepedes antropomorfizadoras do mundo, seus resultados soltos
podem adaptar-se as diversas concepgdes gerais magicas e religiosas,
inserir-se nelas, com o que o efeito do progresso cientifico dos diver-
sos campos especiais sobre a vida cotidiana sera praticamente nulo

(Lukics, 1966, p. 148).

Em termos historicos, embora conhecimentos de cariter cienti-
fico sejam encontrados em momentos e povos diversos, “somente
na Grécia essa luta alcanca uma altura de principios, e somente ali
produz, por conseguinte, uma metodologia do pensamento cien-
tifico” (Lukacs, 1966, p. 148). Isso significa que “a filosofia grega
descobriu, entao, o modelo metodoldgico definitivo — ainda que ne-
cessitado de muitas corregoes parciais — do reflexo da natureza”. De
“Tales até Democrito-Epicuro”,; ela demonstrou “que uma captagao
verdadeiramente cientifica da realidade objetiva nio é possivel a ndo
ser mediante uma ruptura radical com o modo de concep¢ao perso-
nificador, antropomorfizador” (Lukacs, 1966, p. 154).

Esse virtuoso processo desantropomorfizador nao foi, no en-
tanto, suave, retilineo e, muito menos, continuo até os dias atuais.
Dentre varios motivos elencados por Lukacs, cabe destacar um de
ordem mais propriamente filoséfica e, outro, de ordem social — em-
bora, é claro, ambos estejam intimamente ligados entre si. No pri-
meiro caso, a “questio do conhecimento da esséncia” das coisas, em
oposi¢ao ao fenomeno, nao apenas duplica o reflexo da realidade
como cria uma hierarquia entre eles”. No caso mais influente, o
de Platao, o mundo das ideias adquire uma superioridade ontolé-
gica em relagao ao mundo sensivel, colocando “em sério perigo as
conquistas anteriores da desantropomorfiza¢io do conhecimento”
(Lukacs, 1960, p. 160). Ou seja,

O idealismo objetivo da Antiguidade, que, em seu mundo ideal, con-
vertia a esséncia, separada e independente do mundo fenoménico, em
fundamento real da realidade, nao tinha mais saida possivel que a de
conceber essa causacdo, assim instituida, de um modo antropomorfi-
zador, mitologizador, como “processo de trabalho” da génese, o ser e
o devenir do mundo (Lukacs, 1966, p. 163).

206 Nas palavras de Lukdcs (19606, p. 161), “a antropomorfiza¢do do mundo das
ideias nasce diretamente do fato de que a filosofia idealista atribui a esséncia uma
existéncia propria junto a — ou, melhor dizendo, por cima da — do mundo feno-
ménico”.
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Isso ndo significa que o pensamento platonico seja de carater ir-
racionalista, como o ¢é parte substancial da filosofia contemporanea;
ao contrario, ele se fundamenta num inequivoco esfor¢o de raciona-
lizacao. No entanto — e af entramos no segundo caso —, o desdém do
trabalho manual e da realidade material numa sociedade escravocra-
ta, cuja classe dominante valoriza a contemplagao filosofica e a pra-
tica politica, além de impossibilitar a penetracao do conhecimento
cientifico na vida cotidiana, especialmente nos processos de traba-
lho — ¢, com isso, sua fecundac¢io/desenvolvimento pelas experién-
cias concretas, pela praxis —, tende a orientar essa racionalizagao aos
“objetos ideais” (matematica e geometria) e a ética. Obtém-se assim
uma pseudodesantropomorfizacio, pois, objetivamente, como ine-
quivoca construcdo racional — para Platio, suprema realidade —, o
mundo das ideias “mostra os tragcos de uma antropomorfizagao pro-
jetada neste mais além do homem”; subjetivamente, “o sujeito tem
que romper radicalmente com seu concreto ser humano, inclusive
com sua personalidade moralmente formada, para poder estabele-
cer um contato fecundo com esse mundo” (Lukacs, 1966, p. 167).
E isso ocorre porque o mundo das ideias “tem que set, a0 mesmo
tempo e indissoluvelmente, a abstracao suprema, a realidade supras-
sensivel e a mais viva concrecao” (Lukacs, 1966, p. 165). Porém, no
pensamento cientifico, o sujeito “tem que dominar a tendéncia a
captar o puro em si dos fendmenos, com a maior elimina¢ao possi-
vel das propriedades da receptividade humana, enquanto que uma
‘realidade inteligivel” platonica esta indissoluvelmente vinculada a
natureza do homem como homem” (Lukacs, 1966, p. 166). No con-
texto do mundo classico, o problema maior ¢ que,

Do ponto de vista do conteudo, essa hierarquia evoca representagoes
religiosas primitivas; mas, a0 consumar essa reorientagao [antropo-
mortfizadora] sobre um fundamento filos6fico mais desenvolvido, ao
incorporar-se parcialmente os resultados do progresso cientifico-me-
todolégico, alimenta os fundamentos intelectuats da conservagao da
reliziiﬁo a um nivel de civilizagdo e ciéncia de desenvolvimento supetior

(Lukécs, 1966, p. 164).

Nao ¢ de estranhar, portanto, que “as tendéncias antropomorfi-
zadoras” tenham predominado e dominado “também, no essencial,
o pensamento da Idade Média”, tendo em vista que a sociedade
feudal, marcada pela servidao e por uma rigida estratificagao, tinha
numa religido altamente desenvolvida e aprimorada em seu confron-
to com a filosofia — bem como, ¢ claro, por seu enriquecimento por
meio desta — sua mais poderosa fonte e argamassa de justificagao
ideoldgica. Por conseguinte, sobretudo na Idade Moderna, a desan-
tropomorfizagdo passou a exigir esforcos muitissimo maiores, pois
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“ja nao se trata somente da tentativa de superar um modo de conce-
ber primitivamente antropomorfico; se trata agora, ademais, de levar
até o final esse esforco no marco de uma filosofia e uma ciéncia
altamente desenvolvidas” (Lukacs, 1966, pp. 171; 170). Tanto que, a
despeito de conquistas episodicas neste ou naquele aspecto especi-
fico, somente no alvorecer do modo de producio capitalista efetua-
-se uma nova onda de combate profundo, abrangente e sistematico
ao pensamento de carater antropomorfizante. Assim, “na linha do
grande desenvolvimento cientifico ocorrido a partir de Galileu e
Newton, a natureza ¢ vista em sua pura objetividade, materialidade,
autossuficiencia e legalidade; desse modo, ¢ obtida uma base onto-
logica indefectivelmente solida na observagao do mundo” (Lukacs,
2012, p. 185). E, ademais, como “a amplitude, a profundidade, a in-
tensidade etc. da penetracao da orientacao desantropomorfizadora
dependem da medida na qual o trabalho e a ciéncia de um periodo
determinado sao capazes de dominar a realidade objetiva” (Lukacs,
1966, p. 171), o modo de produgao capitalista, com sua intrinseca
necessidade de desenvolvimento das forcas produtivas — e a conse-
quente destrui¢ao dos limites sagrados restritivos ao conhecimento
—, constitui-se, em contraposicao aos antigos modos de produgao
escravista e feudal, num inequivoco impulsionador permanente des-
sa orientacao intelectual desantropomorfizadora — e, portanto, da
ciéncia. Inclusive, “s6 a produgao capitalista foi profundamente in-
clinada e capacitada economica e socialmente a constituir para suas
finalidades, de forma consciente, uma ciéncia particular no sentido
atual” (Lukacs, 2011, p. 62). E mais, dada a pluralidade de comple-
xos, entes, relagdes, leis, processos e géneses que perfazem o ser,
abordagens e procedimentos especificos foram sendo elaborados
para essa reproducao, constituindo, de acordo com a identifica-
¢ao de complexos objetivos que, em si, configuram certa unidade
¢ homogeneidade, as ciéncias modernas. Nesse sentido, sem negar
que tudo esteja interligado, astronomia, fisica, quimica, biologia e
as ciéncias sociais — isto ¢, de certo modo, como economia, his-
toria, geografia — constituiram-se em certa conformidade com os
complexos analisados, nao sendo, entio, esta fragmentagao pura e
simples arbitrariedade, mas a reproducio cognitiva/conceitual de
complexos reais.

Esse impulso a ciéncia nao tem sido, porém, univoco e incon-
troverso zn toto. Isso porque as sociedades capitalistas também sao
sociedades classistas, contraditorias, e esta caracteristica essencial e
decisiva afeta de maneira profunda a totalidade de suas relagoes e
produgoes materiais e culturais (ético-moral, religiosa, estética, fi-
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loséfica e, é claro, também cientifica). E certo que cada formacio
social ¢ tnica, contendo caracteristicas que lhe sao especificas, mas
as poderosas determinagoes e contradi¢oes do modo de producio
capitalista resultam em caracteristicas comuns as diversas formacoes
sociais por ele matrizadas. Uma delas ¢ que o impulso desantropo-
morfizador nao pode elevar-se a uma concepgao geral do ser — orga-
nica, unitaria, ontolégica — que lhe seja correspondente, sobretudo
no tocante a esfera do ser social, e, muito menos, fomentar a gene-
ralizacdo de tal concepgao por todas as classes e individuos dessas
sociedades®”’. Isso ocorre “por causa de sua intolerancia desde o
ponto de vista do dominio de classe”. E, ainda de acordo com as
explicagoes de Lukacs (1966, p. 175),

A nova situa¢io consiste, no capitalismo, numa cisao dos interesses da
classe dominante: por um lado, nao quer tolerar brecha alguma na con-
cepcdo de mundo que fundamenta seu dominio; de outro, ¢ sob pena
de sucumbir, estd obrigada a seguir desenvolvendo as forcas produtivas

C, Consequentemente a promover a clencia.

Por isso, no curso do desenvolvimento do capitalismo, as for-
¢as sociais reacionarias (nobreza, clero) devem ceder lugar as im-
perativas tendéncias de desenvolvimento da ciéncia, nio podendo
sustentar por muito tempo uma abrangente concep¢ao de mundo
antropormorfizadora. Menos ainda o pode a burguesia, que, muito
embora extraia inequivocos beneficios de certos aspectos da antro-
pomorfizagao para sua dominagao de classe, necessita do seu opos-
to para o desenvolvimento das forgas produtivas e, também, para
essa mesma dominagao (é o caso das tendéncias manipulatorias nas
ciéncias sociais). Por conseguinte,

Enquanto o idealismo objetivo da Antiguidade tardia havia contrapos-
to a concreta imagem do mundo desantropomorfizadora, proposta
pela filosofia cientifica, outra estampa também concreta, mas antro-
pomorfizadora (pense-se em contraposicdes como Democrito-Platao,
Epicuro-Plotino), as modernas tendéncias involutivas se refugiam me-
lhor num idealismo subjetivo de orientacio epistemoldgica (Lukdcs,
1960, p. 1706).

Com isso, a ciéncia

fica autorizada a manipular e dominar ao seu bel-prazer o mundo dos

207 Como se sabe, tal concepgao somente pode ser elaborada a partir de uma
posicdo social contraria aos interesses de manuten¢ao da ordem social vigente e
potencialmente capacitada a supera-la radical e positivamente, ou seja, da posicdo
social do proletariado. Por isso, para a burguesia, “nao ¢ possivel derivar direta-
mente dessa concepgao da natureza uma ontologia do ser social” (Lukacs, 2012,
p. 185).
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fendmenos, uma vez decretado que desse mundo nao se podem obter

inferéncias a respeito do mundo em si, da realidade objetiva. O idealis-

mo filoséfico, agora ji somente sub]etlvo se retira a uma posicao que
consiste na mera proibicio epistemolédgica de uma imagem objetiva do

mundo (Lukacs, 1966, p. 170).

Note-se que, embora tenha dado passos importantes entre o Re-
nascimento e o final do século XVIII, esse dominio do mundo dos
fenémenos — isto ¢, o conhecimento cientifico dos processos fisi-
cos, quimicos e biologicos e sua correspondente manipulagao para
fins diversos, especialmente produtivos — somente deslanchou ple-
namente com a instauracao dos fundamentos produtivos materiais
inteiramente correspondentes as demandas do modo de produgao
capitalista — as maquinas-ferramentas ¢ os sistemas de maquinas.
Em outras palavras, somente quando o capital comegou a organi-
zar a produgao com modos e meios produzidos a sua imagem e
semelhanga, e ndo mais por meio de adaptacdes de modos e meios
oriundos da produgdo corporativo-artesanal. Eis af a interminavel
Revolugao Industrial. Poucos anos apds o inicio desta, irrompeu
a Revolugao Francesa, a mais importante e influente — nas esferas
politica e ideoldgica — revolug¢ao burguesa. Com ambas, precedidas
pela Revolugao Inglesa e pela Revolugio Americana, a burguesia
tornou-se classe economica e politicamente dominante nas duas
mais importantes nagoes europeias — Inglaterra e Franga —, além dos
Estados Unidos, explicitando de vez sua participa¢do e responsabi-
lidade nos gravissimos problemas que afligem as massas populares
— especialmente, o proletariado — na nova ordem social.

Paradoxalmente, a0 mesmo tempo em que a desantropomorfi-
zagdo no campo das ciéncias naturais ganhou um poderoso impul-
so pratico, com seu profundo adentramento na praxis laborativa e,
por meio dela, na vida cotidiana, reduziram-se de maneira drastica
suas possibilidades de generalizagao filosofica e, por conseguinte, de
configura¢ao de uma correspondente imagem de mundo unitaria.
Isso porque “a imagem do mundo que impde aos homens o refle-
xo desantropomorfizador da realidade resulta, por sua vez, para a
burguesia e para sua intelectualidade, imprescindivel desde o ponto
de vista pratico-economico, mas cada vez menos toleravel ideologi-
camente”. Por conseguinte, a “desantropomorfizagio pratica é pre-
cisamente a base do poder da classe cuja ideologia os defensores da
antropomorfizacao representam”. (Lukacs, 1966, p. 179). Se as ten-
déncias filosoficas progressistas eram francamente predominantes
no perfodo da burguesia revolucionaria, com inequivocas conquis-
tas no ambito do pensamento social — pensemos, por exemplo, nas
contribuicdes tedricas de Maquiavel, Hobbes, Locke, Spinoza, Rou-
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sseau, Adam Smith, Ricardo®”® —, a situacio comecou a se inverter
no perfodo poés-revolucionario (Fichte, Schelling e Schopenhauer
ao lado de Hegel) com as tendéncias conservadoras se consolidan-
do com a reacao burguesa as Revolucbes de 1848 (Kierkegaard,
neokantismo etc.). Uma das consequéncias é que “essa contradito-
riedade do ser social dificulta ao pensamento burgués uma aplicacao
concreta e fecunda da doutrina desantropomorfizadora do reflexo
as ciencias sociais” (Lukacs, 1966, p. 209). Mas, seja como for, por
conta dessas complexas mutagdes socioeconomicas e politicas, a
orientagao desantropomorfizadora conquistou um predominio ir-
reversivel, tornando-se “impossivel uma involu¢ao tio importante
como a que se produziu ao final da Antiguidade” (Lukacs, 1966, p.
179). Ou ainda, “a desantropomorfizagao ja conseguiu uma vitdria
definitiva no reflexo cientifico da realidade e seus efeitos se esten-
dem — em que pesem essas involucdes ideologicas — pela pratica das
ciéncias e da cotidianidade”. Em razao desse predominio da desan-
tropomorfizagao — que, embora nao seja circunscrito a metodologia
e a pratica cientifica nas ciéncias naturais, possui, nestas, efeitos mui-
to mais consistentes do que nas ciéncias sociais, nas quais os resul-
tados sao muito mais contraditérios, fragmentados e pontuais, pos-
to que o “capitalismo produz uma crescente opacidade da vida (da
vida social) como totalidade” (Lukacs, 1966, p. 181) —, os idedlogos
do antropomorfismo se limitam “a interpretar no sentido desejado
as consequéncias conceituais da progressiva desantropomorfiza-
¢io, /.../ mas sem poder afetar diretamente a natureza do processo
mesmo” (Lukacs, 19606, p. 178). Com isso, as discussoes acerca da
realidade, tanto de suas categorias como de seus reflexos ideais —
pois, afinal, pressupunha-se a possibilidade de um reflexo conceitual
cotreto do real, discutindo-se fundamentalmente como e, também,
o que ¢ o proprio real (fendmeno, esséncia; material, ideal etc.) —,
se deslocaram cada vez mais para o método, as possibilidades/limi-
tes e os fundamentos da cognicao®”. Para Lukacs, “a prioridade do

208 Para Lukacs (19606, p. 183), “a aplicacdo do ponto de vista cientifico-desan-
tropomortfizador, com especifico acento de uma fundamentacio filoséfica do do-
minio do homem sobre sua propria vida na sociedade, se expressa com a maior
clareza no pensamento de Hobbes e, sobretudo, no de Spinoza”.

209 Hartmann assim explica o problema desse deslocamento: “A teoria do co-
nhecimento, que pergunta precisamente por aquilo em que consiste o conhecer e
pelas condi¢oes deste, tem que torcer a direcdo natural do conhecimento, e torce-
-la para ela mesma, devendo fazer dela o objeto proprio dela mesma. Esta tor¢do
da direcdo natural é a reflexdo gnosiologica. Na esteira desta reflexdo emerge uma
série de aporias que penetram profundamente na mera descricio do fendmeno
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método”, em Kant, ¢ “a ‘onipoténcia’ da logiciza¢ao”, em Hegel,
“sao fontes relevantes da distor¢ao do pensamento” (Lukacs, 2011,
p. 58). E mais, neste deslocamento reflexivo, do ser para a teoria do
conhecimento, esta

adquire a dupla fun¢io: de um lado, fundamentar o método da cientifi-

cidade (especialmente no espitito rigoroso das ciéncias particulares) e,

de outro, afastar os eventuais fundamentos e consequéncias ontologi-

cas dos métodos e resultados cientificos da unica realidade conhecida

como objetiva, por ndo poderem ser fundamentados (Lukacs, 2011, p.

65).

Nesse sentido, ndo apenas as ciéncias sociais — as quais se cons-
tituiram/desenvolveram primordialmente no petiodo que Lukacs
qualifica como aquele da “decadéncia ideolégica” da burguesia — so-
freram os efeitos negativos da desontologiza¢io do conhecimento,
mas também as naturais, amplamente consolidadas no periodo ante-
rior (como, sobretudo, sao os casos da astronomia, da fisica e da qui-
mica). O problema ¢ que, em razao da dinamica de aprofundamento
do saber parcial e, especialmente, das necessidades de manipulagao
do capital, a fragmentagdo do conhecimento atingiu niveis e formas
que impactaram negativamente os reflexos cientificos de complexos
e entes, inviabilizando, a partir desses conhecimentos fragmenta-
dos — embora nao apenas por isso —, a constru¢dao de uma imagem
unitaria do real®’ e, até mesmo, o proprio avanco do conhecimento
substantivo — donde o ditado: “sabe-se cada vez mais de cada vez
menos™?'".

Por motivos varios, mas principalmente por ter como fundamen-

do conhecimento. Daqui [parte] a multidio de descri¢oes torcidas e parciais do
fenémeno de que padece até hoje a teoria do conhecimento” (Hartmann, 1986(1),

p. 56).

210 Por isso, diz Engels, que a divisao do trabalho nas ciéncias “somente a muito
poucos niao despojava da visio de conjunto” (Engels, 1976, p. 21) e, por con-
seguinte, os antigos tinham uma concepcdo da natureza mais coesa do que os
modernos.

211 De fato, embora passado mais de um século desde as primeiras criticas da es-
pecializacdo e, com isso, as tentativas para supera-la (interdisciplinaridade, trans-
disciplinaridade, complexidade, holismo etc.), um bom exemplo recente acerca da
pobreza desse rico conhecimento fragmentado nos foi fornecido pela reacdo de
incredulidade dos economistas ante a crise que estourou em setembro de 2008.
Dentre eles, muitos ganhadores de Prémios Nobel pelo desenvolvimento de cal-
culos matematicos capazes de prever tendéncias mercantis, securitarias, previden-
ciarias, financeiras — ou seja, calculos visando a manipulacio de recursos com
finalidades lucrativas —, mas, no entanto, incapazes de entender minimamente os
totalizantes processos objetivos de acumulac¢io e crise do capital.
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to a posi¢ao social do trabalho — e, também, assumi-la até as tltimas
consequéncias —, a honrosa exce¢ao nesse contexto ¢ o pensamento
marxiano. Para Lukdcs, somente com Marx o complexo problema
da ontologia — isto ¢, da natureza da realidade e da relacdo pratica e
teorica dos individuos em relacdo a ela — “adquire o seu justo pet-
fil”. Marx “vé com clareza que ha toda uma série de determinacdoes
categoriais, sem as quais nenhum ser pode ter seu carater ontold-
gico concretamente apreendido. Por essa razao, a ontologia do ser
social pressupée uma ontologia geral” (Lukacs, 2012, p. 27). Disso
decorre que, como parte integrante do ser, somente com o des-
vendamento ontoldgico do ser social — tanto de seus caracteres co-
muns ao ser em geral como de suas qualidades especificas — pode-se
orientar o pensamento num caminho suficientemente consistente
para a elaboracio de uma ontologia, isto é, de uma ontologia geral.
“Sem um dominio intelectual e cientifico do ser social, que tem de
partir, ontologicamente, sempre das tentativas tedricas de esclareci-
mento da praxis humana (no sentido mais amplo), ndo havera uma
ontologia confiavel, objetivamente fundada” (Lukacs, 2011, p. 59).
Relembrando algo ja dito anteriormente: do mesmo modo que nao
se pode extrair as caracteristicas especificas dos entes a partir do ser
em geral, também nao se pode estabelecer de maneira consistente
essas caracteristicas ontologicas do ser em geral se nao forem des-
vendadas, por meio de solidas reflexdes filosoficas e cientificas, ca-
racteristicas ontologicas decisivas do ser social. Isto porque somente
assim ¢ possivel um desvendamento tanto das caracteristicas espe-
cificas que o perfazem quanto das complexas relagdes que unem o
ser social a — e o distingue da — totalidade do ser. Por isso, como
philosophia nltima, qualquer tentativa de produzir uma ontologla geral
— 1. e., uma philosophia prima, reflexo filosofico-cientifico adequado
dos “fundamentos ontoldgicos gerais de todo ser” (Lukacs, 2012,
p. 27) — sem o desvendamento prévio das categorias do ser social
tem que necessariamente naufragar. Como esse desvendamento foi,
pela primeira vez na historia, efetuado por Marx, pode-se dizer que
somente a partir dele e, portanto, da apropriacio de suas geniais
contribui¢es para a compreensao do ser social, ¢ que se instituiu a
possibilidade de uma ontologia geral. Nos dizeres de Lukacs (2012,
p. 27), “a indagacao acerca da especificidade do ser social contém a
afirmacio da unidade geral de todo ser e simultaneamente o aflora-
mento de suas proprias determinidades especificas”.

Ha, no entanto, um aspecto importante no qual essa relagao en-
tre o desvendamento dos complexos naturais e o do ser social ocor-
reu, pode-se dizer, num sentido inverso: trata-se da “prioridade on-
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tologica dos complexos e dos processos irreversiveis”?'%. Decerto,
ha muito tempo existem concepgdes que, partindo de ideias pouco
desenvolvidas a respeito dos seres biologicos, atribuem a estes e ao
ser social a qualidade da organicidade — isto ¢, a prioridade do todo
(complexo) sobre as partes (elementos), que, isoladas, tornam-se
inexequiveis e incompreensiveis. Em muitos casos, essa prioridade
do todo sobre as partes configurou-se nao apenas como conheci-
mento de um atributo desses seres, mas como concepgao ideoldgica
conservadora, servindo para justificar hierarquias ¢ modos de viver
dos homens em diversos momentos e formacdes sociais®"’. “Basta
lembrar as chamadas teorias organicas do Estado do romantismo,
que pretendiam rejeitar a /Zmine qualquer mudanca que de longe pa-
recesse uma descontinuidade ou lembrasse uma revolucao, repelin-
do-a como contraria a esséncia do ser social — ao seu carater ‘orga-
nico™ (Lukacs, 2011, p. 148). No entanto, ao lado desses complexos
formados por seres “organicos” (biologico e social), 0 mecanicismo
¢ a prioridade dos “elementos” — e nao dos complexos — permane-
ceu atuante, nos processos fisico-quimicos, até o inicio do século
XX, obliterando as continuidades e descontinuidades entre os es-
tratos do ser e, assim, inviabilizando a constituicio de uma imagem
do mundo realmente unitaria. Dai que, segundo Lukacs (2011, p.
149), “s6 na medida em que também na natureza inorganica se im-
pos, como base de conhecimento do ser, a coexisténcia insuperavel
da prioridade ontoldgica de complexos concretos e dos processos
irreversiveis que os constituem, justifica-se falar de uma ontologia
unitaria de todo o set”. E isso, genial e filosoficamente antecipado
por Hegel e, principalmente, Marx®'* — por meio de sua concepgio

212 Sobre a prioridade ontolégica dos processos irreversiveis, Branco (1989, pp.
213-4) esclarece: “A termodinamica ¢ apontada com frequéncia como tendo sido
a primeira ciéncia ndo-classica. O motor termodindmico, produtor de movimen-
to, apresenta-nos a novidade da nao-reversibilidade. A matéria consumida pela
maquina nao pode em nenhum caso ser restituida pelo préprio sistema que a
utilizou como fonte de energia. O segundo principio da termodinamica, relativo
a0 aumento da desordem molecular em sistemas complexos (processo tendente
ao desaparecimento de flutuagdes — estado de probabilidade maxima), ¢, em si
mesmo, um principio de irreversibilidade / .../ Esta irreversibilidade manifesta no
sistema ndo ¢ outra coisa sendo a prova da sua historicidade — o sistema como
produto de sua propria historia”.

213 Embora, em certos casos, carregassem conhecimentos novos e efetivos sobre
o ser social. Nesse sentido, pensemos, por exemplo, em Aristoteles e seu zoon
politikon.

214 Sobre os limites da historicidade em Hegel, Lukacs (2012, pp. 207-8) comen-
ta: “Embora ele proprio [Hegel] tenha sido um teérico pioneiro no campo da
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da “ciéncia da histéria”*'® —, somente ocotrreu, no campo cientifico,

com as descobertas darwinianas, no século XIX, quanticas e rela-
tivisticas da fisica, no século passado. Essa "inversao", no entanto,
nao infirma a justeza das reflexdes lukacsianas — e, diga-se, nem
também as de Hartmann —, que, em diversos momentos, afirma que,
embora uma ontologia somente possa ser constituida a partir de
um nivel relativamente elevado do conhecimento cientifico, ela ja-
mais constitui um mondlito irreparavel, mas, como teoria do set, é
algo em permanente aprofundamento em seu intimo contato com
as conquistas cientificas.

Da ontologia as ciéncias

Pelo exposto, vimos como a orientagao ontologica de certas
ideias formuladas na vida cotidiana e, sobretudo, daquelas que com-
poem as ciéncias — cuja intentio recta ¢, muitas vezes, conduzida pelo
“realismo ingénuo” de pessoas comuns (vida cotidiana) e¢/ou de
cientistas inconscientes dos fundamentos filoséficos de suas prati-
cas cientificas — contribui para a — e vem ao encontro da necessidade
de — configuragao de uma ontologia geral. Ha que se atentar, porém,
para o fato de que “a linha ‘cotidiano-ciéncia-ontologia’ nao signi-
fica que a filosofia dali por diante fosse obrigada a apropriar-se tao
somente daquilo que a ciéncia ja esclareceu de forma satisfatoria e
propor apenas sua interpretacio’ (Lukacs, 2012, p. 138), como se a
ontologia constitufsse somente um inventario passivo de categorias

sociedade e embora a teoria evolucionista ja estivesse no ar em seu tempo, tendo
contemporineos seus como Goethe e Oken na Alemanha, Lamarck e Geoffroy
Saint-Hilarie na Franca, contribuido decisivamente para fundar essa teoria, Hegel
nio s6 permanece cego para a historicidade da natureza, como também chega a
refutar por principio a existéncia do problema enquanto tal”. Engels explica o
motivo: “No sistema de Hegel, era excluido todo o desenvolvimento da historia
temporal da natureza, pois, do contrario, esta nio setia a exteriorizacio do espiri-
to” (Engels, 1976, p. 189).

215 N’ A ideologia alema, Marx e Engels escreveram: “Conhecemos uma unica cién-
cia, a ciéncia da historia. A histéria pode ser examinada de dois lados, dividida em
historia da natureza e histéria dos homens. Os dois lados ndo podem, no entanto,
ser separados; enquanto existitem homens, histéria da natureza e histéria dos
homens se condicionario reciprocamente” (Marx, Engels, 2007, pp. 86-7). Essa
ideia, compartilhada por ambos, foi, no entanto, antecipada por Marx nos Manus-
critos econdmico-filosdficos: “A historia mesma é uma parte efetiva da histdria natural, do
devir da natureza até ao homem. Tanto a ciéncia natural subsumird mais tarde a
ciéncia do homem quanto a ciéncia do homem subsumira sob si a ciéncia natural:
serd uma ciéncia” (Marx, 2004, p. 112).
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formais e gerais que, de modos diversos, estivessem ali em razao do
arduo trabalho investigativo das ciéncias. Pois bem, nao se trata de
superar o “entendimento tabelador” (Hegel, 1992, p. 50) e a “razao
pratica” de Kant e nem a “logica-ontoldgica” de Hegel*® para es-
vaziar a filosofia de suas funcoes e problemas relativos a ontologia
(como o faz, por exemplo, o neopositivismo, que destina a filoso-
fia “o papel de justificar incondicionalmente a praxis cientifica” —
Lukacs, 2012, p. 157); trata-se, isto sim, de refletir filosoficamente
sobre como a ontologia pode auxiliar tanto na fecundagao da ciéncia
quanto na corre¢ao de suas atividades tedrico-praticas de desven-
damento dos entes e relagdes especificas — seja em seus aspectos
singulares ou em suas conexoes com o todo —, especialmente sua
contribuicao para a dissolugao de equivocos acumulados ao longo
do tempo e o aprofundamento da corrente filoséfico-cientifica que,
na ordem do capital, possui uma func¢ao de desmistificagao e orien-
tacdo da praxis revolucionaria, o marxismo. E isso, a nosso ver, esta
em consonancia com as ideias de Lukacs, que, numa das vezes em
que abordou o assunto, disse:

A elaborac¢ao da ontologia do marxismo me parece ser uma tarefa filo-
sofica basica para nés. O desenvolvimento de um sistema de categorias
capaz de dar conta da realidade do real (se me permite a expressio) é
imprescindivel para que os marxistas enfrentem de maneira justa os
equivocos difundidos em torno do carater materialista do marxismo,
¢ imprescindivel para que os marxistas aprofundem a critica das posi-
¢Oes existencialista e das posi¢oes neopositivistas. Devemos desenvol-
ver uma ontologia marxista capaz de determinar mais concretamente a
unidade do materialismo historico e do materialismo dialético. A base
de uma concepcao que seja historicista sem cair no relativismo e que
seja sistematica sem ser infiel a histéria. Enquanto nio nos desincum-
birmos dessa tarefa, os marxistas estardo deficientemente preparados
para enfrentar as tendéncias irracionalistas de tipo marcusiano, por
exemplo, ou as posi¢bes racionalistas formais difundidas pelos neopo-
sitivistas e especialmente pelos estruturalistas. Alids, o irracionalismo e
o racionalismo formal podem ser rapidamente combinados, conforme
as necessidades do combate movido pela ideologia burguesa contra a
razao dialética (Lukacs in Pinassi; Lessa, 2002, p. 128).

Para a consecugdo dessa tarefa ¢ importante atentar para o seguin-
te fato: como as classes sociais antagonicas constituem pontos de
sustenta¢ao de visoes de mundo e filosofias que correspondem aos
seus respectivos horizontes sociais e ideolégicos, as quais penetram

216 Na parte dedicada a Hegel de sua Ontologia, I.ukacs demonstra que “a 16gica
hegeliana /.../ nao pretende ser uma légica no sentido escolar da palavra, uma 16-
gica formal, mas uma indissoluvel unidade espiritual de l6gica e ontologia” (2012,
p. 197).
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a totalidade de suas produgodes culturais e relagdes sociais (sendo
enformadas por estas e, por sua vez, nos limites das condi¢oes dadas
pela propria configuragao objetiva do ser social, enformando-as), a
visao de mundo que corresponde as necessidades/interesses eman-
cipatérios das classes subalternas — que, de modo incontornavel,
demanda o marxismo como matriz filoséfica — somente consegue
se afirmar ao enfrentar as das classes dominantes em todas as suas
dimensoes, o que torna a luta ideoldgica ardua e abrangente. Por
conseguinte, além das exigéncias tedricas imanentes a uma correta
imagem unitaria do mundo, Lukacs, cujos esfor¢os estavam prioti-
tariamente direcionados para a constitui¢ao de uma ontologia do ser
social, teve que sair em defesa da razao dialética e de uma ontologia
materialista da natureza e, com isso, tratar de aspectos relativos a
diversos ramos das “ciéncias particulares”, das naturais as sociais,
da fisica a psicologia, perpassando ainda a estética ¢ a ética. Essas
circunstancias, ademais, acabaram por corroborar suas proprias re-
flexdes, pois, consciente ou inconscientemente, todas as imagens de
mundo nao apenas sao socialmente condicionados como — em seus
multiplos aspectos — sdo produtos da vida social; sendo assim, nem
que seja para a negacao teorica de toda e qualquer ontologia, o ser
(como entes e relacoes) é objetivamente ineliminavel®”’. E mais, so-
bretudo em razdo de suas implicagdes nas disputas tedricas e ideo-
logicas — as quais se fundamentam e se desdobram na luta de classes
—, ¢ necessario atentar para as indicacoes de Lukdcs (assentadas em
admiraveis inteligéncia e erudigao) acerca da importancia da onto-
logia para a ciéncia em geral. Sendo que, também nesse quesito, um
papel de destaque cabe as contribui¢cdes de Nicolai Hartmann.

Para Lukacs, Hartmann mostrou um caminho de reflexdo alter-
nativo a ciéncia orientada pelas proposituras logico-gnosiologicas
e a filosofia esvaziada de suas fungoes investigativas e de sistema-
tizagao (resultado da implosio do edificio hegeliano) e, assim, cit-
cunscrita a fun¢ao de ratificacao das conquistas cientificas. Dentre
as indicagdes hartmannianas, temos, de um lado, a relacio aberta da
filosofia ante a zntentio recta e os saberes do cotidiano, pois, muitas
vezes, esse “‘saudavel senso ontolégico para os problemas, um senso
que brota da vida”, pode servir para a corre¢io de rota do pro-

217 Pois, de acordo com a precisa asser¢ao de Hartmann (1986(I), p. 5), “um
pensar tedrico que, no fundo, nio seja ontolégico nio existe sob forma alguma, e
¢ uma impossibilidade. E patente da esséncia do pensar o somente poder pensar
‘algo’, ndo se pode pensar ‘nada’. Assim ja o expressou Parménides. De qualquer
modo, o ‘algo’ se apresenta a todo momento com uma pretensao de ser e conjura
a presenca da questdo do set”.
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prio pensamento cientifico, que, perdido em meio a sua obtusida-
de filos6fica™® e a fragmentacio tedrica resultante da especializagio
fundada na divisdao do trabalho, pode emaranhar-se em verdadeiros
becos sem saida, efetuar generalizagdes completamente equivoca-
das — mesmo que oriundas de corretos desvendamentos dos entes/
relagoes especificos (tentativas de desqualificar a teoria da evoluciao
por conta da constatagao de problemas especificos das reflexdes de
Darwin, como mostra Dawkins, 2007) — ou, entdo, obstaculizar o
avanco em razao de “preconceitos filosoficos” (Einstein e a cons-
tante cosmologica — Hawking, 2001, p. 21). Como lembra Engels,
“a tradicdao ¢ uma forca nao sé6 na Igreja Catolica, mas também nas
ciéncias naturais” (Engels, 19706, p. 20). Noutro trecho bastante es-
clarecedor desta sua depreciada Dialética da natureza, mostra muito
corretamente — ¢ a0 mesmo tempo —, tomando como referéncia
as maquinas abstratas de Carnot, os perigos da sobrevalorizacio
da inducao na ciéncia e os prejuizos causados pelos preconceitos
filosofico-cientificos (cf. Engels, 1976, p. 166). Dai que, para ele,
“inducao e deducio se encontram mutuamente ligadas entre si, tao
necessariamente como a sintese e a analise” (Engels, 1976, p. 160).
Isso ndo significa que a interpretagao filoséfica — a ontologia em
particular — pode substituir as pesquisas cientificas, constituir a fon-
te de conhecimentos cientificos especificos, antecipar o futuro em
seus detalhes ou, ainda, constranger, de acordo com as exigéncias
de qualquer sistema, meios ¢ fins das pesquisas cientificas®", mas
simplesmente que, “quando corretamente executada, ¢ capaz de
lancar novas luzes na escuridio do que ainda nio foi escrutinado
cientificamente e, desse modo, eventualmente facilitar os caminhos
a pesquisa” (Lukacs, 2012, p. 138). Outro exemplo importante diz
respeito a funcao da matematica na ciéncia, que, em sua formulacao
quantificadora e homogeneizadora ao extremo, pode obliterar os

218 Se o abandono dos sistemas filoséficos, do qual o hegeliano foi o dltimo,
foi o resultado do desenvolvimento das ciéncias, o fato ¢ que, no atual contexto
de predominio das ideias de matriz positivista, “ndo se pode esquecer que isso
levou a uma baixa consideravel no nivel metodolégico fundamental da filosofia:
a ciéncia se livrou da condicao de ancilla philosophiae, mas, desse modo, a filosofia
acabou se convertendo em ancilla scientiae: ela se limitou a comentar e a justificar,
na linguagem da légica, da teoria do conhecimento, da psicologia, os respectivos
ultimos resultados — com frequéncia extremamente problematicos — obtidos pela
ciéncia” (Lukacs, 2012, p. 138).

219 Nas palavras de Lukacs (2012, p. 138), “nenhuma ontologia filosofica tera
legitimidade para dominar a ciéncia e obriga-la a deitar na cama de Procusto cog-
nitiva de um sistema”.
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nexos qualitativos do real, servindo assim mais para ocultar do que
para desvendar as caracteristicas efetivas dos seres. Nas palavras de
Lukacs (2012, p. 140), Hartmann

vé com toda clareza que a moderna ciéncia natural, justamente em
decorréncia de sua arma mais poderosa, a matematizacao geral, nao
raro ruma ao encontro de situacdes de crise, nas quais constelacOes
ontolégicas fundamentais, que a ciéncia deveria tomar como base, sa0
obscurecidas ou deformadas na vida e, de modo correspondente, na
filosofia.

Ou, entdo, nas do préprio Hartmann (1986(1), pp. 7-8),

A exatiddo da ciéncia positiva tem sua raiz na matematica. Mas isto
nao constitui enquanto tal as relacdes césmicas. Tudo [que €] quanti-
tativamente determinado é quantidade de algo. Certos substratos da

uantidade estdo, pois, supostos em toda determinacio matematica

.../ por tras deles mesmos [aspectos quantitativos] estd uma série de
momentos categoriais basicos que tem também, e de modo patente,
carater de substratos e se subtraem a toda tentativa de aprisiona-los
quantitativamente, porque sao pressupostos das relacoes quantitativas
reais. Desta espécie sao, antes de tudo, o espaco e o tempo, e, depois
deles, mas nao menos [importantes|, a matéria, o movimento, a forga,

a energia, 0 processo causal e outros.

Pois bem, de outro lado, em contraposi¢ao aqueles que, diante
das corretas criticas ao antigo conceito de substancia (unitaria, eter-
na, imutavel), encaminharam o pensamento no sentido da desonto-
logizagao — abragando as formulag¢oes gnosioldgicas e 16gicas como
vetores analiticos (isto é, construtos intelectuais aprioristicos) e, in-
clusive, limites da capacidade cognitiva ante a inalcangavel (e, quica,
inexistente) coisa em si —, Hartmann nao desiste “da objetividade da
substancia, mas tao somente da sua absolutidade” (Lukacs, 2012, p.
146). Negando a oposicao entre esséncia (eterna) e aparéncia (muta-
vel), bem como entre o que chama de “formagdes” e os processos
— que, entendidos de modo equivocado, infirmam as mudangas ou,
ao contrario, implicam num fluir indiferenciado das coisas —,

Sua concepgao geral consiste em que, neste mundo de formacdes, as-

sumem o lugar central, em termos ontoldgicos, as que ele chama de

estruturas dindamicas, cujo ser-af [Dasezn] e ser-assim |Sosein] repousam
sobre uma delimitacio dinamica interna, sobre uma estabilidade decor-

rente da equipendéncia do equilibrio dinamico interno (Lukacs, 2012,

p. 147).

Para o fil6sofo hungaro, “a novidade real e pioneira na ontologia
de Hartmann, seu auténtico Zertium datur, é o fato de colocar as estru-
turas complexas no centro de sua analise ontolégica” (Lukacs, 2012,
p. 148). E sob esse aspecto, Hartmann, sem mesmo ter tido conhe-
cimento do “método marxiano”, embora “suas tentativas sérias de
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criar uma ontologia o levaram de multiplas maneiras as suas imedia-
¢Oes” (Lukacs, 2012, p. 149), efetuou, aqui, um combate semelhante
ao de Lenin contra o conceito de matéria dos empitiocriticistas®
(Lenin, 1990, p. 127 e ss.; Lukacs, 2012, p. 48).

Com seu agucado senso ontologico, Hartmann efetuou combate
sistematico aos métodos cientificos assentados em concepg¢oes gno-
siolégicas e légicas, bem como ao relativismo e ao irracionalismo,
tendo “razao em vislumbrar na ciéncia, na filosofia de orientaciao
ontoldgica, o caminho que leva a apreensao cognitiva da realidade”
(Lukacs, 2012, p. 151). Nao fossem seus preconceitos resultantes
de uma formagcao filosofica afastada das conquistas marxianas, que
obstaculizaram o caminho para a compreensio e a incorporagao da
génese em sua ontologia e, a0 mesmo tempo, o desarmaram para o
entendimento da funcao da mimese e o enfrentamento dos “seres
ontolégicos fabulosos, como o ser ideal [matematica, geometria] ou
o ser psiquico” (Lukacs, 2012, p. 168) — tratando, nesse caso, como
seres autonomos tragos constitutivos do ser social e/ou espelha-
mentos da realidade —, as ja fundamentais contribuigbes de Hart-
mann teriam se constituido numa ontologia da natureza plenamente
concernente a ontologia marxiana do ser social e, ¢ claro, ao melhor
das expectativas engelsianas em relacio a sua dialética da natureza®!
—isto é, como pré-historia e fundamento categorial do ser em rela-
¢do ao ser social, sem que, com isso, as especificidades ontologicas
dos respectivos complexos sejam homogeneizadas sob a regéncia de
legalidades universais. Mas, de qualquer modo, o fato é que as con-
tribuicoes de Hartmann constituem um legado fundamental para a
critica da desontologizagao neopositivista e, com isso, do predomi-
nio do carater manipulatério na ciéncia contemporanea.

Como vimos acima, a orientagao ontologica das ciéncias contem-
poraneas, presente em aspectos singulares, encontra-se obliterada e
desorientada pelas fundamentagdes gnosiolégicas e pelas imensas
dificuldades em alcangar, a partir de suas descobertas especificas,
uma imagem do mundo plenamente materialista que lhes seja cot-
respondente. Nao bastasse isso, as tentativas de extrair essa imagem
sem uma clara compreensao das especificidades ontoldgicas dos
complexos do ser, especialmente do ser social, tém proporcionado
uma espécie de reedicio do materialismo vulgar — nao muito mais

220 Segundo Lukacs (2012, p. 150), “seus [isto ¢, de Hartmann] instintos filosofi-
cos e sua rejeicdo clara e consciente das tendéncias falsas de seus contemporaneos
o impeliram nessa direcdo [da ontologia]”.

221 Sobre isso, ver, dentre outros, Branco, 1989.
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refinada — sob a forma de elaboracdes como as do atefsmo militante
(ou neoateismo), que resultam na biologizacao das caracteristicas
e comportamentos dos seres humanos™. Pode-se entio afirmar
que, expressa nesses resultados distintos ou, ainda, em tendéncias
fenomenoldgicas e existencialistas, essas varias demonstragoes da
falta de senso ontolégico possuem, nas sociedades capitalistas, o
mesmo condicionamento historico-social: a “decadéncia ideologi-
ca da burguesia”, que, em razio de sua posicao social, nao pode
sustentar uma imagem de mundo franca e ubiquamente desmisti-
ficadora. Para Lukacs, a predominancia das tendéncias de matriz
positivista, que “poem de lado cada vez mais resolutamente o valor
objetivo da verdade do conhecimento”, faz com que, nas ciéncias
atuais, procure-se “substituir a verdade pelas posi¢coes de finalidade
pratico-imediatas”. Esta ¢ “uma tendéncia geral da época, que em
ultima analise pretende a eliminacao definitiva de todos os critérios
objetivos de verdade, procurando substitui-los por procedimentos
que possibilitem uma manipulacio ilimitada, corretamente opera-
tiva, dos fatos importantes na pratica” (Lukacs, 2012, p. 42). Isso
porque a circunscricao aos aspectos fenomeénicos e, destes, aque-
les passiveis de serem subsumidos a homogeneizagao matematica
permite aos neopositivistas, de um lado, desconsiderar as questdes
ontoldgicas —isto €, o ser precisamente assim dos entes analisados —
e, de outro, desqualificar diversos aspectos do ser social e questoes
filosoficas fundamentais como inapropriados para a analise cientifi-
ca’®. Portanto,

222 Nessa dire¢ao, Richard Dawkins, um conhecido e prestigiado bidlogo da
atualidade, escreve: “O comportamento teligioso pode ser chamado de compor-
tamento universal, do mesmo modo como o comportamento heterossexual. As
duas generalizacGes permitem exce¢des individuais, mas todas essas excecoes
compreendem, até bem demais, a norma com a qual tiveram de romper. Caracte-
risticas universais de uma espécie exigem uma explicagao darwinista” (Dawkins,
2007, p. 220).

223 Essa critica a0 uso da matematica pelos neopositivistas nao significa, de modo
algum, uma desconsideracio, da parte de Lukdcs, a0 uso da matematica nas cién-
cias, como bem demonstram suas consideracoes elogiosas a respeito de Galileu
e seu método cientifico, cuja finalidade era elucidar as leis da natureza — as quais
teriam sido “escritas em linguagem matematica’” —, mas aos seus excessos abstra-
tivizantes, que, diga-se, nao foi e nem tem sido exclusividade dos neopositivistas.
Nas palavras de Lukacs (2011, p. 269), “a objetiva¢io matematizante significa um
gigantesco avanco em relagdo as meras experiéncias. O exagero acritico pode,
porém, anular facilmente esse carater progressista, sobretudo quando em nome
do ‘progresso técnico-revolucionario’ da manipulagao que dai deriva pretende eli-
minar as categorias ontolégicas insuprimiveis”.
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¢ um traco basico da manipulacdo como método universal do neoposi-

tivismo eliminar por inteiro justamente essas questdes da ciéncia — sob

o titulo de ‘metafisica’ —, para que assim nenhuma reflexdo sobre os

problemas da realidade perturbe ou mesmo impeca o funcionamento

ilimitado do aparato manipulatério (Lukacs, 2012, p. 66).

Para isso, o neopositivismo, de modo ainda mais extremo do que
o neokantismo, promove uma confusao entre a realidade e seu espe-
lhamento — € o caso, por exemplo, de serem totalmente desconside-
radas (ou melhor, tratadas mesmo como inexistentes) as categorias
efetivas do ser em func¢io de sua sujeicao as formulagdes matema-
ticas. O resultado desses postulados neopositivistas fica ainda mais
claro no tratamento de uma esfera fundamental do ser social: re-
ferimo-nos a matematizacao da economia e a desconsideracao do
valor como categoria economica efetiva — no caso, uma categoria
social — pelos neoclassicos. Segundo Hunt (1981, p. 279), a teoria
do valor-utilidade

permanece como o cerne da ortodoxia neocldssica até hoje /.../ O
marginalismo dpermitiu que a visao utilitarista da natureza humana, que
era considerada somente uma maximizac¢io racional e calculista da uti-
lidade, fosse formulada em termos de cilculo diferencial. Este foi o
verdadeiro comeco da tendéncia a formulacdio matematica esotérica
das teotias econémicas.

Sobre o valot, Jevons, um dos pais da economia neoclassica — os

outros sao Menger e Walras —, escreveu:

Um aluno de economia nao pode ter esperanca de formar idéias claras
e corretas sobre esta ciéncia se achar que valor é uma coisa ou um
objeto ou mesmo uma coisa que esteja incorporada a outra coisa ou a
um objeto /.../ A palavra valor, para ser corretamente usada, deve ex-
pressar, meramente, @ circunstancia de sua troca por alguma outra substancia,
em determinadas proporgies (Jevons apud Hunt, 1981, p. 280).
Resumindo: pela circunscricio ao fendomeno, o pensamento de
matriz positivista ndo pode considerar como sendo existente algo
que nao se apresenta de imediato ao sujeito — isto ¢, algo que nao
seja empiricamente constatavel, mas que demande o esfor¢o me-
diador da cognicdo para, a partir do fenémeno, expor a esséncia
deste algo e, com ambos, o objeto analisado em sua especificidade
ontoldgica, tanto em si como parte de um todo mais abrangente. E
como, no processo reflexivo, os neopositivistas consideram que a
prioridade ¢ do construto teérico (produzido pelo sujeito), nao do
ente em suas determinacOes e relagdes autossuficientes (ante o su-
jeito cognoscente), o ser em si nao apenas nao ¢ visado como, piof,
¢ até mesmo irrelevante qualquer reflexao sobre sua existéncia, pois
o importante ¢ que as formulagdes do construto permitam a mani-
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pulacio dos objetos analisados™'. Sobre aquilo que ndo é passivel
de ser matematica e/ou logicamente racionalizado, a filosofia ¢ a
ciéncia devem silenciar, nao importando, aqui, se isso ¢ feito com a
consciéncia tranquila, como Carnap, ou nao, como Wittgenstein (cf.
Lukacs, 2012, p. 79). Com isso, o neopositivismo, sem almejar tal
resoluciao™, estabelece os fundamentos filos6ficos para uma reno-
vacao do acordo belarminiano, pois, sob novas e refinadas formas,
amplia os espagos tedrico-culturais para o fortalecimento das ideias
religiosas. Da otica desta corrente filosofica,

nada se diz nem a favor nem contra as necessidades religiosas. Por-

tanto, quando os representantes espirituais das necessidades religiosas

referem-se a determinados resultados da filosofia neopositivista, isso
nao implica necessariamente uma concordancia com as inten¢des desta
ultima, mas tdo somente uma utilizacdo de seus resultados (Lukacs,

2012, p. 51).

Nao nos parece casual, portanto, que, num momento em que a
ciéncia estd ainda mais avangada do que na década de 1960 — periodo
em que Lukacs escreveu sua Ontologia —, com resultados impressio-
nantes em maquinas que simulam aspectos da propria inteligéncia
humana (inclusive, emulando-a em velocidade infinitamente maior
em calculos) e em conhecimentos das estruturas e fungdes biogené-
ticas — além da difusiao de informacdes em volume abundante e de
modo quase instantaneo —, o misticismo — religioso e laico — encon-
tre terreno social e intelectual tao fértil para seu florescimento, até
mesmo entre individuos bastante inteligentes e cientificamente en-
genhosos (pensemos, por exemplo, nas inimeras publicagdes que,
nas ultimas décadas, tém promovido confusao na fisica, sobretudo
quantica, com a “espiritualizacao” dos fendmenos atomisticos, a
querela do livre-arbitrio etc.). Inclusive, essa “necessidade religio-
sa”’, também analisada por Lukacs (2012, pp. 104-127), constitui
um aspecto/ momento de grande importancia na batalha das ideias
que, tenhamos ou nao consciéncia disso, ¢ travada cotidianamen-
te nas sociedades capitalistas — e, também, nas pos-capitalistas — e

224 Sobre isso, o fildsofo explica que “interrogativas que /.../ dirijjam-se a uma
realidade existente em si ndo tém, segundo essa teoria [0 neopositivismo], ne-
nhuma relevancia do ponto de vista cientifico /.../ Como hipétese, a formulagio
‘mais provavel’, matematicamente simples e ‘mais elegante’ exprime tudo aquilo
de que a ciéncia necessita, em seu grau respectivo de desenvolvimento, para do-
minar (manipular) os fatos” (Lukacs, 2012, p. 50).

225 Na verdade, “essa conexao essencialissima aparece de imediato com seu sig-
nificado falsificado por completo quando é concebida como direta ou mesmo
intencional” (Lukacs, 2012, p. 51).
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que, dependendo dos compromissos sociais, competéncia e vigor
intelectual de seus contendores, pode contribuir para obstaculizar
ou alavancar as forgas sociais cujas condi¢des objetivas e interesses
convergem para a emancipa¢ao humana. Isso porque, dada a natu-
reza da praxis revolucionaria, as for¢as sociais que almejam trans-
formar radicalmente a ordem social somente podem se guiar por
ideias de carater filosofico-cientifico —i.e., desantropomorfizadoras,
de orientag¢ao ontoldgica —, ideias que consistam numa inequivo-
ca desmistificacao das caracteristicas desta ordem, trazendo a tona
suas contradi¢Oes reais, efetivas. Nesse sentido, a disputa contra as
diversas formas de misticismo — religioso ou laico — é uma parte
necessaria, ainda que obviamente insuficiente, dessa tarefa de des-
mistificacao, pois

E sem qualquer divida evidente que a supremacia incondicional da

ontologia religiosa pode se afirmar intelectualmente com muito mais

facilidade quando a filosofia considerada competente na ciéncia da
natureza renuncia voluntariamente a toda questao ontoldgica do que
quando a ontologia teolégico-religiosa é confrontada com uma onto-

logia extraida filosoficamente da reflexdo cientifica (Lukacs, 2012, p.

119).

Pois bem, retornando as relagdes ontologia e ciéncia, importa sa-
lientar que as criticas lukacsianas ao uso neopositivista (mas nao so)
da teoria do conhecimento, da légica e da matematica nao significa
uma oposicio absoluta, de principio, a tais instrumentos/lingua-
gens, mas sim ao uso desmesurado e ontologicamente desorientado,
que, invertendo o sentido das determinacGes, niao sujeita o pensa-
mento aos movimentos, legalidades e determinagoes do objeto, mas
o objeto a0s movimentos, legalidades (I6gica) ¢ determinacdes do
pensamento. Nao importa aqui se essa inversao ocorre a0 modo
do idealismo subjetivo de Kant ou do idealismo objetivo de Hegel
ou, ainda, do materialismo grosseiro dos positivistas e neoposivistas
(que a0 ﬁnal desembocam no subjetivismo), o fato é que a perda
do senso ontologlco na pesquisa cientifica resulta na descaracteriza-
¢do conceitual dos entes, processos e nexos do real, com implica-
¢Oes teoricas e praticas diversas. Em famosas conversas travadas em
1966, o filésofo hungaro assim se pronunciou sobre o tema:

Teoria do conhecimento e légica, em determinadas condi¢bes — e se
tratadas criticamente — podem ser bons instrumentos. Tomadas em si
e por si e coaguladas em método principal, como no kantismo, no po-
sitivismo e no neopositivismo, as questoes da teoria do conhecimento
se tornam um obstaculo a um conhecimento real (1969, p. 22).

E, mais adiante, completou: “Receio que as questoes da teoria
do conhecimento, se nio sio consideradas como um momento
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das formulacbes ontologicas, deformem o problema e coloquem
uniformidade onde ha diferenca e, ao contrario, diferenca onde ha
uniformidade” (Lukacs, 1969, p. 73). Deformacao que vemos cons-
tantemente nas ciéncias sociais, com tantos exemplos na economia,
na sociologia, na psicologia etc**. De outro modo, essa desontolo-
gizacdo do conhecimento, especialmente quando implica na nega-
¢ao ou subvalorizagao dos processos de génese das categorias, pode
resultar, como bem demonstrou Lukacs, na atribuicao de estatuto
ontolégico autonomo (obviamente, sempre relativo) a elementos
constitutivos de uma esfera do ser determinada simplesmente pot-
que, no contexto das ciéncias atuais, tais elementos conquistaram
“cidadania académica”. Sobre isso, exemplifica: “até mesmo um fi-
l6sofo inteligente como Nicolai Hartmann afirma que a psiqué deve
ser alguma coisa autonoma, de vez que a psicologia ja ha duzentos
ou trezentos anos constituiu-se como uma ciéncia particular no am-
bito das disciplinas universitarias” (1969, p. 12). Como ilustracao,
observamos que, em sua Onfologia, Hartmann sustenta que quatro
grandes “estratos” sdao constitutivos do ser: o inorganico, o orga-
nico, o espiritual e o psiquico, pois, além do “claro limite divisorio
entre os viventes ¢ o carente de vida”, ha também, “dentro do que se
chamou espirito, uma incisiva diferenca de esséncia entre os proces-
sos psiquicos e os dominios de conteudos objetivos da vida coletiva
do espirito” (Hartmann, 1986(111), p. 211). Enquanto Lukécs, por
sua vez, nao apenas sustenta que sao trés os grandes estratos (ou
esferas, complexos) — o inorganico, o organico e o social —, como
se propoe a tarefa de extrair da obra marxiana uma ontologia do ser
social, ser que configura um estrato cuja diferenca ontologica em

226 No espinhoso terreno das relagdes entre filosofia e ciéncias naturais, é esse
tipo de formalismo que permite a um cientista afirmar que os mitos de criacdo
“encerram todas as respostas l6gicas que podem ser dadas a questao da origem do
Universo, incluindo as que encontramos em teorias cosmologicas modernas. Com
isso, nao estou absolutamente dizendo que a ciéncia moderna estd meramente
redescobrindo a antiga sabedoria, mas que, quando nos deparamos com a ques-
tdo da origem de todas as coisas, podemos discernir uma clara universalidade do
pensamento humano. A linguagem ¢ diferente, os simbolos sdo diferentes, mas,
na sua esséncia, as ideias sdo as mesmas” (Gleiser, 1997, p. 18). Eis um exemplo
de como a perda do senso ontolégico permite uma “aproximacao légica”, formal,
entre coisas completamente distintas: de um lado, cria¢oes fantasiosas dos povos
para fornecer uma “explicacdo” totalmente antropomorfizada ao absolutamente
desconhecido; de outro, um reflexo cientifico, mais ou menos aproximado, do
processo objetivo/real de desenvolvimento do universo, galaxias, sistemas solares
etc. Nesse caso, essa “aproximag¢ao’ serve apenas para, com algo mais do que a
simples omissao, avalizar cientificamente o sentimento religioso, ainda que disfar-
¢ado pela abstracdo ecuménica.
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relacio aos outros ¢, fundamentalmente, o por teleoldgico™, que
tem no trabalho — atividade conscientemente mediadora do homem
com a natureza (isto €, os outros elementos dela constitutivos) — sua
génese e atividade prototipica.

Nessas incursdes nos meandros da ontologia, Lukacs também
trata de outros aspectos importantes das relagdes entre ontologia
e ciéncia, pois, aspectos que ultrapassam os limites do ser social e
concernem ao tratamento ontologico de qualquer estrato do ser.
Porém, dadas suas posi¢oes privilegiadas na nova ontologia — que,
por sua vez, expressam suas efetivas posigdes categoriais no ser
—, interessam-nos, aqui, as questes referentes a objetividade e a
historicidade. E, nesse sentido, mantendo fidelidade a uma juvenil
observacdo marxiana, segundo a qual “um ser nao-objetivo é um
nao-ser™*, Lukacs é incansavel na reiteracdo da importancia dessa
constatagao para a correta orienta¢ao ontoldégica do pensamento,
sobretudo num contexto de predominio de filosofias em que a ver-
dade foi substituida pela veracidade, a praxis pela pratica manipula-
toria, a totalidade pelo fragmento e, com isso, a adequagao do pen-
samento ao ser pelas coordenadas epistemoldgicas e logicas, que,
ao final, sdo tratadas como garantias da corre¢io do pensamento,
como se a validade filosofico-cientifica dos enunciados fosse defini-
da em razao de sua sujei¢dao e conformagao aos critérios cognosciti-
vamente estipulados e nido de sua correspondéncia aos entes. Sobre
ela (a observa¢ao marxiana), Lukacs comenta que

nao pode existir uma coisa que nao tenha qualidades categoriais. Exis-
tir, portanto, significa que algo existe numa objetividade de determina-
da torma, isto ¢, a objetividade em forma determinada constitui aquela
categoria a qual o ser em questdo pertence /.../ No sistema de cate-
gorias do marxismo, cada coisa é, primariamente, algo dotado de uma
qualidade, uma coisidade e um ser categorial (Lukacs, 1999, p. 45).

Sobre a natureza dessa constata¢ao, ainda cabe salientar que ela
nao constitui um postulado teérico construido pelo intelecto para
orientar a reflexdo, a la Kant, nem uma categoria cujo estatuto é

227 “Se analisassemos realmente a sociedade, creio que chegatiamos a conclusio
de que seu dtomo constitutivo ¢ a posicio teleologica singular” (Lukacs, 1969, p.
74).

228 Eis a afirmacédo contextualizada: “Um ser que ndo tenha sua natureza fora de
si nao ¢é nenhum ser natural, ndo toma parte na esséncia da natureza. Um ser que
ndo tenha nenhum objeto fora de si no é nenhum ser objetivo. Um ser que ndo
seja ele mesmo objeto para um terceiro ser nao tem nenhum ser para seu objeto,
isto é, ndo se comporta objetivamente, seu ser ndo ¢ nenhum [ser] objetivo. Um
ser ndo-objetivo é um ndo-ser” (Marx, 2004, p. 127).
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de carater l6gico-ontoldgico, a la Hegel, mas a apreensao de uma
dimensao categorial (ontologica) fundamental do ser que somen-
te emergiu com clareza para a filosofia apds séculos de pesquisas
cientificas dedicadas a aspectos especificos dos mais diversos entes
e, assim, a dissolu¢ao dos mais diversos mitos e equivocos antropo-
mortfizadores®. Um conhecimento que, obviamente, ndo brotou da
elevada capacidade cognitiva de um cérebro afortunado e capacita-
do as reflexdes abstratas, sendo produzido em especial isolamen-
to sob a protecao das paredes de um escritério, mas emergiu num
momento bastante avancado de um longo processo, um processo
do qual participaram milhares de seres humanos envolvidos com
a praxis cientifica. Tanto que, excetuando-se as precoces conquis-
tas das filosofias da tradicao de Democrito e Epicuro — que, com
agucado senso ontoldgico, intensificaram filosoficamente os preca-
rios conhecimentos cientificos da época —, o desenvolvimento de
filosofias materialistas e consequentemente ateias demorou séculos,
tendo surgido apenas em meados do século XVIII, portanto, so-
mente apos a consolidacao do método cientifico e a divulgacao de
alguns resultados importantes (Condillac, La Mettrie, D’Holbach,
Helvetius). No entanto, por motivos ja assinalados — a decadéncia
ideoldgica da burguesia —, essa conquista foi logo contestada e, a
despeito da poderosa inflexdo ontoldgica e dos avancos do idealis-
mo objetivo de Hegel, “desde o inicio do século XIX, assistimos na
filosofia a todo um movimento de eliminar a substancia da imagem
do mundo”, embora “s6 com o neokantismo e o positivismo ¢ que
se tem uma dissolugao — orientada em sentido gnosiolégico — do
conceito de substancia” (Lukacs, 2012, p. 340). Sobre isso, ainda,
Lukacs — assim como Marx e Hartmann — ressalta que a perda do
saudavel senso ontoldgico constitui, ao longo da histéria da filo-
sofia, um dos mais fortes motivadores de insensatas elucubracoes
filosoficas. E mais, mostra como, em sentido inverso, as experien-
cias pratico-imediatas relativas ao trabalho constituem, nos homens
comuns — isto é, nem filésofos e nem cientistas —, o fundamento de
permanéncia do referido senso e, portanto, de certo realismo inge-
nuo. Por isso, considera que

toda analise séria e livre de prejulgamentos tem que mostrar que o

homem da vida cotidiana reage sempre aos objetos de seu entorno de
um modo espontaneamente materialista, independentemente de como

229 Diga-se: inclusive aqueles que permaneceram no seio da ciéncia cldssica,
como, por exemplo, as ideias de ordem, simplicidade (assemelhada ao valor mo-
ral), a-historicidade, unidade substancial, entre outras (ver Branco, 1989, pp. 208-
211).
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se interpretem depois essas reagdes da pratica do sujeito (Lukdcs, 1960,

p. 67).

Pode parecer banal essa insisténcia na objetividade dos entes,
mas quando pensamos nas enormes confusdes que a sua negligén-
cia contribui para perpetuar, as quais vao da forca e abrangéncia
das ideias e sentimentos misticos entre centenas de milhdes de se-
res humanos das mais diversas populagdes a presenca, no campo
filosofico-cientifico, de filosofias idealistas e de equivocos relativos
ao espelhamento da realidade (a linguagem, a logica, a matematica e
seus enunciados) e a realidade em si no neopositivismo — pois, den-
tre outras consequéncias, a negligéncia a respeito da objetividade do
ser e, com ele, do seu estatuto ontologico proprio (autonomia dos
entes ante os sujeitos cognoscentes) ¢ fonte de profundas distor¢oes
nos resultados da reflexdo (isto ¢, distor¢oes no espelhamento cog-
nitivo do real) —, hd menos incomodo em salientar esses e outros
lugares-comuns da filosofia. Mas, ndo bastasse isso, essa insisténcia
na objetividade do ser também ¢ importante porque nos remete a
outra categoria fundamental (ontologica) do ser: a historicidade. E,
também aqui, embora parega lugar-comum,

Esse principio fundador central do método marxiano até agora nio

conseguiu tornar-se um método coerente de todas as ciéncias [isto é, a

assuncao da historicidade como atributo essencial do set] /.../ Hoje, a

nova concepg¢ao da historicidade como categoria ontologica superior,

dinamicamente central de todo ser e, por isso também, sobretudo do
ser social, esta longe de dominar intelectualmente as visdes do ser de

quem professa o marxismo (2011, pp. 150; 279).

E ainda pior, para dizer a verdade, ¢ o caso daqueles que orientam
suas reflexdes sob a égide de outras correntes filosoficas. Mas, de
qualquer modo, o combate ao conceito de substancia eterno, imu-
tavel (sem historia) — conceito que, durante muitos e muitos sécu-
los, dominou o pensamento filos6fico — é plenamente justificado. O
problema, entdo, nao esta na critica a tal conceito de substancia, mas
a negacao da substancia como tal. Nao fosse por outros motivos,
ha o de que, de acordo com as conquistas cientificas dos dltimos
séculos, uma objetividade sem historia (curso irreversivel de acon-
tecimentos naturais e sociais e suas transformacoes categoriais™’) é
tdo impensavel como uma histéria desprovida de objetividade — ou

230 Ou seja, “a concretude especifica da historicidade /.../ implica ndo 6 o sim-
ples movimento, mas também e sempre uma determinada dire¢cio na mudanca,
uma direcdo que se expressa em transformacoes qualitativas de determinados
complexos, tanto em si quanto na relagdo com outros complexos” (Lukacs, 2012,
p. 341).
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seja, supor um ser sem histéria ou uma historia sem ser™!. Segun-
do Lukacs (2012, p. 304), “sendo a objetividade uma propriedade
ontolégica primaria de todo ente, é nela que reside a constatacao
de que o ente originario ¢ sempre uma totalidade dinamica, uma
unidade de complexidade e processualidade”. Essa processualida-
de, porém, nao ¢ uma processualidade linear, sem rupturas, mas,
simultaneamente, ¢ continuidade e descontinuidade de complexos,
entes, categorias. Por conseguinte, “a continuidade na persisténcia,
enquanto principio de ser dos complexos em movimento, ¢ indicio
de tendéncias ontoldgicas a historicidade como principio proprio
do ser” (Lukacs, 2012, p. 341). Entenda-se, portanto: quando afirma
que a historicidade ¢ um atributo ineliminavel do ser, Lukdcs nao
esta se referindo apenas a mudancas nas formas de uma substan-
cia inalteravel regida por leis inalteraveis, concep¢ao dominante na
mecanica classica e na concep¢ao burguesa de homem até o ilu-
minismo — que, de modo nao declarado, avassala muitos espiritos
até os dias atuais (nas ciéncias sociais, o caso mais exemplar ¢ o
dos economistas marginalistas) —, refere-se a mudangas na prépria
substancia — que, em sua objetividade, nao ¢ “a matéria” em sentido
classico, mas complexos diferenciados de particulas, ondas e for¢as
— e, assim, nas categorias ¢ leis que a configuram — isto é, configu-
ram a propria realidade. Em franca oposicao com as intelectivas ca-
tegorias kantianas e as eternas categorias 16gicas hegelianas — apesar
das grandes contribuicdes do maior dos filésofos alemies™” —, a
historicidade, na propositura marxiana — que, aqui, “antecipou filo-
soficamente o desenvolvimento futuro” (Lukacs, 2011, p. 137) — ¢
um atributo substancial e, ontologicamente, aberto, pois o desen-
volvimento do ser nao esta circunscrito aos limites intransponiveis
da armadura logica do sistema (como em Hegel). Nesse sentido,
“a historia ¢ a historia da transformacgao das proprias categorias.

231 Sob o manto da metafisica religiosa, as indagacdes agostinianas a respeito do
tempo ja permitiam vislumbrar essa constatacao — no tocante aos seres objetivos,
que, ao final, para uma ontologia materialista consequente, sao os Gnicos existen-
tes —, pois, para esse grande filésofo medieval, o tempo, como criatura de Deus,
¢ coexistente as outras criaturas. Diz ele: “Efetivamente fostes Vos que criastes
esse mesmo tempo, nem ele podia decorrer antes de o criardes! Porém, se antes
da criacdo do céu e da terra ndo havia tempo, para que perguntar o que fazieis
entao? Nio podia haver ‘entdo’ onde nao havia tempo. Nao ¢ no tempo que Vs
precedeis o tempo, pois, doutro modo, nio setifeis anterior a todos os tempos”
(Agostinho, 1980, p. 217).

232 Se “a processualidade” ¢ uma “categoria central da nova ontologia”, parte
desse mérito cabe a Hegel, “o primeiro grande pensador no qual o devir ganha
uma preponderancia ontolégica objetiva sobre o ser” (Lukacs, 2012, p. 235).
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As categorias sao parte integrante da efetividade” (Lukacs, 1999, p.
146). Ou seja, em razao dessa historicidade efetiva, nao arquitetada
ou orientada pela l6gica — dai, por exemplo, o combate de Lukacs ao
determinismo, a necessidade absoluta e, por conseguinte, a “necessi-
dade l6gica”, que, vez ou outra, até mesmo Engels incorreu —, o real
e suas categorias nao configuram um sistema, mas uma totalidade
complexa, dinamica. Nessa totalidade, nao ha uma linearidade re-
produtora do mesmo e nem um desenvolvimento teleologicamente
orientado, mas desenvolvimento que, na natureza, ocorre sob a de-
terminacao de leis (causalidade) que nio infirmam a casualidade e,
no ser social, que também comporta a legalidade ¢ a casualidade, ha
a peculiaridade de que o nexo ontologico fundamental ¢ a posicao
teleologica. Nos termos de Lukacs, “todo evento social decorre de
posicoes teleologicas individuais; mas, em si, ¢ de carater puramente
causal” (Lukacs, 1978, p. 10). Embora, como foi dito, essa causalida-
de nio seja deterministica, mas atue em sentido tendencial, donde,
em circunstancias especificas, a correlacio entre os componentes
dos processos intensifica um ou outro desses polos, que, nessa opo-
si¢ao, sao antitéticos, mas nao antindbmicos. Um exemplo disso —em
politica — nos fornece o proprio Marx, que, numa famosa carta a
Kugelmann, na qual trata dos acontecimentos da Comuna de Patis,
escreve:

A historia mundial seria na verdade muito facil de fazer-se se a luta
fosse empreendida apenas em condi¢cGes nas quais as possibilidades
fossem infalivelmente favoraveis. Seria, por outro lado, coisa muito
mistica se os acidentes nao desempenhassem papel algum. Esses aci-
dentes mesmos caem naturalmente no curso geral do desenvolvimento
e sao compensados outra vez por novos acidentes. Mas a aceleracio e
a demora sio muito deFendentes de tais acidentes, que incluem o aci-
dente do carater daqueles que de inicio ficam a frente do movimento

(Marx, 1980, p. 293).

Pois bem, tendo consciéncia disso, pode-se afirmar que a cons-
trugdo de uma imagem unitaria e desantropomorfizada do mundo
orientada pela filosofia e pela ciéncia deve considerar o fato de que,
de um lado, todo ser ¢ inevitavelmente objetivo e historico — e, as-
sim, o sdo as categorias — e, de outro, que o reconhecimento do
carater unitario e o compartilhamento de atributos universais nao
prescindem do estudo detalhado e especifico tanto das categorias
constitutivas dos grandes complexos — inorganico, organico e social
— como, também, daquelas dos infindaveis entes e suas respectivas
leis. Entre os antigos, diz Engels, a falta de conhecimentos especi-
ficos fez com que os filésofos se concentrassem “mais no movi-
mento, nas transicoes, nas concatenagoes, do que 7o gue se move, se
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transforma e se concatena”; esse fol um procedimento legitimo e
que, por nao terem se amedrontado ante os detalhes desconhecidos,
tais filésofos produziram frutos intelectuais importantes. Mas o fato
¢ que, sem conhecer os detalhes, a imagem geral do ser nao pode
adquirir “tampouco um sentido claro” (Engels, 1989, p. 45). Na filo-
sofia do periodo iluminista, elaborada numa mescla do racionalismo
cartesiano com o empirismo inglés, a fragmentagao analitica dos ob-
jetos permitiu um aprofundamento do conhecimento cientifico das
partes isoladas, mas desconexas da totalidade concreta na qual, de
algum modo, cada uma delas é sempre parte constitutiva. Isto e seu
fundamento compdsito — racionalismo e empirismo — resultaram
em imagens dualistas — causalidade na natureza e liberdade absoluta
no ser social — ou, no caso das unitarias, na distorcao dos atributos
do ser social ao subordina-lo conceitualmente as categorias ¢ legali-
dades da natureza®. E, apesar de seus grandes feitos, ainda faltava
a essas produgdes filosoficas e cientificas a incorporacao da dialeti-
cidade do real, que aparecia, aqui e ali, apenas em aspectos ¢ obras
isoladas. Segundo Engels, trata-se do predominio, no pensamento
cientifico, do “habito de focar as coisas e os processos da natureza
isoladamente, subtraidos a concatenac¢ao do grande todo; portanto,
nao na sua dinamica, mas estaticamente; nio como substancialmen-
te vatiaveis, mas como consisténcias fixas; nao na sua vida, mas na
sua morte” (Engels, 1989, p. 46). No idealismo alemao, o movimen-
to e as conexoes foram apreendidos e, com Hegel, pela primeira vez
se concebeu “todo o mundo da natureza, da histéria e do espirito
como um processo”’, mostrando como, sob a aparéncia cadtica, ha
leis internas que governam os acontecimentos na vida social. No
entanto, essa concepeao sistémica era, 20 mesmo tempo, a grandeza
¢ a miséria da filosofia hegeliana, pois, de um lado, assentava o real
na Ideia, ou seja, os seres objetivos, reais, apresentavam-se como
manifestacoes concretas de movimentos de uma Ideia autossusten-
tada (Espirito Absoluto) e estruturada nao apenas em conformidade
com os postulados da logica dialética, mas como logica dialética.
Nele, “foi tudo posto de cabega para baixo, e a concatenagao real do
universal apresentava-se completamente as avessas” (Engels, 1989,
p. 50). De outro, o sujeito-objeto idéntico — e, portanto, a suposicao
de uma verdade absoluta — dissolvia a histéria na realizacao do sis-
tema. O resultado final era uma imagem de mundo que, no limite,
além de incompativel com a dialeticidade do real, tinha “um cara-
ter amaneirado, artificial, construido, numa palavra, falso” (Engels,

233 Sobre isso, ver Lukacs, 2012, pp. 184 ¢ ss.
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1989, p. 50). Na filosofia contemporanea, por sua vez, a desontolo-
gizacdo e o predominio do idealismo subjetivo — pouco importa se
em formas tao distintas como o neopositivismo, o existencialismo
ou o desconstrucionismo — tém fomentado uma concepgao de his-
toria irracionalista. De maneira geral, esse irracionalismo tem como
ponto de partida, de modo aberto ou velado, a deturpacao e a critica
(da deturpacao efetuada pelo proprio critico ou, infelizmente, pe-
los epigonos) do pensamento marxiano®*. Portanto, a compreensio
do carater objetivo, historico e dialético do ser constitui uma gran-
de aquisicao tedrica e, ¢ claro, tais atributos ontologicos tém que
ser incorporados, detalhados e sistematizados em qualquer tratado
de ontologia, mas ¢ sempre necessario salientar que a contribui¢ao
que a compreensao desses atributos oferece para a correcao dos
equivocos que, muitas vezes, permeiam o pensamento filosofico e
cientifico — e, com isso, para a constru¢ao de uma imagem unitaria
do mundo — nao pode jamais prescindir das analises dos entes e
suas conexdes e movimentos especificos. Em outras palavras, ter
uma visao geral do curso do rio (ontologia) ¢ fundamental para que,
quando estiver em sua margem ou leito (ciéncias), o emaranhado
das curvas ¢ os detalhes da margem/leito nio provoquem desotien-
tacao do navegador/pesquisador; mas a imagem do rio pode — e
deve — ser permanentemente aprimorada pelo conhecimento das
curvas e detalhes especificos, pois, as vezes, nao somente ¢ possivel
e necessaria uma alteracao do curso do rio como, também, esta pode
ocorrer a revelia da agao e da vontade de quem o navega. Num e
noutro caso, mudangas que alteram seu todo podem comegar ape-
nas numa curva, por isso ¢ fundamental compreender tanto a dina-
mica do rio como um todo quanto de suas curvas ¢ detalhes; e, na
verdade, ambas somente podem ser adequadamente compreendidas
em seu movimento e correlacGes mutuas.

Embora constituido por uma impressionante — e, para todos
os efeitos, infinita — multiplicidade de entes — das formas mais ele-
mentares (porém, sempre bastante complexas) do estrato inorga-
nico ao ser social, fundado numa pletora gigantesca de entes do

234 Este, por exemplo, é o caso de Hannah Arendt. Segundo a filésofa, para
Marx, a luta de classes era uma “férmula [que| parecia desvendar todos os segre-
dos da histéria, exatamente como a lei da gravidade parecera desvendar todos os
segredos na natureza” (1972, p. 115). Nio bastasse isso, afirma que “a nog¢ao de
processo nio denota uma qualidade objetiva, quer da histéria, quer da natureza,
ela ¢ o resultado inevitavel da agao humana” (1972, p. 94). Para coroar, introduz,
por meio do seu conceito de natalidade, o “milagre” na historia, suprimindo, de
uma sé vez, a causalidade e a praxis revolucionaria.
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estrato organico —, o ser constitui uma totalidade de complexos
inter-relacionados em movimentos especificos num processo ob-
jetivo de transformagoes irreversiveis. O reconhecimento filosofi-
co-cientifico disto tem como implicagdao a conscientiza¢ao sobre a
impossibilidade de se reproduzir, sob a forma do pensamento, sem
deforma-los de modo significativo, os efetivos tragos constitutivos
de qualquer ente isolando-o da totalidade de suas relagdes — é o que,
por exemplo, ocorreu com as ciéncias modernas, especialmente,
para alguns, com a medicina e suas especialidades — e, também, de
que a importancia maior ou menor em sua (e de sua) determinacao
depende da estruturacao do ser enquanto tal — ou seja, ¢ objetiva —,
nao dos valores cultivados pelos sujeitos que o analisam. Igualmen-
te, no atual estagio do desenvolvimento filoséfico-cientifico, somen-
te ¢ possivel aproximar-se de sua constituicao efetiva por meio de
procedimentos concernentes a zufentio recta que, 20 MesSMO tempo,
adequados aos entes analisados (objetos de pesquisa), permitam a
reconstitui¢ao cognitiva de sua génese, forma, conteido, vinculos,
posi¢oes na estrutura do ser — isto ¢, seus vinculos lineares e hierar-
quicos em relagdo aos outros entes —, leis etc. Por conseguinte, pro-
cedimentos que permitam ao ente, a0 modo da cogni¢ao, exprimir
suas caractetisticas™. E, nos tempos atuais, isto ndo pode ser feito
por qualquer uma das ciéncias particulares, mas em aproximagoes
sucessivas e totalizantes, tal como demanda sua reconstru¢ao cog-
nitiva histérico-sistémica. Nesse sentido, diz Lukdcs, a despeito das
conquistas da ciéncia moderna,

a ontologica ¢ a forma adequada }Eara nos aproximarmos destes feno-
menos. Nela interessam-nos, de fato, as conexdes do ser, e fazemos
abstragdo do fato de que uma determinada conexio seja tratada pela
ciéncia atual como algo de psicologico, de sociolégico, de pertinente
a teoria do conhecimento ou a légica. A conexdo vem tratada como
conexdo existente, enquanto ¢ considerado secundario perguntar-se
qual a ciéncia que dela se ocupa. Este ¢, em minha opiniao, o ponto de
vista central do marxismo e posso lembrar Marx a proposito da célebre
definicdo segundo a qual as categorias sdo formas e determinagies da existéncia
(Lukacs, 1969, p. 17).

E por isso que, segundo o filésofo marxista, “a economia
marxiana parte sempre da totalidade do ser social e volta sempre
a desembocar nessa totalidade”. Uma totalidade que nio consiste
numa construcdo artificial e nem se sustenta na pretensio de

235 Nio confundir aqui procedimentos metodolégicos e/ou técnico-cientificos
necessarios ao desvendamento do ser em si dos objetos com construtos catego-
riais aprioristicos cuja finalidade é, ao contrario, enformar o objeto e submeté-lo
a imperativos gnosiolégicos, 16gicos etc.
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reproduzir fodas as caracteristicas e conexdes que perfazem qualquer
ente e, muito menos, esgota-lo sob a forma do pensamento. Nesse
sentido, a economia marxiana

tem em comum com as ciéncias dparticulares contemporaneas e su-

cessivas apenas o traco negativo de refutar o método da construgao

aprioristica dos filésofos precedentes (entre os quais Hegel) e de ver

a base real da cientificidade unicamente nos proprios fatos e em suas

conexdes. Porém, se duas coisas se comportam do mesmo modo, nao

fazem a mesma coisa (Lukacs, 2012, p. 22-3).

Enquanto a economia marxiana tem como finalidade reproduzir
no pensamento (e sob a forma deste) os entes e suas reais conexoes,
as ciéncias particulares contemporaneas, por mais que também al-
cancem certos aspectos e conexoes reais — embora unilaterais — dos
entes, abandonam as pretensoes ontoldgicas™ e visam a apreender
somente aqueles aspectos que, de algum modo, contribuem para sua
manipulacao™’. Nesse sentido, é exemplar o desenvolvimento da
sociologia e da economia burguesas, que, sob o impacto das revo-
lucoes de 1848, necessita, no caso desta, refutar a contraditoriedade
que nucleia o modo de producio capitalista e, com isso, obliterar a
mais-valia e seus desdobramentos sociopoliticos; no caso daquela,
circunscrever as analises sociais as esferas juridica, politica, moral,
religiosa etc., como se tais esferas pudessem prescindir — nao apenas
na teoria, mas também na pratica — dos processos econoémicos que
lhes sao subjacentes e aos quais estao intimamente correlacionadas,
sendo conformadas por eles e, dentro dos limites de sua autonomia
relativa, conformando-os.

Seja como for, um fato curioso é que, mesmo sob o signo das in-
fluéncias das correntes de matriz positivista, a quantidade de conhe-
cimentos especificos acumulados ja é tao grande e muitas de suas
conexdes tao evidentes que até nessas ciéncias se insinua a neces-
sidade de uma apropriagao mais totalizante e unitaria do real. Mas,
em razao da desontologizagio promovida pela corrente filoséfica
hegemonica no fornecimento dos fundamentos de seus conceitos

236 Ainda que, inevitavelmente e quase sempre de modo inconsciente, os cientis-
tas mantenham alguma orientagdao ontoldgica pratica.

237 Sobre isso, um dos mais destacados alunos de Lukics, o filésofo Istvan
Mészaros, afirma que, sob os imperativos da reproducio do capital, “os objetivos
legitimamente factiveis da atividade humana 7~ de ser concebidos segundo o
progresso material alcancado mediante a operacdo das ciéncias naturais, perma-
necendo cegos para a dimensao social da existéncia humana a nao ser em seus
aspectos essencialmente funcionais/opetracionais e manipulativos” (Mészaros,
2009, p. 20).
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e métodos — o neopositivismo —, a unidade da ciéncia nao pode ser
orientada a partir da propria configuragao objetiva do real, mas, de
acordo com os postulados das teorias do conhecimento, tem que
ser constituida na esfera do pensamento. Em Carnap (apud Lukacs,
2012, p. 68), “a questao da unidade da ciéncia é concebida como
um problema da légica da ciéncia, ndo como problema ontoldgi-
co”. E mais uma questao de afinidade de procedimentos e leis si-
milares homogeneizados pela l6gica e pela matematica, donde o ser
efetivo, com suas qualidades e conexdes, é francamente secundario.
Ou seja, “a demanda por uma ciéncia unitaria representa, portanto,
uma manipulabilidade unitaria da totalidade do material cognitivo,
independentemente de como a propria realidade ¢ constituida”. Ao
contrario de Marx, que, ainda de acordo com o filésofo hingaro,
“reconhece uma so6 ciéncia, a ciéncia da historia, que engloba tanto
a natureza quanto o mundo humano” (Lukacs, 2012, pp. 68; 285).
Portanto, o postulado da unicidade da ciéncia dos neopositivistas
nao tem qualquer relagao com a “ciéncia da historia” marxiana, que,
em completa oposi¢ao aquele, tem como pressuposto o reconhe-
cimento do carater unitario do ser — objetividade, complexidade,
historicidade — e, em consonancia com as ideias de Lukacs, a ultra-
passagem dos artificiosos limites das ciéncias particulares e, assim,
a construcao de uma ontologia geral — ou seja, uma complexa e
inacabada bussola orientadora das ciéncias nas coordenadas do real,
jamais um rigido mapa capaz de substituir a observagao, a averigua-
¢ao e as experiencias relativas aos entes especificos.

Consideragoes finais

Diante do que ja foi exposto, resta-nos apenas frisar novamente
que, no atual estagio do desenvolvimento das ciéncias — portanto,
do estoque de saberes especificos acumulados — e, também, da luta
de classes, com suas exigéncias filoséfico-cientificas concernentes
ao desvendamento dos efetivos tragos categoriais do ser social e,
em particular, das legalidades e peculiaridades das formagoes so-
ciais especificas, a elaboracao de uma ontologia geral tornou-se algo
de grande importancia filosofica e cientifica. De um lado, porque,
embora tenham uma orientagao ontolégica — e, com isso, sejam po-
voadas de conhecimentos dos objetos em si —, as ciéncias particula-
res, que refletem (sobre) determinados aspectos da realidade, com
suas categorias de atuacio/abrangéncia especifica, ndo constituem
uma ontologia propriamente dita. Pois, nutrindo-se dos saberes das
ciéncias particulares, uma ontologia tanto busca expor e sistemati-
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zar — sema, NO entanto, jamais constituir um sistema ao modo dos
idealistas — os fundamentos da relacio dos sujeitos cognoscentes e
os entes (tornados objetos) como os tragos constitutivos do ser em
geral e/ou, entdo, dos complexos especificos (inorganico, organico,
social). Nesse sentido, um tratado de ontologia pode ser elucida-
tivo a respeito da natureza do real e suas efetivas modalidades e,
com isso, orientador do pensamento cientifico, desenredando-o de
falsos problemas gnosiolégicos e fomentando sua direcio e senso
ontolégico; embora, ¢ claro, somente seja capaz de fazé-lo se nao
distorcer, pelo abuso da extrapolagao filoséfica, os especificos tra-
¢os constitutivos — ou seja, as propriedades — de complexos, entes,
relacbes etc. De outro, porque, como se sabe, a praxis revolucio-
naria, profundamente comprometida pela impregnacao positivista
(cuja expressao maxima ¢é o stalinismo) do unico corpus filosédfico e
cientifico que pode oferecer aos sujeitos da transformagao os fun-
damentos intelectuais e o esclarecimento sociopolitico necessarios a
tdo ousada tarefa, demanda uma urgente retomada das reflexdes de
carater ontologico, pois somente assim tornar-se-a possivel efetivo
desmonte tedrico-pratico das impostagdes positivistas no marxismo
e, com isso, a recomposi¢ao do status de pensamento revolucionario
deste. Para isso, diz Lukacs, “um duplo movimento nos é necessario:
retornar a Marx, no método, e caminhar para adiante, na realida-
de, formulando a explicagdo marxista para os novos fenomenos de
hoje” (Lukacs, 1969, p. 164). Ou seja, o desenvolvimento de uma
ontologia ¢ parte da tarefa dos marxistas, que, ainda hoje,

s6 pode ser trazer de volta a vida o método auténtico, a ontologia au-

téntica de Marx, principalmente Eara, com sua ajuda, ndo apenas pos-

sibilitar cientificamente uma analise histérica fiel do desenvolvimento
social desde a morte de Marx — o que até hoje ainda nio foi bem feito

e nem completamente — como também para compreender e apresentar

o ser em seu conjunto, no sentido de Marx, como processo histérico

(irreversivel) em seus fundamentos (Lukacs, 2011, p. 150).

Enfim, qualquer transformacao radical da sociedade vigente exi-
ge uma apreensao também radical, no sentido filoséfico-cientifico,
de suas efetivas legalidades, determinagdes e caracteristicas — ou seja,
de seu modo de ser e reproduzir-se. E se, parafraseando Lenin, uma
praxis revolucionaria exige uma teoria revolucionaria, esta somente
pode se afirmar no combate intransigente as teorias hegemonicas,
que, a partir da mesma base social, digladiam-se, desde a débacle do
edificio filos6fico hegeliano, sob formas que vao do irracionalismo
de matriz kierkegaardiana ao racionalismo formal dos neopositivis-
tas. Como consequéncia, temos que “a satisfacado autocomplacente
do neopositivismo e a revolta do existencialismo, condenada por
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antecipag¢ao a estéril impoténcia, desaiguam igualmente em uma ne-
gacao do futuro autocriado da humanidade” (Lukacs, 2012, p. 127).
Ou seja, a impoténcia pratica alimenta-se, no plano tedrico, da deso-
rientacao ontoldgica resultante da incompreensao das similaridades,
diferencas e rupturas entre os diversos estratos do ser e, com isso,
dos fundamentos efetivos do ser social, obliterando causalidades,
legalidades e, assim, limites e alcances da liberdade. Nesse sentido,
o retorno a — e o enriquecimento da — reflexao ontolégica marxiana
nao ¢ apenas um exercicio académico, mas uma necessidade que
emerge das encruzilhadas que se encontram os sujeitos e projetos
potencial ou efetivamente envolvidos com a herculea tarefa da revo-
lugao social e, portanto, da emancipagao humana.
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TRABALHO E TOTALIDADE SOCIAL: QUAL O
MOMENTO PREDOMINANTE DA REPRODU-
CAO SOCIAL?

Mariana Alves de Andrade®®

Introdugao

“Os homens fazem a sua propria historia, mas nao a fazem como
querem; nao a fazem sob circunstancias de suas escolhas e sim sob
aquelas com que se defrontam diretamente, legadas e transmitidas
pelo passado.” (Marx, 1984, p. 17).

Essa citagao de Karl Marx (1818-1883) nos poe no centro do
problema fundamental deste artigo: a questao de como, por meio
de quais mediagoes, os homens fazem a sua propria histéria. Os
limites deste espago ndo nos permitem tratar, com a profundidade
necessaria e desejada, da totalidade das questdes aqui envolvidas,
por isso, nos restringiremos a um conjunto de problemas decisivos:
o trabalho e a totalidade social enquanto momentos predominantes
da reproduc¢ao do mundo dos homens.

Em sua Ontologia, Lukacs postula serem dois os momentos pre-
dominantes na reprodu¢ao do mundo dos homens: o trabalho ¢ a

238 Doutoranda em Servigo Social pelo Programa de Pés-graduacao da Universi-
dade Federal do Rio de Janeiro. E-mail: marianaufpb@hotmail.com
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totalidade social.
Afirma Lukacs:

Para expor em termos ontoldgicos as categorias especificas do ser so-
cial, seu desenvolvimento a ipartir das formas de ser precedentes, a
sua ligacdo com estas, a sua fundamentacio nelas, o sua distingdo em
relacao a elas, é preciso comecar com a analise do trabalho (Lukacs,

1981, v. 2, p. 11).
E continua:

Como temos de tratar do complexo concreto da sociabilidade como

forma de ser, legitimamente poder-se-ia perguntar porque nds neste

complexo colocamos o acento exatamente no trabalho e lhe atribui-

mos um lugar tdo privilegiado no processo e no salto da sua génese. A

resposta, em termos ontolégicos, ¢ mais simples do que possa parecer

a primeira vista: todas as outras categorias desta forma de ser tém ja

por sua esséncia carater social; as suas propriedades e os seus modos

de operar somente se desdobram no ser social ja constituido; a sua
manifestacio, ainda que seja muito Enmmva, pressupde sempre o salto
como ja acontecido. Somente o trabalho tem por sua esséncia ontolo-

ica um claro carater intermediario: ele é por sua esséncia uma inter-re-

%agéo entre homem (sociedade) e natureza, tanto inorganica (utensilio,

matéria-prima, objeto do trabalho, etc.) como organica, inter-relagao

que [...] antes de tudo assinala a passagem no homem que trabalha do

ser meramente biologico ao ser social. (Lukdcs, 1981, v. 2, p. 14).

Sem lugar a duvidas, para o filésofo hungaro “o trabalho pode ser
considerado o fenémeno originario, o modelo do ser social”. Nele
“estao gravadas iz nuce todas as determinacoes que [...] constituem
a esséncia de tudo que no ser social ¢ novo” (Lukacs, 1981, v. 2, p.
14), de tal modo que o trabalho é o pressuposto ontoldgico para
a existéncia de todos os complexos sociais. Segundo Lukacs, essa
relagao nao pode ser invertida, pois, originariamente, os complexos
sociais surgem de exigéncias nascidas do trabalho; “seu desenvolvi-
mento se apresenta como ininterrupta, ineliminavel acao reciproca,
e o fato de que o trabalho continue a ser o momento predominante
nao s6 nao suprime estas interagoes, mas, a0 contrario, as reforga e
as intensifica”. Disto se segue necessariamente que no interior desse
processo o trabalho influi continuamente sobre todos os complexos
sociais e vice-versa (Lukacs, 1981, v. 2, p. 58).

Lukacs assegura ainda que, entre o trabalho e cada um dos com-
plexos sociais parciais que constituem o ser social como um com-
plexo de complexos, interpoe-se uma necessaria mediagao que, tam-
bém ela, exerce o papel de momento predominante na reprodugao
do mundo dos homens: a totalidade social.

[...] o ser social, até no seu estagio mais primitivo, representa um com-
plexo, onde ha interacSes permanentes quer entre os complexos pat-
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ciais quer entre o complexo total e suas partes. Daqui se desenvolve o

processo reprodutivo do complexo total em ?uestio, no qual também

os complexos parciais se reproduzem como fatos autbnomos — ainda
que s6 relativamente —, mas em cada um de tais processos € a reprodu-

¢do da totalidade que, neste multiplo sistema de interagdes, constitui o

momento predominante. (Lukécs, 1981, v. 2, p. 138).

Perseguindo as conexoes alcangadas por Lukacs na analise da ge-
nese e do desenvolvimento do ser social, explicitaremos o caminho
percorrido pelo filésofo para demonstrar como é possivel que o
momento predominante da processualidade reprodutiva do mundo
dos homens seja, a0 mesmo tempo, exercido pelo trabalho e pela
totalidade social, ja que, segundo ele, todo processo requer, com ab-
soluta necessidade, que apenas um dos “elementos” que o constitui
exerca a fun¢ado de momento predominante, de modo que se torne a
determinacgao responsavel pelos tragos mais gerais do seu desenvol-
vimento histérico-concreto (Lukacs, 1981, v. 2, p. 229).

Problemas ontolégicos gerais

Iniciemos por delimitar conceitualmente a categoria ontoldgica
do momento predominante (ibergreifendes Moment)™’.

Lukacs atribui a Hegel o mérito de ter notabilizado a contradi-
toriedade presente em todo processo. Todavia, para o filésofo mar-
xista, somente a contradi¢ao nao ¢ capaz de produzir uma evolugao.
Para que esta ocorra faz-se necessario que um dos “elementos” pre-
sentes no processo se constitua, de modo dinamico, no momento
predominante, pois ¢é este, “nao simplesmente com a sua agao, mas
também com as resisténcias contra as quais se choca, que ele pro-
prio desencadeia etc. — que da uma dire¢ao, uma linha de desenvol-
vimento” ao processo enquanto tal (Lukacs, 1981, v. 2, p. 229). Ou
seja, “por si sOs as interagdes nao podem produzir em um com-
plexo nada mais que a estabiliza¢ao do equilibrio”; por isso, se em
cada processualidade nao houvesse um momento predominante, “a
simples interagao [s6 poderia] conduz[it] a um arranjo estacionario,
definitivamente estatico”. Desse modo, “se queremos dar uma ex-
pressdo conceitual a dinamica viva do ser, ao seu desenvolvimento,
devemos elucidar qual seria, na interacao da qual se trata, o momen-
to predominante” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 229).

Na analise lukacsiana, a fungao do momento predominante se
revela com toda clareza na “passagem de uma esfera de ser a outra”,

239 Cf. Lukacs, 1981, v. 2, p. 229.
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cuja forma genérica ¢ designada por Lukdcs de salto ontoldgico.
Na sequéncia, veremos como o momento predominante desenvolve
sua funcao na génese do ser social; no entanto, fagamos antes uma
breve referéncia ao salto ontologico que origina a vida.

Lukacs, partindo de um ponto de vista ontolégico, isto ¢, do ser
enquanto ser, procurou explicitar os nexos legais que articulam o
ser social ao ser natural em geral, pois compreende que ha toda uma
série de determinagoes categoriais sem as quais nenhum ser pode ter
seu carater ontolégico concreto apreendido. Nesse sentido, afirma
o filésofo: “a indagacgao acerca da especificidade do ser social con-
tém a afirmacao da unidade geral de todo ser e, simultaneamente, a
evidéncia de suas préprias determinagoes especificas (Lukacs, 2007,
p. 2). Logo, se querermos alcangar as determinagdes categorias que
fizeram do ser social uma nova e distinta esfera de ser, nio podemos
prescindir das formas de ser anteriores a sua existéncia. Nesse sen-
tido, Lukacs reconhece trés esferas ontologicas: a esfera inorganica,
a natureza organica e o ser social.

Em termos ontolégicos gerais, a natureza inorganica é a esfe-
ra sobre a qual se funda todo o existente, por isso, todas as ou-
tras esferas de ser apenas podem existir, de modo ontologicamente
fundado, na natureza inorganica. O processo de transformacio e
evolugao desta esfera é, sobretudo, marcado pelo tornar-se-outro
dos “elementos” fisico-quimicos que a constituem. Por exemplo, da
juncdo de dois “elementos” quimicos distintos como o hidrogénio
¢ o oxigénio funda-se um terceiro e também distinto “elemento”, a
dgua®. Tendo em vista essa dinamica, o tornat-se-outro é, portanto,
a peculiaridade ontolégica decisiva que assinala a continuidade da
esfera inorganica.

O resultado das multiplas e complicadissimas transformagoes
que ocorreram na esfera inorganica — e para Lukacs ndo importa
que elas tenham durado milhares e milhares de anos —, objetiva-
mente, fez se elevar desta, pela mediagao do salto ontolégico, uma
nova esfera de ser: a vida. Esta, por sua vez, sendo uma esfera mais
complexa, mais rica em mediagoes, ao longo de sua evolugao faz
com que as categorias predominantes na esfera inorganica permane-
¢am como momentos superados — mas, em certa medida, conserva-
dos — do seu processo reprodutivo. Isso acontece porque, segundo
Lukacs, quando sob a base de uma esfera fundante ergue-se uma
outra, com uma nova e distinta substancia, “as categorias perten-

240 Cf. Lukacs, 1981, v. 2, p. 263.
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centes aos graus inferiores do ser sao subjugadas, transformadas”
(Lukacs, 1981, v. 2, p. 147), de modo a dar lugar ao dominio das ca-
tegorias pertencentes as esferas ontolégicas superiores. Isso implica
que, embora na esfera da vida as categorias pertencentes a natureza
inorganica integrem, ineliminavelmente, a sua reproducao, aquelas
substancias inorganicas presentes nos processos biolégicos sio pre-
dominantemente determinadas pelo repor-o-mesmo da reproducao
biolégica, de maneira que “as determinagdes biologicas se fazem
cada vez mais puras, cada vez mais especificamente biologicas [ante
as categorias inorganicas|” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 168).

Dito isso, sublinhemos: na génese da esfera da vida, o que distin-
gue a substancia organica da inorganica é o fato de a primeira apenas
existir por meio de um ininterrupto processo de reposi¢ao do mes-
mo (uma arvore qualquer repoe sempre outras arvores idénticas a
ela), enquanto a processualidade inorganica é marcada por um inter-
minavel tornar-se-outro dos seus elementos. Entre ambas as esferas
processa-se, portanto, uma ruptura ontolégica que as torna formas
distintas de ser. Todavia, para Lukacs, tal distingao nao que dizer que
uma forma derive imediatamente da outra. Ao contrario, na génese
de uma esfera de ser

se encontram fenomenos de cardter transitério que nao conduziriam
jamais ao nascimento, a consolida¢io, a autoconstituicao do novo grau
de ser se ndo existissem forgas pertencentes ao novo tipo de ser que,
nas — insuprimiveis — interacGes com aquelas pertencentes ao velho
nao desempenhassem o papel de momento predominante. (Lukacs,
1981, v. 2, p. 230).

Isto é, no momento da ruptura entre o ser inorganico ¢ a esfera
da vida, velho e novo se fizeram presentes; no entanto, ¢ 0 novo que
determina o direcionamento do desenvolvimento desse processo. E
a nova esfera com suas especificidades e func¢oes que, ainda que nao
tenha se explicitado completamente, passa a orientar 0S processos
concretos concernentes a sua propria existéncia.

Nessa processualidade,

[...] o salto corresponde a0 momento negativo de ruptura, a negacio,
da esfera anterior; é este momento negativo que compde a esséncia do
salto, todavia a explicitagao categorial do novo ser ndo se esgota no sal-
to. Requer um longo e contraditério processo de construcao de novas
categorias, da nova legalidade e das novas rela¢oes que caracterizam a
esfera nascente. Esse longo processo, cuja positividade (afirmacio do
novo ser) contrasta com a negatividade do salto, ¢ o processo de desen-
volvimento do novo ser. (Lessa, 2007, p. 29).

Assim sendo, entre o salto e 0 novo ser que a partir dele se desen-
volve desdobra-se uma essencial relagdo: por um lado, para existir
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0 novo ser é necessario que o salto acontega, caso contrario, ele
nao poderia se consubstanciar; por outro lado, o salto por si s6 nao
origina o novo ser na sua completude. Este novo ser apenas pode
se explicitar pela mediagao de um processo evolutivo proprio que,
por si, o eleva a um para além do imediatismo do salto. Por exemplo,
uma vez que com o salto se destaca do ser inorganico, a esfera da
vida passa a determinar as legalidades proprias do seu desenvolvi-
mento, de modo que insere em relagdes categoricamente biologicas
as substancias inorganicas presentes no seu processo reprodutivo.
Assim, a esfera da vida determina de modo decisivo o ser dos en-
tes organicos (espécies e género), desde aqueles mais simples até os
mais complexos, de modo que o repor-o-mesmo que caracteriza a
reproducdo nesta esfera tem de, necessariamente, ser 0 momento
predominante que determina a processualidade concreta da esfera

da vida.

Diferentemente das media¢Ges que se interpdem Nno processo
de explicita¢ao do novo ser ao longo do seu processo evolutivo, no
momento do salto entre uma esfera de ser e outra nao ha qualquer
mediagao possivel, pois apenas pelo salto ontolégico pode vir a ser
a nova esfera.

[j todo salto implica uma mudanga qualitativa e estrutural do ser,
onde a fase inicial contém certamente em si determinadas premissas e
possibilidades das fases sucessivas e superiores, mas estas nao podem
desenvolver-se a lpartir daquela numa simples e retilinea continuidade.
A esséncia do salto é constituida por esta ruptura com a continuida-
de normal do desenvolvimento e nao pelo nascimento no tempo, de
forma imediata ou gradual, da nova forma de ser. (Lukacs, 1981, v. 2,

p. 18).

Em sentido genérico, mutatis mutandis, algo analogo ocorre com
o ser social. Uma vez que se destaca da esfera da vida, o ser social
se baseia ineliminavelmente no ser natural como um todo; somente
tendo-o na sua base de ser, o seu processo reprodutivo pode chegar
a sua verdadeira e prépria concrecao, isto ¢, a explicitagao de uma
nova substancia produzida e transformada pelos proprios homens.

Para a concepg¢ao ontolégica lukacsiana, o surgimento de uma
nova substancia no ser social, em tudo distinta das demais, é uma
questdo de extrema importancia. A génese e o desenvolvimento
desta nova substancia ndo concorrem, de modo algum, para que a
unidade do ser, no seu principio ontolégico ultimo, seja destruida.
Ao contrario, apenas a torna mais rica, matizada e articulada, isto
¢, a mantém num patamar mais elevado. Assim sendo, “essa uni-
dade ontoldgica dltima se evidencia, por exemplo, tanto no fato de
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a reproducao social requerer uma permanente troca organica com
o mundo natural, quanto pelo fato de que, sem natureza, nao pode
haver ser social” (Lessa, 2007, p. 20).

Para Lukacs, a simultanea articulacao e a diferenciacao entre o
mundo dos homens e a natureza tém no trabalho o seu fundamen-
to ontoldgico. Isto é, o trabalho funda um processo histérico que
insere os homens numa processualidade marcada por um crescente
distanciamento da natureza em direcio a um auténtico ser social, e
este se desenvolve regido por leis completamente distintas daquelas
presentes nos processos naturais. Ou seja, o fato de o ser social so-
mente existir em conexao incindivel com a natureza e da génese de
categorias puramente sociais consistir “sempre e somente em um
recuo da barreira natural, ndo de um desaparecimento da natureza”
(Lukacs, 1981, v. 2, p. 142) revela que a reprodugdo social é um
processo de explicitagao de uma nova substancia, ontologicamente
irredutivel a processualidade natural, mas que estabelece com ela
articulagoes reais que resultam na produgao do novo pelo trabalho,
categoria que nada tem de natural (Lukacs, 1981, v. 2, p. 135).

O trabalho enquanto momento predominante da reprodugao
social

O trabalho necessariamente implica a produ¢ao do novo. E tal
producao do novo se relaciona ao fato de que entre o homem e a
natureza se desdobra uma relagao que, segundo Lukacs, tem a estru-
tura de um “jogo dialético entre pergunta e reposta’ (Lukacs, 1981,
V. 2, p. 282).

Como todo ser vivo, o homem ¢é por natureza um ser C(11ue responde:

o ambiente pde a sua existéncia, a sua reproduco, condices, tarefas,

etc. e a atividade do ser vivente, para conservar a si mesmo e a sua

espécie, se concreta no reagir de modo adequado (de modo adequado

as suas necessidades de vida no sentido mais amplo). (Lukacs, 1981, v.

2, p. 282).

Esse “reagir de modo adequado” significa que o homem ¢ “ca-
paz e obrigado a operar posi¢oes teleoldgicas”, ou seja, que ele é
capaz de projetar na sua consciéncia, antes de construir na pratica, o
resultado da sua acdo (prévia-ideagao). Desse modo, a capacidade de
construir na ideia, antes de objetivar na forma de um produto (ati-
vidade finalistica) o resultado da sua agao, possibilita ao individuo a
escolha entre as alternativas postas em cada situagao. Uma vez que a
escolha ¢ feita, tem inicio o processo de objetivagao, isto ¢, a trans-
formagao do real, pela mediagio do trabalho, a partir do projeto
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previamente idealizado na consciéncia do individuo. Essa “simples
reacao se articula, por tal via, em uma resposta, alids podemos dizer
que somente por essa via a a¢ao do ambiente adquire o carater de
uma pergunta’ (Lukacs, 1981, v. 2, p. 282).

Nessa processualidade a objetivagio produz sempre uma nova
situacao, de tal forma que a realidade nao é nunca a mesma, em algo
ela foi transformada. No entanto, além de transformar a realidade
objetiva, o trabalho também transforma o individuo que opera a
objetivacao (Lukacs, 1981, v. 2, p. 181-2). Isso implica que, 2 medida
que constréi o mundo objetivo, o individuo também constroi a si
mesmo, ou seja, transformando a natureza o homem também se

transforma, pois adquire, imediatamente, novos conhecimentos e
novas habilidades.

Desse modo, o trabalho, criando o novo, produz incessante-
mente novas situagoes objetivas e subjetivas que sao continuamente
atualizadas, pois no trabalho o homem descobre e realiza coisas no-
vas, adquire novos conhecimentos e novas habilidades; dessas no-
vas realizagOes surgem novas necessidades, novos caminhos para
satisfazé-las, e tais realizagoes, por seu turno, requerem que sempre
novas prévias-ideagdes e depois novas objetivagoes sejam realizadas,
e assim por diante. Esse desenvolvimento revela, portanto, que a
reproducao social ¢ sempre e necessariamente a produ¢ao do novo.
Para Lukacs, ela pouco a pouco se consolida “como, de um lado,
crescimento da capacidade vital da sociedade no seu todo e, de ou-
tro, difusao e aprofundamento das faculdades individuais dos ho-
mens singulares” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 181-2).

De acordo com o filésofo hungaro, com o tempo, as novas pet-
guntas que consubstanciam a base genética da criagao do novo “nao
surgem mais do ambiente imediato, diretamente da natureza”, o que
nao significa que “a estrutura pergunta-resposta diminua, simples-
mente ela adquire uma forma mais complexa, que vai se tornando
cada vez mais social”. Este fato revela que o afastamento da barreira
natural, por sua dinamica necessaria, provoca um desenvolvimento
posterior, pois

sdo postas a0 homem [com cada vez mais intensidade] perguntas que

exigem dele respostas sob forma de praxis, mas quem poe as questoes

¢ cada vez menos a natureza em si mesma, imediata; €, ao invés, o intet-
cambio organico cada vez mais extenso e profundo da sociedade com

a natureza. Hste novo elo, feito de mediacoes autocriadas, modifica,

no entanto, também a estrutura e a dinamica imediata das respostas:

as respostas sdo cada vez mais diretas, sdo, ao contrario, preparadas,
postas em movimento e tornadas efetivas por perguntas que, dentro de

certos limites, se tornam autonomas. (Lukacs, 1981, v. 2, p. 282).
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Isto significa dizer que, segundo Lukacs, o trabalho funda, de
modo ontologicamente necessario, o devir humano do homem, a
totalidade social. Quanto mais cresce a malha de mediagdes que se
interpoe entre o homem e a satisfa¢ao de suas necessidades, entre o
homem que trabalha e a natureza, quanto mais a objetividade requer
que ele responda, em formas de praxis mais complexas, as suas pet-
guntas, de modo que estas se tornem a base de novas necessidades
e de novas possibilidades de satisfazé-las, tanto mais, “como efeito
de uma praxis social prépria, ainda que sé sejam intencionais, de-
sejados, [d]os atos singulares imediatos [...]” (Lukacs, 1981, v. 2, p.
180) surge a transformacao global como necessidade socialmente
espontanea. Cabe salientar que, para Lukacs, mesmo tendo como
“elementos” mais simples os atos concretos, teleologicamente pos-
tos por individuos concretos, em situacOes historicas determinadas,
o processo global de desenvolvimento ¢ puramente causal, nao exi-
be nenhum traco de teleologia. Isso porque, no ser social, o seu
desenvolvimento tem uma dupla face:

De um lado, a lei geral tende inarrestavelmente a transformar as cate-
gorias deste ser em categorias sociais, — feitas pelos homens, visando a
vida dos homens —, de outro lado, as tendéncias que aqui se apresen-
tam ndo tém carater teleologico, embora se componham de tendéncias
objetivo-universais a partir das posi¢oes teleoldgicas singulares. Por
isso, elas evoluem no sentido que as necessidades lhes apontam, as
quais fazem nascer as posicOes teleoldgicas, mas, ja que na enorme
maioria dos casos estas necessidades nao siao claras em si mesmas, e
ja que toda posicio teleoldgica coloca em movimento cadeias causais
que sdo mais numerosas e %iversas do quanto se desejava com aquela
posicio, a sintese social vai além de todas as posi¢Oes singulares, realiza
— em termos gerais ¢ objetivos — mais do que estava contido nelas, mas
o faz na maior parte dos casos de tal modo que as possibilidades de
realizagdo para os individuos singulares, que resultam das suas conse-
quéncias, as vezes parecem divergentes, ou melhor, opostas, em relagao
ao curso geral do desenvolvimento. (Lukacs, 1981, v. 2, p. 150).

Esta independéncia da realidade em relacdo a consciéncia — mes-
mo consistindo naquela parte da realidade produzida pelos homens
— existe porque os atos teleologicamente postos de trabalho pro-
duzem objetos que sao distintos dos préprios homens e das suas
consciéncias; portanto, ha de um lado a esfera da subjetividade, da
consciéncia, e de outro, o mundo objetivo. Este ultimo, por sua vez,
tem sua evoluc¢ao pautada por causas que lhe sao préprias, puramen-
te causais — a causalidade. O principio do movimento da causalidade
opera na absoluta auséncia de consciéncia, o0 que nao significa que
a consciéncia nao possa intervir, por meio das objetivagoes, no seu
movimento. Em resumo, ideias e causalidade, consciéncia e objetos
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produzidos pelo trabalho, sao, conforme Lukacs, ontologicamente
distintos. Assim, a historia que resulta do agir humano ¢ puramente
causal, nao exibe nenhuma dimensao teleolégica nos seus desdobra-
mentos concretos.

Essa decisiva distingdo entre consciéncia enquanto esfera da
subjetividade e mundo objetivo puramente causal é o fundamento
para que o movimento global da historia resulte em consequéncias
completamente distintas — por vezes, opostas — daquilo que ¢, ime-
diatamente, almejado pelos individuos. (Lukacs, 1981, v. 2, p. 180).

Ao remeter sempre para além de si proprio, o trabalho lanca a
humanidade num processo histérico que se consubstancia no de-
senvolvimento da reprodugao social. Nesse sentido, o trabalho ¢ a
categoria fundante do ser social e, portanto, 0 momento predomi-
nante da sua génese e desenvolvimento.

A economia enquanto momento predominante da reprodugao
social

No trabalho (troca organica do homem com a natureza), as
prévias-ideagoes, objetivagdes, alternativas, escolhas etc., elemen-
tos ativos no trabalho mais primitivo, convergem para criar, no ser
social, complexos parciais, inicialmente isolados e dispersos. Estes,
com o tempo, “se multiplicam, se tornam cada vez mais media-
dos, se agrupam em complexos particulares e especificos” e fazem
“surgir pela interagao de todas estas forgas, sociedades em estagios
de desenvolvimento determinados” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 287-8).
Essa processualidade gradualmente concorre para constituir o edi-
ficio categorial da sociabilidade. Vimos anteriormente que o papel
de momento predominante da génese e¢ do desenvolvimento dessa
processualidade e desse edificio categorial ¢ fungao do trabalho. Na
sequéncia, veremos como do trabalho, que é o “ponto de cruzamen-
to das inter-relagoes entre as legalidades da natureza e aquelas da so-
ciedade” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 250-1), desenvolve-se um complexo,
a economia. Esta se transforma no /ocus onde tais inter-relacoes se
desdobram de tal forma que, por conter o trabalho e, portanto, por
conter de forma condensada as forcas produtivas, este complexo
se consubstancia no “setor [onde] mais limpidamente se apresenta
a legalidade daquilo que acontece” na reprodugao social (Lukacs,
1981, v. 2, p. 249).

A andlise das forgas ontologicamente determinantes no desen-
volvimento social mostra que a reproducao social resulta “de intera-
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¢Oes entre a respectiva formagao social e as possibilidades e necessi-
dades do agir dos homens que, no interior do campo proporcionado
pela formacao, realizam concretamente [pela mediagao do trabalho]
as possibilidades e as tarefas que ela lhes poe” (Lukacs, 1981, v. 2,
p. 281). Nessa relagao se apresentam visiveis os dois polos que con-
substanciam a reproducao social: 0 homem, no seu crescimento em
direcio ao seu ser-para-si, a generidade consciente e a totalidade da
sociedade.

Entre individuo e sociedade desdobra-se uma determinacgio re-
flexiva, de modo que nem a sociedade existe 2 margem dos indivi-
duos concretos, nem os individuos concretos podem existir abs-
traidos daquela. Em outras palavras, a sociedade s6 existe enquanto
produto da agdo dos homens, que somente podem existir enquanto
seus criadores (Lukacs, 1981, v. 2, p. 233).

Portanto, o impulso ontolégico em dire¢ao a uma sociabiliza-
¢ao cada vez mais complexa e rica requer, com intensidade e pro-
fundidade crescentes, que individuos e sociedade se reproduzam
de modo cada vez mais rigorosamente articulado. Essa integracao
efetiva consubstancia, de um lado, o desenvolvimento das forgas
produtivas e, do outro lado, o desenvolvimento das individualidades
humanas. A linha geral desse desenvolvimento complexo revela que
no centro dessa interacio estao “o nascimento e as mudancas das
categorias economicas” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 289).

Segundo Lukacs, a reprodugao biologico-social do homem com-
poe a base direta, insuprimivel, da totalidade social (Lukacs, 1981, v.
2, p- 289). Por isso, “as condi¢oes de existéncia dos homens devem
ter uma prioridade ontoldgica ante todas as outras manifestacoes
sociais” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 234). Nesse processo,

a economia, enquanto sistema dinamico de todas as mediac¢oes que

formam a base material para a reproducdo dos individuos singulares

e do género humano, é o elo real que conjuga a reproducao do géne-

ro humano e aquela dos seus exemplares singulares. E isto quer dizer

exatamente que ela se transforma naquele processo do qual estamos
nos ocupando agora: isto ¢, a sociabilizacdo da sociedade e, com ela,
dos homens que na realidade a constituem, na sua elementar natureza

ontolégica auténtica. (Lukacs, 1981, v. 2, p. 289).

Desse modo, em termos ontologicos, a reproducao individual
coincide com a reprodugao genérica; “o desenvolvimento das for-
cas produtivas — em-si, conforme a sua esséncia — coincide com a
elevagao das capacidades humanas” (embora no seu modo de ma-
nifestacao possa, por uma necessidade social concreta, provocar a
auto-alienacio dos homens) (Lukacs, 1981, v. 2, p. 289). Isso sig-
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nifica que a economia se converte concretamente no conjunto de
atividades que, ao expressar objetivamente, de forma imediata, as
necessidades postas pela reproducao material da vida dos homens,
inevitavelmente pde novas tarefas, novos desafios, cria novas neces-
sidades etc Para que estas sejam atendidas, requerem, com absoluta
necessidade, que novos complexos sociais apenas parciais se desen-
volvam. Nesse desenvolvimento, sao “as leis gerais da economia
que determinam conteudo, forma, direcao, ritmo etc. da reproducao
social” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 167). Portanto, a economia, enquanto
“clo real” que articula as mais diversas atividades humanas, conver-
te-se no momento predominante no interior do concreto desdobra-
mento da totalidade social.

A medida que, no nivel da processualidade real, a economia poe
a existéncia dos homens demandas que, para serem respondidas,
exigem que novos complexos apenas parciais surjam no interior da
totalidade concreta, ela se constitui, em tltima analise, no funda-
mento ontoldgico da unitariedade do ser social.

O complexo de complexos

Neste ponto da nossa exposi¢ao, vem a luz aquela estrutura es-
pecifica do ser social que Lukacs denominou de complexo de com-
plexos. Do ponto de vista ontoldgico, essa estrutura especifica im-
plica que temos “de tratar na realidade social como um caso tipico
daquela relagdo dialética que Hegel designava como identidade da
identidade e nao-identidade” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 240).

Segundo Lukacs,

caracteristica peculiar do ser social é que uma necessidade definitiva-
mente unitaria pode, sem renunciar a propria unidade, formar para
a sua satisfacdo “6rgios” [complexos] completamente diversos, nos
quais a unidade originaria ¢, a0 mesmo tempo, superada e conservada,
e que por isso, nas suas estruturas internas, realizam esta identidade
da identidade e nao-identidade nas mais variadas formas concretas.
(Lukiacs, 1981, v. 2, p. 240).

Os percursos genéticos através dos quais nascem e operam 0s
complexos sociais parciais explicita que, dada a especificidade do
ser social,

as dposig()es teleoldgicas importantes para a re(}ljrodugﬁo do individuo
e do género humano gradualmente, no inicio de maneira espontanea,
em seguida construindo e desenvolvendo com consciéncia, formam
conexoes dindmicas auto-legais entre as coisas que, através desta sua
mediagio, tornam tais posi¢oes cada vez mais eficientes. (Lukacs, 1981,
V. 2, p. 241).
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O aspecto especifico da influéncia desses complexos sociais par-
ciais sobre a reproducao social revela que “as circunstancias do de-
senvolvimento levam certamente a uma grande, as vezes extrema,
diferenciagao” interna do processo social; “mas, por detrds dela,
nela, sempre se conserva alguma coisa da unidade originaria”; uma
vez que “este traspassar-no-outro e se-contrapor-ao-outro tem tam-
bém ele, um carater dinamico”. De modo que “nao ha nunca uma
ruptura definitiva, nem nunca uma unifica¢ao definitiva, posto que
haja uma continua passagem de uma a outra. Dai a riqueza infinita-
mente variada da sua histéria [...]” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 242).

Visto que o processo reprodutivo — por conter o conjunto das
necessidades que ele mesmo poe a cada momento do seu desdobra-
mento — constitui a base objetiva de ser da diferenciagao e comple-
xificagio que o mundo dos homens sofre com o ininterrupto su-
gimento de complexos sociais apenas parciais, a economia, sendo o
nédulo real articulador das atividades humanas objetivamente reali-
zadas para a satisfagdo dessas necessidades, nio pode senio exercer
a fungao de momento predominante da reproducio social.

Por um lado, a economia consiste no conjunto de atividades
necessarias a reprodu¢ao material da vida dos homens e suscita o
aparecimento no interior da reprodug¢ao social de novos complexos
socials apenas parciais; isso produz momentos de nao-identidade
numerosos e intensos que fazem avancar cada vez mais o processo
de sociabilizacao em diregao a generidade. Por outro lado, a me-
dida que a economia se desenvolve a partir do trabalho, e sendo
este o ponto de cruzamento entre as legalidades naturais e sociais
que constitui o ser-precisamente-assim existente do mundo dos ho-
mens enquanto resultado genérico da praxis humano-social, ¢ ela,
nos seus desdobramentos concretos, que atribui o carater imanente-
mente unitario ao mundo dos homens.

Um exemplo elucidativo de tal unidade e diferenca que, confor-
me Lukacs, ndo pode deixar de ser considerado “na sua dependén-
cia do desenvolvimento econémico e nas suas retroacoes sobre ele”
¢ a diferenciagao da sociedade em classes (Lukacs, 1981, v. 2, p. 241).

A geénese de tal diferenciagdo encontra seu necessirio nexo na
producao do novo pelo trabalho. Do desenvolvimento do trabalho
em direcdo a generidade surge a divisio do trabalho, que com o
tempo progride a patamares cada vez mais elevados. Tal processua-

lidade

produz da mesma maneira, mais uma vez, algo qualitativamente novo,
1sto é, o fato de que o homem se torna capaz de produzir mais do que
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necessita para a dprépria reproducio. Este novo fenémeno economi-

co nio poderia deixar de dar vida, na sociedade, a estruturas comple-

tamente novas: a estrutura de classe e tudo aquilo que dela decorre.

(Lukacs, 1981, v. 2, p. 242)%".

Essa diferenciagao provocada em termos concretos no desenvol-
vimento do ser social com o surgimento das classes torna-se ainda
mais evidente em relacdo ao seu estagio anterior. Se antes da estra-
tificacdo, “a primeira forma de apropriacao do trabalho excedente a
auto-reproducao |...] [era] a violéncia pura” e a defesa da existéncia
se destinava “a ampliacao, etc., do espago reprodutivo natural do
homem”, na sociedade de classes, “a defesa da existéncia ¢ dirigida
nao mais simplesmente a proteger a respectiva comunidade humana
em geral, e nela os individuos singulares [...], mas ao

interior, transformando-se em defesa da respectiva formagdo econo-

mica contra aqueles homens que |...], por razdes elementares da pro-

pria existéncia, nao podem estar de acordo com tal estrutura, com o

seu funcionamento, os quais por isso valem, permanentemente, como

seus inimigos potenciais. (Lukacs, 1981, v. 2, p. 242-3).

Dessa situa¢ao decorrem duas importantes consequéncias: por
um lado, “a simples manutencao, ainda substancialmente biologica,
da propria existéncia e a possibilidade de a reprodugao se converter
na manutenc¢ao do sfatus econdémico-social (e na tentativa de melho-
ra-lo) [...]”, e assim, “nas posi¢des teleoldgicas concretas do indivi-
duo se verifica um crescente predominio do szatus social sobre a vida
unicamente biolégica” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 243). Por outro lado,

a crescente socializagdo do ser social faz com que na vida cotidiana,

tanto dos opressores quanto dos oprimidos, a violéncia pura caia cada

vez mais a um segundo plano e no seu posto suceda a regulamentacao
juridica, a adaptacdo das posicoes teleoléigicas a0 status gro econdbmico-

-social concreto. (Lukacs, 1981, v. 2, p. 243).

Para Lukdcs, sendo a luta de classe pela posse do trabalho exce-
dente um aspecto decisivo de uma determinada época, a ponto de
distingui-la das demais, este, por sua vez, nao ¢ o unico trago do de-
senvolvimento social a determinar a concreta evolugao das forma-
¢Oes sociais; ¢, entretanto, 0 momento predominante de tal desen-
volvimento. Ele afirma: “esta ‘mesmeidade’ é simultaneamente uma

241 Conforme Lukdcs, o surgimento desse novo fenémeno no intetior da estru-
tura do ser social ¢, por assim dizer, “a reposta social ao problema econémico: a
quem deve pertencer o quanto é produzido além do necessario para a reproducio
da vidar” De acordo com o filésofo, a resposta concreta dada a essa problema-
tica social “provoca a estratificacdo da sociedade em classes, a qual, ap6s surgir,
domina o desenvolvimento social da humanidade [...] até hoje” (Lukacs, 1981, v.
2, p. 242).
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unica mudanca, uma ininterrupta transformac¢ao”, uma vez que “o
desenvolvimento produz continuamente novas formas de trabalho
excedente (Mebrarbeit), novas formas de apropriacao (e de garantias
juridicas), novas formas de distribuicao entre os diversos grupos e
estratos que dela se apropriam” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 244). Esse
desenvolvimento, como tudo no ser social, ocorre de modo desigual
e contraditorio, e “se conserva como sua substancia na perene mu-
danca, se reduz ao fato da apropriacao e — dado o crescimento das
forcas produtivas — a crescente quantidade e a qualidade daquilo que
se apropria” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 244). Por isso, diz Lukacs, “nisto
e somente nisto, se exprime o carater do ser econdémico, da atividade
econdmica, enquanto momento predominante em relagao a todos
os outros complexos sociais” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 245).

Aqui vale lembrar que, mesmo com a economia exercendo a fun-
¢ao de momento predominante em relagdo a todos os complexos
socials, a autonomia (relativa) desses complexos jamais desaparece;
20 contrario,

apenas no interior da dinamica concreta do desenvolvimento econdmi-

co, a ela reagindo concretamente, executando o quanto tal desenvolvi-

mento requer da sociedade, se opondo — em determinadas condi¢Ges
objetivas e subjetivas — as tendéncias concretas, etc., podem encontrar

a sua verdadeira especificidade, podem conquistar uma auténtica auto-

nomia. (Lukdcs, 1981, v. 2, p. 245).

Desse modo, adverte Lukacs, tendo-se em conta a interacio en-
tre a economia enquanto esfera que cumpre a func¢ao de momento
predominante ante todos os complexos sociais, e estes possuindo
autonomia (relativa) em relacdo aquela,

¢ necessario também evitar toda sorte de posturas ideais niveladoras,

ja que no plano ontolégico, por um lado, sempre varia muito a cota de

eficacia exercida pelos complexos que entram em uma intera¢io; por
outro lado, nio ¢ sequer o mesmo, sempre e¢ em toda parte, 0 peso

concreto do momento predominante (Lukacs, 1981, v. 2, p. 240).

Se levarmos em consideracdao o fato de que, em ultima analise,
¢ o desenvolvimento econémico que “determina |[...] as relagdes de
forca entre as classes e, portanto, também o éxito das suas lutas”,
podemos dizer, conforme Lukacs, que as classes modificam o “cur-
so do desenvolvimento econdomico” “mais incisivamente” do que
qualquer outro complexo social (Lukacs, 1981, v. 2, p. 2406). Isso
se mostra tao real quanto o fato de que “para o desenvolvimento
econoémico [...] ndo é a mesma coisa qual classe venga em uma crise
revolucionaria, produzida pelo préprio desenvolvimento econdmi-
co e de qual modo ela se ponha a organizar a sociedade” (Lukacs,
1981, v. 2, p. 246-7). Lukacs cita como exemplo a diversidade do
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desenvolvimento do capitalismo na Europa Ocidental, a saber, os
casos particulares de Alemanha, Franca e Inglaterra.

E preciso ainda ressaltar que o papel de transformacio efetiva
das classes e das suas lutas no interior do desenvolvimento historico
concreto adquire cada vez mais importancia a medida que o processo
de sociabilidade progride. Nesse sentido,

quanto mais desenvolvidas, em sentido social, sao as classes, quanto

mais o seu ser social afastou a barreira natural, tanto maior é o papel do

fator subjetivo nas suas lutas, a transformacio da classe em-si em uma
classe para-si, e isto nao diz respeito somente ao seu grau de desenvol-
vimento, mas também aos aspectos singulatres, até das personalidades

dirigentes [...]. (Lukacs, 1981, v. 2, p. 240).

A economia, portanto, cumpre ontologicamente a fun¢ao de mo-
mento predominante do desenvolvimento social em relagao a luta
de classes. Ja as classes, e nelas as suas individualidades, enquanto
resultado do desenvolvimento objetivo de uma dada época, respon-
dem as demandas sociais em conformidade com as determina¢oes
da propria objetividade. Daf a infinita variedade e multiplicidade de
tais respostas, ¢ a complexa interagao que a consciéncia de tais in-
dividuos exerce na sua relacio com o desenvolvimento econo6mico
objetivo em cada formagao social concreta (Lukacs, 1981, p. 245-06).

Desse modo, a2 economia com

suas rigorosas legalidades |[...| ndo constitui uma realidade somente ob-

jetiva, indiferente com a nossa existéncia |[...], ao invés, ela é a sintese

legal daqueles atos teleoldgicos que cada um de noés realiza continua-
mente e continuamente deve realizar — sob pena de ruina fisica — ao

longo de toda a vida. (Lukacs, 1981, v. 2, p. 245).

A economia, bem como todos os atos, relaces, etc., sejam eles
imediatos ou muito mediados, realizados pelos individuos concretos
na sua praxis cotidiana em resposta as necessidades postas a sua re-
produgao, se constituem daquelas decisoes alternativas das quais o
“movimento geral do ser social” ¢é a sintese.

Tendo em vista a relagao entre as demandas da objetividade e as
decisOes alternativas dos individuos, enfatiza Lukacs, “nao ha aqui a
contraposi¢cao de um puro mundo-objeto (legal) a0 mundo da sub-
jetividade “pura”; das decisdes e acdes puramente individuais; ha,
a0 invés, os complexos dinamicos do ser social, cujo fundamento de
fato — dentro e fora da vida econémica — é constituido por posi¢oes
teleoldgicas individuais” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 245).

A esta altura, e antes de passarmos a explanagao de como, segun-
do Lukacs, a totalidade surge nesse processo, exercendo a fungao de
mediagdo indispensavel a consubstanciagdo do ser social, é preciso

190



Gilmaisa Costa - Norma Alcantara (Organizadoras)

fixamos alguns pontos. Em primeiro lugar, para a concep¢ao onto-
légica lukacsiana, o trabalho funda uma nova esfera — o ser social.
Em segundo lugar, os nexos pertencentes a categoria do trabalho
(teleologia, objetivacao, exteriorizagao etc.) articulam-se as determi-
nagoes causais do ser-precisamente-assim existente, dando origem a
um complexo de complexos cuja esséncia o distingue do ser natural.
Por fundar o ser social, o trabalho se constitui, portanto, no mo-
mento predominante da génese da totalidade social. A medida que o
processo de sociabilizacao progride, tornando as categorias sociais
cada vez mais puramente sociais, o complexo total se desenvolve. O
impulso determinante para tal desenvolvimento advém do comple-
x0 social que deriva do trabalho e tem prioridade ontologica na con-
cretizagao da reproducao material dos homens: a economia. Esta
¢, no nivel da processualidade real, o complexo que imediatamente
responde as necessidades de produgao dos meios de produgao e
de subsisténcia. F também, pela sua mediacio, que ocorrem outros
complexos particulares que compdem a totalidade genérica. A cres-
cente sociabilizacio observavel nesse desenvolvimento expressa,
sobretudo, o nivel de complexificacao e heterogeneidade da estrutu-
ra interna do ser social. Nesse desenvolvimento, é a economia como
momento predominante que determina sentido, ritmo, diregao etc.
da sua evolugao rumo a generidade enquanto expressao mais eleva-
da, a cada momento histérico, do carater ontologicamente unitario
do mundo dos homens. Como trabalho e economia sao categorias
indissociaveis do ser social, alias, sendo a segunda imediatamente
derivada do primeiro, podemos dizer que a unitariedade do mundo
dos homens tem seu fundamento dltimo no préprio complexo so-
cial do trabalho.

Para Lukacs, o impulso determinante do trabalho sobre o desen-
volvimento de cada complexo particular, nio podendo se desdobrar
de maneira direta e mecanica, requer que a totalidade social opere
nessa interacdo como édinm da mediagio. Em seguida, veremos
como a totalidade social cumpre a fun¢ao de mediagao indispen-
savel entre o trabalho (troca organica do homem com a natureza),
momento predominante da génese e desenvolvimento do ser social,
e cada um dos complexos sociais parciais.

A totalidade social enquanto mediagdo necessaria entre o mo-
mento predominante e a evolu¢ao de cada um dos complexos
parciais

Vimos, falando da relacdo entre a economia e o surgimento das
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classes sociais, que para Lukacs o que determina o desenvolvimen-
to do mundo dos homens enquanto um complexo de complexos
¢ o modo como o momento predommante atua em cada um dos
seus complexos parciais. Todavia, isto nio ¢ tudo. . preciso elucidar
como, de que forma, através de quais mediacbes 0 momento pre-
dominante exerce sua agao sobre a singularidade de cada um dos
distintos processos, momentos, complexos etc. que consubstanciam
o complexo de complexos que ¢ a totalidade social.

Diante do variado e multiplo nimero de complexos parciais
que existe no ser social e que cotidianamente surge e se desenvolve
como resultado da diversidade da praxis humana, era praticamente
impossivel para o filésofo realizar a analise da determinagdo do mo-
mento predominante sobre a particularidade de cada um deles. Por
isso, com o intuito de alcan¢ar um padrio genérico de mediagao que
se interpusesse entre o momento predominante da génese e do de-
senvolvimento do ser social — que é o trabalho — e a particularidade
histérica de cada um dos complexos parciais, Lukacs empreendeu
uma investigacao em dois dos mais importantes complexos sociais:
a linguagem e o Direito.

A Linguagem

Segundo Lukacs, a génese ontologica da linguagem esta articu-
lada ao trabalho, por isso surge diretamente ligada aquelas posigdes
teleolégicas que tém como objeto a consciéncia de outros indivi-
duos (posicoes teleoldgicas secundarias).

Uma vez que o trabalho “cria continuamente novidades objetivas
e subjetivas”, a reproducio social que dele deriva, para que possa se
desenvolver em “circunstancias [...] radicalmente mutaveis” (Lukacs,
1981, v. 2, p. 191), requer um complexo, um médium, que seja capaz
de conservar na consciéncia dos individuos e, a0 mesmo tempo, tot-
nar comunicaveis as aquisicdes do género humano. Esse complexo
¢ a linguagem™*.

Da necessidade que os individuos tém, desde o principio, de se
apropriar do real para operar suas posi¢oes teleologicas com cada
vez mais possibilidades de alcangar o sucesso e, a0 mesmo tempo,
da necessidade, objetiva e subjetiva, de generalizacio dos resulta-
dos concretos da sua praxis, deriva, conforme Lukacs, dois tragos
ontolégicos fundamentais da linguagem: por um lado, por buscar

242 Cf. Lukacs, 1981, v. 2, p.190-193.
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fixar objetos cujas determinagdes sdo infinitas, as palavras, as lo-
cugdes etc. adquirem certa ambiguidade, isto ¢, uma pluralidade de
sentidos, de significados®”; por outro lado, toda palavra exprime
“sempre a generalidade do objeto, o género, a espécie, nao o exem-
plar singular” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 192), de modo que se desdobra
numa determinagao reflexiva na qual a singularidade s6 pode se dar
em relacio com a universalidade. Isto ¢, a medida que é nomeado,
0 objeto passa por um processo no qual a sua singularidade é uni-
versalizada; dessa maneira, ¢ criada subjetivamente uma categoria
universal. Todavia, esta ¢ apenas uma categoria tebrica, e nao o real.
Mas, para que possa exprimir, de alguma forma, as determinagdes
do real, essa categoria tedrica (palavra, nome) precisa cumprir a sua
funcao de ser o mediador do processo de concretizagao das finali-

dades previamente idealizadas™.

Para Lukécs, é essa ambivaléncia gerada no sentido das palavras
que cria o espago para o desdobramento concreto de duas tendén-
cias contrapostas que operam no seu desenvolvimento.

A primeira delas diz respeito ao crescente impulso para fixar, em
formas linguisticas, o individual-unico. Este tem sua base genética
no desenvolvimento das singularidades humanas em individualida-

des auténticas ao longo do processo de sociabilizacio™”.

A segunda tendéncia concerne a busca por eliminar, através de
defini¢oes, a ambivaléncia no sentido das palavras, para que sejam
fixadas as suas determinagdes mais gerais, universais. Tal tendéncia
deriva das necessidades que surgem do desenvolvimento da ciéncia
e do Direito®.

Essas questoes nos interessam, porquanto nos auxiliam a eviden-
ciar o carater peculiar de complexo do ser social. Por isso, conside-
remos:

Em primeiro lugar, “a linguagem corresponde a uma necessidade
social que nasce, ontologicamente, a partir da relagio dos homens
com a natureza e entre si, e que exatamente”, pela dupla tarefa de
captar e fixar o singular e o universal, em formas linguisticas, tal
complexo “deve e pode se realizar na pratica” (Lukacs, 1981, v. 2,
p. 197). Isso significa que a linguagem, assim como as contradit6-

243 Cf. Lukécs, 1981, v. 2, p. 196.
244 Cf. Lessa, 2007, p. 94-5.

245 Cf. Lukécs, 1981, v. 2, p. 192.
246 Cf. Lukécs, 1981, v. 2, p. 196-7.
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rias tendéncias operantes no seu interior, “deriva do ser social do
homem”, do crescente processo de sociabilizacao; por isso, “na sua
contraditoriedade”, consubstancia a “base da especificidade, da fe-
cundidade inexaurivel da linguagem” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 198).

Em segundo lugar, a linguagem “nio se limita a transformar
a consciéncia dinamica e progressiva do processo de reprodugio
social como um todo, em portadora da relagao viva entre os ho-
mens”’; mais do que isso, ela acolhe “em si todas as manifestacGes
da vida humana” e lhes confere “uma figura capaz de comunica-las”
(Lukacs, 1981, v. 2, p. 198). Daqui deriva, segundo Lukacs, o fato
de a linguagem ser a mediagao decisiva tanto na relagio do homem
com a natureza, como em todas as relagdes, seja dos homens entre
si, seja dos proprios individuos consigo mesmos. Portanto, a lin-
guagem ¢, neste sentido, um complexo social universal, pois niao
ha nenhum setor da praxis humana que prescinda de sua mediagao
para se realizar. Desse modo, como todo auténtico complexo social,
a linguagem vai se explicitando ao longo do processo historico que
acaba por lhe atribuir o carater de “complexo total, onicompreen-
sivo, sélido e sempre tio em movimento quanto a vida social que
reflete e torna comunicavel |[...], um complexo tio total e dinamico
como a realidade por ela refletida” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 198). Mas,
atenc¢do: que a linguagem seja um complexo universal e unitario do
ser social, isso em nada se opde a determinagdo do processo so-
cioglobal sobre seu desenvolvimento; ao contrario, é antes de tudo
um concreto indicativo da determinagao da generidade sobre o seu
processo particular. Isto é, por ser uma mediagao que potencializa
o devir-humano do homem e, a0 mesmo tempo, ser o reflexo dele,
a linguagem e suas tendéncias internas de desenvolvimento brotam
dos desdobramentos objetivos resultantes da continua elevacao da
humanidade a patamares crescentes de generidade. Logo, “a generi-
dade que deriva da auto-realizagao do homem como ente genérico,
mediante a sua praxis social, é e permanece nesta intera¢cio o mo-
mento predominante” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 198).

Na evolucio da legalidade especifica da linguagem, a func¢ao de
predominante da generidade também se manifesta. Isso se torna
ainda mais claro quando consideramos como fato histérico-univer-
sal que o desenvolvimento das linguas ¢ sempre acompanhado por
um analogo desenvolvimento de suas autolegalidades. Estas, sobre-
maneira, contribuem para tornar as linguas mais ricas, complexas,
mediadas e, consequentemente, mais capazes de refletir a riqueza
da vida social. Por possuir um desenvolvimento autolegal variado,
dinamico, ao alcangar um determinado estagio do seu desenvolvi-

194



Gilmaisa Costa - Norma Alcantara (Organizadoras)

mento, no complexo linguistico, todas as oscilagdes, mudancas etc.
decorrem, sobretudo, do quadro de possibilidades delimitado por
sua propria legalidade interna®’. Ressalta Lukics que “impulso,
conteido e forma” dessas mudancas brotam do desenvolvimento
socioglobal, pois ¢ ele que produz “as alegrias e as dores, as a¢oes
e as catastrofes dos homens [...] do ponto de vista seja do conteud-
do, seja da forma, cria o espaco real no qual a legalidade interna da
linguagem pode operar, tanto em sentido positivo quanto negativo”
(Lukacs, 1981, v. 2, p. 201). Desse modo, se, por um lado, o de-
senvolvimento da linguagem prossegue por leis préprias, por outro
lado, o momento predominante dessa evolugao ¢ determinado pelo
devir-humano do homem?*®.

O fato de a linguagem ser um complexo do ser social que possui
um desenvolvimento “predominantemente espontaneo” revela de
modo ainda mais inequivoco o predominio da generidade sobre seu
processo reprodutivo. Pense-se, por exemplo, no fato de que ela

se realiza sem que a divisdo social do trabalho, por si propria, ponha

em evidéncia um certo grupo de pessoas cuja existéncia social repouse

sobre o funcionamento e a reproducdo desta esfera, isto ¢, cujo lugar
na divisao social do trabalho nao sofra qualquer institucionalizagio.

(Lulkics, 1981, v. 2, p. 204).

Sua reproducdo requer a participacao de cada um dos membros
da sociedade; precisamente porque necessita cotidianamente da pat-
ticipagao destes individuos ¢ que ela pode e deve se desenvolver
enquanto “copia e expressao daquilo que o género, na sua autorrea-
lizacao, alcangou, de fato, a cada vez” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 199).

Segundo Lukacs, é preciso ainda destacar o fato de que a lin-
guagem, por possuir um carater espontaneo, nao elimina de modo
algum a participagao ativa dos individuos, enquanto criadores desta,
no seu processo de desenvolvimento; ao contrario, “toda esponta-
neidade social é a sintese de posi¢des teleoldgicas singulares, e o fato
de que o motor e o médium da sintese tenham um carater esponta-
neo nao impede que as posicoes teleologicas fundamentais almeja-
das sejam mais ou menos conscientes” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 200).

Neste sentido, comenta Lukacs, dado o lugar que ocupa na vida
cotidiana dos homens, a base real do ser e devir da linguagem s6 ¢é
possivel através de atos de individuos concretos, de tal forma que
todas as modificagdes, retrocessos € evoluciao que possa sofrer uma

247 Cf. Lukacs, 1981, v. 2, p. 201.
248 Cf. Lukacs, 1981, v. 2, p. 201.
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lingua, até mesmo seu surgimento ou desaparecimento, conta ine-
vitavelmente com a mediacao efetiva deles. Todavia, ¢ nao é nunca
demasiado relembrar, a linguagem apenas incorpora aquelas deman-
das postas pelo desenvolvimento concreto do género.

Ainda que grande parte desses atos seja de sujeitos desconhe-
cidos, esse fato sé reforca ainda mais a fungdo predominante do
desenvolvimento do género nessa processualidade, “ja que a sua
direcao de movimento, as suas fases etc., no fim das contas sao de-
terminadas” por este (Lukacs, 1981, v. 2, p. 200). Por outro lado,
em certos momentos, a a¢ao de determinados individuos pode jo-
gar um importante papel no destino de uma dada lingua e, nesses
casos, geralmente, a autoria nao se perde durante o processo. Basta
recordar o caso de Lutero que, com a tradugao da Biblia para o ale-
mao, impulsionou o desenvolvimento da lingua alema, ao passo que,
contribuiu, em certa medida, para que o latim ao poucos perdesse o
posto de lingua oficial da Igreja (Lukacs, 1981, v. 2, p. 200).

Por fim, diz Lukacs, “este carater espontaneo da linguagem, este
seu ser sintese de atos pessoais, se revela com a maxima evidéncia
quando consideramos a pluralidade das linguas, que corresponde
exatamente a consciéncia genérica realmente possuida pela humani-
dade em um dado momento” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 200).

Para que nao nos afastemos das indicagdes de Lukacs acerca da
mediagdo genérica que se poe entre o trabalho enquanto momento
predominante no desenvolvimento da sociabilidade e sua atuagdo
no desenvolvimento de cada um dos complexos parciais, devemos
agora passar a analise das determinagdes da totalidade social no
complexo do Direito.

O Direito

O complexo do Direito tem sua génese vinculada a sociedade de
classe. Isso nao significa para Lukacs que as sociedades sem classes
nao tenham conhecido alguma forma de regulamentagdo. A neces-
sidade de formas de regulamentagio juridica surgiu “em um estagio
relativamente baixo da sociabilidade” e consistia em fazer com que
os membros da comunidade “realizassem, por si, aquelas posi¢oes
teleologicas que lhes correspondiam no plano global da coopera-
¢ao” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 205).

Uma vez que neste estagio de desenvolvimento “os preceitos
sociais [...] [permaneciam] ainda em um nivel de abstracao muito
baixo”, o contetdo de tal regulamentacao era dado, sobretudo, pela
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tradi¢ao. Através desta, a comunidade primitiva, ao longo do tem-
po, realizava o acimulo das suas experiéncias. Nesse momento, tal
situa¢ao nao exigia ainda um grupo social que servisse de portador
da continuidade da regulamenta¢ao juridica. Deste modo, ficavam
sob a responsabilidade dos anciaos, dos guerreiros ou de outros in-
tegrantes da propria comunidade a organizagao, a manutencio e o
desenvolvimento deste conjunto de questoes.

Somente com as sociedades de classe e, consequentemente, com
a complexificagao dos conflitos sociais que dela emanam, pela pri-
meira vez na historia ascende a ordem do dia a necessidade de uma
“jurisdi¢dao conscientemente posta”. No entanto, o desenvolvimen-
to desta exigia que um “estrato particular de juristas” e, simulta-
neamente, uma forg¢a publica, detentora do monopélio da violéncia
legitima (carcereiros, politica, torturadores etc.), impusesse a toda a
sociedade a regulamentac¢ao social criada pelo Direito™”.

De acordo com Marx e Engels, Lukacs afirma que pertence a
determinagao ontologica do Direito o fato de que ele “[...], surgido
porque existe a sociedade de classes, ¢, por sua esséncia, necessaria-
mente um direito de classe: um sistema para ordenar a sociedade se-
gundo os interesses ¢ o poder da classe dominante” (Lukacs, 1981,
v. 2, p. 208). Tendo em vista essa especificidade do Direito, Lukacs
aponta que “o direito nada mais ¢ que o reconhecimento oficial do
fato” (Marx apud Lukacs, 1981, v. 2, p. 213), ou seja, “A formulacio
‘fato’ e seu ‘reconhecimento’ exprime com exatidao a prioridade on-
tolégica do econdmico: o direito é uma forma especifica de reflexo
e reproduc¢ao na consciéncia daquilo que acontece de fato na vida
economica” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 213). Por “reconhecimento”, diz
Lukacs, Marx demonstra o carater nao simplesmente tedrico, mas
fundamentalmente pratico do Direito. Com o termo “oficial”, deli-
mita com precisao o sujeito de tal reconhecimento, o Estado,

[...] cujo poder, determinado quanto ao conteido pela estrutura de
classe consiste, neste caso, em possuir 0 monopolio do fulzo sobre
os varios resultados da praxis humana, de forma a estabelecer se sdo
licitos ou proibidos, criminais etc., e qll(le fatos da vida social e de que
modo eles tém relevancia juridica. (L acs, 1981, v. 2, p. 213-4).

Atenhamo-nos neste ponto de partida de Lukacs: a imanente

249 A base dessa necessidade, conforme Lukdcs, revela-se no fato de que apenas
os “antagonismos sociais mais rudimentares” podem ser solucionados recorren-
do-se diretamente a for¢a bruta; pois uma sociedade mais desenvolvida “nio po-
deria funcionar e se reproduzir normalmente, se a maioria das posi¢des teleologi-
cas dos seus membros fosse, direta ou indiretamente, extorquida pela pura for¢a”
(Lukacs, 1981, v. 2, p. 207).
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complexificagao e intensificacao dos conflitos sociais nas sociedades
de classe requer a constituicao de um grupo especial de individuos,
reconhecido pelo Estado, portador de um mandato social que os
tornam aptos a manter e desenvolver tal complexo, porquanto em-
pregam a repressao (pelo uso direto da forga pura ou disfarcada) em
favor dos interesses das classes dominantes: o Direito.

Tal especificidade do Direito nos revela que este complexo so-
cial, ao contrario da linguagem, nio é um complexo espontaneo,
pois nao emerge naturalmente na vida cotidiana. Antes de tudo, para
existir, necessita que a divisao do trabalho despenda um grupo de
jurisperitos, juizes, advogados etc. para, no seu desenvolvimento,
regular suas funcées™’. Deste modo, o Diteito nio é universal, e em
um duplo sentido: nao é universal em relagao ao tempo, pois a histo-
ria nos mostrou que existiram sociedades das quais a esfera peculiar
do Direito nao fazia parte; e nao é universal por este complexo nao
se constituir numa exigéncia imprescindivel a realizacao de todas as
atividades sociais, como ocorre com a linguagem.

Como todo complexo social, o Direito também ¢ ineliminavel-
mente contraditorio. Sua contraditoriedade consiste no fato de que,
para cumprir sua fung¢ao ontolédgica especifica, ele, necessariamente,
termina por gerar um sistema de preceitos juridicos que se pretende
homogéneo, logicamente coerente, fechado em si mesmo, de modo
a poder manipular as contradi¢Ges reais da vida cotidiana, visando
“homogeneiza-las em termos abstrato-ideais”, tendo sempre em
vista a conformidade com os propositos do Estado®".

Para Lukacs, essa homogeneidade nio é sendo aparente, uma vez
que o Direito procura abstratamente generalizar em leis universais
os conflitos sociais. Estes, por serem inerentemente desiguais e he-
terogéneos, nao podem, de modo algum, ser concretamente homo-
geneizados; por isso a ineliminavel contradigdo que se estabelece
entre a abstrativa homogeneidade juridica da lei e a multiplicidade
dos conflitos sociais. Portanto, para o filésofo, por mais homogéneo
que procure ser o Direito (e o seu ordenamento juridico), ele jamais
sera capaz de absorver no seu interior as inevitaveis desigualdades
que separam concretamente os individuos humanos.

Assim como a linguagem, o complexo do Direito, se considerado
em uma “longa linha tendencial”, ¢ um fenomeno dependente do
desenvolvimento socioglobal, revelando, entretanto, ante tal desen-

250 Cf. Lukacs, 1981, v. 2, p. 205-6.
251 Cf. Lukacs, 1981, v. 2, p. 213-4-5.
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volvimento uma crescente autonomia relativa. O processo de socia-
bilizacao apenas pode se realizar, nos seus desdobramentos concre-
tos, se dele fizerem parte momentos de continuidade e de ruptura
em relagdo a cada estagio da sua totalizacao. Também, do mesmo
modo, em certos momentos a legalidade propria do Direito pode se
constituir como forma concreta da continuidade evolutiva. Expres-
sao desse fato, segundo Lukacs, ¢ a divisao dos poderes que surge
com a sociedade burguesa®”. Isso significa dizer que, inevitavelmen-
te, 20 mesmo tempo em que se desenvolve o Direito, desenvolve-se
também a sua legalidade especifica. O resultado disso é que, em
certos momentos do desenvolvimento socioglobal, tal legalidade
pode se converter no trago de continuidade do desenvolvimento
concreto.

Portanto, a autolegalidade dos complexos sociais particulares
como o Direito, e, analogamente, a linguagem, cada qual com a sua
correspondente autonomia, ¢ posta pelas necessidades surgidas do
processo de sociabilizagdo, ou seja, pelo movimento da totalidade
social que coloca ao género humano as perguntas ao tempo que es-
boca o horizonte de respostas possiveis. Assim, a estrutura peculiar
interna a cada complexo parcial, seu movimento proprio, especifico,
nao impede a sua determinac¢do pelo patamar de generidade efeti-
vamente alcangado. Nesta interacio o momento predominante é o
devir-humano do homem.

Deste modo, a autonomia dos complexos parciais nada mais ¢
senao a expressao do avango do proprio processo de sociabiliza¢ao.
No interior deste, o fato de que certos complexos singulares possam
se opor as necessidades reais do desenvolvimento do género, nao
altera substancialmente esse quadro ontoldgico geral.

Neste sentido, esclarece Lukacs:

o funcionamento correto do complexo total atribui a0 complexo par-

cial mediador funcdes parciais especificas; este assume uma certa au-

tonomia — que surge por necessidade objetiva —, um certo modo au-

tonomo de agir e reagir, do qual, exatamente por sua especificidade, a

totalidade ndo pode prescindir na sua reprodugio. (Lukacs, 1981, v. 2,

p. 223).

A determinagao do processo global sobre cada um dos comple-
X0s soclais parciais nao se processa de modo direto, imediato, mas,
ao contrario, através de inumeras mediagbes, que variam muito em
cada caso, mas que, no entanto, sempre assumem em face desses
complexos “a forma de tarefas a cumprir, de reagoes, atividades etc.,

252 Cf. Lukacs, 1981, v. 2, p. 222.
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humanas que derivam de tais tarefas [...]” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 224).
Precisamente por conta da determinacao da totalidade soc1oglobal
sobre cada um dos complexos parciais, pde-se a necessidade on-
tolégica “de sua [dos complexos] relativa autonomia e desenvolvi-
da especificidade”, de tal modo que “[...] eles podem cumprir suas
fungoes no interior do processo global, tanto melhor quanto mais
enérgica e autonomamente elaboram a sua especifica particularida-
de” (Lukacs, 1981, v. 2, p. 224). Mas essa autonomia nao pode nunca
se tornar absoluta.

Consideragoes finais

Marx e Engels, e na esteira do seu pensamento, o filésofo hunga-
ro Gyo6rgy Lukacs, detiveram-se longamente a explicar e demonstrar
a tese ontoldgica segundo a qual os homens sio os demiurgos da
sua propria histéria. Esses autores partilharam da concepgao de que
o trabalho ¢é a categoria fundante do mundo dos homens. Assim
sendo, da centralidade ontoldgica do trabalho deriva a tese segundo
a qual a reprodugao social tem como fundamento a sintese dos atos
teleoldgica e conscientemente postos dos individuos singulares em
tendéncias puramente causais do desenvolvimento histérico-univer-
sal. Para os autores em questdo, as categorias trabalho e reproducio
social se desenvolvem no ser social como componentes de uma in-
cindivel conexao, de tal modo que entre ambas se desdobra uma
auténtica determinacao reflexiva, ja que o trabalho somente pode
se constituir como fundamento ontoldgico da processualidade re-
produtiva do mundo dos homens, se a sua funcao se tornar efetiva
nos processos concretos que consubstanciam a reprodugao social.
E esta apenas pode adquirir concre¢iao tendo o trabalho como a
base ineliminavel de ser de sua efetiva processualidade. Deste modo,
o que da unidade a incindivel inter-relacao do complexo categorial
do trabalho com o complexo categorial da reproducao social sio
as decisOes alternativas que os individuos concretos sao obrigados
a tomar cotidianamente, ao longo de suas vidas, para que, em con-
di¢oes historicas determinadas, produzam os bens necessarios a re-
producao de suas proprias vidas e, portanto, da sociedade. Nesta
inter-relacdo as condi¢Oes reais para a sua efetivagdo emanam das
determinagoes objetivas, reais.

No desenvolvimento da totalidade do ser social, segundo Lukacs,
o trabalho ¢ a totalidade comparecem como momentos predoml—
nantes, sem que com isso seja rompida a unitariedade ultima do
mundo dos homens ou a predominancia da economia no desen-
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volvimento histérico universal. A medida que tal processo se de-
senvolve, tanto mais complexos e heterogéneos se tornam os atos
humanos enquanto base insuperavel da reproducdo social. Neste
desenvolvimento, para que o mundo dos homens conserve a sua
substancia — as relagdes sociais — ¢ absolutamente necessario que
este sofra um continuo processo de diferenciacao, visto que, a cada
vez, as necessidades, desejos, aspiracoes etc. dos individuos sio co-
tidianamente transformadas. Como diversas vezes salientamos, é a
totalidade social que objetivamente coloca o tipo de necessidade e,
20 mesmo tempo, que delimita o horizonte possivel de respostas a
tais necessidades, daf a prioridade ontoldgica da totalidade socioglo-
bal ante cada um dos complexos sociais parciais existentes. Melhor
dizendo, enquanto momento predominante do desenvolvimento
humano-genérico, o trabalho requer que a totalidade social se trans-
forme na mediagao indispensavel entre a funcao ontologica que ele
desenvolve — de transformacao da natureza — e o desenvolvimento
de cada um dos complexos parciais que compoéem o mundo dos
homens.

A incompreensdo de tais nexos e articulagdes entre a totalida-
de social, os complexos sociais, o trabalho e o complexo parcial
da economia levou F Feher, A. Heller, G. Markus e M. Vadja, ex-
-alunos de Lukacs, a argumentarem em “Annotazioni sull’'ontologia
per il compagno Lukacs” que a obra Para uma ontologia do ser social é
portadora de “duas concepgdes de ontologia, que se contradizem
em pontos essenciais”. Na primeira ontologia, segundo seus anti-
gos alunos, Lukacs considera o desenvolvimento objetivo como um
processo “ontologicamente necessario |...] que se realiza na esfera
economica”, de tal modo que esta constituiria a esséncia do desen-
volvimento categorial do ser social enquanto esfera ontologica es-
pecifica (F. Feher et al., 1977, p. 21). A segunda ontologia encon-
tra sustentagao no reconhecimento, por Lukacs, do papel ativo da
consciéncia para o desenvolvimento do ser social. Ou seja, para os
ex-alunos de Lukics, entre o reconhecimento da “necessidade” do
desenvolvimento da esfera economica e a afirmagao do papel ativo
da consciéncia, por vezes decisivo, para o desenvolvimento do ge-
nero humano se introduziria uma insanavel contradicao (E Feher et
al,, 1977, p. 29).

Nao levar na devida consideragao tais conexoes ontologicas que
articulam o trabalho, a totalidade social e a economia com os respec-
tivos momentos predominantes que exercem na reprodug¢ao social,
tem tido alguma importancia nos debates que envolvem a configu-
racao do mundo atual e, nele, o lugar e a funcido de atividades pro-
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fissionais como a educacao, o Servico Social, as atividades médicas
e correlatas, etc. Ainda que de maneira diferenciada em cada profis-
sa0, N30 820 raros os momentos em que a articulagao de cada uma
delas com o trabalho ¢ tida por uma identidade ou, entao, por uma
completa independéncia. Em ambos os casos, sempre, o que se pet-
de ¢ o trabalho como categoria fundante do ser social, a economia
como momento predominante da historia humana e a totalidade
como a mediacdao que predomina no desenvolvimento historico de
cada complexo parcial.

A diferenciacdo que sofre a totalidade social (pense-se no exem-
plo do surgimento das classes e em suas consequéncias para o de-
senvolvimento humano genérico) revela, sobretudo, o seu enrique-
cimento e a forma cada vez mais mediada da reproducao social. Tal
diferenciagao expde o modo como os desafios postos ao género
humano, para a reproduc¢ao da vida dos individuos — que se torna
crescentemente social —, foram respondidos em cada momento his-
torico do processo reprodutivo. A continua complexificagao e hete-
rogeneidade da reprodugio social nado rompe com o carater unitario
do ser social, ao contrario, cada formagao social particular e, por-
tanto, a histéria da humanidade, é tdo somente a expressio concreta
dessa unitariedade ultima. O crescente nimero de mediacoes sociais
e a intensidade com que elas influenciam a vida dos individuos s6
fazem reafirmar tal unidade.

Na analise dos complexos sociais da linguagem e do Direito pu-
demos entdo confirmar que, para Lukacs, a media¢ao genérica que
se interpoe entre o trabalho e cada um dos complexos parciais é,
de fato, a totalidade social. Identificamos ainda que os complexos
parciais que consubstanciam o complexo de complexos que ¢ o ser
social possuem algumas caracteristicas genéricas, como, por exem-
plo, o fato de serem internamente contraditorios; de possuirem le-
galidades especificas, as quais, 2 medida que respondem as deman-
das objetivas postas pelo devir-humano do homem, desdobram-se
numa trelativa autonomia em face da totalidade social, de tal forma
que esta ¢ 0 momento predominante na evolu¢ao de cada complexo
particular. Ou seja: tao somente porque ¢ a media¢do concreta entre
o trabalho, categoria fundante do mundo dos homens, e cada um
dos complexos sociais, a totalidade social pode cumprir a fungao de
momento predominante nesta interagao.

Portanto, as teses ontologicas de Lukacs revelam que o ser do ser
social foi, no que concerne a0 momento predominante, avaliado a
partir de dois niveis de determinagoes, a saber: num nivel mais gené-
rico, no qual o trabalho enquanto categoria fundante do mundo dos
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homens ¢ o momento predominante do devir humano do homem,
isto ¢, da totalidade social; e num segundo nivel, no qual os comple-
X0s sociais parciais concretos sao determinados pela totalidade so-
cial na medida em que ela é a mediagao requerida entre 0 momento
predominante exercido pelo trabalho e a evolucio histoérica de cada
um dos complexos sociais.
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GENESE EVOLUCAO E CONTEXTO DA TRA-
]ETORIA DOS ESTUDOS ESTETICOS DE
GEORG LUKACS

Adéle Cristina Braga Araujo
Deribaldo Santos
Ruth Maria de Paula Gongalves

Introducgiao

O complexo estético, que pretendemos apresentar, parte da ana-
lise tedrica fundamentada na estética lukacsiana, de modo que al-
mejamos excursionar, brevemente, pela historia da arte, para que
possamos ter elementos que nos possibilitem chegar a Lukacs e
ao estudo de sua Estética. Faremos uma breve — porém necessaria
— revisdo para chegarmos ao arcabou¢o marxiano da estética do
pensador huingaro. Primeiramente, alertamos o leitor de que nao
encontramos muitos trabalhos que possibilitem um melhor aprofun-
damento sobre a histéria da Estética. Todavia, dentro de tais limites,
recorremos ao proprio filésofo hungaro, Georg Lukacs, sempre res-
guardando o método por ele indicado, para extrair de seus textos e
entrevistas concedidas uma sintese de seus estudos estéticos (1968a;
1968b; 1969; 1982; 1999; 20005 2009), bem como em alguns autores
que tratam de suas obras, como: Tertulian (2002; 2007; 2008), Paulo
Netto (1983), Coutinho e Konder (1968), Pinassi e Lessa (2002),
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Frederico (2005), Coutinho e Paulo Netto (2009); Vaisman e Fortes
(2010) entre outros autores, como ¢ o caso de Fausto dos Santos
(2003) e Benedito Nunes (2010), que mesmo fora do marxismo,
trazem elementos importantes para que possamos Compor um con-
ciso panorama da histéria da arte e, assim, posicionarmos Lukacs
em relacio a esta.

Inicialmente, precisamos indicar que a origem do vocabulo es-
tética vem do grego, aveONTIKN ou aisthésis, e significa sensivel ou
aquilo que se relaciona com a sensibilidade. A expressao tem como
fundamento e julgamento o curso do belo, o aprazivel e aquilo que
causa o deleite. Por volta de 1750, ao tornar publico o livro Aestheti-
¢a, que Baumgarten®’ estabeleceu a terminacao no campo filos6fico.
O fil6sofo alemao Baumgarten, também professor da Universidade
de Frankfurt, sistematizou a Estética, diante das outras disciplinas,
definindo o belo como “percepgao do conhecimento sensivel”. As-
sim, constituiu uma divisao da Estética em duas partes, a primeira
teorica, “[...] onde estuda as condi¢des do conhecimento sensivel
que corresponde a beleza” e a segunda pratica, a qual se atribui a ““|
...] criagdo poética, chega a esbogar uma espécie de ldgica da imagi-
nagao, que contém os principios necessarios a formagao do gosto e
da capacidade artistica.” (NUNES, 2010, p. 13).

Procuraremos expor, na sequéncia, os seguintes pontos: Reco-
nhecimento da estética marxista como autdonoma e universal: um
contraponto as demais formas de se pensar a teoria do sensivel; Um
esboco da génese da estética lukacsiana; Percurso de Lukacs sobre
seus estudos estéticos — uma vez que Lukacs dedicou-se, desde o
inicio de sua vida, como ctitico literario, aos estudos sobre estética,
a partir dos primeiros textos escritos, antes mesmo de 1910, com
Historia do desenvolvimento do drama moderno, passando pelo desenvolvi-
mento de sua Es#fica sistematizada, publicada em 1963, até seus ul-
timos dois escritos literarios, acerca do romancista russo Alexander
Soljenitsin, escritos nos anos de 1964 e 1969, ambos publicados em
1970, trabalhos estes que escreveu concomitante a Ontologia. (COU-
TINHO; PAULO NETO, 2009). Para compreender o conjunto de
sua obra, faz-se necessario entender o contexto ¢ mediacoes nos
quais Lukacs estava inserido. Neste trabalho seguiremos até o petio-

253 Geoffrey Alexander Baumgarten, filésofo alemio nascido em 1714, autor
da conhecida obra Metafisica, a qual foi adotada por Kant como manual para suas
aulas académicas. Mas sua obra mais importante foi Aesthetica (1750-1758), que o
converte como fundador da estética alema e em um dos mais eminentes represen-
tantes da estética do século XVIII (ABBAGNANO, v. 2, 1994).
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do de sua derradeira obra publicada em vida: Es#ética, na qual o es-
teta hungaro teve a faculdade necessaria para expor seu pensamento
maduro acerca de sua compreensao de uma teoria geral da génese de
todas as formas do espirito da arte, em especifico.

Reconhecimento da estética marxista como autonoma e universal:
um contraponto as demais formas de pensar a teoria do sensivel

Consideramos necessario um breve resgate sobre a filosofia da
arte, especialmente no que se refere a categoria estética. Resguar-
damos a tradigdo composta pelo filosofo alemao Baumgarten, que
apresenta a Estética como a teoria da sensibilidade, palavra derivada
do grego, aithetikd, a qual expressa tudo aquilo que ¢ apreendido pe-
los sentidos humanos, estes, por sua vez, nos dao a possibilidade de
entender o mundo (SANTOS, 2003). Assim, tomamos o conceito
de Estética para melhor compreender as orientagdes e formulacoes
a respeito dessa categoria nos diversos campos teorico-filosoficos.

De acordo com Nunes (2010), a arte, para Aristoteles, tem como
objetivo geral a imita¢do da realidade, o ato de imitar com o propoé-
sito de apreender o real. O filésofo grego traz o belo para a esfe-
ra mundana, sob o escudo humano. Lukacs (1982) ja assinalara ser
Aristételes o verdadeiro descobridor da peculiaridade do estético e
que o pensamento do filésofo grego se situa longe da concepgiao
mecanica, de modelo e copia, instituida por Platio. A reflexdo aris-
totélica surge na dialética da catarsezs“, a qual se coloca contra toda
transcendéncia teologlca pois “[...] /la fuerza pedagdgica social del arte
nace de su propza consumacion estética, Y no, como en el pemﬂmz'eﬂlo p/alo’ﬂz'm,
de la momificacion o la simple supresion de los principios propiamente estéticos”
(LUKACS, 1982, v. 4, p. 381).

Lukacs (2009) indica, ainda, que foi no campo da filosofia classi-
ca alema que ocorreu a primeira inten¢ao de se criar uma histéria da
literatura e da arte. Anteriormente, pautava-se apenas na experiéncia
vivida, sem levar em conta sua fundamentac¢ao, o que nao permitia o
devido entendimento dos preceitos da arte. No final do século XVII
e inicio do século XVIII, a burguesia passou a reclamar o amparo da
nova arte e literatura. Serd durante o Iluminismo, a entdo chamada
“Era da razao”, que surgirdo movimentos, no campo teorico, no que
concerne a justificativa dessa nova arte, bem como ideias histéricas

254 Recorremos a Vigotski para melhor explicar a arte como objetivacao superior
humana, e a catarse, nesse sentido como encontro do homem com suas emoc¢oes
mais auténticas, pois a “arte sempre ¢ portadora desse comportamento dialético
que reconstroi a emogao e, por isso, sempre envolve a mais complexa atividade de
uma luta interna que ¢ resolvida pela catarse.” (VIGOTSKI, 2003, p. 235).
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de concepgao da literatura e da arte.

O esteta hungaro faz um percurso historico, pretendendo trazer
os principais filésofos e seus fundamentais pensamentos acerca dos
conceitos estéticos. Para Lukacs (2009), Rousseau via claramente a
existéncia do equivoco e da incoeréncia da arte instituida na proprie-
dade privada, portanto, o filésofo suico nao dava o devido aprego
a arte em geral. Por outro lado, Herder, outro filésofo trazido por
Lukacs, buscou, ainda, elaborar um panorama histérico geral da cul-
tura humana, entretanto, nao alcancou uma reconstituicio de seu
julgamento histérico junto a concep¢ao materialista da propria arte,
ou seja, nao foi possivel um desenlace metodolégico-filoséfico.

Immanuel Kant, por sua vez, ao apresentar a divisio entre ati-
vidade util e atividade estética, se distancia do método de anilise
lukacsiano. Lukacs, segundo Tertulian (2008), baseia-se na génese da
atividade estética que lhe permite ultrapassar a cisao inflexivel pro-
posta pelo filosofo prussiano. Lukacs esclarece que ¢ pelo processo
de trabalho onde se perde a significacao de utilidade para uma di-
mensao estética e esse processo ¢ mediado pela consciéncia. Como
explica Tertulian (2008, p. 217):

O conceito de consciéncia de si, verdadeira pedra angular da estética
lukacsiana, é constantemente tomado em sua dupla acepcao corrente:
exprime tanto a estabilidade e a autonomia do homem solidamente es-
tabelecido em seu ambiente concreto com a iluminacdo da consciéncia

(e da existéncia a ele subjacente) por sua propria reflexibilidade interna,

por volta da forca mental sobre si mesma.

O estudioso romeno, com clara inspiracao na Es#ética, de Lukacs,
aponta que a “consciéncia de si”’ esta junto ao sentimento prazeroso
— puramente estético, mas que se desprende de uma satisfagao ape-
nas utilitaria. O modelo estético lukacsiano elucida que é possivel
ver com nitidez o processo de transi¢cao do util ao puramente esté-
tico, nao esquecamos: com a media¢ao do trabalho, consequente de
um procedimento histérico. Essa transi¢ao € o elemento chave que
o difere da proposta estética do pensamento kantiano.

O exemplo do ritmo*? é bem ilustrativo para esse caso, pois &,

para Lukacs, uma forma primaria da atividade estética. Inicialmente,
o ritmo tinha a funcdo de “suavizar o labot”*%, 0 movimento con-

255 Lukdcs (1982, v.1) revela as chamadas formas abstratas do reflexo estético, a
exemplo do ritmo, supracitado, aborda, do mesmo modo, simettia, propor¢io e
ornamentistica, todos relacionados a realidade objetiva.

256 Vale destacar que o sistema capitalista extrai tudo o que se dirige a0 humano.
O ritmo no manejo das maquinas, na linha de producio, ¢ essencial para o capita-
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tinuo, propriamente dito, torna-se autbnomo a partir do momento
que proporciona a sensa¢ao de bem-estar, tornando-se, mais tarde,
independente, por exemplo, de modo evocativo, usado em rituais
primitivos de danga, magia, etc.

Outro exemplo empregado por Lukacs (1969) é o do homem
primitivo, ao recorrer ao uso da pedra que pode ser usada para de-
terminado fim ou nao. O trabalho permite a utilidade ou a inuti-
lidade do objeto. Este é o ponto de vista que o filésofo hungaro
estabelece como “[...] fonte ontologica daquilo que chamamos de
valor” (LUKACS, 1969, p. 28) pois a partir do momento, em tem-
pos remotos, que a pedra nao serve para ser utilizada como ferra-
menta, podera ser agregada a esta um valor estético, por exemplo.
Desse modo, temos o término da atividade de utilidade imediata, ja
que “[...] Jos clementos estiétioos representan un exceso que no aporta nada a la

utilidad efectiva, fictica, del trabajo.” (1LUKACS, 1982, v.1, p. 251).

Destarte, temos elementos para explicar que o surgimento do
complexo universal da arte ¢ tardio e paulatino, com relagao ao tra-
balho, tendo em vista que o estético nos faz presumir que exista
certa elevacdo técnica, além da ocupacao do agradavel, no processo
de criagao. Ademais, a arte, no sentido ontoldgico, ¢ uma maneira
do homem compreender a prépria vida na natureza e na sociedade.
Nos termos de Lukacs (1969, p. 29), ¢é, também, encargo da arte
“|...] uma continuidade do comportamento do homem em relacao a
sociedade e a natureza.”

Kant é considerado por Lukacs (2009) como um “idealista sub-
jetivo” porque sua elaborag¢ao aplica-se ao individuo isolado e, desse
modo, nao contempla em sua estética a fung¢ao social da arte. Ja He-
gel é, para Lukacs, um “idealista objetivo”, pois reconhece a verdade
objetiva absoluta das categorias estéticas, o proprio movimento do
desenvolvimento histérico; por isso, Hegel supera o dualismo kan-
tiano, ao entender que a estética se transforma numa expressao de
convicgdes humanistas, e que a grande tarefa objetiva da arte é cons-
tituir o homem: “[...] desenvolvido em todas as suas dimensoes, nao
mutilado, nao fragmentado pela desfavoravel divisao do trabalho a
expressio do homem harmonioso.” (LUKACS, 2009, p. 56).

Com base nessa discussao, ¢ possivel indagar se Hegel elaborou
uma sintese histérica e filoséfica do desenvolvimento da arte, basea-
do nas formula¢des do que de mais critico precedeu sua teoria. B
preciso considerar, entretanto, os limites do idealismo objetivo. Nao

lismo, uma vez que, por dentro dele, esta o tempo de trabalho.
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se trata, com isso, de atear fogo completamente em todas as suas
formulagdes, mas de utiliza-las com base na ontologia marxiano-
-lukacsiana. Com efeito, para usarmos uma expressao lukacsiana
(1969), é necessario averiguar sob o aspecto da “fossa comum das
ideias”, nesse caso, o pensamento burgués, cravado em Hegel.

Sem o resguardo do método certificado por Marx, cair-se-a,
como ocorrido com Hegel, no equivoco de considerar que ha iden-
tidade entre objeto e sujeito. Assim, a estética hegeliana entende
“[...] como uma fase do processo de busca e de encontro de si mes-
mo do sujeito-objeto idénticos” (LUKACS 2009, p. 62), de modo
que significa um nivel superior da consciéncia, a expressao do “Es-
plrlto Absoluto”. E nesse plano elevado que Hegel vai diferenciar
trés estagios: a arte, a religiao e a filosofia. Esses estagios irdo repre-
sentar, no sistema hegeliano, um atrelamento ao desenvolvimento
histérico, de modo que determinado periodo da histéria receba um
estagio citado. Hegel, por ser um profundo admirador da arte grega
classica, considerava-a como a unica verdadeira. Para Lukacs (2009),
amparado pela leitura de Marx e Engels, Hegel ndo compreendeu
que, como a Antiguidade, a arte grega pertence ao passado.

Segundo Marx (apud Lukacs, 2009), a arte e a epopeia da Antigui-
dade eram consideradas normas e modelos inacessiveis, mas nao se
tratava de direcionar a arte do presente ou do futuro ao imperfeito
ou, ainda, de que se devesse reproduzir como modelo, de modo
académico, como proclamava Hegel. Ao contrario, de acordo com
a formulacao de Marx, readquiridas por Lukacs (1969), podemos
compreender Homero e outros poetas antigos como nosso passa-
do e ndo como os homens de hoje. Nesse sentido, através da arte,
¢ possivel chegarmos ao passado e entendermos o seguimento da
conduta do homem, através de uma apreensao onto-historica da
arte. Hegel, de acordo com o esteta hungaro (2009), relaciona a ma-
nifestagao do “espirito absoluto” a certos perfodos historicos, de
modo que avalia o periodo da arte grega como forma de revelacao
do espirito no nivel da intuicao, e que a revelagao do espirito com-
pete ao estagio da arte. De modo semelhante, no periodo medie-
val, tal apariciao do espirito tem o nivel da representacao, que cabe
ao estagio da religiao. Por fim, no seu contexto, Hegel estabelece,
como manifestacao do espirito, o nivel do conceito o qual incube
a filosofia. Hegel assinala, ainda, que a arte oriental “[...] nao alcan-
cou o nivel da intuicao, e a arte medieval e a moderna lhe aparece
como aquela na qual o Espirito ja ultrapassou o nivel da intui¢ao”
(LUKACS, 2009, p- 63). Ha um esforco, por parte de Hegel, de
alicercar e sistematizar as categorias estéticas, contudo, sua teotia
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esbarra sempre no idealismo filoséfico — mesmo que objetivo —,
limitando a objetividade real e o processo histérico.

Com essa critica em tela, reafirmamos nossa intencao de con-
siderar qualquer analise social, sobretudo a estética, na firmeza da
leitura marxiano-lukacsiana, dada sob o exame dialético materialista
da historia. Para esta investigagdo, a teoria que oferece diregao a
solucao dessas questdes e que nos permite desviar do terreno das
simples intuicbes e adentrar ao tratamento cientifico é a ontologia
do ser social.

Sabemos que Marx®’ ndo tem um tratado especifico sobre
Estética; como alerta Lukécs (2009), existiram, apenas, algumas
intencOes a serem escritas: Sobre a arte religiosa (1841) e Sobre o ro-
mantismo (1842), ““[...] no entanto, as numerosas anotacodes ¢ obser-
vagdes sobre livros de estética e historia da arte revelam como ele
levava a sério estes projetos.” (LUKACS, 2009, p. 68). Entre esses
planos, destaca-se um anseio de escrever um vigoroso estudo sobre
Balzac, um dos autores favoritos de Marx, que nunca se efetivou.
Contudo, na extensao de sua obra, bem como no conjunto de es-
critos em parceria com Engels, foi possivel fazer uma compilagao
dos estudos que mencionam a arte e a literatura, extraidos de textos
sobre variados temas, cartas e anota¢oes de conversas, organizados
por Lifschitz.

Lukacs vai se acercar da teoria marxiana para desenvolver sua
Estética e seu pensamento sazonal. No inicio da década de 1930, ao
estagiar no Instituto Marx-Engels-Lénin, o filésofo hungaro passa
a ter contato com fundamentais obras para rever seu pensamento
em relagao a algumas concepgoes idealistas e a estabelecer algumas
consideracoes a serem descritas.

O filésofo hungaro assegura que do ponto de vista marxiano,
nem a ciéncia tampouco a arte ou qualquer outro complexo, tem
uma histéria autbnoma que dependa apenas de si para se efetivar.
O desenvolvimento de qualquer complexo se desdobra pelo mo-
vimento da histéria. Cabe salientar que nao consta aqui, o indefe-
rimento de uma autonomia relativa, mas que “[...] a existéncia ¢ a
esséncia, a génese ¢ a eficacia da literatura [por exemplo] s6 podem
ser compreendldas e explicadas no quadro historico geral de todo o
sistema” (LUKACS, 2009, p. 89). Desse modo, é necessario atribuir

257 Convém destacarmos que a obra de Marx foi sobre a materialidade do mun-
do, sobre sua totalidade e, qualquer que seja o assunto, tera que ser procurado
na totalidade de sua obra, seja: Filosofia, Economia, Educacao, dentre outros
complexos.
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a dependéncia ontoldgica que esses complexos tém perante o traba-
lho, protoforma da atividade humana, o que vai diferir o ser social
das outras esferas biolégicas.

O exame histérico de Marx e Engels, no que compete a arte e
a literatura, abarca, de modo geral, o desenvolvimento do ser so-
cial. O campo de estudo volta-se as determinagdes contemporaneas,
nas quais esses teoricos estavam inseridos: o sistema capitalista. A
sociabilidade regida pela égide do capital representava, para eles, a
escala economica mais acabada, estabelecida no processo evoluti-
vo do homem até entdo. No entanto, devido a exploragao de uma
classe sobre outra, inerente ao sistema capitalista, o nobre solo de
desenvolvimento economico é desfavoravel a efetivacio maxima e
irrestrita as objetivagoes do género humano.

A teoria marxiana, em meio a outras tantas teorias que destacam
¢ até descrevem a problematica da fragmentagao de uma sociedade
na qual a maioria das pessoas compde um abismo entre a vida es-
piritual e material, é a unica que consegue ir as raizes existentes de
modo integral. Além de assinalar a problematica, repulsa a forca que
combate, despreza e corrompe o homem, propria de um sistema de
exploracdo. Inimeras tentativas, com tepresentacoes burguesas e/
ou idealistas, foram feitas no sentido de lutar em nome de uma base
humanista, todavia:

[..] s6 a concepcdo materialista da historia é capaz de reconhecer que
a verdadeira e mais profunda lesao ao principio do humanismo, a dila-
ceragdo ¢ mutilagio da integridade humana, ¢ apenas a consequéncia
inevitavel da estrutura economica, material da sociedade. A divisao do
trabalho na sociedade de classe, a cisdo entre cidade e campo, a divisao
entre trabalho fisico e trabalho espiritual, a exploracido e a opressao do
homem pelo homem, a fragmentacdo do trabalho nas condi¢oes anti-
-humanas da ordem capita%sta de producio — todos estes processos
sdo processos economicos, materiais. (LUKACS, 2009, p. 116).

Diante disso, s6 apenas por esse viés, através do entendimento
irrestrito ao desvelamento econémico, social e espiritual, proposto
pela teoria marxiana e recuperado, em grande medida, por Lukacs,
¢ possivel indicar a maneira que podera se esmerar outra forma de
sociabilidade. Para tanto, é preciso lutar contra o sistema de explo-
ra¢do que nao permite a livre consciéncia, de modo que se possa

almejar um novo homem e uma nova sociabilidade. Para Lukacs
(2009, p. 117):

[..] 0 humanismo socialista insete-se no centro da estética marxista, da
concepcao materialista da histéria [...] é preciso sublinhar com énfase
que, se esta concep¢io penetra nas raizes mais profundamente entra-
nhadas no solo, nem por isso nega a beleza das flores. Ao contratio,
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¢ a concepgao materialista da historia, a estética marxista, e somente
ela, que fornece os instrumentos para uma justa compreensao deste
rocesso na sua unidade, na sua organica conexao entre rafzes e flores.

(LUKACS, 2009, p. 117).

Lukacs foi buscar na teoria e estética marxista o fundamento para
compreender profundamente o real e, assim, entender que outra so-
ciabilidade ¢ indispensavel. O homem ¢é um ser social, na medida em
que tudo de humano existente nele resulta da vida em sociedade, ou
seja, do contexto cultural que vem sendo criado pelos homens em
sua pratica, e, de acordo com essa pratica, ¢ que os homens pode-
rao abrir caminho para o alcance de outra sociedade, propriamente
humana.

Mesmo com consideragdes ainda elementares, ja podemos in-
dicar que foi imprescindivel o estudo da teoria marxista para que
Lukacs pudesse elaborar sua Es#fica. Infelizmente, ele foi pouco
compreendido em seu tempo, tendo em vista que os tedricos con-
temporaneos a ele buscavam seu pensamento inicial. Sobre essa
questao, segulmos com as palavras de Tertulian (2008, p. 189), rela-
tando que “[...] a Estética permanece o monumento mais expressivo
dos textos publicados durante sua vida.” Para Tertulian, na década
de 1960, era moda criticar Lukacs, as depreciagdes eram feitas, prin-
cipalmente, com base em suas obras iniciais, sem levar em conta
sua obra de maturidade fundamentada na teoria marxiana. A seguit,
trazemos a tona alguns exemplos dessas restrices a obra madura
do esteta hungaro.

Ernst Bloch, por exemplo, acusou Lukacs de se utilizar do so-
ciologismo como método. Para Bloch, Lukacs “[...] teria permane-
cido prisioneiro de uma relacao de aderéncia estreita demais entre
o condicionamento economico social e a estrutura da obra de arte,
insensivel a emergéncia de sua dimensao utopica” (TERTULIAN,
2008, p. 190-191), ou seja, cle teria prendido a estética ao curso da
economia, em ultima instancia, sem tratar essa relacio de autonomia
relativa, de autonomizagao crescente da atividade estética ao posi-
cionamento econémico. As criticas apontadas sobre o suposto so-
ciologismo se referem a ensaios que Lukacs escrevera anteriormente
a Estética. Lukacs, no prefacio a Estética, faz um agradecimento a
Bloch, e nao s6 a ele, mas também a Weber e Lask, pelo interesse
critico que esses intelectuais alemaes prestaram a seu trabalho. Faz,
entretanto, a ressalva de que sua tltima obra publicada em vida toma
posicao oposta ao idealismo filosofico, distanciando-o do que foi
sua obra juvenil, alvo de criticas daqueles trés autores, pois, segundo
o esteta hungaro,
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[...] a principios de los afios cincuenta, pude pensar en volver, con una
concepcion del mundo y un método completamente distintos, a la rea-
lizacién de mi suefio juvenil, y realizarlo con contenidos completamen-

te distintos y con métodos totalmente contrapuestos (LUKACS, 1982,

v. 1, p. 30).

Bloch ainda censurou Lukacs de neoclassicista. Tal repreensio
deu-se devido ao esmero a forma presente na obra inicial do filéso-
fo hungaro, bem como por ele ser leal as reminiscéncias da estética
classica. Bertold Brecht, por sua vez, sobre outro aspecto, também
dirigia a Lukacs a mesma critica de Bloch. O teatrélogo alemao nao
concordava com a posi¢ao do esteta hingaro, pois “[...] Brecht, visi-
velmente, entdo no que se chamava o ‘segundo periodo’ — médio —
de sua obra, estava excluido pelos critérios lukacsianos do realismo”
(TERTULIAN, 2008, p. 197)**. Nio se pode afirmar, tendo em
vista a concepgao lukacsiana, de acordo com Tertulian, se os textos
de Brecht possufam o carater de universalidade ou se eram esco-
lhas puramente particulares, derivadas do proprio juizo de gosto de
Lukdcs. Assim, Brecht, no término de seu texto, intitulado Die Es-
says Von Georg Lukdcs, declarou que para Lukacs: mais vale o “prazer
desinteressado de Kant” do que uma arte dita revolucionaria.

Procurando mediar a polémica, Tertulian (2008) alega que Lukacs
lamentava nio ter conseguido dedicar a obra de Brecht um estudo
critico. O que aquele filésofo conseguiu fazer sobre a producio des-
te ultimo se resumem as poucas paginas dedicadas a Brecht, conti-
das no livro La signification presente du réalisme critigue, bem como uma
ligeira alusdo aos estudos do teatrélogo alemao, incluidas no prefa-
cio a uma outra edicao do texto Breve bistoire de la littérature alleman-
de. Para deixar mais amena tal polémica, convém trazer o relato de
Tertulian (2008, p. 299-300), sobre a visita que Brecht fez a Lukacs,
durante sua passagem em Moscou, em 1941:

[-..] naquela ocasido, Brecht lhe teria dito que havia pessoas que tenta-

vam, a qualquer preco, aumentar suas divergéncias e semear a discordia
entre eles, mas que ambos deviam opor-se a tentativas semelhantes e

258 Segundo Lukacs (1969, p. 185-186): “[...] toda grande literatura, toda litera-
tura auténtica, ¢ realista. Nao se trata aqui de estilo, mas do angulo de visao da
realidade, da posigao tomada diante dela [...]. A questdo que se coloca é a de saber
até que ponto pode se qualificar de realistas certas tendéncias ‘modernistas’ ou de
‘vanguarda’. Onde eu comego a ndo estar mais de acordo ¢ quando a literatura,
como que desorientada, renuncia a toda pintura pluridimensional, a toda marca de
universalidade; nio somente em seu conteudo, mas também na forma [...]. Por sua
natureza mais profunda, a arte possui varias dimensées. Ora, as ultimas décadas
manifestam uma tendéncia muito marcada para a arte de uma s6 dimensdo. Sou
contra.”
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fazer um pacto de solidariedade.

Nao se sabe ao certo se Lukacs tomou conhecimento acerca de
tais afirmacdes encontradas nos textos do poeta alemao sobre
prazer desinteressado de Kant”. O que se tem conhecimento ¢ que
ambos tiveram uma relagao proxima nos ultimos anos de vida de
Brecht, pois foi encontrada, nas correspondéncias de Lukacs, uma
carta na qual Hélene Weigel, esposa de Brecht, o convidava para o

enterro de seu marido, expressando o desejo que apenas os amigos
mais {ntimos estivessem presentes (TERTULIAN, 2008).

Sobre o modo como a especifica mediagdo artistica, especial-
mente as obras de vanguarda, influencia, sob os aspectos humanos,
Lukacs tem uma posigao critica e firme, uma vez que acreditava que
a sucessdo artistica deveria manter uma posi¢ao critica e acesa com
a tradicao. Ressaltamos, ademais, que a estética marxista prima por
um alcance da humanidade ao que de melhor o homem conseguiu
constituir. Equivocam-se aqueles que entendem que o pensamen-
to marxista busca uma inovacio irrestrita ou um movimento inte-
lectual de Vanguarda artistica, mais ainda aqueles que apreendem a
emancipacdo da classe trabalhadora como uma disposicio que de-
se]a renunciar o que foi criado anteriormente, muito pelo contrario,

“|...] devem herdar todo o conjunto de valores reais elaborados pela
evolugio plurimilenar da humanidade.” (LUKACS, 2009, p. 102).

Adorno foi mais um intelectual que dirigiu criticas aos escritos
estéticos lukacsianos, acusando Lukacs de nio dar a devida impor-
tancia a funcao mediadora da subjetividade estética e de confundir
a logica do pensamento cientifico com a logica da criagao artistica.
Sobre essa questao, Tertulian (2008, p. 193) afirma o seguinte: “Ora,
o sistema estético de Lukacs ¢ amplamente consagrado a estabe-
lecer, de modo constante, a distingao entre dois tipos de atividade
espiritual.” Acreditamos que quem leu com a devida atencdo a Es-
#ética NA0 tem como apoiar tal querela. No que compete a Es#ética,
o filésofo hungaro, tendo o cotidiano como ponto de partida e re-
torno das aspiragoes humana, utiliza-se do recurso de aproximacio
e distanciamento entre arte, ciéncia e religido, para daf elaborar seus
pontos de contato e de separacio.

Mais um ponto a ser destacado, em meio as criticas adornianas,
refere-se aos estudos de Lukacs em relagio a génese da arte. Se-
gundo Tertulian (2008), o anexo da obra postuma Aesthetische theorze,
de Adorno, intitulado Teorias das origens da arte, leva a seguinte afir-
magao categorica: “As tentativas que visam fundamentar a estética
a partir da origem da arte como sua esséncia sio necessariamente
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decepcionantes.” (TERTULIAN, 2008, p. 202). Lukacs tem como
fio condutor de sua teoria, na esteira de Marx, o exame da génese
e evolugao da arte, apresentando o “método genético-ontolégico”.
Ademais, no que tange a sua obra madura, o filésofo hungaro sis-
tematizou um verdadeiro e rigoroso estudo sobre o ser social; e seu
método lhe consentiu entender a condicao humana que se expressa
na realidade cotidiana.

Adorno acreditava que Lukacs havia renunciado a seu pensamen-
to anterior, assim, teria imolado o cerne de seu pensamento estético,
ao recusar sua obra de juventude. Sartre, pensador marxista de re-
levo, vai nessa mesma corrente, ao afirmar que “[...] um verdadeiro
filésofo que tem seu pensamento em evolugao nao sente necessida-
de de renegar suas obras anteriores” (SARTRE, 1949 apud TERTU-
LIAN, 2002, p. 28). Em resposta a Adorno e Sartre, consideramos
o que o filésofo hungaro contestou a Vezér, sobre a unidade de
seu pensamento. Na obra Pensamento vivido: antobiografia em didlogo,
Lukacs expds que ndo se deve mudar de opinido constantemente,
mas que se houverem motivos para fazé-lo deve-se estar propenso
a alteracdo, se faltar tal disponibilidade, consequentemente faltara
1ntegr1dade intelectual, porque sem esse parametro, “[...] sem isso
nao ha evolugio humana” (LUKACS, 1999, p. 125).

Convém relatar, ainda, que Lukacs foi apresentado como sub-
misso ao partido comunista, onde deveria seguir as orientagoes de
um “dogmatismo leninista”. Trazemos como exemplo dos motes
formulados a esse respeito, o jornalista e historiador Francois Fejto,
o qual relatou que “[...] depois que Lenin identificou tragos de idea-
lismo hegeliano em sua Histdria e consciéncia de classe, Lukacs tratou
logo de sc ‘deshegelianizar’, de tirar de seus textos tudo que pode-
ria escandalizar seus censores” (FEJTO, 1985 apud TERTULIAN,
2002, p. 28).

O fato ¢ que, mesmo muito tempo depois da escrita de sua obra
Historia e consciéncia de classe, ja na Estética, como destacado anterior-
mente, Lukacs reconhece o universalismo e o modo historico-sis-
tematico hegeliano de sintetizar a arte, todavia, questiona sua fun-
damentacdo baseada no idealismo filoséfico. Desse modo, rompe
com as defini¢oes/delimitagdes mecanicas e hierdrquicas, propostas
pela teoria hegeliana, porém nao deixa de trazer a tona o mérito da
teoria.

Para Tertulian (2008, p. 203), essa evolucao possibilitou ao filéso-
fo hungaro evidenciar, através do método genético-ontoldgico, “[...]
a arte como forma autonoma do sincretismo com as outras formas
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espirituais.” O método utilizado por Lukacs ¢ proficuo no sentido
de proporcionar, em relagao aos outros métodos classicos da teoria
do conhecimento, o fato de que:

As propriedades constitutivas da arte e do fato estético apresentam,

numa tal perspectiva vertical, um relevo e uma profundidade bem di-

ferentes; adquirem um coeficiente de necessidade que as analises estrita-

mente epistemologicas do idealismo filoséfico estavam longe de poder

assegurar-lhes. (TERTULIAN, 2008, p. 203).

Através de seu método, Lukacs nao intentava recompor a his-
téria inicial da arte, mas analisar suas articulacbes consecutivas dos
distintos tipos de atividade espiritual, estudando até sua forma cir-
cunspecta. Mais adiante, exploraremos melhor essa questao.

Ainda com relagao ao pensamento de Sartre, enfatizamos que,
na Introducao de Critica da visao dialética, o filosofo francés sanciona
sua critica a Lukdcs tentando evidenciar que ele teria sacrificado as
media¢Oes complexas que ligam as estruturas de certos fendmenos
espirituais a seu substrato socio-histérico. Tertulian (2008) ratifica
que Lukacs, ao desenvolver sua Esffica, no que compete a teoria
geral da subjetividade estética, desde sua génese e estrutura, nos leva
a compreender uma teoria geral da origem de todas as formas do
espirito, o que nos permite localizar o préprio método lukacsiano.

Vale destacar que, tanto Sartre quanto Lukacs, lutavam para des-
mascarar a vulgarizagao e a dogmatizacao sofrida pelo marxismo,
tendo como objetivo resgatar o legado original marxiano, apesar de
optarem por caminhos distintos. Nas palavras de Tertulian (2002, p.
306) a respeito desses dois filésofos: “Ambos procedem a um exame
radical das categorias fundamentais do pensamento de Marx, cujo
reexame critico lhes parecia necessario depois da longa hegemonia
do dogmatismo stalinista.”

Além disso, Sartre e Lukacs vibravam consideragdes positivas
um sobre o outro. Sartre, por exemplo, apos ler a obra assinada por
Lukacs A destruicao da razao (1954), relatou que o filésofo hungaro
era “[...] o unico na Europa que buscava explicar as causas dos mo-
vimentos do pensamento contemporaneo” (SARTRE, 1964 apud
TERTULIAN, 2002, p. 34). Por outro lado, Lukacs se debrugou na
obra Critica da razao dialética e, apesar de discordar de pontos estru-
turais da obra, reconheceu resultados alcancados pelo autor francés,
no que compete ao materialismo histérico. Todavia, teve como res-
salva a juncao indevida da teoria hegelo-marxista a filosofia kierke-
gaardiana, indicada por Sartre.

Outras criticas dirigidas a Lukacs, mais recentemente, partem do

217



Anuario Lukacs

estudioso literario alemao Hans Mayer que, embora admitisse que
em Lukacs fosse facil compreender as relagoes que ligam as cot-
rentes literarias a vida social, criticava-o quanto a sua visao simpli-
ficadora da relacio condicionamento sécio-historico/arte, além de
sua relativa caréncia quanto a decifragao das particularidades estri-
tamente estéticas das obras. Bernard Teyssedre, filosofo e escritor
francés, foi o primeiro a bradar contra a ideia de que havia uma di-
visao metodologica entre materialismo dialético e materialismo his-
torico, presente na obra lukacsiana, Introdugio a uma estética marxista,
pois segundo Teyssedre, ndo havia possibilidade de tratamento da
arte dialeticamente, sem considerar a historia. Todavia, ambos os
julgamentos foram feitos sem o acesso a leitura da Es#ética de Lukacs
(TERTULIAN, 2008).

No final da década de 1960, alguns dos mais conhecidos inte-
grantes da Escola de Budapeste, ex-alunos de Lukacs, dentre eles Ag-
nes Heller, Ferenc Feher e Mihail Vadja, abandonaram o marxismo
propalado por Lukacs, tendo como escopo a renuncia da Ontologia
(PINASSI; LESSA, 2002). Vaisman e Fortes (2010) seguem a mes-
ma linha de pensamento de Pinassi e Lessa, ao se referirem ao texto
publicado na revista Awut aut, cujo titulo Anotagies sobre a Ontologia
para o companheiro Lukdes, de autoria dos trés budapesteanos, além
de Markus, os quais afirmavam que a Ontologia de Lukacs permitia
varios problemas nao somente em relagao a determinados aspectos
exatos, mas também impugnaram o proprio designio de Lukacs de
instituir uma ontologia com embasamentos materialistas.

Outras polémicas se fundem nesse imbréglio, porquanto os des-
tacados intérpretes da obra lukacsiana, e em especial da Es#ica, dis-
cordam em seus julgamentos finais. Frederico (2005) apresenta um
interessante levantamento de como os leitores mais ilustres da Fs#é-
tica se posicionam sobre ela: Nicolas Tertulian vé nos estudos estéti-
cos lukacsianos um escopo ontolégico, que fica evidente nas tltimas
obras. Considerando a analise de Jose Chasin, Lukacs apenas con-
seguiu desfazer a aparéncia hegeliana, ainda de modo inacabado, na
Ontologia. Miklos Almasi assevera que a Estética proposta por Lukacs
vai além da esfera gnosiologica, mesmo que a finalidade ontologica
seja inconsciente. Heller, como ja atendemos, engrandece a Estética
e danifica a Ontologia. Mészaros aprecia a Estética como um esbogo
e ndo como uma sintese concluida. Por fim, Frederico (2005) atesta
que, a Estética se configurou como uma inclinagao rumo a ontologia
e ¢ exatamente dessa maneira que o esteta hungaro considera, na
entrevista concedida a Vézer: “A Estética, na verdade, era a prepa-
ragao para a Ontologia, na medida em que se trata do estético como
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momento do set, do ser social.” CLUKACS, 1999, p. 139).

Avaliamos, desse modo, que o debate sobre essa questao esta
longe de terminar, mas é preciso reconhecer, com base nas leituras
feitas no grupo de estudos “Estética de Lukacs: trabalho, educagio,
ciéncia e arte no cotidiano do ser social”*’, que Lukdcs ja trazia
em sua Es#ética o germe da Ontologia, destacando, em diversos pon-
tos, o trabalho como ato fundante. Considerada obra madura pela
maior parte dos estudiosos, o que acordamos, a Es#ética foi um passo
importante para que o filésofo hungaro entendesse que precisaria
fundamentar uma Etica, com base nos estudos ontolégicos. Infeliz-
mente, ndo teve o tempo historico necessario para a conclusao de
seus estudos, apesar de ter seguido incansavelmente com tal propoé-
sito, até os derradeiros dias de sua vida.

Um esbogo da génese da estética lukacsiana

A partir desse breve curso sobre a estética inserida no percurso
teorico de Lukacs, damos inicio ao esforco tedrico de Lukacs de ir,
a partir da génese da atividade estética, a elaboragao sugerida e indi-
cada por Marx, nao s6 de uma nova Estética, mas também de uma
nova Ontologia. Desse modo, inicialmente nos debrugamos sobre
as elaboragdes referentes a uma nova Estética, fundada em uma
nova Ontologia, para, em seguida, problematlzarmos e articularmos
algumas categorias de modo que possamos compreender melhor o
conceito de arte em Lukacs.

Encetamos a discussao, assumindo que Marx fundou uma nova
ontologia, uma ontologia distinta de todas as outras, fundamentada
na historia. Marx formulou, nas palavras de Lukacs (1999, p. 145),
“|...] a tese segundo a qual a categoria fundamental do ser social,
e isto vale para todo o ser, ¢ que ele ¢ historico.” Com base nesse
pressuposto, consideramos que o mundo dos homens ¢ marcado
por uma série de complexidades desenvolvidas durante o decurso da
histéria. Compreendemos, a partir da leitura imanente dos estudos
de Lukacs, na esteira de Marx, a existéncia de trés representacoes
singulares, as chamadas bases ontologicas do ser social, que carac-
terizam a processualidade histérica do homem, as quais, embora se

259 O presente grupo se aloca no Instituto de Estudos e Pesquisas do Movi-
mento Operario, situado na Universidade Estadual do Ceardi IMO/UECE), que
desde 2006 realiza estudos de modo sistematico sobre a Estética de Lukacs. O
mencionado grupo vem estabelecendo estudos e traducdes, sob orientagio do
professor Dr. Deribaldo Santos.
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apresentem distintas no plano ontolégico, sdo articuladas, uma vez
que o ser social demanda uma continua troca com o natural. Desse
modo, como assegura o filésofo hungaro:

Ora, historicamente, ¢ indubitavel que o ser inorganico aparece pri-
meiro e que dele — ndo sabemos como, mas sabemos mais ou menos
quando — provém o ser organico, com suas formas animais e vegetais.
E desse estado biologico resulta depois, através de passagens extre-
mamente numerosas, aquilo que designamos como ser soctal humano,
cuja esséncia é a posicao teleologica dos homens, isto é, o trabalho.
(LUKACS, 1999, p. 145, grifos nossos).

Nesse sentido, podemos constatar um salto entre uma forma
mais simples e o inicio de uma forma mais complexa, pois é através
desse salto que se aprimora uma nova forma de ser. Entretanto, ha
que se levar em conta o fato de que a esfera do ser social é a unica
capaz de produzir o novo, aquela que modifica a natureza e a si
mesma, através do trabalho e, a partir deste, originam-se os demais
complexos atrelados a organizagao da vida.

Consideramos, dessa maneira, que a orientacio metodologica
marxiano-lukacsiana atribui ao trabalho um papel preponderante no
desenvolvimento histérico do homem. Para Lukacs (2009, p. 91),
o homem cria a si mesmo com a media¢ao do trabalho, “[...] cujas
caracteristicas, possibilidades, grau de desenvolvimento, etc., sio,
certamente, determinados pelas circunstancias objetivas, naturais ou
sociais”.

Advertimos, ainda, que independente do objeto de estudo, em
especial o das ciéncias humanas, ¢ indispensavel o estudo da ontolo-
gla enquanto genese, pois:

...] se quisermos compreender os fendmenos no sentido genético, o caminbo da onto-

logra ¢ inevitivel, e que se deve chegar a extrair agas varias circunstancias

que acompanham a génese de um fato qualquer os momentos tipicos
necessarios para o proprio processo. (LUKACS, 1969, p. 14, grifo do
autor).

Por conseguinte, seguindo esse método de analise, é pela dialética
que, a0 retornarmos aos fatos iniciais da vida, podemos entender os
fatos mais complexos. Conforme expusemos resumidamente, Marx
certificou uma compreensao da realidade radicalmente nova diante
das antecessoras®. Ainda nessa linha de raciocinio, Tertulian (2008)

260 Consideramos, com base no préprio pensamento lukacsiano, que Lukdcs,
apesar de afirmar a constituicdo de uma estética marxista sistematica, nao rejeita
o aciimulo anterior a0 marxismo, ja que “[...] também nesse terreno o marxismo
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ressalta que Lukdcs sustenta a importancia de reconhecer as origens
da atividade estética como meio imprescindivel a sua explicac¢io, por
meio do exame da sucessao logica que vai se distinguindo e avanca
em sua variedade em dire¢ao as atividades espirituais originais. To-
davia, ha que destacar que este trabalho nao ¢ isento de dificuldades,
visto que, mesmo que o material facultado pela arqueologia e etno-
grafia seja abastado, no que concerne as formas de arte primitiva, é
incomensuravel a existéncia de lacunas.

Outro fator que pode ser levado em conta é que posto que haja
a auséncia de material histérico e, embora existam essas brechas no
que se refere aos nossos conhecimentos acerca das origens, “[...] elas
nao sao consideraveis o bastante para impedir a reconstitui¢ao, em
grandes linhas, das etapas decisivas da evolugao do espirito.” Lukacs
se utilizara do lineamento marxiano para autenticar sua propria teo-
ria com “[...] a célebre tese de Marx contida na introdug¢ao aos Fun-
damentos da critica da economia politica: ‘A anatomia do homem
da a chave da anatomia do macaco’.” (TERTULIAN, 2008, p. 201).

Assim como Marx, que partiu da andlise da forma de sociabi-
lidade capitalista para reconstituir o processo de origem e desen-
volvimento dos sistemas sociais antecedentes, o filésofo hungaro
teve a pretensao de evidenciar que a origem da atividade estética do
homem foi antecedida, em seu germe, por um movimento que foi se
transformando, no qual pode examinar os elementos continuos da
atividade estética, desde o salto ontoldgico até as configuragoes ma-
turadas de seu tempo. Com isso, temos elementos para imputar con-
sideraces a respeito de uma nova estética, uma estética marxiana®'.
Embora Marx nio tenha escrito nenhum tratado especifico sobre
estética, poderfamos extrair do arcabouco marxiano e das formula-
¢Oes de Lukacs, uma nova estética, articulada a essa nova ontologia,
distinta de todas as formula¢oes e orientagdes que a humanidade
conheceu até hoje.

De acordo com Lukacs, a concepgao marxiana nao é apenas uma
teoria economico-social. No entanto, sua ontologia da conta de uma

¢ herdeiro das melhores tradicoes do passado cultural e ndo as nega nem as pode
negar, se é que pretende efetivamente supera-las.” (COUTINHO; PAULO NET-
TO, 2009, p. 13).

261 O termo “estética marxiana” ¢ utilizado por Lukacs na entrevista concedida
no livto Pensamento vivido, edicao brasileira de Edicbes Ad Hominem. Para além
dos problemas de traduc¢io, consideramos, baseados em Paulo Netto (1983), o
termo estética marxiana, elaborada pelo préprio filosofo alemao, bem como a ter-
minacdo estética marxista, feita por outros autores que tratam da teoria marxiana.
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visao universal do mundo. Nas palavras do autor:

[..] devia haver uma estética marxiana propria, que 0 marxismo nao
tomava nem de Kant nem de nenhum outro. Essas ideias foram elabo-
radas por Lifchitz e por mim. Naquele tempo eu trabalhava com ele no
Instituto Marx-Engels. Com a elaboracdo dessas ideias teve inicio todo

o nosso desenvolvimento subsequente. A constatagdo nao é comum

hoje na histéria da filosofia, no entanto o fato é que fomos os primei-

ros a falar de uma estética marxiana especifica, e nao desta ou daquela
estética que completasse o sistema de Marx [...]. Sobre esta base come-
¢amos a desenvolver a ideia de que existe uma estética marxiana e que

para desenvolvé-la era necessario partir de Marx. (LUKACS, 1999, p.

87-88).

Com efeito, a ontologia marxiano-lukacsiana se distingue das ou-
tras porque ela contorna a atividade estética, articulada ao complexo
histérico e social. Lukacs percorre todo o raciocinio para explicar
que essa atividade estética tem autonomia relativa da sua base ma-
terial cotidiana espontanea. Porém, nao é uma atividade autofunda-
da, mas uma atividade imanente e elevada do homem. Para melhor
explicar a origem da atividade estética, a qual tem seu aparecimento
enquanto complexo tardio, nos apoiamos em Tertulian (2008), ao
elucidar que determinada situagdo, na qual se compunha um carater
magico/religioso de cunho pratico e factual, passa a desenvolver cet-
ta autonomia, ocasiao que estabelece um desprendimento do trans-
cendente e que principia a realizacdo de um estado de imanéncia, o
principio de uma efetivagao genuinamente do ser social. Destarte, se
edifica, de acordo com Tertulian (2008, p. 209), fundamentado em
Lukacs, o “Momento em que a produ¢ao ou a narrativa, danga ritual
ou magica recebem, além de sua funcio original, uma nova fungao,
que surge involuntariamente, a func¢ao estética.”

Nessa ocasiao, ocorre o que Lukdcs considera uma fase distinta
da “consciéncia de si” do desenvolvimento humano. Aquilo que ¢
avaliado como necessidade antropomoérfica, todavia, sem o apelo ao
transcendente atinge o estagio da imanéncia, a dialética entre obje-
tividade-subjetividade, proprio do complexo da arte. A estética, nos
termos de Baumgarten, ¢ a faculdade do sentir — modo como po-
demos nos desenvolver na realidade — pois ¢ da vida cotidiana que
se extraem as sensacOes que mais tarde serdo objetivadas na forma
de reflexos superiores. Sendo a arte uma abstra¢do superior, nao ¢
produzida de modo cotidiano. Contudo, toda arte auténtica tem seu
nascedouro neste campo, voltando a ele de maneira enriquecedora.

Nao obstante, mesmo sem poder ainda enfrentar com devida
profundidade e rigor o que expressaria ser uma arte auténtica, ou-
samos, apoiados em Lukacs, considerar, mesmo que de forma assu-
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midamente sintética, nosso entendimento sobre a categoria da au-
tenticidade, pois nela ancora o enriquecimento do homem enquanto
ser social ao retornar ao cotidiano. O filésofo hungaro afirma que:

[-..] el hecho es que, en la medida en que sus obras son artisticamente
auténticas, nacen de las mas profundas aspiraciones de la época en que
se originan; el cotenido y la forma de las creaciones artisticas verdade-
ras no pueden separarse nunca — estéticamente — de ese suelo de sus

¢nesis. La historicidad de la realidad objetiva cobra precisamente en
%as obras del arte su forma subjetiva y objetiva. (LUKACS, 1982, v.1,

p- 25).

Deste modo, vale registrar que toda arte genuinamente profunda
guarda uma interagao reciproca com seu aspecto temporal histérico
e universal ou aquilo que Lukacs chamou de hic ef nunc, expressio
latina que significa, grosso modo, o “aqui e agora”. Ainda de acordo
com Lukécs (1982 v. 1, p. 260), a arte “[...] no se limita a fijar simplemen-
te un hecho en si, como la ciencia, sino que ez‘emz:{a un momento de la evolucion
histdrica del género humano” A arte auténtica prende-se ao género hu-
mano — aquilo que o homem produziu de mais acabado na historia
da humanidade até entdo, as objetivagdes humano-genéricas.

Assim, a arte, produto do desenvolvimento social, institui um pa-
trimonio para o porvir: a arte magica dos povos primitivos, expressa
nas cavernas, da conta de explicar como foi a vida naquele tempo; os
templos, os palacios, a arquitetura do oriente; a arte grega e romana;
os grandes artistas do Renascimento, entre outros, pois:

La verdad artistica es, pues, como verdad, histérica; su verdadera géne-

sis converge con su verdadera vigencia, porque ésta no es mas que el

descubrimiento y manifestacion, el ascenso a vivencia de un momento
de la evoluciéon humana que formal y materialmente merece ser asi

fijado. (LUKACS, 1982, v. 1, p. 260).

Com esse contexto em tela, através do qual Lukacs principia scus
estudos acerca das questoes estéticas, volta-se aos estudos iniciais,
tomando por base seu pensamento uma outra maneira de abarcar
o método empregado anteriormente. Nesse sentido, pretendemos
resgatar o caminho pelo qual Lukécs tracou seus estudos estéticos,
pois dessa forma, acreditamos ser possivel apresentar como se dis-
sipa sua concep¢ao metodologica. Nao aspiramos realizar uma bio-
grafia, nosso intuito ¢ entrelagar a polémica histéria do intelectual
militante com sua trajetéria tedrica até o encontro com O marxis-
mo que, a nosso vet, foi decisivo para que Lukacs formulasse sua
concepgao estética completamente distinta dos seus antecessores e
contemporaneos. Faremos uma compilagao de autores que se de-
brucaram sobre esse assunto, de modo que possamos compreender
melhor como se estabeleceu as bases para a escrita de uma nova

223



Anuario Lukacs
Estética e, posteriormente, para a inconclusa Ontologia®®.

Percurso de Lukacs sobre seus estudos estéticos

A primeira grande obra de Lukdcs, titulada Histdria da Evolugao
do Drama Moderno recebeu o prémio da Sociedade Kisfaludy, em
1908, mas passou por uma revisdo e foi editada em 1911, Isso
demonstra a grande envergadura intelectual de Lukacs aos 23 anos
de idade. Esse trabalho foi dedicado a “[...] producao dramatica,
do século XVIII a0 século XIX, cobrindo o drama alemao classico
(Lessing, Schiller, Goethe), Hebbel, Ibsen, Strindberg, Hauptmann,
Tchecov, Maeterlinck, Shaw, Wilde, D’Annunzio e Hofmannsthal”
(PAULO NETTO, 1983, p. 17), obra considerada pelo fil6sofo hun-
garo como opositora de correntes literarias positivistas, impressio-
nista subjetivista, pela critica francesa etc. Nela se pode verificar cet-
ta influéncia do marxismo, mas com preponderancia de Simmel*.
Para Lukacs (2009), seus textos até entao, traziam uma caracteristica
idealista-burguesa, pelo fato de nao partirem das relagdes diretas
entre a sociedade e a literatura, pois apenas buscavam apreender e
objetivar uma sumula da Sociologia e da Estética que se ocupavam
do objeto.

A obra A Alma e as formas foi publicada em 1910. Nela é eviden-
te a crescente influencia da filosofia hegeliana, “[...] seu esforgo de
concretizagao se limitava” como confirma o préprio Lukacs (2009,
p. 22), “[...] ao intento de apreender a estrutura interna, a esséncia

262 Cabe afirmar que trataremos apenas de alguns dos textos escritos pelo filéso-
fo hungaro, referentes a estética.

263 Desde 1908, em meio a autocriticas e criticas veladas sob “citagdes proto-
colares” — a exemplo do que ¢ visto em sua primeira obra: Histdria da Evolugao do
Drama Moderno, ja é notavel o envolvimento de Lukacs com as questdes estéticas.
Ainda que nao traga uma leitura ontolégica, Lukacs ja esboga indicios em seus
escritos da sua Es#éfica em germe, a qual teve sua publicagio no ano de 1963.

264 Segundo Macedo (2000), essa obra nasceu no contexto e sob influéncia da
companbhia teatral Thalia, da qual Lukacs era integrante e fundador. Nesta ocasido,
o referido grupo traz em cena pecas de Strindberg, Hebbel, Wedekind, Gorki e
Ibsen e, deste dltimo, o filésofo hingaro traduziu a pega O pato Selvagens, manten-
do contato pessoal com o dramaturgo noruegués no ano de 1902.

265 Lukacs (1999, p. 38) assim se expressa sobre a influéncia do sociélogo ale-
mao em seus trabalhos iniciais: “Simmel trouxe 2 baila o carater social da arte,
transmitindo-me um ponto de vista sobre cuja base tratei da literatura, indo muito
além de Simmel. A verdadeira filosofia do meu livro sobre drama ¢ a filosofia de
Simmel.”
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geral de determinadas formas tipicas do comportamento humano,
e, em seguida, vincula-las as formas literarias, mediante a figuracao
e a andlise dos conflitos da vida.” Esses escritos, de acordo com
Paulo Netto (1983, p. 20): “[...] sdo textos que se centram na criti-
ca literaria, abordando autores que, em sua maioria, representam o
anticapitalismo romantico.” A adverténcia de Paulo Netto (1983, p.
20) sobre essa questao ¢ que o “[...] enfoque de Lukacs nio ¢ socio-
logico-estético [como em Historia da Evolugao do Drama Moderno] mas
filosofico, ético-estético”, o que constitui um salto, pois Lukacs bus-
cava organizar um escolio menos abstrato dos elementos literarios.

No ano de 1912, Lukacs se desloca para Heidelberg, na Alema-
nha, onde passa a manter contato com o grupo de Max Weber. A
Primeira Guerra exacerba sua preocupa¢ao com a calamitosa situa-
¢ao mundial e isso se reflete em seus escritos. Para Coutinho e Paulo
Netto (2009), esse periodo é caracterizado, no jovem filésofo hian-
garo, como uma clara vinculagao entre estética e ética. Tal atrela-
mento ¢ objeto de estudos que desenvolveu entre 1912 e 1917, entre
os quais destacam-se os incompletos®® Filosofia da arte, de 1912-14 e
a apontada como Estética de Heidelberg, de 1914-17>.

A vinculagio entre estética e ética, anteriormente mencionada,
desagua no encanto pela obra de Dostoiévski. Ao estudar a obra
do escritor russo, Lukacs relata que, dentro dos limites da literatura
burguesa, o realismo russo, tanto de Dostoiévski como de Tolstoi,
o instrufram como na literatura se pode desaprovar em bloco todo
o sistema (PAULO NETTO, 1983). Nesse debate, segundo o esteta
hungaro nio se discute se o capitalismo tenha esta ou aquela aber-
racio, mas que, de maneira geral, todo ele é desumano (LUKACS,

266 Para Coutinho e Paulo Netto (2009), a insuficiéncia desses trabalhos se deve
a insatisfagao do esteta com rela¢do aos pressupostos metodologicos que orienta-
vam seus estudos, as quais tinham uma preponderancia neokantiana.

267 Patriota (2010, p. 7-15) relata que Lukacs, nesse momento, buscava “[...]
transplantar o principio hegeliano para o contexto da filosofia transcendental do
neokantismo.” Lukacs, ao encontrar na obra marxiana fundamento teérico, “[...]
se despede de seu passado intelectual e desautoriza publicamente textos que lhe
haviam rendido a celebridade.” Todavia, ha um resgate por parte do escritor e
historiador de arte budapesteano Arnold Hauser que, na década de 1960, envia
a Lukdcs trés capitulos de sua estética anterior. Durante uma conversa com seus
alunos, na década de 1970, o filésofo hingaro pensa na edicdo hungara de sua
obra de juventude, mas nada se concretiza. Depois de seu falecimento “[...] vém a
tona novos capitulos, sobre os quais o fil6sofo jamais havia mencionado. Lukacs
havia sepultado sua obra inacabada sob camadas profundas de esquecimento.”
(PATRIOTA, 2010, p. 14-15).
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1969).

O filésofo hungaro escreve Teoria do romance®™ entre 1914-1915.
Esse livro, segundo o préprio Lukacs, dirige-se mais aos problemas
histérico-filoséficos. Em 1916, publica a obra supracitada na Revista
de Estética e de Historia Geral da Arte — de Max Dessoir e, em forma de
livro, posteriormente, em 1920, pela editora de P. Cassier. De acordo
com o prefacio, ainda do mesmo livro reeditado, escrito pelo autor
em 1962, a obra nasce num contexto de “[...] permanente desespero
com a situacio mundial” (LUKACS, 2000, p. 8). Lukacs revela, ain-
da, que a eclosio da Primeira Guerra, e o que o levou a ser contrario
a ela se distingue da maiotia paciﬁsta se deveu ao fato de o esteta
hungaro Set avesso “[...] tanto as democracias ocidentais quanto as
poténcias centrais’ * (LUKACS, 2009, p. 24) e que a saida para toda
aquela crise era a via revolucionaria. Decerto que a visao de Lukacs
caia no plano, segundo o préprio autor, idealista, e foi o que deu
base para a escrita do trabalho supracitado.

O autor relata que se encontrava num perfodo de transicao do
kantismo para o hegelianismo. Reconhece, inclusive, as limitagdes
do método que constituira até entdo e revela que somente:

[...] uma década e meia mais tarde me foi possivel — ji em solo mar-
xista, € claro — encontrar um caminho para solugio. Quando nés com
Al Llfschltz em repudio a sociologia vulgar, da mais variada extragio,
do periodo stahmsta tencionavamos desentranhar e aperfeicoar a ge-
nuina estética de Marx chegamos a um verdadeiro método historico-
-sistematico (LUKACS, 2000, p. 13).

No petiodo de 1930-1931*, Lukics estagia no Instituto Marx-
-Engels-Lénin, em Moscou, onde estabelece uma relagio com Mi-

268 Esta obra tinha a intencao de ser uma introducao aos estudos sobre Dostoié-
vski, mas acabou tornando-se um trabalho independente (COUTINHO; PAULO
NETTO, 2009).

269 De acordo com Vaisman e Fortes (2010, p. 10): “Alguns intérpretes de Lukdcs,
como Oldrini e Tertulian, consideram que a fase de maturidade de Lukacs tem
inicio em 1930, data a partir da qual o fil6sofo passa a se dedicar aos seus estudos
sobre a arte, tendo como orientacdo uma chave analitica fundada no pensamento
de Marx.” Vale destacar, segundo Coutinho e Paulo Netto (2009), que, na década
de 1920, Lukacs dedicou-se aos estudos literatios e estéticos, publicando textos
no famoso jornal alemao, criado por Karl Liebknecht e Rosa Luxemburgo, Roze
Fabne, no qual tratou de escritores como Lessing, Balzac, Dostoievski, Bernard
Shaw, Hauptmann, entre outros, além de temas relacionados ao marximo e teo-
ria da literatura, ““[...] muitos deles foram selecionados e publicados por Michael
Léwy em G. Lukacs, Littérature philosophie marxisme (1922-1923), Paris, PUF,
19787 (COUTINHO; PAULO NETTO, 2009, p. 18).
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khail Lifschitz* que, conforme comenta Paulo Netto (1983, p. 51),
era “[...] pesquisador do mesmo Instituto, que estava analisando os
textos em que Marx e Engels tratavam de questoes estéticas.” H nes-
se momento que Lukacs tem seu primeiro contato com os Manuscri-
tos Econdmico-filosdficos, com os Cadernos filosdficos de Lenin. Paulo Netto
(1983) indica que esta leitura fez com que Lukacs revisse algumas
posi¢oes anteriores e rompesse de vez com algumas concepgdes he-
gelianas®™'. Sobre essa questao, Lukdcs (2009, p. 27) explica que “O
reconhecimento da autonomia da originalidade da estética marxista
fol meu primeiro passo na direcio da compreensao e da realizacio
de uma nova inflexdo ideoldgica.”?’* E complementa, escrevendo:

270 Nesse periodo, 1930-31, Lukacs e Lifschitz se debrucavam sobre os textos de
Marx e Engels, concernentes as questoes estéticas. A titulo de ilustracdo, alguns
textos da obra de Vigotski, os quais tomam como referéncia a obra marxiana,
foram escritos nesse mesmo periodo: A fransformagio socialista do homen (1930)
e Historia del desarrollo de las funciones psiquicas superiores (1931) (CARMO, 2008).
Lifschitz, assim como Vigotski, era russo. Contudo, nao encontramos registros
de que tenham tido algum contato. Entretanto, vale ressaltar que Vigotski tam-
bém teve como base a teoria marxiana e concluiu a tese Psicologia da arte em 1925,
e “[...] conforme relato de Leontiev (1996, p. 433), procurou realizar duas ta-
refas, a saber: tanto ‘uma analise objetiva da obra literaria quanto uma analise
objetivo-materialista das emocSes humanas que surgem ao ler a obra de arte’.”
(CARMO, 2008, p. 35). Outra questao que gira em torno do filésofo russo e que
julgamos importante destacar refere-se a entrevista concedida a Eérsi e Vezér, na
qual Lukacs atribui a ele proprio e a Lifschitz a divulgacio do desenvolvimento
da ideia de existir uma estética marxista. A opinido do esteta hiingaro sobre Li-
fschitz “[...] ¢ a de que ele era um dos maiores talentos que vivia naquela época,
sobretudo no plano puramente literario. Via com grande clareza o problema do
realismo, mas nao o entendeu as outras partes da cultura [...]. Assumi a posicdo
entre irracionalismo e racionalismo, qualquer que fosse a forma destes, idealista
ou materialista, ou seja, naquela época eu ultrapassei tematicamente a linha de Li-
fschitz. O pobre Lifschitz ficou na Russia, nao o levei a mal por isso. O que é que
ele podia fazer na Russia? Apoiou a linha que condenava a literatura moderna. Sua
concepeio se tornou totalmente conservadora.” (LUKACS, 1999, p. 88).

271 Frederico (2005) nos fornece elementos para compreender que o pensamen-
to de Lukdcs esta articulado ao postulado hegeliano, principalmente em Histdria e
consciéncia de classe e, a partir do contato com a obra de Marx: Manuscritos econdmico-
~filosdficos, o filésofo hungaro reconhece o seu processo de transicdo e revisa o
alicerce que amparava seu pensamento anterio.

272 Coutinho e Paulo Netto (2009) asseveram que tanto Lukacs quanto Lifschitz
colocavam-se em oposi¢dao a marxistas como Plekhanov e Mehring, entre outros
da época da Segunda Internacional, ja que estes nao acreditavam na criagio de
uma estética propria, a partir do legado de Marx. A maior parte dos dirigentes
da Segunda Internacional enxergavam apenas a teoria marxiana revolucionaria da
economia politica. A partir de entdao, Lukacs teceu sua obra baseado no funda-
mento de uma estética marxista sistematica.
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O estudo desses materiais contribui para modificar o meu pensamento.
Até entdo, eu procurara interpretar corretamente Marx a luz da dialética
hegeliana; a partir daql uele momento, procurei utilizar para o presente
os resultados de Hegel e do pensamento filoséfico burgués — que, com
ele, alcancara seu apogeu —, mas com a ctitica dos seus limites, com a
base na dialética materialista de Marx e Lenin. (LUKACS, 2009 p. 27).
Com efeito, Lukacs dedica-se, nas décadas de 1930 a 1950, a larga
produgao intelectual atrelada “[...] j4 no campo marxiano, a estéti-
ca e aos principios humanizadores da atividade artistica e literaria
constituindo-se o ponto alto de sua produgao.” (PINASSI; LESSA,
2002, p. 187). Datam, desse periodo, publicacbes como: o ensaio
Narrar ou descrever (1936); o livro O romance historico (1937); o escrito
Marx e 0 problema da decadéncia ideoldgica (1938); edita estudos sobre o
Fausto, de Goethe (1941); Goethe e sua época, Literatura e democracia,
Abrte livre ou arte dirigida? (1947); Existencialismo ou marxismo?, Thomas
Mann, O realismo russo na literatura universal (1949); Realistas alemaes do
séenlo XIX, Literatura e arte como superestrutura (1951); Balzac e o Realis-
mo Francés (1952); A destruigiao da razao, Nova historia da literatura alema
e Contribuicoes a historia da estética (1954); Problemas do realismo (1955)
(PAULO NETTO, 1983; PINASSI ¢ LESSA, 2002; FREDERICO,
2005)77.

Aqui, cabe uma importante constatacao, declarada pelo filésofo
hangaro, no prefacio do livto Problemas del realismo, na edigao espa-
nhola de 1965. Lukacs (1968b) afirma que seus escritos de 1934-40
e muitos reunidos na obra citada foram divulgados na revista Le-
raturnii Kritif®™, publicagdo esta que tinha como objetivo barrar as
tendéncias rappistas®”, com intuito contrario ao sectarismo literatrio
¢ a0 modernismo burgués.

Consideramos que esse grande impulso teérico-literario implicou

273 Essa larga producdo sobre assuntos literarios confere o fato do encontro de
Lukacs com a estética marxista.

274 Em 1940, a revista foi dissolvida e Lukdcs ndo teve mais acesso a imprensa
literaria russa, apesar de nada dizerem sobre ele. A tnica opgao de Lukacs foi a
contribui¢do para duas revistas, a Infernationale Literatur, editada em alemao e a Uj

Hang, editada na Hugria (LUKACS, 2009).

275 Lukéacs (1968b) relata que existiu uma organizacdo oficial chamada RAPP
(Associagao Russa de Escritores Proletarios), a qual reunia escritores revoluciona-
rios da URSS, porém esta foi abolida em 1932, pois seguia uma tendéncia sectaria.
No seu lugar, em 1934, foi criado outro grupo de escritores chamado de Unido
dos Escritores Soviéticos, que tinha a inten¢do de abranger outras tendéncias e
ideologias. Todavia, a URSS estava sob regime stalinista, e ndo tardou a aparece-
rem posicOes partidarias e censuras dentro dessa nova organizagao.
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a Lukics o sentido do encontro com a estética marxista, contudo,
deve-se levar em conta que, segundo o préprio Lukacs, em muitos
aspectos, se difeririam o que ele escreveria em 1965, nao sé6 pelas
citagdes protocolares®™, mas em termos da estrutura do conteudo.

Em 1957, foi publicada Introducio a uma estética marxista®”. Esse
livro analisa a génese filosofica do principio estético, tendo como
principal categoria: a particularidade — o particular como mediagdao
(purificagao) entre o singular e o universal. Para o filésofo hungaro,
o papel da particularidade na estética é o ato de refletir a realidade
objetiva, mediagao via reflexao consciente. No prefacio dessa obra,
Lukacs se convence que tal estudo necessitava de uma publicagdo
a parte, portanto, nao entraria na Es#ética, pois, segundo ele, princi-
palmente

[...] por ser o problema da particularidade um dos mais negligenciados,
tanto do ponto de vista logico como do ponto de vista estético. Ao
mesmo tempo, este constitui, a meu ver, um dos problemas centrais
da estética. O presente estudo, portanto, sé6 em um sentido bastante
limitado ha de ser considerado como um profegomenon a minha estética:
ele contém, todavia, a abordagem sumaria e, no entanto, sempre mo-
nografica de um dos.groblemas mais importantes de toda a estética. E
¢ isso que pode justificar-lhe a publicagdo [em separado]. (LUKACS,
1968a, p. 3).

Finalmente, no ano de 1963°”® o mundo conhece a primeira das
trés partes do projeto inicial da Es#ética lukacsiana. No prefacio da
obra, o esteta hingaro assevera que, de fato, desde a estética hegelia-
na, nenhum filésofo tentou sistematizar a esséncia da estética. Sobtre
a divisao de sua Estética, Lukacs relata que a primeira parte comporta
um esbogo geral. Teve como objeto descobrir, de modo amplo, os
dados da vida cotidiana, as categorias do estético, intitula-se: .4 pe-
culiaridade do estético. A segunda deveria especificar essas categorias,

276 Lukacs afirma que, a época, ndo se publicava nada sem referéncia a Stalin e
que, muitas vezes, tais citagdes, nada tinham a ver com o conteudo dos textos.

277 De acordo com Coutinho e Konder (1968), tradutores da Introducao a nma
estética marxista, a primeira edi¢do do livro foi publicada na Italia em 1957, sob
o titulo: Prolegomeni a un estetica marxista, pela Editora Riuniti. O texto em alemdo
vinha sendo examinado cuidadosamente pela Republica Democratica Alema. Por
ocasido da participagdo de Lukacs nos acontecimentos que terminaram com a
intervengao soviética na Hungria, a publicacio foi suspensa. Apenas em 1967, dez
anos depois da edicdo italiana, apareceu uma edi¢io integral alema.

278 Segundo Paulo Netto (1983, p. 76), “O esfor¢o dedicado a redagdo desta
obra, justifica, em boa medida, o siléncio lukacsiano entre 1958 e 1961: ¢ neste
periodo que o pensador concentra todas as suas energias para escrever a suma da
sua reflexdo estética.”
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com o resultado principal detalhar a estrutura da obra de arte, teve
como titulo provisério: A obra de arte e o comportamento estético. Por
fim, caberia a terceira parte esclarecer a presenca real dessa estrutura
na vida cotidiana: A arte como fendmeno historico social (SACRISTAN,
1982, v. 3)*”. Apenas a primeira das trés partes foi realizada. Ainda
no prologo da obra, o autor justifica que a parte precedente se faz
compreensivel sem as outras duas, pois “[...] esta parte constituye un todo
cerrado, p/mamem‘e comprensible sin necesidad de tener en cuenta las partes que
le signen.” (LUKACS, 1982, v.3, p. 11).

Sobre Lukacs ter interrompido o ideario de sua obra completa,
Frederico (2005, p. 92) indica que nao se deve buscar um esclareci-
mento na interrupgao, pois “[...] um dos fatores basicos explicativos
esta na propria evolugao interna de seu pensamento.” Para este au-
tor, as evidéncias dos estudos do esteta hungaro demonstram que a
“|...] inflexdo ontoldgica presente em sua estética conduziu o autor
as fronteiras da ética e a necessidade de buscar uma fundamentacao
teorica para ela.”

Quanto a organizacao dos capitulos nas diferentes publicacdes,
vale ressaltar primeiramente que a publicacdo alema, intitulada:
Asthetik. Die Eigenart des Asthetischen, foi impressa no ano de
1963 pela editora Luchterhand Verlag, na cidade de Berlim, e foi di-
vidida em dois volumes. J4 a edi¢ao espanhola, publicada pela edito-
ra Grijalbo em 1965, entretanto composta por quatro tomos, quais
sejam: I- Cuestiones preliminares y de principio; 11- Problemas de la mimesis;
I11- Categorias psicoldgicas y filosdficas bdsicas de lo estético; e IN- Cuestio-
nes liminares de lo estético. Os dois primeiros titulos foram propostos
pelo tradutor, Manuel Sacristan, e aceitos por Lukacs, ja os dois alti-
mos foram indicados pelo préprio filésofo da Escola de Budapeste.
A publicaciao espanhola foi divida nos quatro livros supracitados,
compreende 1842 paginas, totalizando dezesseis capitulos, os quais
seguem uma ordem numérica no decorrer dos quatro tomos. Vale
ressaltar que a redagao da obra teve inicio em 1957 e, em feverei-
ro de 1960, Lukacs ja fazia sua revisdo. Lukacs relatou a Tertulian
(2008) que encontrou entraves para ter a autoriza¢ao para enviar a
editora alema, uma vez que so seria possivel a publicagao na Alema-
nha Federal, caso o esteta hungaro deixasse o pafs de origem.

279 Contudo, essa divisao proposta na obra que, posteriormente, viria se tornar
a Estética, como explica o tradutor, ndo é uma dicotomia entre o materialismo
historico e o materialismo dialético: as duas primeiras partes da obra tendiam a
elaboracao de um sistema de categorias do estético e, a dltima, se propunha estu-
dar a realizagdo dessas categorias (SACRISTAN, 1982, vol. 3, contracapa).
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A Estética foi sua Gltima obra publicada em vyida, entretanto,
Lukacs com mais de 80 anos, almejava escrever a Etica. O filésofo
hingaro esclarece o seguinte acerca do lineamento da Etica: “Na
verdade eu planejei a Ontologia como fundamento filoséfico da
Etica, e nesse sentido a Etica foi suplantada pela Ontologia, ja que
se trata da estrutura da efetividade e ndo de uma forma separada.”
(LUKACS, 1999, p. 139). Com efeito, Lukacs buscou uma funda-
mentacao ontoldgica para melhor compreender o ser social. Nesse
sentido, Tertulian (2007, p. 227-228) descreve o seguinte:

[...] a Ontologia do ser social nasceu de um vasto campo de pesquisas.

Ap6s varios anos de investigagoes consagrados aos dproblernas da ética

[...], ele se deu conta de que a especificidade da atividade ética nido pode

ser estabelecida sem uma reflexdo de conjunto, de carater polifonico,

sobre os principais componentes da vida social (economia, politica, di-

reito, religido, arte, filosofia): a Ontologia do ser social representa a concre-

tizagao deste vasto programa totalizante, destinado a preparar a Etica
que, infelizmente nao fol escrita.

Destarte, podemos destacar que, na Es#ética, ja ha varios indicios
da ontologia, na afirmagao constante do trabalho como ato fundan-
te, além da dialética hominizacio-humanizacao, desenvolvimento
dos sentidos, etc. O filésofo da Escola de Budapeste, assim, produ-
ziu incansavelmente sua Ontologia até o ano de sua morte, 1971. A
obra inacabada foi publicada em italiano, em 1976, a partir das notas
em alemao (FREDERICO, 2005).

Consideragoes finais

Julgamos necessario reiterar que Marx nao escreveu um trata-
do sobre a Estética, mas seu arcabouco tedrico deu indicacoes a
uma estética marxista. Lukacs, sustentado pelo lineamento marxia-
no, pode dar forma a uma nova ontologia e a configuragdo de uma
estética marxista. Destarte, extraimos do arcabouco marxiano e das
formulacoes de Lukacs, uma nova estética, distinta de todas as es-
téticas que lhe antecederam e que, sobretudo, lhe sucederam. A es-
tética marxiano-lukacsiana, por assim dizer, se distingue das outras
porque apanha a atividade estética, articulada ao complexo histérico
e social, nio como atividade absolutamente autbnoma, embora ele
percorra todo o raciocinio para explicar como essa atividade esté-
tica tem sua autonomia na sua base material cotidiana espontanea,
em que o trabalho tem seu devido lugar. E também nao como uma
atividade autofundada, mas como uma atividade imanente e emi-
nentemente vinculada ao homem.

Aproximando-se da teoria marxiana, Lukacs desenvolve sua Fs#é-
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tica e seu pensamento maduro. A Es#ética foi a Gltima obra de Lukacs
publicada em vida, entretanto, o esteta hingaro, com mais de 80
anos, almejava escrever a Etica. Na medida em que a Estética foi,
segundo Lukdcs, a preparagao para a Ontologia, pois ¢ possivel en-
contrar na primeira, em muitos pontos, o estético como momento
do ser social. A possibilidade de conceber, de apreciar a arte ou a
teoria do sensivel nasce no cotidiano concreto do homem, enquanto
ser social, a partir de estagdes de seu alargamento historico.

A arte auténtica prende-se ao género humano e o que de melhor
o homem produziu artisticamente tem estreita liga¢do com sua g¢-
nese. E importante salientar que as objetivagdes humano-genéricas
sao tomadas pela configuracao objetiva e subjetiva da arte. Contu-
do, advertimos que o homem apenas tem acesso a apropriacio do
patrimoénio artistico produzido pela humanidade dentro de limites
drasticamente rebaixados, fato decorrente do modo de produgio
da vida material, proprio da sociedade cindida em classes, na qual o
interesse ¢ apenas o lucro, sem dar a devida importancia a frui¢ao e
a formacao artistico-estética.
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LUKACS, TRABALHO E CLASSES SOCIAIS*®

Sergio Lessa

Se for correta a interpretagao de Marx realizada pela tradicao,
para simplificarmos, balizada pelo Lukacs da maturidade (da Es#tica
e da Ontologia) e Mészaros de Para além do capital — com Nicolas Ter-
tulian e Guido Oldrini ocupando lugar de destaque — a relagao entre
trabalho e classes sociais é a de fundado/fundante. Em uma frase:
como a necessidade primeira de toda e qualquer reprodugao social
¢ a transformagdo da natureza nos meios de produgao e de sub-
sisténcia, o0 modo como cada sociedade atende a esta necessidade
determina, por vezes muito diretamente, todos os outros complexos
sociais, — inclusive se existirao e quais serdo as classes sociais®'. O
trabalho primitivo, de coleta, com as suas potencialidades e limites
histéricos, funda a totalidade de cada sociedade primitiva (seu no-
madismo, sua limitada capacidade de desenvolver as ferramentas,
etc.). O trabalho escravo, com seus limites histéricos insuperaveis
(sua incapacidade em desenvolver novas técnicas na relagio com
a natureza, etc.), determina de modo predominante o desenvolvi-

280 Texto original da conferéncia proferida no III Seminario Internacional Teoria
Politica do Socialismo “Gy6rgy Lukacs e a emancipacdo humana” em 2009. Pu-
blicacio autorizada pelo autor.

281 “Qualquer fendomeno social (...) pressupoe direta ou indiretamente, por vezes
muito indiretamente, o trabalho com todas as suas conseqiiéncias ontolégicas”
(Lukdcs, 1981:135)
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mento das sociedades escravistas (impérios expansionistas e assim
por diante). O trabalho feudal, ao reordenar a relacao do homem
com a natureza a partir da decadéncia do escravismo, funda as pos-
sibilidades evolutivas e os limites histéricos do feudalismo (o seu
histérico “beco sem saida” (Lukacs, 1981:731-2; 1976:383-4; 1979:
148-9), por exemplo). E, por fim, o trabalho proletitio™, com seus
limites e potencialidades (inaugura a contradi¢ao antagonica entre a
exploracao do homem pelo homem e o desenvolvimento das for¢as
produtivas®®) funda a totalidade da sociedade burguesa.

O trabalho em sua universalidade (enquanto “condigao eterna da
vida social” (Marx, 1983:151), categoria fundante do mundo dos ho-
mens) e cada uma das suas formas particulares (trabalho primitivo,
escravista, servil e proletario) sio as determinagoes predominantes
e mais universais na constituicao do ser social e de sua evolucio
através dos distintos modos de producao. E isto porque, em sendo
a relagdo do homem com a natureza, a0 mesmo tempo e necessa-
riamente, a relagao dos homens entre si — em outras palavras: como
todo trabalho é parte da reprodugao da sociedade da qual é fun-
dante —, cada uma das formas histéricas particulares de trabalho (o
primitivo, o escravista, o feudal e o capitalista) determina as relagdes
de produgio que lhe sio 1mpresc1nd1vels O trabalho de coleta dos
homens primitivos impunha a sociedade a cooperagido como a qua-
lidade predominante nas relacoes entre seus membros®*; o trabalho
escravista requeria com rigorosa necessidade a divisao da sociedade
entre senhores de escravos, seus auxiliares assalariados e os escra-
vos; o trabalho servil determinava que o servo seria proprietario das
suas ferramentas e de uma por¢ao do produzido e que a extragao
pela classe dominante de seu trabalho excedente ocorreria pela me-
diacao da politica e, por fim, o trabalho proletario apenas pode exis-

282 s Trabalho proletario ¢ aquele
que, ao transformar a natureza em meios de producio e subsisténcia, produz o
“contetido material da riqueza social” (Marx, 1983:40) da sociedade burguesa. Ha
trabalhos produtivos que valorizam mas que, contudo, ndo produzem o capital
porque ndo operam a transformacio da natureza. Sobre isso, conferir Lessa, 2007,
em especial a Parte II.

283 s Sobre essa contradi¢io — e porque
para Marx, Lukacs e Mészaros ela nio significa a impossibilidade de aumento da
producio sob a regéncia do capital, cf. Lessa, 2007 em especial Capitulo VIII.

284 s Eleanor Leacock publicou
um livro fantastico, Myths of Male Dominance (1981), em tradugao pela Expressio
Popular, na qual discute com detalhes essa articulagao entre o modo de producio
primitivo e as relagdes de cooperacio.
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tit em uma sociedade na qual a emancipac¢io politica®® possibilita

que as relagoes sociais sejam reduzidas as relagdes concorrenciais de
mercado (o fetichismo da mercadoria).

O que estamos argumentando ¢é que as relagoes de produgio sao
predominantemente determinadas®® pela forma particular do traba-
lho em cada modo de produgao: este o seu estatuto ontologico. E
determina, também, as formas particulares de cada uma das classes
(senhor de escravos e escravos, senhores feudais e servos, burgue-
ses e proletarios — sempre com um setor assalariado entre as duas
classes fundamentais). Ao mesmo tempo, como a universalidade
social a mais genérica é fundada pelo trabalho e como a totalidade
de cada sociedade em particular é fundada pelo modo particular do
trabalho nele presente, as classes sociais existem apenas enquanto
determinagoes reflexivas. Os senhores de escravos apenas existem
expropriando os escravos, de tal modo que o desaparecimento de
qualquer uma dessas classes apenas pode ocorrer como superagiao
do modo de produgao escravista. Como os senhores feudais sio de-
terminados pela sua fungio social, a de expropriar o trabalho servil,
o fim do feudalismo é também o fim de suas classes fundamentais.
O mesmo para o capitalismo maduro: proletariado e burguesia ape-
nas poderao desaparecer como momento fundamental da transi¢ao
ao comunismo. E isto, repetimos, porque as relagoes de produgio
peculiares a cada modo de produc¢io sio fundadas pelo modo de
trabalho que esta em sua base.

Desse complexo de conexdes decorre também que trabalho e
reproducao social, em formagoes sociais que conhecem ou nao clas-
ses sociais, sao indissocidveis: nao ha modo histérico de transfor-
magao da natureza nos meios de produgao e de subsisténcia que
nao seja 0 momento predominante na determinacao das relagdes de
produgao e, por consequéncia, da reproducio social e, portanto, das
classes sociais (e, até mesmo, da mera existéncia das classes). Nao
¢ casual que Lukacs inicie o capitulo “O trabalho” de sua Ontologia

285 A emancipacio politica ¢ a libertacio das relagbes mercantis da geréncia es-
tatal direta, ¢ a obra histérica das revolucoes burguesas. Cf. Tonet, 1999, Marx,

2009, Lessa, 2007d.

286 Helena Hirata, em Uwma nova divisdo sexual do trabalho?(2002) nos oferece uma
interessantissima discussao das influéncias dos complexos nao-economicos (que
ela, imprecisamente, determinada de culturais) nas relacdes que se estabelecem no
interior das fabricas. Para uma discussio das determinagdes ontoldgicas univer-
sals que operam na conexao entre trabalho e totalidade social, segundo Lukacs,
cf. Lessa, 2002.
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afirmando que nem o trabalho, nem qualquer outra categoria social,
pode ser “adequadamente compreendida ao se a considera-la isola-
damente” da totalidade da qual faz parte (1981:11) e, ainda, que no
primeiro paragrafo do capitulo imediatamente subsequente ao “O
trabalho”, o capitulo dedicado a reprodugao social, inicie reafirman-
do que o trabalho “pode alcancar sua existéncia verdadeira e ade-
quada apenas em um complexo social que se mova e se reproduza
processualmente” a totalidade do mundo dos homens.

Ou, para dizer o mesmo com outras palavras, cada modo de
producao apenas pode ter superado pela passagem de uma forma
de trabalho a outra. O novo modo pelo qual a sociedade atende a
necessidade de converter a natureza em meios de producio e de
subsisténcia fundara as novas relagoes de produgao as quais, por sua
vez, predominario na constitui¢ao histérica das novas classes sociais
(ou na superagao dessas pelo comunismo). A transi¢do a0 comunis-
mo sera a superacao do trabalho abstrato pelo trabalho emancipado,
isto ¢, a livre organizacao dos trabalhadores associados.

Por isso, e adentrando imediatamente no debate em curso, nao
ha qualquer possibilidade — nem ha qualquer evidéncia histérica em
sentido contrario — de que seria possivel o desaparecimento do pro-
letariado como parte do desenvolvimento tecnologico peculiar ao
modo de produgao capitalista. Todavia, ¢ justamente isso 0 que tem
sido afirmado, de modo repetitivo, pela #ain stream das ciéncias hu-
manas ha ja mais de meio século. O fim do proletariado — mais ra-
ramente, o fim da burguesia — tem sido um tema recorrente e, quase
sempre, com a afirmac¢ao de que seria o préprio desenvolvimento
do modo de producao capitalista que traria o fim de uma de suas
classes fundamentais. Examinemos mais de perto o essencial dessa
linha de argumentagao.

A terceira (ou quarta, ou quinta, .) revolugio técnico-cientifica

As revolugdes nos modos de produ¢ao comparecem na historia
com um sentido muito preciso. Sao saltos ontolégicos na reprodu-
¢ao social. A primeira revolu¢ao foi a Neolitica. Com a descoberta
da agricultura e da pecuaria, o aumento da produtividade do traba-
lho possibilitou o surgimento do trabalho excedente. E a existéncia
do trabalho excedente ao lado da caréncia (o fato de a producio
nao ser suficiente para o atendimento de todas as necessidades hu-
manas) que esta na origem das classes sociais. Sendo mais do que
breve: com a presenca da caréncia, a distribuicao igualitaria do pro-
duzido impossibilita a acumulagao de riquezas sem a qual nao pode
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haver investimentos no desenvolvimento das forgas produtivas; a
concentragao da riqueza nas maos da classe dominante, pelo con-
trario, possibilita tais investimentos e abre um periodo de desenvol-
vimento mais acelerado das for¢as produtivas. Por isso, ao longo do
tempo, as sociedades de classe tenderam a substituir as sociedades
primitivas mais igualitarias. A Revolucao Neolitica, ao introduzir na
histérica o trabalho excedente sem haver superado a caréncia, co-
loca a humanidade em uma nova etapa histérica que conheceu um
mais acelerado desenvolvimento das forcas produtivas com as tran-
si¢oes do escravismo ao feudalismo e, deste, ao capitalismo. O salto
ontolégico efetivado pela Revolugao Neolitica foi a superacao da
sociedade primitiva pelas sociedades de classe.

A segunda revolugao é a Revolucao Industrial. Ela introduz na
histéria uma categoria antes inexistente: a abundancia. Pela primeira
vez a humanidade produz mais do que o necessario para o atendi-
mento pleno de todas as necessidades de todos os individuos no
planeta. Todavia, a maior riqueza humana imaginavel, a abundancia,
¢ superproducao sob o capital: é convertida em seu oposto, na misé-
ria. Com a abundancia, ainda mais brevemente que antes, o mercado
fica inviabilizado, pois a oferta tende a ser sempre maior do que a
procura, derrubando os pregos abaixo do lucrativo. Agora, a unica
superagao possivel da contradi¢io entre as relagcées de produgio
capitalistas, fundadas na propriedade privada, e o desenvolvimento
das forgas produtivas, é a transi¢do ao comunismo — o modo de
producao fundado pelo trabalho associado. A Revolugao Industrial
marca, portanto, a entrada da humanidade em um novo periodo his-
torico que requer a superacao das sociedades de classe com a mes-
ma necessidade com que o perfodo aberto pela Revolu¢ao Neolitica
exigia a explora¢ao do homem pelo homem. O salto ontolégico
trazido pela Revolugao Industrial foi a passagem a um novo periodo
histérico no qual as classes sociais se converteram no principal obs-
taculo ao pleno desenvolvimento das for¢as produtivas.

Nao ¢ preciso muito para se dar conta que nada semelhante ocot-
reu nas ultimas décadas: o desenvolvimento tecnolégico representa-
do pela robética e a informatica, as novas formas de gerenciamento
do trabalho, etc., de modo algum representam a passagem a um
novo periodo histérico. Sio apenas a prossecucao do capitalismo
nas condic¢des historicas a ele extremamente favoraveis (pela ausén-
cia momentanea do proletariado como seu “antagonista historico”)
das ultimas décadas, que lhe permitam um desenvolvimento tecno-
l6gico com pouca tresisténcia coletiva/organizada dos trabalhadores.

As teses acerca de uma terceira ou quarta — € mesmo uma quin-
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ta -- revolucao técnico-cientifica, ou como se queira chamar, niao
passam disto: teses, hipoteses. Tais teses nao vao além, do ponto de
vista ideoldgico, da reafirmagao como novo da velha esséncia do ca-
pitalismo e, do ponto de vista metodologico, da substituicao do real
pelo mundo da fantasia com o roto artificio de converter a particu-
laridade em totalidade. Infla-se um aspecto das consequéncias das
novas tecnologias até a converter na nova ¢ imaginaria totalidade e,
a partir dela, projeta-se um futuro que toma-se por assegurado. Tal
papel ideoldgico e tal procedimento metodolégico podem ser en-
contrados (para se iniciar em algum lugar) desde Mallet e Bellevile,
no infcio da década de 1960, passando pelo merecidamente esque-
cido Herman Kann em The year 2000 (1967), por pesquisadores da
qualidade de Piore e Sabel (1984), até as producbes mais contem-
poraneas como Schaff (1990), Lojkine (1995), Negri e Lazzarato
(Lessa, 2005a), para nio mencionarmos autores nacionais. Todas
estas teses apresentam como argumento decisivo uma hipétese: o
desenvolvimento tecnoldgico teria produzido, nas ultimas décadas,
novas relacdes de producao que teriam alterado o essencial da so-
ciedade contemporanea — sempre, com o desaparecimento do pro-
letariado ou a sua dissolu¢ao entre o assalariado (o que, no fundo,
da no mesmo).

O que ¢ mais impressionante é como tais teses subsistem por
anos no debate contemporaneo apesar de serem sistematica e con-
sistentemente negadas pelas investigacdes empiricas. Raul Carvalho,
ja em 1987, publicou Tecnologia e Trabalho Industrial. Vivia-se os pri-
meiros impactos da reestruturagio produtiva em nosso pafs e flo-
resciam as teses que postulavam estarmos entrando em uma nova
sociabilidade a qual, ainda que mantendo o mercado e o capital, ver-
-se-ia cedo livre do trabalho manual. A superagdo do trabalho pela
robética e o fim do proletariado pela superagao do trabalho manual
eram teses tidas, em amplos circulos, como indubitaveis.

Os dados expostos por Carvalho eram, ja entdo, contundentes.
As novas tecnologias estariam intensificando o controle (o trabalho
intelectual) sobre o trabalho operario ao invés de aboli-lo, estariam
intensificando o trabalho manual ao invés de supera-lo, estariam
ampliando a extra¢ao da mais-valia ao invés de superar o capita-
lismo. O mais interessante deste texto ¢ que o autor chega a estas
conclusdes apesar de sua manifesta filiacio a escola da regulagao:
cle simplesmente nao constata aquilo que deveria encontrar em sua
pesquisa caso fossem corretas as teses de Lipietz, Coriat, etc. das
quais se mostra partidario. E sua (hoje cada vez mais rara) honesti-
dade intelectual o leva a pontuar esse aspecto.
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Em 1997 foi publicado em nosso pais o texto de Kumar, Da so-
ctedade ps-industrial a pds-moderna. Kumar argumenta a improcedéncia
das teses que postulavam a superacio do capitalismo pelo desen-
volvimento da tecnologia gerado pelo préprio capital. Argumenta
esse autor, com precisao, que do capitalismo nao viria nada senao
mais capitalismo: cada modo de produgao desenvolve as tecnologias
que sao compativeis com seus pressupostos historicos e, por isso,
do desenvolvimento tecnolégico promovido pelo capital viria, ape-
nas, mais e mais capitalismo. Esta ndo ¢ uma tese original, nem se-
quer recente. Lembremos, por exemplo, da discussao entre Lukacs
e Bukharin nos anos de 1920 (Lukacs, 1974%*") acerca da rela¢io
do desenvolvimento tecnolégico com o desenvolvimento das for¢as
produtivas e, bem mais recentemente entre nés, o livro de Romero
(2005). Ainda que sequer seja filiado ao marxismo e nao demonstre
conhecimento da discussao acerca da relacdo entre tecnologia e for-
cas produtivas no interior desta corrente tedrica, Kumar demonstra
o fundamental: nao ¢ o desenvolvimento da técnica o momento pre-
dominante no desenvolvimento das forgas produtivas. E o faz com
base em uma copiosa bibliografia (principalmente de lingua inglesa)
¢ abundantes dados empiricos.

Mais recentemente uma consideravel massa de titulos foi publi-
cada entre nds, a maioria deles em colegoes organizadas por Ricardo
Antunes, que, ou trazem estudos de casos, ou realizam analises mais
amplas sobre as transformacoes 1ntrodu21das pela reestruturagao
produtiva. O mais interessante € 0 mais importante, a NOSsO Vef,
pela amplitude da investigagao e pelos dados que apresenta, é Uma
nova divisao sexual do trabalho?, de Helena Hirata. Com base em estu-
dos comparativos nos parques industriais do Brasil, Franga e Japao
conclui que nao apenas a divisao sexual do trabalho se mantinha e
muita vezes se aprofundava com as reestruturagdes em curso, COmo
ainda a divisdo entre o trabalho manual e o intelectual estava se am-
pliando ao final do século 20. Seus argumentos — tedricos e empi-
ricos — acerca da manuten¢ao do trabalho manual pelas transfor-
magodes tecnoldgicas e gerenciais das ultimas décadas, nos parecem
definitivos contra as teses acerca do fim do trabalho manual e/ou
acerca da fusio ou imbricamento do trabalho manual ao intelectual.

Estes trés textos — entre outros — sdo suficientes para, no espa-
¢o de um artigo, respaldar o questionamento da validade, enquanto
reflexo do real, das hipoteses acerca do fim do trabalho, do fim do
trabalho manual e do fim do proletariado. Tais hipoteses, repetimos,

287 Lukacs retoma a mesma polémica na Onfologia: 1981:341-2.
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carecem até¢ mesmo de evidéncias empiricas: as fabricas continuam
a existir e, nelas, os trabalhadores manuais continuam realizando
a transformagao da natureza nos meios de producao e de subsis-
téncia. No campo, o proletariado rural continua com seu trabalho
manual convertendo a natureza em meios de produgao e de subsis-
téncia. E toda essa producao continua tendo por finalidade essen-
cial a produ¢ao da mais-valia para a reprodugao do capital. O fato
de se produzir mais-valia ja determina a modalidade de distribuicao
da riqueza: a burguesia ficara com o capital ¢ o proletariado e os
demais trabalhadores, com os salarios. As novas formas gerenciais
e novas tecnologias possibilitaram a ampliacao da extragao da mais-
-valia: ndo ha qualquer superacgao da esséncia do modo de producio
capitalista. Pelo contrario, temos a reafirmacao histérica ndo apenas
de sua esséncia, mas também de muito do fenoménico do modo de
produgao capitalista.

Nao ha evidéncias de que estejamos vivendo transformacdoes da
ordem ou da escala daquelas introduzidas pela Revolugao Neolitica
ou pela Revolugao Industrial. Pelo contrario, os elementos de conti-
nuidade sdo muito mais fortes que os de ruptura — nada indica que
estejamos passando a um novo patamar histérico, a um novo modo
de produgao. O oposto seria mais proximo do real: ha crescentes
evidéncias de que a reestruturacido produtiva, as novas tecnologias
e a robotica muitas vezes repoem, com maior intensidade, tragos da
organizagao do trabalho tipica do fordismo mais puro sangue. Hoje,
com a terceirizacdo e com os empregos precarizados, o trabalho
Vivo se tornou em muitas situagoes mais barato e flexivel que os ro-
bos e, ao contrario do que ja foi afirmado como verdade indubitavel,
conhecemos hoje, com o perdao da expressao, uma desrobotizagao:
a substituicdao de robos pelo trabalho vivo. Ao lado desse fenomeno,
um novo patamar de extracao de mais-valia tem sido possivel pela
introdugao de formas mascaradas e por vezes retrégradas de assala-
riamento, tipo Terceira Italia, produ¢ao doméstica, trabalho infantil,
etc. — uma tematica sempre repisada.

Nem do ponto de vista tedrico, nem do ponto de vista empirico,
ha evidéncias que nos possibilitariam postular o desaparecimento
do proletariado (ou da burguesia) por obra e graca das atuais modi-
ficagoes tecnoldgicas ou gerenciais.

Lukécs e o fundamento ontolégico do trabalho manual

Esta situagao repde, com enorme forga, a atualidade para o de-
bate em curso das consideracoes de Lukacs acerca dos fundamentos
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ontolégicos do trabalho manual. Ainda que recorrente na literatura
em nosso pais, ainda que ja discutida em diversas ocasides, talvez
seja oportuno retomar uma vez mais a distingao por Lukacs entre o
trabalho que converte a natureza nos meios de produgao e de sub-
sisténcia, por um lado e, por outro lado, todas as outras atividades
humanas: a distingao entre o complexo fundante da sociabilidade (o
trabalho) e todos os outros complexos sociais por ele fundados. Ele
utiliza o binbmio posicoes teleoldgicas primarias/ posicdes teleold-
gicas secundarias para salientar essa distingao ontoldgica. A primeira
transforma a natureza colocando em “movimento” “cadeias cau-
sais”’; as posi¢oes teleoldgicas secundarias agem sobre o ser social e
“provocam uma nova posicao teleolégica.”

Nas posi¢oes teleoldgicas primarias, “a posi¢ao das séries cau-
sais se relaciona a objetos e processos que No seu ser-posto sio
completamente indiferentes ao fim teleoldgico™ isto é, os objetos
da natureza,

enquanto que as pOSl(;OCS que visam suscitar em outros homens deci-
soes entre alternativas, operam sobre um material que por si, espon-
taneamente, € ja levado a decidir entre alternativas. (Lukacs, 1981 63)
Nao temos espago, aqui, para explorarmos a fundo as muitas
consequenclas dessas palavras de Lukdcs. Elas possuem repercus-
soes teodricas de longo alcance em toda a sua Ontologia.” Impot-
ta-nos mais diretamente, agora, que nas posicoes teleologicas se-
cundarias “a subjetividade adquire um papel inteiramente diversa”
(Lukacs, 1981:78), “o ‘material’ das posi¢oes causais (...) é de carater
social, trata-se de possiveis decises alternativas de pessoas e, por
isso, de alguma coisa que por principio nao é homogénea e que,
além disso se encontra em constante devir.” (Lukacs, 1981:127) Nao
se trata de transformar a matéria natural, cuja existéncia prescinde
da teleologia, mas sim de transformar as proprias relagdes sociais
e, nesta medida, a propria auto-constru¢ao dos individuos passa a
ser uma finalidade das objetivacGes. “A diferenca esta no fato de
que uma posicao teleoldgica [secundaria] coloca em definitivo em
movimento nao uma cadeia causal, mas uma nova posi¢ao teleo-
logica.” (Lukacs, 1981:465) Trata-se do mundo dos homens, uma
esfera ontoldgica que possui uma nova continuidade se comparada
com a continuidade meramente natural. Para sermos muito breves:
uma continuidade que possui na consciéncia singular dos individuos
concretos, historicamente determinados, uma sua mediacao decisi-

288 Uma investigacao das conexdes mais importantes aqui presentes esti em
Vaisman, 1989, Costa, 1999 e Lessa, 2002.
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va e, portanto, torna a “continuidade dos seus pensamentos, senti-
mentos, atos, etc. — que ¢ objetiva mas que, além disso, é também
um fato interior — um componente dinamico da sua consciéncia.”
(Lukacs, 1981:467). Enquanto o dever-ser na transformacao da na-
tureza se constitui como a necessaria adequagao da teleologia e das
objetivacOes ao ser-precisamente-assim da por¢ao da natureza a ser
transformada, quando se trata de levar os individuos a agirem de
modo adequado as demandas da reproducao social o dever-ser pos-
sui um inequivoco carater moral, ético, etc. (Lukacs, 1981:78) Toda
uma nova série de complexos sociais devem surgir e se desenvolver
para atender as novas necessidades que vao incessantemente sendo
geradas pelo desenvolvimento humano-genérico.

Aqui, o material da posi¢ao do fim ¢ o homem, que deve ser induzido

a tomar uma decisdo alternativa. A resisténcia a tomar a decisao dese-

jada, por isso, tem uma estrutura ontolégica diversa daquela que exerce

o material natural do trabalho, quando aquilo que conta ¢ apenas ter-se

colhido corretamente ou de maneira erronea os nexos do ser da natu-

reza. (Lukacs, 1981:338)

Entre os novos complexos que vao surgindo com a crescente so-
ciabilizacdo sao fundamentais, para o nosso tema as classes sociais, 0
Estado (o instrumento especial de repressao das classes dominantes
contra os trabalhadores), a violéncia indispensavel a exploragao do
homem pelo homem (Lukacs, 1981:728-31), o patriarcalismo®, etc.
Nos encontramos, uma vez mais, com o fato de que ¢ as necessida-
des postas pela transformacao da natureza que encontramos a gene-
se -- com as mediacoes devidas em cada caso -- de todas as outras
necessidades, mesmo aquelas mais pessoais e individuais *".

A distingao entre as posi¢Oes teleoldgicas primarias e as secun-
darias é essencial ao mundo dos homens. Ela estd imediatamente
articulada a situagao ontoldgica pela qual a causalidade do mundo
dos homens é composta tanto pela matéria natural convertida em
valores de uso, em entes sociais; como também por cadeias causais
postas pelas objetivagdes humanas: a conhecida distingao lukacsiana

289 Lukacs discute a relagdo entre patriarcalismo e propriedade privada em
1981:590 e ss.

290 A posicio teleologica primaria “exige e mobiliza forcas psiquicas novas, dife-
rentes daquelas requeridas pelo processo de trabalho verdadeiro e préprio (pense-
-se na coragem pessoal, na asticia e na criatividade, ao altruismo em alguns tra-
balhados executados coletivamente). As posicoes teleologicas que aqui intervém
sd0, por isso, -- tanto mais explicitamente quanto mais desenvolvida a divisao
social do trabalho — dirigidas na imediaticidade a revelar, corroborar e consolidar
nos homens esses afetos tornados indispensaveis.” (Lukacs, 1981:465)
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entre a causalidade dada (pela natureza) e a posta (pelos humanos).
(Lukacs, 1981: 43-4, 126-7, 510-11)

Como a matéria natural apenas pode ser transformada por pro-
cessos quimicos, fisicos ou biolégicos — ou seja, como a matéria
natural apenas pode ser transformada por processos naturais —, o
unico modo de os seres humanos converterem a natureza em meios
de producio e de subsisténcia é empregando aquela por¢ao da ma-
téria natural que esta imediatamente sob o controle de seu cére-
bro*!, a nossa “corporalidade” (Marx, 1983:149), o nosso cotpo.
Apenas pela agdo da mao humana — ou algo do nosso corpo — sobre
a matéria natural podemos converté-la nos valores de uso que ne-
cessitamos; “como o homem precisa de um pulmio para respirar,
ele precisa de uma ‘cria¢io da mao humana’ para consumir produ-
tivamente forcas da natureza.” (Marx,1985:17). E isto é uma de-
corréncia do mero estatuto ontolégico da matéria natural: nem os
processos quimicos e fisicos, nem a reproducao biolégica, ocorrem
pela mediagdo da consciéncia e, portanto, sio processualidades so-
bre as quais apenas podemos atuar através da utilizagdo da porgao
de matéria natural sob controle direto do nosso cérebro. Por isso a
posicao teleoldgica primaria, que funda o ser social, é necessaria e
irrevogavelmente trabalho manual: ainda que entre a mao humana
¢ a natureza a ser transformada tenhamos o maquinario ou a fer-
ramenta mais sofisticado, este continua sendo extensao do corpo
humano. Sem o trabalho manual nem o emprego da maquina, nem
a propria fabricacio da maquina, seriam possiveis.

O que determina que o intercimbio organico com a natureza ¢
trabalho, todavia, nao é a matéria a ser transformada (ainda que esta
torne imprescindivel o trabalho manual, como vimos acima). Ha
atividades como a de um escultor ou a de um cirurgiao, que operam
sobre a matéria natural, que sdo por isso manuais e que, contudo,
nao sio trabalho. Pois o que distingue os complexos sociais, 0 que
particulariza as agoes humanas, nao ¢ a matéria que transformam
(natureza ou relacOes sociais), mas sim a fun¢do que exercem na
reproducao social. A funcao social do trabalho é a produ¢ao dos
meios de producao e de subsisténcia; a fungao social do escultor é
a producao de obras e arte; do cirurgiao, gerar a saude; etc. Ainda
que a matéria a ser transformada (natural ou social) imponha de-
terminagoes importantes a cada uma das atividades humanas, é a
funcao social e nao a modalidade de matéria a ser transformada que

291“Como no sistema natural cabeca e mao estio interligados(...)”, ironicamente
constata Marx no livro I de O capital (1985:105).
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particulariza cada um dos complexos sociais.

Portanto, se todo trabalho é intercambio material com a nature-
za®” e, por isso, deve transformar a matéria natural — o que requer
que seja um trabalho manual --, nem toda transformagao da nature-
za tem por finalidade a producao dos meios de producao e de sub-
sisténcia. Portanto (como nos exemplos do escultor e do médico):
nem toda atividade manual, que transforma a natureza, ¢é trabalho.

A posi¢ao teleoldgica secundaria tem por fungao atuar sobre a
consciéncia das pessoas de tal modo a leva-las a realizar os atos
tidos por necessarios para a reprodugdo social. Sao atos humanos
que buscam alterar as posi¢oes teleoldgicas de outros individuos. E
isso ¢ realizado pela alteragao das relagdes sociais, dos complexos
sociais. E aqui, novamente, nao importa se o transformado é ou
nao a natureza: um escultor, a0 converter 0 marmore em estatua,
esta atuando sobre o desenvolvimento afetivo dos individuos pela
mediacao da catarse estética. Sua funciao social é o desenvolvimento
das individualidades que, entao, poderao operar processos de obje-
tivagao socialmente mais avan¢ados (no sentido humano-genérico
de que nos fala Lukacs). O mesmo ocorre com a politica, com a
educacido, com a filosofia, com a moral, com a ética, etc., etc. Trata-
-se sempre, e em todos os casos, de influenciar sobre aquilo que sera
objetivado pelos individuos e, desse modo, interferir na reproducao
social como um todo.

Para a tradi¢ao balizada por Marx-Lukacs-Meszaros, ampliar o
trabalho de modo a nele incluir algo além da producao de meios de
produgao ou de subsisténcia pela transformacao da natureza signi-
fica revogar esta distingao entre as posi¢oes teleoldgicas primarias
e as secundarias. Fundidas, imbricadas, mescladas, as posi¢oes te-
leolégicas primarias e as secundarias, a distingdo entre a categoria
fundante, o intercambio organico com a natureza, e todos os demais
complexos sociais por ele fundados, esta também revogada. A dis-
tingao entre o trabalho manual (que converte a natureza nos meios
de produgao e de subsisténcia) e #odas as outras atividades humanas,
todos os outros complexos sociais, esta também abolida. Ou seja,
qualquer concepgao que converta em trabalho as atividades de pla-
nejamento, controle, concepgao, etc. revoga a pedra de toque da on-
tologia marxiana: o trabalho enquanto categoria fundante. Nao ha

292 Cabe um agradecimento a Miguel Vedda por chamar-me aten¢io que inter-
cambio material com a natureza ¢ uma tradugdao mais fiel da famosa passagem
do segundo paragrafo do capitulo V do Livro I de O Capita/ do que intercambio
organico da natureza.
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qualquer possibilidade, absolutamente nenhuma, de se incorporar
o trabalho intelectual (as atividades de controle dos trabalhadores
que fazem parte das posi¢des teleoldgicas secundarias) a categoria
trabalho (repetimos, fundante do ser social) sem com isso revogar
0 pressuposto primeiro e tnico da proposta revolucionaria de Marx
e Engels. Qual seja: que os homens para sobreviverem devem con-
verter a natureza em meios de producdo e de subsisténcia e que,
por sua vez, isto articula a totalidade social em distintos modos de
producao, com seus complexos ideoldgicos, suas peculiaridades his-
toricas, seus distintos patamares de individuagao e — entre o periodo
marcado pela Revolug¢ao Neolitica e a Revolucao Industrial — suas
distintas classes sociais.

Vejamos este mesmo complexo de questoes por outro aspecto.

Trabalho e classes sociais

Retomemos a distin¢ao entre as posi¢oes teleologicas primarias
(o trabalho) e as secundarias (as que visam transformar as relagoes
sociais). Argumenta Lukacs que, ao surgirem as classes sociais, as
posicoes teleoldgicas secundarias, as que “buscam incidir sobre a
consciéncia dos outros homens para induzi-los a realizar a posi¢ao
desejada” (Lukacs, 1981:155)*”, “podem, por via espontinea ou ins-
titucional ser postas a servico de um dominio™: daqui a distin¢ao en-
tre o “trabalho intelectual e fisico e a divisao entre cidade e campo.”
(Lukacs, 1981:155)

O trabalho intelectual, para Lukdcs (antes em Marx e, apos, em
Mészaros) nao é o ato de pensar. Como ja sabemos, todos os atos
humanos, quaisquer que sejam eles, sao sempre objetivagao de te-
leologia. Atos humanos que nao sejam precedidos por uma agao da
consciéncia ¢ uma impossibilidade ontoldgica tao completa quanto
processos naturais que sejam mediados por teleologias. A distingao
entre o trabalho intelectual e o manual (“fisico”) é um produto his-
torico do surgimento da exploragao do homem pelo homem. Nas
sociedades de classe o intercambio organico com a natureza passa a
ter por finalidade a reproducio da propriedade prlvada da classe do-
minante. E, para que isso ocorra cotidianamente, ¢ imprescindivel
que a classe dominante organize a aplicagdao da violéncia sobre os
trabalhadores. Fazendo curta uma longa historia: para tanto criam o
Estado e todos os complexos sociais encarregados de vigiar os tra-

293 Lukacs repete a mesma distingdao, praticamente nos mesmos termos, em
1981:91 e 127.
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balhadores e aplicar sobre eles a violéncia imprescindivel. Ao traba-
lho intelectual cabe esta func¢ao social: organizar e realizar a aplica-
¢ao do controle sobre o trabalho, sempre tendo por pano de fundo
a imprescindivel aplica¢do da violéncia. Se o trabalho intelectual é
realizado em um jornal, em uma sala de aula, no interior de fabricas
ou latifindios, no interior de uma masmorra em que se tortura, no
pulpito de uma igreja, no exército ou nas instituicdes policiais, nao
¢ exatamente a mesma coisa, todavia nio muda significativamente
sua determinac¢ao essencial. Este é o conteudo histérico da separa-
cao do trabalho intelectual do trabalho manual: ao trabalho manual
cabe a producao de toda a riqueza das sociedades de classe pela
transformacao da natureza nos meios de produgao e de subsistén-
cia; ao trabalho intelectual cabe atender a necessidade de controle
sobre os trabalhadores para que estes sejam expropriados pela classe
dominante.

Desse modo, as relagdes de producio organizam os individuos
pela fungdo que exercem na reprodugao social — segundo o lugar
que ocupam na estrutura produtiva. O trabalho proletario, para pe-
garmos o exemplo mais desenvolvido, requer com rigorosa neces-
sidade historica a organizacao da totalidade social em trés grandes
classes sociais (com suas subdivisoes, etc.): a burguesia, que expro-
pria o trabalho proletario; o proletariado, que produz todo o capital;
as classes de transicao (como Marx a elas se refere em O 18 brumario)
que é o conjunto de assalariados que, nao sendo proletirios, sio
trabalhadores também explorados pela burguesia™.

O proletariado, ao converter com seu trabalho manual (ndo im-
porta qual a ferramenta ou maquina que empregue) a natureza em
meios de producio e de subsisténcia nao apenas produz a mais-va-
lia, como também e fundamentalmente produz um novo guantum de
riqueza social que se expressa no seu produto final. Os assalariados
que nao sio proletarios, todos eles, recebem seus salarios, direta o
indiretamente, da riqueza produzida pelo proletariado e expropria-
da pela burguesia. Uma parte desses assalariados sio produtores de
mais-valia (o conhecido exemplo de Marx do professor em uma
escola privada) — todavia, apenas podem produzir tal mais-valia pela
conversao em capital da riqueza ja produzida pelo proletariado e que
se encontra difusa na sociedade sob a forma de dinheiro. Trata-se,
aqui, de uma soma cujo resultado é zero: o que se perdeu de um
lado, se acumulou de outro, nenhum novo guantum de riqueza social

294 Sobre a semelhanga e distin¢do entre a exploracio do proletariado e demais
assalariados pelo capital conferir Lessa, 2007, em especial os Capitulos V e VIL
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foi produzido, nao se ampliou o capital social total, para utilizar uma
expressao de Marx.

E, por fim, temos a burguesia, que se apropria diretamente da
mais-valia proletaria ou indiretamente, como ocorre com os ban-
queiros e os comerciantes.

As duas classes fundamentais (burguesia e proletariado) e a enor-
me ¢ amorfa massa de assalariados nao proletarios, as classes de
transicdo, existem por determinacao da forma como os homens
se organizam para retirar da natureza os meios de producao e de
subsisténcia que sao imprescindiveis a reproducgao do capitalismo
contemporaneo. Elas estao presentes em todos os paises que conhe-
ceram um desenvolvimento do capitalismo, mesmo que incipiente.
E elas existem independente da forma como os seres humanos se
organizam para os inevitaveis conflitos ou do grau de consciéncia
dos mesmos: a existéncia das classes ¢ determinada nao pela cons-
ciéncia de classe mas sim pelas relagoes de producao, estas fundadas
pelo trabalho que esta na sua base.

Portanto, e uma vez mais, sem a superagao do trabalho proletario
nao ha qualquer possibilidade histérica de superaciao do capital: as
teses sobre o fim do proletariado como resultante do desenvolvi-
mento do capitalismo niao passam de fantasias, ndo possuem qual-
quer fundamento histérico.

Enormes confusdes

Da afirmagao por Marx, Lukacs e Mészaros de ser o trabalho o
fundamento ontolégico das classes sociais, muitas vezes sao feitas
dedugoes descabidas, nao compativeis com os fundamentos de tais
pensadores.

A primeira delas ¢ que Marx, Lukacs e Mészaros desconsideram
o fato de que na sociedade capltahsta contemporanea existem tam-
bém outras classes sociais que nao se encaixam nem na burguesia,
nem nas classes de transicao, nem no proletariado. Os exemplos,
sempre, sao os latifundiarios e os camponeses, de um lado, de outro,
os individuos que nao conseguem adentrar ao mercado de traba-
Tho*>.

Quanto aos latifundiarios e camponeses: nos trés pensadores
que discutimos aqui, a existéncia dos camponeses e dos latifundia-
rios é plenamente reconhecida e tratada. Sao resquicios dos modos

295 Por exemplo, a entrevista de Paul Singer em Loureiro (org.) (2008).
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de producio pré-capitalistas. Existem e jogam papel politico por
vezes de primeira importancia (lembrernos por exemplo, as anali-
ses de Marx e Engels acerca da resisténcia camponesa a penetragao
do imperialismo inglés na India, na Africa e na Asia, a discussio
por Mészaros das revolugoes de libertacao nacional no século 20,
etc.), fazem parte dos complexos processos historicos de transicao
dos modos de producao pré-capitalistas ao capitalismo plenamen-
te explicitado. Todavia, tais lutas podem ter apenas dois sentidos
histéricos: ou sao derrotadas pelo capital e tais classes tendem a
desaparecer dando lugar a burguesia agraria e ao proletariado rural
ou, entao, as lutas camponesas sao polarizadas pelas lutas proletarias
contra o capital. Tais classes, por si mesmas, nio podem conferir o
sentido histérico mais geral de sua resisténcia: o significado histori-
co de suas lutas sera dado pelo resultado da luta entre a burguesia e
o proletariado. Mesmo quando o movimento camponés conquista
vitérias importantissimas, 0 maximo que pode fazer ¢ abrir as portas
para a modernizagao capitalista, pelas mediagdes historicas que se
queira. Melhor exemplo que a China dos nossos dias dificilmente
poderia ser encontrado.

Quanto aos individuos que nao conseguem lugar no mercado de
trabalho, uma nova confusao se estabelece. Pois, para Marx, Lukacs
e Mészaros, participa-se do mercado de trabalho tanto pelas rela-
¢Oes de emprego formais, como pelas relagdes nao formalizadas:
na discussao acerca das formas de assalariamento, Marx demonstra
como até mesmo o trabalhador que possui os meios de produgio
(ferramentas), a matéria-prima e a propriedade do produto final —
que aparentemente nao seria um proletario, mais se assemelhando a
um burgués — pode ser um assalariado disfarcado, inclusive produ-
tor de mais-valia. Nao sdo as relagdes de emprego, mas as relagoes de
produgio, que determinam as classes sociais. Maria Augusta Tavares,
em um estudo muito citado, demonstrou a intima articulacao entre
o chamado trabalho informal e a reprodu¢iao ampliada do capital
(Tavares, 2004). O exército industrial de reserva e os trabalhadores
informais provavelmente se sobrepdem em alguma parcela a outra
parcela sendo os assalariados disfarcados que mencionamos acima.
Todavia, sio cada vez mais fortes os indicios de que a desagregacao
do modo de produgao capitalista esta conduzindo a uma ampliagao
do lumpemproletariado a niveis inéditos na histéria — com conse-
quéncias futuras ainda dificeis de serem avaliadas. No Brasil, hoje,
vivemos um significativo processo de éxodo urbano que se reflete
no fato de que parcela muito ponderavel dos movimentos rurais é
hoje composta por individuos que deixaram as cidades e, ndo mais,
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como antes, por camponeses que perderam suas terras.

A segunda das diversas confusoes ¢é que para Marx, Lukacs e
Mészaros a consciéncia de classe nao jogaria qualquer papel na de-
terminacao das classes sociais — o chamado economicismo. Nada
mais injusto do que esta acusagdo: se ha pensadores que afirmam a
forca material da consciéncia singular de cada individuo concreto,
historicamente determinado, na consubstanciacio das tendéncias
histéricas mais universais, pela mediagao da sintese que é a repro-
dugdo social, sao precisamente Marx, Lukacs e Mészaros. Em cada
um deles o papel histérico dos complexos ideoldgicos é tratado em
detalhe — e a tal ponto reconhecido o papel ativo da subjetividade
na historica que, para os trés pensadores, em algumas circunstancias
muito precisas, nas revolucoes (elas proprias resultado do desen-
volvimento das tendéncias historicas mais universais), 0 momento
predominante se desloca do trabalho e da economia para as lutas de
classe, a politica e os conflitos ideolégicos. Nao ha pensadores na
histérica da humanidade que tenham reconhecido tio plenamente o
papel material das ideias e dos individuos nos processos histéricos
como os trés que mencionamos.

O que a eles ¢é estranho ¢ a concepeao idealista de que o ser das
classes, a sua existéncia na reproducao social, dependa da conscién-
cia que tenham de si proprias. Tendo-se consciéncia de seu ser, uma
classe tende a intervir nas lutas sociais de modo qualitativamente su-
perior. Contudo, a mera possibilidade da consciéncia para-si de uma
classe depende de sua existéncia social, e nao o inverso. A existéncia,
também aqui, determina a consciéncia. Classes existem ao longo da
histéria sem desenvolverem — e sem terem qualquer possibilidade
de virem a desenvolver — seu para-si: pensemos em todas as classes
sociais de todas as sociedades pré-capitalistas. Apenas com a but-
guesia revolucionaria o para-si das classes adentrou a historia: esta é
uma categotia muito tardia no desenvolvimento da humanidade*”.
Repetimos: sdo as relagoes de producdo — e nao as relacdes de em-
prego ou a consciéncia de classe — que fundam as classes sociais. E
as relacoes de produgao emergem imediatamente da modalidade do
intercambio organico com a natureza: o trabalho.

Portanto, nada mais estranho, ao universo categorial de Marx,
Lukacs e Mészaros que um novo conceito de trabalho que se esten-
da para além da produc¢ao dos meios de producio e de subsisténcia
pelo trabalho manual que transforma a natureza. O trabalho apenas

296 Nao desconsiderando, aqui, o limitado para-si possivel no passado, como
génese do que viria a ser esta categoria no capitalismo desenvolvido.
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pode ser “condi¢ao universal (...), condi¢ao natural eterna da vida
humana” (Marx, 1983:153), categoria fundante do ser social, se for
o intercambio material com a natureza.

A distingdo entre as posi¢Oes teleoldgicas primarias e secun-
darias, no Lukacs da Ontologia, parece-nos importante nao apenas
porque revela uma determina¢ao ontologica universal do ser social,
mas também porque explicita de um modo particularmente claro o
carater fundante do intercambio material com a natureza em relacao
aos demais complexos sociais que compoem a totalidade de qual-
quer sociedade. Permite que as explore no que se refere as peculia-
ridades na articulagdo entre teleologia, objetivagao, exteriorizagao,
casualidade dada e posta, etc. de cada uma delas. E, ainda, esclarece
em detalhes as distintas fung¢des que exercem na reproducao da to-
talidade social.

Deste conjunto categorial rigorosamente articulado e por ulti-
mo unitario, decorre que o trabalho funda as relagoes de producio
as quals, por sua vez, sio predominantes para a génese ¢ desen-
volvimento (e eventual superagao historica) das classes sociais. O
fundamento ontoldgico das classes reside — nao na consciéncia que
possuem de si proprias, muito menos das relagdes de emprego —
mas nas relacdes de producao fundadas por cada forma particular
de trabalho. O trabalho primitivo funda as sociedades sem classes
primitivas, o trabalho escravo funda o escravismo, e assim sucessiva-
mente. Devido a esta articulagao ontoldgica mais geral: 1) nao existe
qualquer possibilidade historica de uma das classes fundamentais de
um modo de producdo ser superada sem que o préprio modo de
producao também o seja; 2) o desenvolvimento tecnolégico pro-
piciado por um modo de produgdo particular é determinado pelas
suas relagoes de producio e, por isso, nao pode conduzir a supera-
¢ao do modo de producio que esta em sua origem.

O papel fundante do trabalho é o unico pressuposto de Marx e
Engels: uma vez revogado, a proposta da revolugao proletaria (aque-
la que tem como plataforma estratégica a superagao das classes, da
propriedade privada, do casamento monogamico e do Estado) esta-
ra também irremediavelmente revogada. Nao é preciso muito para
se perceber que em todos os casos em que se advogou outro con-
ceito de trabalho que nao fosse o manual, que converte a natureza
em meios de producao e de subsisténcia, os resultados foram uma
migracido de um terreno mais propriamente comunista para o da
social-democracia.

As teses acerca do fim do proletariado como resultado de uma
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pretensa revolugao técnico-cientifica (ou como se queira chamar)
ou da reestruturaciao produtiva em curso siao incompativeis com a
tradi¢ao tedrica balizada por Marx-Lukacs-Mészaros. Isso, todavia,
nao ¢ tudo. Elas sao, também, meras hipéteses, no sentido preciso
que ndo vao além de especulacbes que carecem de substrato histori-
co. As evidéncias sao rigorosamene contrarias a tais teses: o trabalho
manual esta cada vez sendo mais intensamente explorado, as ativi-
dades de controle (o trabalho intelectual) se tornam ainda mais efi-
cientes e duras sobre o trabalho manual, tanto no campo quanto na
cidade os trabalhadores manuais continuam produzindo o capital:
o proletariado nio esta se extinguindo. Ainda mais: o proletariado
continua sendo a unica classe nao parasitaria ja que produz toda a
riqueza da sociedade ao converter a natureza em meios de producao
¢ de subsisténcia. Por isso continua sendo a tnica classe na socie-
dade burguesa com a possibilidade de ser portadora do projeto re-
volucionario comunista --, ¢ a Unica classe cuja emancipagao requer
simultaneamente a emancipa¢ao de toda humanidade da regéncia
do capital.

O proletariado continua a unica classe que tem a possibilidade
de liderar uma revolugdo que, nao por acaso, ¢ denominada de revo-
lugao proletaria: mas aqui, como em tudo na histéria, possibilidade
nao quer dizer inevitabilidade. A classe operaria podera — ou nao
— liderar uma revolucao comunista; mas sem sua lideranca historica
nao ha superagao possivel do capital.
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INTRODUCAO DE GUIDO OLDRINI
L’ INTINERARIO GIOVANILE DI LUKACS
DALLA CULTURA BORGHESE AL MARXISMO
A SECAO PRIMEIRA DE GYORGY LUKACS E I
PROBLEMI DEL MARXISMO DEL NOVECEN-
TO. NAPOLI: LA CITTA DEL SOLE, 2009.%"

Traducao: Gilmaisa Costa

O amplo movimento da cultura centro-europeia, especialmente
aquela que tem suas raizes no império austro-hungaro e na Alema-
nha do petiodo pré-bélico, cria o fundo sob todos os pontos de
vista para a primeira formacio de Lukics. E muito mais que apenas
o fundo. Aquele movimento cultural ¢ antes de tudo o seu principio,
o eixo em torno do qual ela se desenvolve. Constitui, portanto, uma
necessidade intrinseca da pesquisa — mais ainda de uma pesquisa,
como esta, de metodologia marxista — em que o olhar do pesquisa-
dor concentra-se antes de tudo sobre o fundo histérico-cultural ha
pouco indicado, atentar para o nexo que a linha de desenvolvimento
do pensamento de Lukéacs tem com o terreno no qual suas ideias se
enraizam. Nunca a filosofia constitui um campo autbnomo; nunca

297 Texto introdutério de Guido Oldrini a Se¢iao Primeira de Gyorgy Lukdcs e 1
Probleni Del marxismo Del Novecento. Napoli: La Citta Del Sole, 2009. Trad. Gilmai-
sa Costa
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cla separa de si o hdmus e a linfa das suas raizes, pois que abrange
as suas rafzes sociais (relagdes de producao, desenvolvimentos eco-
nomicos, conflitos de classe). “As linhas fundamentais e decisivas
de qualquer filosofia — advertira Lukacs mais tarde, como marxista
consciente — nao podem ser descobertas sendo com base no conhe-
cimento destas for¢as motrizes primarias. A tentativa de por e de
explicar o nexo dos problemas filos6ficos com base no assim cha-
mado desenvolvimento imanente da filosofia leva necessariamente a
um falseamento idealista dos nexos mais importantes, ainda que os
historiadores possuam a cultura necessaria e tenham a boa intencao
de ser objetivos”. Tal coisa nao significa de fato desprezo pela filo-
sofia como disciplina, senao justamente 0 oposto: que sO assim tem
exito a “clara a diferenca entre as questoes importantes, dotadas de
um significado permanente, ¢ as divergéncias professorais, cheias de
matizes”. Ou como Lukacs entende: “Justamente o caminho que
conduz da vida social a vida social leva os pensadores filos6ficos ao
seu verdadeiro alcance, determina a sua profundidade também no
sentido estritamente filoséfico. A este respeito ¢ de todo secundaria
a questao de em que medida os pensadores singulares sao conscien-
tes desta sua posi¢ao, desta sua funcao histérico-social. Também em
filosofia julgam-se nao as opinides, mas as agoes, isto €, as expres-
soes objetivas do pensamento, a sua eficacia historicamente necessa-
ria. Nesse sentido, cada pensador ¢ responsavel ante a histéria pelo
contetudo objetivo do seu filosofar”.

Naturalmente o historiador da filosofia deve proceder a respeito
do fato com toda a cautela e discernimento. Que o jovem Lukacs
vivendo em uma area geografica e em uma época da histéria euro-
peia, a Europa central imperialista, de cujos desdobramentos igual-
mente determinantes para ele, tera consciéncia critica s6 depois, faz
com que o seu pensamento va emergindo em meio a um brilhante
e cruzado jogo de influéncias, no primeiro momento absorvido s6
emotivamente. Nao se pode, a niao ser violando critérios elemen-
tares de metodologia historiografica, ver o antes com o senso do
depois; mas, no estudo de um processo de formagiao, nao se pode
também esquecer o quanto um olhar retrospectivo esclarece os fa-
tos anteriores. O trabalho a rebours a reconstrucio ex post detivam
diretamente dos principios do ensinamento marxiano: permitindo
particularmente, no que diz respeito a Lukacs, registrar e avaliar no
seu correto sentido, 2 medida que se apresenta 0 momento, a inci-
déncia da tonalidade emotiva de experiéncias, termos, conceitos etc.
s6 depois dirigidos ao seu esclarecimento.

Isto foi tanto mais firmemente lembrado, porque a historiografia
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relativa ao jovem Lukacs viola ou contradiz quase que sistematica-
mente esta diretiva. A absoluta maioria dessas contribui¢oes peca
pelo desequilibrio provocado com a supervalorizagao sistematica
unilateral das fases pré-marxista e protomarxista do desenvolvimen-
to de Lukacs, em detrimento do marxismo do Lukacs maduro. Tem
como objetivo questionar com base nos temas iniciais de Lukacs, as
posicoes lukacsianas da maturidade, ou mesmo salvaguardar parcial-
mente estas tltimas s6 enquanto e na medida em que se relacionam
aos temas das suas posi¢oes juvenis. Da faganha dos anos sessenta
de Alberto Asor Rosa até os tardios e ultratardios contributos da
considerada “Escola de Budapeste” (aqueles do volume de 1983
Liukdcs Revalued) retomado depois textualmente pelo publicismo de
hoje (aquele que, quanto menos ama ouvir falar do marxismo, mais
enfatiza e glorifica o Lukacs pré-marxista), ¢ toda uma exagerada
apologia dos primérdios, cujo costume e defeito operativos con-
sistem substancialmente nisto: que os esquemas de trabalho passa-
geiros proprios do Lukacs daquele periodo sejam aceitos em bloco,
sem discussoes, passados como o melhor da “modernidade” e des-
tacados e valorizados no seu isolamento, como se Lukics nio hou-
vesse escrito nada mais depois, ou como se o verdadeiro Lukacs, o
Lukacs filésofo, fosse s6 aquele dos primeiros experimentos: crian-
do assim em torno dele uma falsa aura mitologica, elevando-o — mas
também atribuindo-lhe, enfim, somente — a condicao de “outsider
eccentrico” da cultura hungara do inicio do século XX; deste modo,
interpretando-o efetivamente ao avesso da dire¢ao em marcha e da
importancia do seu desenvolvimento histérico real.
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