Miguel Vedda
Gilmaisa Costa
Norma Alcantara
(Organizadores)

ANUARIO LUKACS 2016

INSTITETO



© do autor
Creative Commons - CC BY-NC-ND 3.0

Consultores: Belmira Magalhaes e Renata Rolim

Pesquisa: Andrea Pereira Moraes e Talvanes Eugénio Maceno
Revisio: Edivania Melo e Yessenia Fallas Jiménez
Diagramagao: Talvanes Eugénio Maceno

Arte da capa: Luciano Accioly Lemos Moreira

Revisao da capa: Liana Franga Dourado Barradas

Catalogacao na fonte
Departamento de Tratamento Técnico do Instituto Lukacs
Bibliotecaria Responsavel: Fernanda Lins de Lima

A636 Anuario Lukacs 2016/ Miguel Vedda, Gilmaisa
Costa, Norma Alcantara, (Organizadores). — So Paulo: Instituto Luckécs,
2016.
p. 368

Inclui bibliografia.
ISSN: 2525-3328

1. Georg Lukécs, 1885-1971. 2. Anuario. 3. Trabalho. 4. Ideologia.
5. Arte.
I, Vedda, Miguel, org. 11. Costa, Gilmaisa, org. Ill. Alcantéra,
Norma. Org.
CDU: 349.2 (058)

Esta obra foi licenciada com uma licenca Creative Commons - Attribuicio -
N2ao Comercial — Sem Detivados 3.0 Brasil.

Para ver uma cdpia desta licenga, visite creativecommons.org/licenses/by-
nc-nd/3.0/bt/ ou envie um pedido por esctito para Creative Commons, 171
2nd Street, Suite 300, San Francisco, California, 94105, USA.

Esta licenca permite a copia (parcial ou total), distribuicdo e transmissdo
desde que: 1) deem crédito ao autor; 2) nio alterem, transformem ou criem em
cima desta obra e 3) nao fagam uso comercial dela.

1a edi¢io: Instituto Lukécs, 2016.
INSTITUTO LUKACS

www.institutolukacs.com.br
distribuicaositeil@gmail.com



Miguel Vedda
Gilmaisa Costa
Norma Alcantara
(Organizadores)

ANUARIO LUKACS 2016

1* edicao
Instituto Lukacs
Sao Paulo, 2016



Errata:

No Anuario 2015, o texto El para sf
especifico del arte y sus funciones, de Guido
Oldrini, no original “Il per-sé specifico dell’
arte e le sue funzioni”. En: Oldrini, Guido,
Gyorgy Lukacs e 1 problemi del marxismo del
Novecento. Napoles: La Citta del Sole, 2009,
pp. 2062-275, trad. Y publicado por
autorizacion gentil del autor, teve traducdo em
espanhol de Marfa Belén Castano. Pedimos
desculpas a tradutora e aos nossos leitores pela
omissao involuntaria da nota de rodapé
correspondente a sua precisa identificagao.

* “Il per-sé specifico dell’ arte e le sue
funzioni”. En: Oldrini, Guido, Gyorgy Lukacs
e 1 problemi del marxismo del Novecento.
Napoles: La Citta del Sole, 2009, pp. 262-275.
Trad. y publicado por autorizaciéon gentil del
autor. Trad. de Maria Belén Castano.
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PREFACIO

Com muita satisfacio o Instituto Lukics lanca o Anuario
Lukacs 2016. Conta com a participagio de estudiosos ja
experientes no manejo do conhecimento filoséfico, da analise do
pensamento de Lukacs e até mesmo dos avangos no ambito da
relacdo entre ciéncia e histéria. Conta também com a participagao
de jovens lukacsianos, se assim podemos denominar alguns deles, nao
s6 por sua juventude, mas por tratar-se de uma imersio em um
universo que muitas vezes ¢ considerado fora do contexto atual e
que vem cada vez mais decisivamente abandonando as raizes
ontoloégicas do conhecimento cientifico.

E surpreendente ver que em tempos tio adversos ao
pensamento revolucionario e em um pafs com pouca tradicao
neste campo, tém surgido novos estudiosos interessados na salutar
investigacao de teorias filosoficas de alto nivel. A filosofia nao é
um campo autonomo, independente das suas forgas motrizes
primarias, a exemplo das relagoes de produgao, desenvolvimentos
economicos e conflitos de classe, nem a ciéncia ¢ um campo
autobnomo, descolado das mesmas forcas e da histéria da
humanidade, de modo que tal interesse certamente recebe o
impulso da crise que se manifesta em todos os ambitos da
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sociabilidade humana e inquieta individuos em busca de
conhecimentos ja produzidos que permitam explicacdes do real
como base para os desafios que a realidade imediata lhes apresenta
e no intuito de pensar as possibilidades de uma sociabilidade
verdadeiramente emancipada.

Diferentemente dos jovens lukacsianos que vivem no contexto das
tendéncias pés-modernas, a rica cultura centro-europeia com rafzes
no império austro-hungaro e na Alemanha constituiu o fundo para
a primeira formacao filoséfica de Lukacs e o eixo em torno do
qual se da o seu desenvolvimento intelectual juvenil, envolvido em
um ambiente no qual teve acesso a intelectuais renomados. A
formacdo escolastica e o aprendizado oriundo daquela cultura
formam o referencial daquilo que o préprio Lukics denominou de
pré- -historia do seu pensamento. Trata-se ainda dos seus escritos
pré-marxistas, quase sempre os mais valorizados, enquanto aqueles
referentes a fase propriamente marxista, que Guido Oldrini
denomina de fase histérica, nio recebem o devido valor, embora
expressem uma inédita ontologia materialista em pleno século XX.
Para os apologetas da sua fase pré-marxista ¢ como se o Lukacs
filésofo fosse apenas aquele dos experimentos iniciais, valorizado e
interpretado ao contrario da direcao em processo do pensamento
que configura o seu desenvolvimento historico real.

A trajetéria do homem Lukdcs segue os caminhos que a
realidade lhe impée em wuma Hungria marcada pelo
desenvolvimento desigual do mundo europeu. Trajetoria marcada
especialmente pela vivéncia de duas guerras no século XX e pelos
influxos e fracassos das experiéncias socialistas. Como intelectual e
militante, aderiu ao partido comunista hingaro em 1918,
experimentou o exflio em Viena em sua fase protomarxista,
quando produziu Histdria e Consciéncia de Classe (1923). No seu exilio
em Moscou (1931-1944), dedicou-se longamente aos estudos de
literatura, quando produziu ensaios critico-literarios sobre o
realismo francés, alemio e russo do século XIX, além dos estudos
sobre Goethe, que constituiram, mais tarde, um capitulo de O
Romance Historico (1955). Ap6s 1930 abandona as ideias anteriores e
da-se o transcurso do protomarxismo da juventude ao marxismo
da sua maturidade, seguindo em dire¢ao a verdadeira doutrina de
Marx e do método.

Em termos do pensamento, ocorre uma substancial mudanca
no fazer teérico de Lukacs por ocasiado do seu regresso da
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Roménia. A partir dai comeca a construir o edificio filoséfico do
marxismo, dedicando-se obstinadamente a este até o final da sua
vida. Com a elaboracio de uma Estética sistematica, trabalha
continuamente de forma ainda mais decisiva sobtre o conjunto de
problemas a respeito do lugar da arte na atividade do homem, com
vistas a esclarecé-la no quadro do mundo em que o homem vive e
age.

Neste sentido, seu programa de investigacdao inicial implicou
dois campos: o estudo do compottamento estético do homem e o
estudo do seu comportamento pratico, o que configuraria Estética
e Btica. Na realidade, este programa nio segue exatamente o rumo
original, pois daf resultara a sua Dstética (Dze Eigen Art des
Asthetischen, publicado em 1963) e a Ontologia (Zur Ontologies
ge&e//x&bzg‘f/zf/ym des S ezm) publicada postumamente ¢ concebida
como uma premissa a propria produciao de uma Etica materialista.
Lukacs escreve os Prolegdmenos para uma ontologia do ser social nos
ultimos meses de sua vida, como uma espécie mais concisa de
esclarecimentos sobre suas intengdes ontologicas reais em Para a
ontologia do ser social, obra que resultara inacabada e havia lhe
custado longos dez anos de estudos e de produgao.

Deste modo, vé-se que o conhecimento auténtico, aquele que
visa explicar o real como o real é, requer o esforgo intelectual no
percurso de uma vida dedicada aos estudos. Dai a importancia de
comegar ainda jovem a investigar temas em autores cuja produ¢ao
seja significativa para a humanidade. Em tempos tdo avessos aos
estudos das grandes narrativas e ao legado daqueles que pensaram
o mundo olhando em dire¢ao ao futuro, ha de se valorizar os que
iniciam sua experiéncia intelectual dedicando-se ao conhecimento
de alto nivel. Este Anuario reune o saber acumulado daqueles que
tém a ensinar e os esfor¢os daqueles que ousam negar o fim das
grandes narrativas, desvendando o conteudo categorial do filésofo
hingaro e as controvérsias em diferentes momentos de sua
historia.

Este Anuario comega com o artigo de Nicolas Tertulian, .4
destruigao da razdo: frinta anos depois, que nos brinda com uma andlise
de um dos mais controversos temas tratados por Lukacs em seu
texto A Destruigao da Razao. Controverso porque recebeu as mais
variadas formas de resisténcia, especialmente no embate com
autores reconhecidos no século XX, ao recuperar um processo
que, sob o forte peso da decadéncia ideoldgica, resultou no

9



irracionalismo, impulsionando as bases tedricas da alienacio que
influenciaram o nazi-fascismo.

O artigo que se segue, Lukdcs e Heidegger: a ontologia do século XX
diante  de  Hegel, de Vitor Bartoletti Sartori, aborda
fundamentalmente, em meio a um denso conjunto de argumentos,
a tematica da contraposicao entre Lukacs e Heidegger no que se
refere a inversao metafisica realizada por este ultimo, cujo
complicado universo categorial nio consegue desvelar o nucleo
central das relagdes modernas, e assim nao forja o caminho tedrico
com vistas a sua supera¢iao. A ontologia de Lukacs, ao contrario,
apreende a tessitura da realidade capitalista moderna referente ao
nucleo central de suas determinagbes reais, que indicam as
possibilidades objetivas na apreensao da realidade necessaria a uma
praxis transformadora.

Francisco Garcia Chicote em E/ concepto de personalidad en la teoria
marxista de Gyorgy Lufkdes traz o importante tema da personalidade,
enfatizando-o como categoria pouco tratada nesta perspectiva até
mesmo entre aqueles que se debrucam sobre o pensamento de
Lukacs. Entende-a como crucial a estrutura da teoria social do
ultimo Lukacs, compreendida como uma subjetividade ao nivel do
individuo que lhe permite a plena consciéncia de sua esséncia
genérica. Justifica assim o fato de que esta categoria emerja com
tanta forca nos finais da Owntologia do Ser Social, convertendo-se em
meio de superagao das alienagoes e, portanto, em caminho e meta
em direcdo ao socialismo.

Tema do artigo de Artur Bispo dos Santos Neto, Nietzsche ¢ suna
moral protofascista discute criticamente o pensamento de Nietzsche,
entendendo-o como um pensador contrarrevolucionario. Sua
argumentagao se apoia na ideia de que o autor em analise resiste
profundamente a revolugdo, visto que esta significaria a superagao
da sociedade de classes ¢ da dominacao de uma classe sobre a
outra. A moral nietzschiana constitui um campo ideoldgico
essencialmente burgués, que justificando a apropriagio por
parcelas da sociedade da riqueza produzida pelos trabalhadores,
reproduz os interesses da classe dominante e limita as
possibilidades da luta social por uma sociedade emancipada.

A educagdo aparece com o artigo de Rafael Rossi, intitulado
Ontologia, ~emancipagao ¢ edncagao. O ponto de partida ¢ uma
concepgao de mundo que possa explicitar a histéria humana como
produto dos proprios homens. Toma o sistema educacional como
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parte do processo de reprodugdo social, e a disciplina geografia
como referéncia para desvincular-se da ideia idealista cuja
tendéncia ¢ tratar a questao ambiental mediante a conscientizacao
em massa da populacdo, descolando-a dos fundamentos gerados
pela sociedade em sua totalidade. Criticamente, reala que a
proposta educacional dessa disciplina para fendmenos e eventos
fisicos aborda-os sem articuli-los entre si, e de modo inteiramente
pueril.

Em La reproduccion en la sociabilidad humana: aspectos ontoligicos
centrales, de Sergio Gianna e Gilmaisa Costa, a reproducao na
Ontologia de Lukacs € retratada em seus elementos mais essenciais.
Este artigo destaca a diferenca entre ontologfas idealistas e a
ontologfa materialista, realcando, inclusive, a categorfa do
momento predominante. No trato da reprodugdo ontogenética e
filogenética, divisa em sua complexidade contraditéria a linha
condutora do duplo momento da sociabilidade e da individuacio, e
o rico complexo categorial que se desdobra neste processo. A
categoria da reproducdo social permite a analise ontogenética de
inimeros complexos sociais surgidos a partir do salto ontolégico
operado com o trabalho, que se desenvolvem no proceso historico
da humanidade, impulsionando e sendo impulsionados pelo
crescimento das capacidades humanas.

A contribuicao de Mariana Andrade com Trabalho e lingnagem na
ontologia de Lufkdcs configura o peculiar cariter da linguagem ¢ sua
fun¢io, enquanto uma categoria universal do ser social. Sendo
médinm universal das relagdes entre os homens, explicitado de
forma muito diferente das simples comunica¢des animais através
de sinais, a linguagem forma, junto ao trabalho e a cooperagao, um
complexo decisivo para a apreensao do homem como ser social
genérico. A linguagem constitui 6rgao e médinum da continuidade do
ser social, de que nenhum complexo social pode prescindir, por
atuar nas relacbes entre os mais diversos complexos da
sociabilidade humana e dos préprios individuos entre si.

A categoria alienagao ¢é analisada por Maria Guadalupe
Marando no artigo Enajenacion y camino a la subjetividad estética en la
flosofia tardia de Gyorgy Lukdes, no qual expressa que enajenacion,
objetivacion  (Vergegenstindlichung) 'y alienacion  (Entfremdung), na
Ontologia de ILukacs, constituem a base para analisar a
especificidade que esta categoria assume na esfera estética.
Caracteriza uma das determinagdes do processo de alienagio na
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Estética, na passagem do “homem inteiro” (der ganze Mensch) da
realidade vivencial (Erkbniswirklichkei) ou da vida cotidiana,
a0 “homem em sua plenitude” (der Mensch “ganz”). Estabelece
comparagoes e diferengas entre os aportes de Fiedler e da
fenomenologia hegeliana e aquele contido na Hezdelberger Asthetik e
na Estética tardia de Lukacs.

Em Educagao e trabalho no processo de reprodugao do ser social,
Rosilene Rangel discute o complexo da educacio intimamente
relacionado ao processo de reprodugdo soécio-humano, e observa
como este age na formacdo dos sujeitos, porquanto integra o
conjunto das posi¢oes teleoldgicas derivadas do trabalho e
produzidas pelos homens para a continuidade do ser social
Concebe-o também como processo historico derivado do proprio
desenvolvimento do trabalho, como fundamento do ser social que
contribui para a interacao dos individuos na sociedade. Alerta para
o fato de que nao ¢é possivel desconsiderar o poder que o capital
possui de organizar e controlar o metabolismo social e que, sob a
regéncia do capital, a educagao contribui para a continuidade do
sistema e de seus padroes de exploragao.

Henrique Wellen, no artigo Gydrgy Lukdcs e a categoria da reificagio:
critica e antocritica em “histdria e consciéncia de classe”’, retoma o texto
cuja influéncia foi intensa no século XX, trazendo controvérsias e
até mesmo uma critica do proprio Lukacs. Ressalta o esfor¢o do
filésofo hungaro na obra referida, a fim de aprofundar
determinagdes economicas tipicamente capitalistas. Afirma que
nesta obra Lukacs ensaia, ainda que por meio de varios
ingredientes idealistas, uma ontologia da ordem societaria burguesa
e, para tanto, tenta erradicar os efeitos laterais do centro da sua
analise e vincula-la aos aspectos fulcrais desse modo de produgao.
O esfor¢o despendido, entretanto, nao pode ser considerado
satisfatorio, sobretudo porque a base analitica dessa obra apreende
a economia desfalcada do seu fundamento mais importante: o
trabalho. Entende que a tentativa de superar essa lacuna e
apreender uma ontologia materialista e histérica do ser social
marcou os principais estudos ulteriores de Gyorgy Lukacs.

Pela primeira vez o Anuario Lukacs apresenta um posfacio. O
artigo de Sergio Lessa — com o tema inovador Possibilidade, lei e
acaso: os fisicos e seus incriveis ciclotrons — contém uma visao ontologica
da relacdo entre as descobertas da Fisica como ciéncia e a histéria
humana. Pelo ineditismo na analise da ciéncia em aspectos
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metodologicos fundamentais, s6 temos a agradecer ao professor e
amigo Sergio Lessa por sua sempre lucida contribuicao.

Gilmaisa Costa
Norma Alcantara
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A DESTRUICAO DA RAZAO: TRINTA ANOS
DEPOIS

Nicolas Tertulian!

A destruigao da razao é, sem duvida, o livro mais controvertido de
Gyorgy Lukacs: desde seu aparecimento, ha mais de 30 anos, uma
massa impressionante de contestagdes se acumulou em torno desta
obra. As vagas sucessivas de hostilidade cada vez mais potentes
provocadas por esse Tendenzbuch, concebido por seu autor nos
anos que precederam o fim da Segunda Guerra Mundial e
terminado ao fim dos anos 50, fizeram de A destruicio da ragdo o
livre mandit da produgao lukacsiana. Raramente uma obra provocou
uma tal unanimidade contra ela: contestada com viruléncia pelos
pensadores da Escola de Frankfurt (por Adorno, primeiramente,
depois por Herbert Marcuse e mesmo por Leo Léwenthal),
recusada, evidentemente, pelos admiradores de Schelling, de
Nietzsche, de Dilthey ou de Heidegger, assim como por exegetas

! Texto gentilmente cedido por Verinotio revista on-line — n.13, Ano VII, abr.
2011, publicado em portugués com traducido de Anténio José Lopes. Nicolas
Tertulian foi Diretor de Estudos da Ecole des Hautes Etudes em Sciences
Sociales.
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recentes mais cuidadosos da obra destes ultimos (por Xavier
Tilliette, por exemplo, na sua monumental obra sobre Schelling, ou
por Mazzino Motinari, editor das obras de Nietzsche, na sua
recente coletanea dos textos de Nietzsche), o livro ndo encontrou
piedade nem aos olhos de Leszek Kolakowski, que na sua Histdria
do marxismo o denuncia como o testemunho o mais eloquente da
involugao stalinista do pensamento de Lukacs, nem daqueles de
um analista recente do pensamento alemao como Louis Dumont,
que nos seus Essazs sur lindividualisme, mas também no seu prefacio
a um livro de Karl Polanyi, pretende tomar firmemente suas
distancias. Mesmo pensadores mais proximos da orientacio global
do pensamento de Lukacs, tais como Ernst Bloch e Henry
Lefebvre, sentiram-se, certamente, vivamente incomodados pelo
conteudo de certas analises lukacsianas.

Parece-nos, entretanto, inegavel que, mesmo tomando em
conta essas contestagoes, o livro conserva intacto certo poder de
fascinagao, ainda negatwa A leitura de A destruicao da razio pode
ser feita em virios niveis. Pode-se destacar primeiramente o
aspecto estritamente ideolégico do livro: estabelecendo um tipo de
demonologia da consciéncia filoséfica alema, Lukacs tentou
mostrar como, a partit de Schelling, através de Schopenhauer e
Nietzsche, at¢ Heidegger, Spengler e Ernst Junger, o pensamento
alemao teria sofrido um processo de irracionalizacio
crescentemente aguda e furiosa, do qual a expressao [éhéance]
necessaria foi o triunfo da demagogia nacional-socialista (a enorme
provocagao contida no subtitulo inicial do livro: “o caminho do
irracionalismo, de Schelling a Hitler” — subtitulo que desapareceu
na edi¢ao definitiva publicada por Luchterhand — nao deixou de
causar consternacao em muitos de seus leitores, desde Ernst Bloch
até Michael Theunissen). O processo instruido por Lukacs, com
certa ferocidade no encadeamento implacavel dos argumentos,
tentava detectar nos grandes representantes do pensamento
irracionalista alemdo do século XIX os sinais precursores da
deterioragao filosofica que precedeu a escalada do nazismo.

O livro tem, contudo, um aspecto mais estritamente filoséfico,
o qual decorre de sua vontade de exercer de uma critica zzanente do
pensamento que ele chama irracionalista, revelando suas fraquezas
internas e a derrapagem que ecle representa com relagao as
exigéncias de rigor e de objetividade. A demonstragao de Lukacs ¢é
sustentada evidentemente por sua tese fundamental de que o
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pensamento dialético (aquele de Hegel e de Marx) representa o
ponto o mais avangado da reflexao filoséfica (a razao, para cle, ¢
sinonima de pensamento dialético): o irracionalismo ¢é definido
como uma resposta desviante trazida aos problemas levantados
pela complexidade do real, um tipo de contrassolucio destinada a
se esquivar da verdadeira abordagem dialética. Nos estamos
perfeitamente conscientes de que os dois aspectos da obra, aquele
que chamamos de ideoldgico (e que lhe confere prioritariamente o
carater de Kampfschrift, de livro de combate) e aquele mais
estritamente filosofico, estio imbricados de uma maneira de todo
intima ao longo do discurso lukacsiano. Es gibt keine “unschuldige”
Weltanschanung, nao ha concep¢ao de mundo “ingénua”, a férmula
resume bem a ideia diretriz do livro. O autor se esforca sem cessar
em colocar em evidéncia os pontos de sutura entre as posi¢oes dos
tilésofos a respeito da realidade sécio historica e a articulagio de
pensamento deles. E exatamente essa vontade de estabelecer a
conjungio perpétua entre a opgao sociopolitica do pensador
(independentemente do fato de que esta venha a ser explicitamente
formulada ou nio) e seu discurso filoséfico que confere ao .4
destruicdo da ragdo um lugar a parte no interior do que se poderia
chamar uma hermenéutica sécio-historica do pensamento filosoéfico: o
livto se presta a controvérsias apaixonantes no campo da
Ideologiekritik e da sociologia do conhecimento. Mas é talvez o
aspecto mais estritamente filoséfico do livro que mantera,
sobretudo hoje, nossa aten¢ao, se consideramos incidentes atuais e
novos aspectos do debate racionalismo-irracionalismo, do qual o
alcance histérico patenteia-se ultrapassar largamente o periodo
coberto pela analise lukacsiana. Mesmo no interior da problematica
lukacsiana, novos elementos importantes surgiram nesse meio-
tempo, enriquecendo, de certa maneira, a paisagem filoséfica da
qual trata A destruigio da razgdo. Pensamos, em primeiro lugar, na
nova edi¢ao das obras de Nietzsche, estabelecida por Colli e
Montinari, a qual se propoe restituir, sob critérios mais rigorosos, a
integralidade da obra nietzschiana, assim como a Gesamtansgabe das
obras de Heidegger (mais de 60 volumes), da qual os cursos dados
em Marburg e Freiburg de 1921 a 1945 representam uma massa de
escritos inéditos de uma importancia evidente para a justa
compreensio do pensamento heideggeriano. Considerando-se o
lugar tio importante que ocupam Nietzsche e Heidegger no
dispositivo critico antecipado por Lukacs para denunciar o
irracionalismo de ambos, pode-se inquirir de uma maneira legitima
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se as teses criticas de Lukacs saem reforcadas ou, ao contrario,
arruinadas, da confrontacado com esta imagem enriquecida (e por
vezes, modificada) da producao nietzschiana e heideggeriana.

O tempo decorrido desde a publicagao de A destruicio da razao
nos permite situar a obra, retrospectivamente, num contexto mais
largo. O vasto combate empreendido por Lukics contra o
irracionalismo esta longe de ser uma empresa de todo singular no
contexto da filosofia da época e o conceito mesmo de
irracionalismo se revela distinto de ser um simples expediente
polémico, se temos em conta certo numero de fatos histéricos que
nos permitem perceber as verdadeiras dimensoes do fenomeno. A
iniciativa de situar no centro de sua analise o antagonismo
racionalismo-irracionalismo aparecia ao proprio Lukacs como
assaz heterodoxo com relacio ao marxismo-leninismo oficial da
época: nas entrevistas a respeito de seu texto autobiografico,
Gelebtes Denken, ele lembra que, enquanto Stalin e Jdanov tinham
reduzido essencialmente a histéria da filosofia a luta entre
materialismo e idealismo, sua ideia de escrever uma obra no centro
da qual estava colocada a contradi¢ao racionalismo-irracionalismo
nao deixa de lhe atrair os raios [foudres] de certos espiritos sectarios
e dogmaticos pertencentes ao establishment socialista”.

As origens da critica a respeito do irracionalismo remontam ao
famoso preficio da Fenomenologia do espirito, em que Hegel
tomou o partido contra o “formalismo monocromatico” da
intuicdo intelectual schellinguiana. O enfrentamento Hegel-
Schelling tornou-se, assim, o primeiro episédio marcante de uma

2 Lukacs fazia alusdo, provavelmente, entre outros, ao texto publicado por um
certo Balogh e reproduzido no livro Gy6rgy Lukacs e o revisionismo, publicado
em 1960 na RDA (os artigos publicados nas revistas soviéticas teriam o mesmo
sentido). Numa catta enderecada, em 1° de outubro de 1959, ao tradutor italiano
de seu livro O jovem Hegel, R. Solim, ele escreveu a propésito da ideia central
de A destrui¢do da razdo: “Os sectirios se mostraram seguramente muito
escandalizados que o dogma de Jdanov sobre a oposicdo entre materialismo e
idealismo como unico objeto da histdria da filosofia — dogma tido por eles com
aura de santidade — tenha sido ridicularizado e eles tentaram — através das mais
grosseiras falsificacoes de citagdes — demonstrar o carater ‘revisionista’ do livro”.
Marcando seu desdém pelas criticas desse género, as quais a época ressoavam de
todos os lados nas revistas oficiais do campo socialista (isto depois de seu
retorno da deportacio romena), Lukacs lembrava a Solim as palavras de Dante a
Virgilio: “Non raggionam di lor, ma gnarda e passa”.
18



longa confrontacao entre duas posicoes filosoficas opostas,
confrontacao da qual as reviravoltas mais espetaculares pertencem
a movimentada histéria da filosofia do século XX.

A destruicao da razgdo alimenta a ambicao de se inscrever na linha
direta no interior desse longo combate, do qual a passagem de
armas entre Hegel e Schelling representava um primeiro momento
exemplar, aspirando ao mesmo tempo fazer, a certa altura, o
balanco e a sintese desse combate (mas o acento estava sobre a
critica do irracionalismo, como formidivel movimento de erosio
da razao durante mais de um século, e menos sobre o que se
passou do outro lado da barricada). Seguramente, Lukacs concede
certa importancia também a critica exercida por Hegel contra
Jacobi e contra sua teoria do “conhecimento imediato”, assim
como ao papel desempenhado pelo antispinozismo de Jacobi,
exprimido por Spinoza Bichlein (1785), no surgimento do
irracionalismo no pensamento alemao, mas ¢ a confrontagao
Schelling-Hegel que lhe serve de ponto de partida decisivo.

Trata-se de escolher entre os pensadores do século XX,
posi¢cdes mais ou menos vizinhas daquelas defendidas por Lukacs
em sua critica do irracionalismo, pouco antes dessas ultimas no
tempo, seria necessario talvez pensar antes de tudo em Ernst
Cassirer e em Edmund Husserl. Nao se encontra em A destruicao da
razao nenhuma referéncia ao debate sobre o kantismo e a filosofia
que teve lugar em Davos em 1929 entre Ernst Cassirer e Martin
Heidegger. No entanto, esse debate ocasionou a primeira
confrontagao importante entre um pensador formado na escola da
grande tradi¢ao humanista e racionalista da cultura classica alema e
as posicoes heideggerianas’. A publicacio recente de um
manuscrito inédito de Ernst Cassirer, concernente a Sein und Zeit
de Heidegger (na revista americana Philosophy and Rhetoric), redigido
pouco tempo depois do aparecimento do livro (1927), permite

3 E verdade que o resumo das conferéncias de Heidegger e de Cassirer
pronunciados em Davos permaneceu quase que abandonado nas paginas da
Davoser Revue (1929). A mulher de Cassirer fez referéncia ao debate entre os
dois pensadores, no seu livro de memérias (New York, 1950), mas o exemplar
esta fora de catalogo. O protocolo do debate e outros textos importantes foram
publicados pela primeira vez no livro editado pelas Editions Beauchesne, Débats
sur le kantisme et la philosophie (Davos, marco de 1929), com uma apresentacio de
Pierre Aubenque.
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estabelecer a continuidade da posicao critica de Cassirer a respeito
de Heidegger, através das discussdes de Davos até o importante
artigo consagrado ao livto de Heidegger, Kant e o problema da
metafisica (1929), publicado na revista Kantstudien (1931). O
préprio Heidegger foi obrigado a publicar o protocolo de suas
discussdes de Davos com Cassirer no apéndice da ediciao de 1973
de seu livro Kant e o problema da metafisica, testemunhando assim a
importancia que ele lhe reconhecia. Cassirer deplorava em
Heidegger a ocultagio de aspectos fundamentais da filosofia
kantiana, os quais indicavam a possibilidade de ultrapassamento da
finitude originaria da condigdo humana: ele se apoiava sobre
conceitos tais como aquele da “forma”, das “ideias da razdo” e de
“liberdade” em Kant, ou ainda aquele de “espirito objetivo” em
Hegel, para colocar em questio a pretensa irredutibilidade das
situagdes fundamentais descritas por Heidegger (a angustia, a
derrelicdo etc.) e para valorizar as formas superiores de
intersubjetividade e sociabilidade humanas. Sua meta era refutar o
que lhe parecia ser uma desvaloriza¢ao em Heidegger do peso do
“espirito objetivo” na existéncia humana: recusando-se a aceitar a
sinonimia postulada por Heidegger entre a “impessoalidade” ou a
“objetividade” com a “inautenticidade” ou a “degenerescéncia”, o
manuscrito inédito, mencionado mais acima, encerrava-se por uma
defesa explicita da posigao hegeliana contra aquela de Kierkegaard,
do qual Heidegger lhe parecia ser o herdeiro direto. E espantoso
constatar a que ponto as criticas formuladas por Lukacs contra
Heidegger, tanto em A destruigio da razao quanto em Ontologia do ser
social, retomavam em substancia as obje¢oes formuladas ja no fim
dos anos 20 ou no inicio dos anos 30 por Ernst Cassirer ou certas
tomadas de posi¢ao de Nicolai Hartmann na Die Grundlegung der
Ontologie (livro publicado em 1935) contra Heidegger. Dizendo isso
nio temos a intencdo, bem entendido, de minimizar as diferencas
que separam o racionalismo explicitamente idealista do
neokantiano Cassirer das posi¢des reclamadas por Lukacs; mas
parece-nos interessante assinalar os pontos de contato, porque a
defesa da razio e da humanitas, a0 nome da mesma matriz
kantiana e hegeliana, aproxima-os numa batalha comum,
distanciados no tempo.

No que concerne a Husserl, Lukacs parece ter se dado conta
muito tarde do valor de sua vigorosa tomada de posi¢ao contra o
irracionalismo contida no estudo publicado em 1936 A crise das
ciéncias enropeias e a fenomenologia transcendental, assim como em outros
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textos anexos pertencentes ao mesmo petiodo. A destruicao da razao
comete mesmo o erro fatal de considerar a fenomenologia
husserliana quase exclusivamente como fonte do pensamento de
Max Scheler e de Martin Heidegger, definindo-a como a terra-mae
do irracionalismo presente nestes dois pensadores (perspectiva
extremamente unilateral, a qual nio leva em conta o sentido intimo
da démarche hussetliana); os ultimos textos de Husserl eram
completamente ignorados por Lukacs (é necessario observar que o
livto de Adorno consagrado a fenomenologia, Zur Metakritik der
Erkenntnistheorie, concebido nos anos 1934-1936, mas terminado e
publicado nos anos 50, adotava uma perspectiva mais distante do
que aquela de Lukacs, 1gnorando de todo a Kiisis). E somente nos
Prolegomena Znr Om‘o/ogze des gesellschaftlichen Seins, seu Gltimo escrito
teorico, redigido um ano antes de sua morte (1970), que Lukacs vai
render, pela primeira vez, homenagem a “tenacidade intelectual” e
a luta “quase heroica” de Husserl contra as interpretagoes
irracionalistas de seu pensamento, ainda que mantendo suas
reservas de principio a respeito das premissas da fenomenologia.

Husserl assinalou desde as primeiras linhas de sua obra sobre a
Krisis o perigo que ameagava a filosofia de seu tempo, o de “de
sucumbir ao ceticismo, ao irracionalismo, ao misticismo”
(HUSSERL, 1976, p. 6): o programa de seus dltimos trabalhos foi
o de restabelecer a confianc¢a na racionalidade filoso6fica, indicando
a apoditicidade de seus fundamentos. Havia alguma coisa de
patético no ardor com o qual ele celebrava, aquele momento, os
méritos de Descartes como fundador da filosofia moderna.
Resolugoes de uma vigorosa polémica inesperada sio tomadas por
Husserl a respeito do anticartesianismo que dominava cada vez
mais o pensamento oficial da Alemanha nazista (cf. BOEHM,
1938). Os comentadores da Krisis (ai compreendido o autor da
versio francesa, Gérard Granel) nio deixaram de indicar, ao
mesmo tempo, as flechas lancadas na direcio de Heidegger,
mesmo se tratando, sobretudo, de passagens contidas nos
apéndices ao texto principal, os quais foram editados pela primeira
vez por Walter Biemel no volume publicado pelas “husserliana”.
Husserl tencionava antes de tudo rebater as acusacoes levantadas
pelo pensamento alemdo oficial da época contra a linha de
pensamento cartesiana, culpada de ter edificado uma filosofia
tranquilizadora, que se esquivou, por sua natureza, das grandes
questoes existenciais. Reproduzindo esses raciocinios Husserl fazia
alusio, mesmo sem o nomear, a Heidegger: “A um exame mais
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detalhado, este por em seguranca, precisamente com seu ideal de
apoditicidade, nao significou outra coisa que uma maneira lassa de
evitar as responsabilidades e as provas que o Dasein, fadado pelo
destino por esséncia, exige do homem” (BOEHM, 1938, p. 471).

Muito sensibilizado pelos raciocinios desse género, os quais
colocavam um sinal de igualdade entre racionalismo ou
logocentrismo e decadéncia, assim como pelas acusagoes de
“lassitude” lancadas contra o cartesianismo, Husserl remeteu a
acusagao de decadéncia aos profissionais das  “caretas
‘existenciais”™ (Idem) e tomou, num vibrante apelo, a defesa da
atitude corajosa e do sentido de responsabilidade implicados pelo
ethos cartesiano: “Como? Descartes, o grande solitirio, e seu
ilustre aluno Spinoza buscavam a ‘seguranca’ E por isso que eles
se retiraram do mundo, ou que Descartes, quando libertado do
desespero espiritual que experimentou, fez a peregrinagao a Notre-
Dame-de-Lorette? Estamos numa época tio orgulhosa de sua
erudi¢dao histérica que se tornou completamente surda ao ethos
dessa filosofia que tem seu analogon no ethos do artista auténtico,
no ethos do homem de estado auténtico? Pode-se tdo somente
compreender isso sabendo-se o que ¢é viver uma vocagao, o tragico
de uma vocagao?” (BOEHM, 1938, p. 472) (estas linhas foram
escritas em julho de 19306).

Nao podemos deixar de assinalar aqui certas analogias entre a
posicao de Husserl e aquela de Lukiacs. Em uma pagina de A
destruicdo da razao este ultimo lembrava também a acusag¢io do
racionalismo enquanto epifendmeno da consciéncia burguesa 4vida
de “seguranca” (cf. LUKACS, 1954, p. 423). Ele a denunciava
como um /Jetmotiv da 1deolog1a da extrema-direita (n3o sem
mencionar de passagem que a filosofia existencial de Heidegger e
de Jaspers tinha em muito contribuido para abalar a ideologia da
“seguranca”). Lukdcs lembrava que a “seguranc¢a’ é uma categoria
do humanismo classico alemao e que foi Wilhelm von Humboldt
que a formulou pela primeira vez com um grande vigor. Encontra-
se efetivamente num curso de Heidegger um ataque polémico
explicito contra “o entendimento burgués” (bmgger/zc/aer Vem‘amﬁ
considerado o acompanhamento necessirio da existéncia
inauténtica, a qual Heidegger opunha a meditagdo enraizada no
Dasein  auténtico, aquele mesmo que Husserl, no texto
supramencionado, nao hesitava repelir como “um Dasezn humano
individual abstrato qualquer” (HUSSERL, 1970, p. 475).
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A defesa apaixonada da racionalidade, que caracteriza os
ualtimos trabalhos de Husserl, foi efetuada, entenda-se, na
perspectiva  especifica de sua fenomenologia transcendental:
distinguindo-se com firmeza da Aufklarerei — termo utilizado por
Hegel e Schelling para estigmatizar o racionalismo limitado —,
assim como da forma pervertida da racionalidade que ¢ o
“intelectualismo” (nos reportamos aqui ao texto da conferéncia
pronunciada em Viena em maio de 1935 sob o titulo “A filosofia
na crise da humanidade europeia”), Husserl defendia um conceito
esclarecido de racionalidade, fundado sobre o exame critico dos
resultados das diferentes ciéncias, em nome das certezas
apodicticas da consciéncia transcendental. Lukacs defendia um
conceito de racionalidade diferentemente articulado; aquele da
razao dialética (é preciso lembrar a esse respeito que Husserl
parecia ignorar quase totalmente a heranca historica da dialética
hegeliana), mas o objetivo ultimo dos dois filbsofos se patenteia o
mesmo: afirmar o poder e os direitos da razao diante da escalada
cada vez mais disseminada do irracionalismo.

E, sobretudo, levando em consideracio a tltima tomada de
posicdo de Husserl em relacao a Heidegger que a legitimidade de
aproximar esta posicao daquela tomada dois decénios mais tarde
por Lukacs aparece como mais plausivel. A carta enviada por
Husserl em 6 de janeiro de 1931 a Alexander Pfander, lider do
movimento fenomenolégico em Munique ¢ um de seus mais fiéis
discipulos, fornece um documento de primeira importancia sobre a
evolucio final das relagdes Husserl- Heidegger. A carta contém um
testemunho impressionante sobre a decep¢ao causada a Husserl
pela direcao do pensamento daquele que hia muito tempo foi
considerado seu primeiro discipulo e que ele havia designado seu
sucessor na cadeira de filosofia de Fribourgen-Brisgau. Husserl
fazia saber a Pfander que havia consagrado dois meses de estudo
aos principais escritos de Heidegger a fim de alcangar uma posicao
“objetivo-definitiva” a seu respeito: “Cheguei a conclusio
desoladora de que eu nao tinha filosoficamente nada a ver com a
profundidade (T7efsinn) heideggeriana, nem com esta genial nao
cientificidade (wit diéser genialen Unwissenschaftlichkeif) (...), que esta
entranhada na elaboracio de um sistema de filosofia do qual eu
havia considerado como a tarefa de minha vida tornar-se
aparentemente de todo para sempre impossivel. Ja faz muito
tempo que todos, salvo eu, tinham disso se atentado. Eu ndo me
silenciei acerca de minhas conclusoes frente a Heidegger”.

23



Nicolai Hartmann ocupa um lugar a parte na discussio em
torno do racionalismo e do irracionalismo. E surpreendente
constatar que A destruicio da razao nao faz nenhuma menc¢io aos
trabalhos ontolégicos e epistemoldgicos de Hartmann. Entretanto,
a critica formulada por Hartmann contra a ontologia heideggeriana
tal qual foi desenvolvida em Ser e tempo, ainda que a respeito do
método fenomenolégico, deveria ter chamado a atencio de
Lukacs. FEle teria se sentido confirmado em sua critica do
irracionalismo por uma tomada de posi¢do, em certos aspectos,
analoga, conquanto colocada num horizonte filoséfico diferente
do seu. O siléncio guardado pelo Lukacs de A destruicao da razdo
acerca dos trabalhos de Hartmann testemunha certo sectarismo e
uma estreiteza de seu préprio horizonte no momento da redagao
do livro. A verdade é que Lukacs descobriu a importancia das
obras de carater ontolégico de Hartmann mais tarde, quando
redigia sua Estética e, sobretudo, quando entabulava a preparacao
de sua Ftica: ndo é exagero supor que o contato com a obra de
Nicolai Hartmann desempenhou um papel decisivo na sua decisao
de empreender, antes da Efica, a redacio de uma Owntologia do ser
social.

A hostilidade de Nicolai Hartmann com relacio as correntes
irracionalistas no pensamento filoséfico de seu tempo é um fato
histérico bem estabelecido. Seu primeiro livro importante,
Grundziige einer Metaphysik der Erkenntnis (cuja primeira edigao data
de 1921), contém ja no paragrafo “Verhaltnis der kritischen Theorie des
Irrationalen zum skeptischen Irrationalismus und Agnostizismns” (pp. 246-
249) uma tomada de posicdo neste sentido. No entanto, parece
dificil considerar Hartmann um partidario incondicional do
racionalismo.

Uma evocagao sumaria das analises que Hartmann consagra as
nogoes de racionalidade e de irracionalidade pode ajudar-nos a
precisar também o sentido destes dois conceitos em A destruicio da
ragzdo de Lukacs. Hartmann situa na base do processo de
conhecimento a trelacao de tensdo entre a finitude consubstancial
a0 sujeito cognitivo e o cariter infinito das determina¢des do set-
em-si. O horizonte cognitivo do sujeito nao pode nunca ser de
fato totalmente coextensivo a infinitude do ser: somente um
intellectus infinitus (um intelecto divino) poderia chegar a alcangar as
determinagdes do ser, nao deixando nenhum lugar ao
transinteligivel: ele chegaria a aportar toda a luz da racionalidade.
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Nossa 1ntehgenc1a ¢ por natureza finita, esti condicionada pelos
limites inerentes a subjetividade. F aqui que tem lugar o conceito
critico do irracional formulado por Hartmann. Ele concede um
sentido legitimo a nocao de irracionalidade exclusivamente sobre o
plano da teoria do conhecimento, falando explicitamente de um
“irracional gnosiolégico”; mas nao parece disposto a fazer
concessoes ao irracionalismo ontolégico, aquele que nos aparece
como o verdadeiro irracionalismo.

Em se admitindo que o irracional, do ponto de vista
gnosiolégico, representa o que escapa a nosso poder de
conhecimento (ele é o “transinteligivel”’) e que nio se deixa,
portanto, apreender em termos légicos (ele é o “alogico”), pode-se
compreender porque o ontologismo consequente de Hartmann o
leva a aceitar a existéncia de um “irracional gnosiolégico”. A
finitude do sujeito cognitivo significa justamente que nosso poder
de conhecimento niao chega nunca a alcangar a totalidade de
determinagdes do real; mesmo se o real nao opde, ele mesmo,
nenhuma resisténcia a ser apreendido por nossa faculdade
cognitiva (seria admitir a existéncia de uma irracionalidade obyetiva,
a que Hartmann se recusa), os limites inerentes a nosso horizonte
cognitivo fazem que haja sempre um resto irredutivel a nogao de
aproximagao racional. O transinteligivel tem, portanto, para
Hartmann uma significacio puramente cognitiva, ditada pela
tensao entre o infinito real e a finitude do sujeito.

A nogao de racionalidade é também tomada em conta por
Hartmann, em especial sob seu aspecto epistemolédgico, enquanto
capacidade de apreender as coisas e de exprimir este conhecimento
em termos légico-conceituais. Seguramente ele alude também ao
sentido ontologico da noc¢ao, lembrando que este se reporta a ratio
intrinseca das coisas (a0 Seinsgrund), aquela que Leibniz visou pelo
principio da razao suficiente: bzl est sine ratione (o irracional torna-
se neste sentido das Grundlose, a contingéncia pura, no sentido
ontolégico do termo); mas a atencdo de Hartmann é capturada
antes de tudo pelo aspecto gnosiologico do problema.

Lukacs vai de encontro de Hartmann para afirmar que nao ha
superposi¢ao absoluta entre nossa atividade cognitiva e as
determinacdes infinitas do real: a tensdao entre o conhecimento e o
ser infinito permanece irredutivel. Mas sua atengao se volta, além
do mais, para o aspecto gnosiolégico do problema racional-
irracional (a possibilidade de exprimir a apreensio das coisas em
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termos légico-conceituais) que para seu aspecto ontolégico: a
racionalidade intrinseca das coisas. Seu problema, em A destruzgao
da razao, ¢ aquele da génese do irracionalismo: este ¢ para ele
sinobnimo do fato de que as dificuldades inerentes ao processo de
conhecimento, provocadas pela distincia entre nossos
instrumentos conceituais e a complexidade objetiva do real,
dificuldades as quais tém para Lukacs um carater relativo, sao
transformadas pelas correntes irracionalistas em  respostas
negativas absolutas, fundadas sobre a afirmagao do carater de
principio irredutivel do real a um modelo de inteligibilidade racional.
A extrapolagdo de uma racionalidade relativa, ditada pelos limites
histéricos inevitaveis de nosso horizonte cognitivo (a génese da
vida nao foi apreendida até o presente por nenhum dos modelos
de inteligibilidade dos quais dispomos), em uma irracionalidade
ontolggica (absoluta) é para Lukacs o pecado do irracionalismo. A
meta de sua obra é empreender um tipo de deontologia do
pensamento, indicando também as origens socio-historicas das
derrapagens irracionalistas.

Seguramente se pode colocar a questao de saber se, com sua
intransigéncia racionalista, ele préprio nao cai num racionalismo
dogmatico e impenitente, aquele ao qual Nicolai Hartmann tentou
obstar o caminho, gracas a seu conceito critico do irracional. E
tipico deste racionalismo idealista esvaziar a distancia entre nossos
instrumentos de conhecimento e a complexidade infinita do real,
decretando a priori a possibilidade de reduzir todo o real a um
modelo existente de inteligibilidade. A reacio de um pensador da
epistemologia como Feyerabend a respeito desse racionalismo
dogmitico resulta benéfica, na medida em que ele exigiu um
Ppluralismo de métodos para se aproximar do real (sobre os aspectos
discutiveis da concep¢ao de Feyerabend concernente ao
“anarquismo epistemologico” nao podemos nos deter aqui). O
fato de que Nicolai Hartmann tenha tentado assinalar com
insisténcia a existéncia de um “transinteligivel” sobre o plano da
teoria do conhecimento (o resto do real que escapa a rede de nossas
determinacbes conceituais) ndo significa uma concessao ao
agnosticismo ou ao irracionalismo (ele isso demarcou com vigor):
sua posicao se explica por um escrupulo ontolégico, por sua
vontade de ressaltar o cariter irredutivel do ser ao conhecimento,
mas ele se quer, a0 mesmo tempo, um apelo insistente a mobilizar
nossa energia cognitiva para se aproximar o mais que possivel do
real.
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Para responder a questio concernente ao racionalismo
excessivo defendido por Lukacs em A destruiao da razao pensamos
que seria necessario levar em consideracao de inicio uma questao
metodoldgica: nao se pode analisar esta obra isolando-a do resto
da obra do autor. A destruigio da razao é, antes de tudo, como
haviamos dito acima, um livto de combate. O pano de fundo
positivo da concep¢ao de razao defendida pelo autor aparece 30
anos depois do aparecimento do livro ndo somente através do que
Lukacs mesmo gostava de chamar de a contrapartida positiva de .4
destruigao da razdo, isto é, o livto sobre O jovemr Hegel, mas,
sobretudo, nos pontos de vista desenvolvidos nas duas grandes
obras de sintese, posteriores a A destruigio da razdo, a Estética e a
Ontologia do ser social. Nao seria dificil, por exemplo, indicar a
continuidade existente entre certas analises criticas consagradas na
Estética as teses de Schopenhauer, de Kierkegaard ou de Heidegger
e os pontos de vista exprimidos em A destruicao razdo; mas o
contexto ¢ desta vez bem diferente, porque se trata na Estética de
desenvolver em primeiro lugar uma concepcao positiva sobre a
racionalidade estética. Certa surpresa pode ser oferecida pela
Ontologia na medida em que encontramos aqui uma exposi¢ao mais
articulada da concepgao do autor sobre a racionalidade dialética,
desta vez sobre uma base explicitamente ontolégica. Encontramos
af também, pela primeira vez, uma tomada de posicao critica (no
capitulo sobre Marx) acerca dos grandes sistemas do racionalismo
filosoéfico: Lukacs reprova-lhes a defesa de uma concepg¢ao deveras
abstrata e assaz axiomatica de razao.

Certamente poderfamos ser tentados a falar de uma contradi¢ao
entre a intransigéncia “dogmatica”, a qual caracterizou a defesa da
razao em A destruicao da razao, e a concepgao muito mais flexivel e
mais modulada da racionalidade em Owntologia do ser social. De nossa
parte, pensamos tratar-se de um amadurecimento da concepgao de
Lukacs acerca da racionalidade, mas nao de renegamento da ideia
diretriz de seu antigo livto (a Ontologia reitera, além disso, em
termos quase idénticos, a critica do irracionalismo desenvolvida em
A destruigao da razao). Quando de sua ultima obra, estimulado pelos
trabalhos ontolégicos de Nicolai Hartmann, Lukacs ensaia tornar o
mais dialético possivel seu conceito de racionalidade: ele tenta
mostrar que ¢ ilegitimo falar abstratamente de uma ratio,
estendendo-a sem discrimina¢ao a todos os campos do real (erro
cometido pelo pensamento da época das Luzes), mas deve ser
dada a prioridade absoluta a consideracio dos complexos
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heterogéneos do real decifrando, como exige o ponto de vista
ontoloégico, a racionalidade destes em funcao da diferenciagao dos
campos de aplicacao. o que chama de racionalidade postfestunms.

A adogio do ponto de vista ontolégico se acompanha
naturalmente, na Ontologia do ser social, por conseguinte, de uma
cautela contra a “fetichizacio da raf0”: acentos novos, em
comparacdo com A destruigio da razao, aparecem no discurso
lukacsiano. O carater infinito (inesgotavel) das determinagdes do
real ¢é energicamente antecipado para conjurar o perigo do
fechamento num sistema rigido: as conexdes necessarias entre 0s
fenémenos e, por consequéncia, os modelos de inteligibilidade que
os exprimem tém por definicdo um carater circunstancial, sio
submetidos a varia¢ao dos campos, a extrapolagao de um modelo
unico de racionalidade se torna impossivel. A confrontagio com o
neopositivismo e com sua concep¢ao puramente manipuladora da
racionalidade (dominada pela maxima: saber para  prever)
desempenhou seguramente um papel importante na articulacao
desse conceito mais flexivel da racionalidade. Pode-se mesmo
formular, de uma maneira retroativa, a partir dos esclarecimentos
sobre a nogao de racionalidade fornecida pela Ontologia do ser social,
duavidas relativas a certos juizos criticos contidos em A destruigao da
razao. Bra legitimo, por exemplo, falar de uma influéncia do
irracionalismo (aquele do pensamento do Fichte tardio) na teoria
do conhecimento de Emil Lask (pensador que foi muito
influenciado pelo jovem Lukacs), simplesmente porque Lask
sublinha o papel do movimento aloglco ou “irracional”
(portanto, material) na constituicio do juizo légico (cf. LUKACS,
1954, p. 12)? Havia uma razdo valida para falar do carater
“irracionalista” da famosa Wesensschan (intuicdo da esséncia)
husserliana, simplesmente por causa do acento enérgico posto
sobre o carater intuitivo do método (cf. LUKACS, 1954, p.381 e
ss.)? As criticas dirigidas contra um pretenso “4rracionalismo” do
pensamento de Benedetto Croce tinham o menor fundamento (cf.
LUKACS, 1954, idem)? Lukécs nio parecia ignorar que a
hostilidade de Croce a respeito  do  “logicismo” ou do
“intelectualismo” antecipou certas de suas proprias posi¢oes em
Ontologia do ser social?

As respostas a essas questdes possuem a natureza de nuangar
nosso julgamento sobre A destruigio da ragdo; mas é preciso
observar que sao as posi¢oes do proprio Lukacs, tais quais sdo
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exprimidas na sua obra de sintese Ontologia do ser social, as quais nos
autorizam levantar tais duvidas.

A novidade mais importante trazida pela Ontologia do ser social,
com relagdo a A destruigao da razgdo, concerne a critica explicita do
que o autor chama de “exasperacdo da ratis”. A experiéncia do
stalinismo parece ter desempenhado aqui um papel decisivo para
Lukacs. Quando de sua dltima entrevista, concedida a propésito de
seu texto autobiografico Gelebtes Denken, respondendo a uma
questdo maliciosa de Istvan Eorsi sobre o irracionalismo do
stalinismo e sobre as razdes de sua auséncia no panopticum de A
destruicao da razao (Eorsi jogou, por sua questio, com a
identificacdo do puro arbitrio das medidas stalinianas com o
irracionalismo como filosofia), Lukacs apressa-se a esclarecer que,
em sua opinido, filosoficamente falando, o stalinismo era
dominado antes de mais por um h1per -racionalismo”  (cf.
LUKACS, 1980, p. 170). Ele remontou a degringolada filoséfica
do marxismo da época staliniana a um erro cometido ja por
Engels, e na sua sequéncia por certos social-democratas: a
substituicdo da representa¢do autenticamente ontoldgica da
histéria em Marx por uma visao “logicista”, extremamente linear e
ultradeterminista, do desenvolvimento histérico. O que em Engels
era devido a uma hegelianizacdo da filosofia da histéria (provocada
pelos fortes aromas do hegelianismo em seu pensamento) se torna
em Stalin uma hipertrofia primitiva do conceito de “necessidade
histérica”. A critica do “hiper-racionalismo” staliniano visava,
portanto, a ocultacdo de certas dimensdes essenciais da historia: a
presenca da contingéncia, a qual pode ser portadora de uma futura
tendéncia essencial, do carater imprevisivel e, acima de tudo, da
desigualdade do desenvolvimento histérico. A imagem da
racionalidade histérica em Ontologia do ser social aparece, portanto,
nuancada e mais bem articulada que as considera¢des antes
apodicticas fornecidas sobre o mesmo tema por A destruicio da
razao.

O caso Schelling

Schelling representa para o autor de A destruigao da razao o
momento inaugural de uma forma de pensamento ao qual,
segundo Lukacs, estaria destinada uma longa carreira e do qual a
concretizacao teria sido a catastrofe do nacional-socialismo: o
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irracionalismo. A distancia enorme que separava o génio
especulativo de um dos fundadores do idealismo classico alemao
do nivel de pensamento extremamente primario de seus pretensos
herdeiros, designados pelo dedo acusador de Lukacs, nio foi
evidentemente ocultada pelas andlises de A destruigao da ragao. Mas
Lukacs acreditava poder demonstrar que a famosa “intuicdo
intelectual”’, a qual dominou a primeira fase da filosofia
schellinguiana, assim como a “filosofia positiva”, que se
encontrava ao centro da Spatphilosophie, representavam as duas
primeiras formas do desvio do pensamento de suas verdadeiras
exigéncias dialéticas. Ele colocou em evidéncia o liame entre essa
inflexdo do pensamento schellinguiano ao irracionalismo e as
tomadas de posi¢ao politicas do filésofo: descobriu em Schelling
uma filosofia renunciante a verdadeira matriz dialética dos
problemas surgidos na realidade (em oposi¢ao a Hegel, o qual nio
hesitou em tirar proveito do “fermento das contradi¢des”), uma
propensao ao irracional.

Ernst Bloch talvez tenha sido o primeiro a manifestar
vivamente sua contrariedade frente ao empreendimento lukacsiano
de situar Schelling na origem de um movimento de involugao e, no
fim das contas, de degradacio do pensamento. Logo apds o
aparecimento de A destruicio da razao, na carta que enviou a Lukacs
em 25 de junho de 1954, para acusar o recebimento do livro,
Bloch objetava a Lukacs por ter adotado a respeito de Schelling
uma posicdo que representava uma hipertrofia da critica de Hegel
contra seu antigo amigo e companheiro de luta filoséfica: “E
igualmente surpreendente ver como tu queres atualizar post
numerando ¢ de uma maneira muito exagerada as invectivas nao
pronunciadas de Hegel contra Schelling”. Mas é sobretudo o fato
de ter situado Schelling na origem de uma linha de pensamento
que deveria desembocar, numa sequéncia de degradagdes, no
fenémeno nacional-socialista, que despertou o protesto de Bloch:
“ha um caminho levando diretamente da intuicdo intelectual até
Hitler? Three cheers for the little difference. Nao é conferir um brilho de
todo indevido ao estandarte, ou melhor, as latrinas hitlerianas?”*.

4 A carta de Bloch se encontra reproduzida na publicagio dos Arquivis Lukacs,
Ernst Bloch und Georg Lukacs, Dokumente zum 100 Geburtstag, Budapeste,
1984, p. 139-140.
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Malgrado a grande admiracdo que parecia dedicar ao
pensamento de Schelling, Bloch nao desenvolveu uma analise
sistematica do conjunto da filosofia schellinguiana; nio se encontra
mesmo nos seus escritos o equivalente ao capitulo consagrado a
Schelling por A destruigio da razao. Mas as paginas densas sobre
Schelling contidas nos seus livtos O problema do materialismo ou
Sujeito-objeto (Esclarecimentos sobre Hegel) permitem reconstruir
seu pensamento a esse respeito’. Em se considerando o capitulo
sobre Schelling em A destruigio da razao um primeiro banco de
ensaios para testar a validade do método lukacsiano, pode-se talvez
encontrar nas observacoes de Bloch sobre este mesmo pensador
um termo de comparagao particularmente revelador.

Se as teses de Lukacs encontraram uma confirmac¢iao ¢ mesmo
um desenvolvimento nos trabalhos de um pesquisador marxista
como Hans-Jorg Sandkihler, autor de varios estudos sobre
Schelling, a caracterizagdo de Schelling como irracionalista foi
confrontada com uma inadmissibilidade assaz nitida na
monumental obra consagrada por Xavier Tilliette a filosofia
schellinguiana. Xavier Tilliette ¢, além disso, o unico entre os
autores de grandes obras monograficas consagradas mais ou
menos recentemente ao pensamento de Schelling que considerou
necessario dar seu julgamento sobre as ideias criticas de Lukacs:
nem Walter Schulz no seu livto Die Vollendung des dentschen
Ldealtsmus in der Spatphilosophie Schellings (1955) nem Jean-Francois
Marquet na sua tese sobre Schelling, Liberdade e existéncia (1973),
pronunciavam-se acerca disso. A refutagdo de Xavier Tilliette da
ideia de que o pensamento de Schelling tenha sido impregnado
cada vez mais por elementos irracionais — “A tese de Lukacs ¢
insustentavel” (Tilliette, 1970, p. 568) — levanta a importancia do
problema da clarificagdo do conceito de irracionalismo utilizado
por Lukacs.

Mas a contestacdo mais radical das teses sobre Schelling
apresentadas por Lukacs parece vir de outra dire¢do, se tomarmos
em consideragao a tentativa de submeter a uma espetacular revisio
a imagem tradicional das relagoes entre a filosofia de Schelling e o

> Ernst Bloch deu uma sintese de seu ponto de vista sobre Schelling em um dos
seus cursos de Leipzig: o texto Schelling: Uber demr Produkt das Produzierende nicht
vergess se encontra no volume Zwischemwelten in  der Philosophiegeschichte,
Gesamtausgabe, v. 12, pp. 30-31.
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pensamento de Marx e de Engels. Lukacs se apdia em sua analise
implacavel do pensamento de Schelling nao somente sobre as
famosas criticas de Hegel dirigidas contra a intuicdo intelectual
schellinguiana, mas também sobre os textos bem conhecidos de
Marx e de Engels (pertencentes, em especial, ao periodo de
juventude).

A viruléncia critica desses textos nao deixava lugar a duvida
quanto a atitude dos fundadores do marxismo ante o inimigo
jurado de Hegel. Um pequeno livro publicado ha uma dezena de
anos por Manfred Frank, Der unendliche Mangel an Sein (Frankfurt,
Suhrkamp, 1975), consagrado a “critica de Schelling contra Hegel”
e a0s “comecos da dialética de Marx”, tenta dar crédito a ideia de
que ¢ preciso buscar muito mais em Schelling que em Hegel o
verdadeiro precursor da dialética materialista. Manfred Frank se
apoia sobre a critica ao panlogismo hegeliano desenvolvida por
Schelling na Spatphilosophie, a partir das Li¢Oes sobre a historia da
filosofia moderna (Munique, 1827), para lancar a tese arriscada de
que 0 jovem Marx se inspira muito em Schelling na critica do

“misticismo 16gico” hegeliano. Pode-se lembrar aqui que ja bem
antes de Ernst Bloch no paragrafo da parte final de seu livro sobre
Hegel, Jurgen Habermas, num estudo publicado em seu livro
Teoria e pratica, insistiu sobre a importancia e fecundidade da
critica de Schelling contra o “idealismo 16gico” de Hegel, pondo o
acento também sobre o valor de antecipacio com relacdo a critica
de Marx. Lukdcs nao oculta no capitulo de A destruicao da razao este
aspecto 1mportante do pensamento de Schelling, mas se recusa a
dissociar a critica justificada feita por Schelling contra o log1c1srno
hegeliano do pano de fundo filoséfico e politico desta critica: as
fortes implicacOes teoldgicas e o conservantismo social extremo
dos escritos do Schelling tardio. Assim, patece-nos que ¢
justamente essa dissociacio cortante (e, em ultima instancia,
profundamente arbitraria) que é operada M. Frank para tentar
tornar crivel sua tese sobre a filiacdo direta Schelling-Marx.

A interpretagao lukacsiana da filosofia de Schelling pde em
causa, num primeiro momento, a intui¢ao intelectual como forma
de conhecimento do absoluto: A destruicio da razdo dela fala
como da “primeira manifestagio do irracionalismo”. Mas Lukacs
nao poderia ignorar que, aparecida em Kant e retomada por
Fichte, a n0¢ao de mtulgao intelectual ¢ utilizada por Schelling
desde seus primeiros escritos, em um momento no qual ele se
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encontrava em plena ascensiao na direcao das grandes aquisi¢oes
de sua filosofia (frente aos cimos especulativos onde depois o
proprio  Lukacs melhor situa o pensamento schellinguiano).
Sobretudo, Lukacs nao poderia ignorar que Hegel mesmo, em seus
escritos de lena, e antes em sua Differenzschrift (portanto, antes da
Fenomenologia do  espirito) utlhzava a nocao de intui¢do
intelectual num sentido positivo®. F preciso afastar a ideia de que
se trata em Lukacs de um parti pris contra Schelling, o que o levaria
a uma deformacio tendenciosa dos contornos da filosofia deste
(ainda era, mais ou menos, a impressaio de Ernst Bloch, nas
passagens da carta que citamos): a leitura das paginas consagradas a
Schelling no livro sobre O jovens Hegel, assim como do capitulo de
A destruigio da razdo, mostra que ele se esforgou para fazer justica
ao geénio filoséfico de Schelling, sublinhando com energia seu
papel decisivo no ultrapassamento do idealismo subjetivo de Kant
e de Fichte, além do alcance histérico de suas descobertas
filoséficas, que anteciparam, de certa maneira, aquelas da dialética

hegeliana.

Lukacs teria, entretanto, razdo em descobrir na intuicao
intelectual de Schelling os germes de um desvio do pensamento, o
nucleo de uma tendéncia que vai se agravando de todo ao longo
dos séculos XIX e XX, com os diferentes impulsos aquilo que ele
chama “irracionalismo”? Ou melhor, teria razio Bloch de colocat-
se em cautela contra o que lhe parecia ser uma caricatura do
sentido da intui¢ao intelectual, reprovando-o por ter aumentado de
uma maneira desmesurada as reservas muito mais temperadas de
Hegel em relagao ao método schellinguiano?

Levando em consideragio a evolucio do pensamento de
Schelling no seu conjunto, Lukacs acreditou poder observar certa
continuidade entre as tendéncias negativas que emergiam nos
escritos do primeiro periodo (o carater supraconceitual da intuigao
intelectual) e a vontade explicita de conciliar filosofia e religiao que
domina a Spatphilosophie (que Lukacs denuncia com viruléncia
como ‘“reacionaria”, mas o proprio Bloch fala da “vazia
irracionalidade” — “lere Irratinalita?” — desta filosofia final de
Schelling).

% Ver a este respeito o pardgrafo sobre a “intuicdo intelectual” no segundo
volume do livro sobre Hegel de H. S. Harris, Hegel’s Development, Oxford,
Oarendon Press, 1983, pp. 22-26.
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Observando-se a propria interpretacdio que Schelling deu ao
sentido da intuicdo intelectual em certos escritos de seu segundo
petiodo, por exemplo, nas Erlanger Vortrage (1821-1825), pode-se
melhor tomar em conta as razoes da ctitica de Lukacs com relagao
ao famoso método schellinguiano. O absoluto ¢ indicado nas
conferéncias de Erlangen como o que ¢é “niao objetivo” (das
Ungegenstandliche): o principio originario do mundo (das absolut
Urstéindliche (...) das eigentlich Transgendente), sinonimo para Schelling
da pura liberdade (lautere Freibei), deixa-se aproximar apenas por
termos que se querem desafiadores a toda aproximagao causal ou
logica: o incoercivel, o inconcebivel, o indefinivel (SCHELLING,
1927, pp. 11-13). O fato de que Schelling proponha aqui, pela
primeira vez, substituir o termo intui¢do intelectual por aquele de
“éxtase” indica bem a dire¢ao de seu pensamento: o conhecimento
do absoluto exige ndo somente se arrancar do mundo dos objetos,
mas também da subjetividade finita, para deixar-se evadir por uma
transcendéncia liberadora (o termo “das Oberschwangliche” — “a
superabundancia” — aparece em Schelling neste contexto (cf.
SCHELLING, 1927, p. 23). As conferéncias de Erlangen
aparecem-nos, assim, como uma etapa importante do caminho que
leva da primeira filosofia negativa (aquela que Schelling vai chamar
de “légico-racional”) a filosofia positiva, aquela que visa ao guod sit,
a existéncia pura, por definicdo extralégica e transconceitual. A
intuicdo intelectual concebida como éxtase aparece efetivamente
como a via que pode nos conduzir ao absoluto assim
compreendido: é o caminho o qual deve permitir-nos aproximar
do principio ultimo do mundo, concebido pelo Schelling tardio,
em perfeito acordo com a religido revelada, como actu purus, como
criagao espiritual infinita de natureza divina.

A destruigao da razao traz um julgamento extremamente negativo,
sobretudo acerca da ultima filosofia de Schelling. Pode-se
seguramente objetar a Lukacs nao ter oferecido uma reconstrugao
analitica do encaminhamento de Schelling desde o célebre Tratado
sobre a liberdade (1809) até os dois ultimos cursos, os ciclos de licGes
sobre a filosofia da mitologia e sobre a filosofia da revelacao (um
escrito intermediario, como as Conferéncias de Erlangen, nio ¢é
mesmo mencionada, mas é o caso também de outros textos
importantes). O autor poderia retorquir que a visada de seu
capitulo nao era monografica. A questao ¢é saber se as criticas de
Lukacs trazem o essencial do pensamento do dltimo Schelling, se
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estas conseguem efetivamente colocar em causa seus conceitos
fundamentais.

Lukacs opera por simplificagao e reducao, esbogando o quadro
da dltima filosofia schellinguiana. O tom ¢é extremamente
polémico, quase denunciador, mas sdo as articulagdes essenciais
que sao visadas. A separagido cortante postulada pelo udltimo
Schelling entre a esséncia e a existéncia, entre o guid € o guod dos
fenémenos, entre o Was e o Dass, é firmemente recusada por
Lukacs. Ao mesmo tempo, nao oculta o fato de que a critica de
Schelling contra o logicismo hegeliano, mais precisamente contra a
poténcia demitrgica conferida ao conceito, toca efetivamente uma
fraqueza essencial do pensamento de Hegel. Mas, a diferenca de
Bloch, que, malgrado suas reservas, destacou anteriormente a
fecundidade dessa critica (ver as paginas sobre “Schelling e o
panlégico” do livro de Bloch Sweito-objeto), Lukacs interroga com
muito mais insisténcia o sentido do “empirismo metafisico” que o
ultimo Schelling opo6s ao panlogismo hegeliano. O essencial de sua
argumentagao visa ao sentido conferido por Schelling a autonomia
do ser em relagio ao saber: Lukics indica com forca o
deslizamento para uma interpretacio mistica, quase religiosa da
Dassheit (do gunod do mundo) e sublinha o carater injustificavel
dessa espiritualizacdo forcada do principio dltimo do universo
(aquele que Schelling chama o actus purissinius).

A critica de Schelling contra o puro teorismo da filosofia
hegeliana — que, no seu logicismo extremado, nio deixaria mais
lugar a emergéncia do a livre — encontra uma acolhida semelhante
em Lukdcs: ele sublinha aqui também a justeza relativa da critica de
Schelling, mas o fato de que este emancipa o ato livre de seus
condicionamentos objetivos, conferindo-lhe, por definicio, um
carater transracional e extralégico (o racionalismo nao tem acesso a
emergéncia do af, nos diz Schelling), aparece-lhe de novo como
um retrocesso frente a Hegel.

Os “decretos irracionalistas” de Schelling (LUKACS, 1954, p.
155) ndo encontram, portanto, nenhuma indulgéncia aos olhos do
autor de A destruicio da razao. Mesmo se sua argumentag¢ao nos
apare¢a efetivamente muito sumaria, levando em conta as ricas
ramificagoes do discurso filoséfico schellinguiano (as relagdoes do
ultimo Schelling com o pensamento de Fichte e, num outro polo,
com o de Spinoza, nao siao sequer mencionadas, entretanto, sao
reveladoras da forma especifica do idealismo em Schelling), mesmo
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que a viruléncia de varias resolu¢oes nos pareca de todo deslocada
(falar do carater “demagdgico” de certas solugdes preconizadas
por Schelling é deploravel, porque o pensamento de Schelling nao
se deixa interpretar como uma operagao politigueira), nao se pode
contestar que a vulnerabilidade da zltima filosofia tenha sido
eficazmente trazida a luz. As conexdes estabelecidas entre a
otientacao da #/tima filosofia e as tomadas de posi¢ao politicas mais
conservadoras de Schelling nio nos parecem arbitrarias (o
“sociologismo” imputado a Lukacs por Bloch aparece
efetivamente em varias passagens do capitulo sobre Scheﬂing, mas
trata-se aqui novamente da Zdeia diretriz do capitulo). O préprio
Schelling se encarregou varias vezes de indicar conjungdes entre o
culto do “Senhor”, na sua teogonia, e seu monarquismo, ou entre a
irredutibilidade do Dass (individuagdo pura, nao corrompida pelas
determinagdes gerais do entendimento) e seu desdém pelas
reformas constitucionais, produto necessario do intelecto
melhorista: basta ler as conclusées de seu texto de 1850 sobre “As
fontes das verdades eternas” (surpreendentemente pouco
comentadas pelos exegetas) para constatar que Lukacs nio se
enganou ao denunciar no elogio do Faktizitit, no Schelling tardio,
a prefiguracao de toda uma linha de pensamento conservador.

Os numerosos criticos e adversarios de A destruigao da razao bem
mostraram em minudcias 0s aspectos sectarios ou dogmaticos do
livro (n6s mesmos tivemos ocasido de indicar alguns deles); mas as
consideragbes desenvolvidas mais acima, a titulo de pura
introdugao a uma futura anilise, permitem-nos constatar que a
estrutura da obra é mais sélida e o porte de sua tese fundamental é
maior do que se poderia imaginar seguindo-se o julgamento
corrente. Nao se deve apressar-se a enterrar muito rapidamente .4
destrui¢ao da razao: o livto nos parece destinado a suscitar ainda
durante longo tempo discussoes fecundas e reflexdes criticas
interessantes.
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LUKACS E HEIDEGGER: A ONTOLOGIA DO
SECULO XX DIANTE DE HEGEL

Vitor Bartoletti Sartori!

As relagoes entre Heidegger e Lukacs podem ser tratadas por
diversas perspectivas. E possivel analisar como a categoria da
alienacao (Entfremdung) é fundamental a ambos, pode-se tratar da
categoria do trabalho na obra madura do marxista hdngaro
relacionando a abordagem lukacsiana as suas criticas ao ser-com
(mit-Sein)  heideggeriano. (Cf. SARTORI 2010 b, 2012
TERTULIAN, 1996) Também existe a hipétese de se averiguar se
ha ecos de Histéria e consciéncia de classe em Ser e tempo (Cf.
GOLDMANN, 1973), sendo igualmente valido ver até que ponto
a Ontologia do ser social e a Estética sio, em parte, uma resposta a
problemitica constante da obra de Heidegger mencionada, como
quer Nicolas Tertulian. (Cf. TERTULIAN, 2006, 2009) Estas sao
as tematicas mais comuns ao se analisar ambos os autores em
conjunto (e em oposicao). Elas vém ocupando o filésofo

I Professor adjunto da faculdade de Direito da UFMG, mestre em histéria social
pela PUC SP e doutor em filosofia e teoria do Direito pela USP. Autor do livro
“Lukacs e a critica ontolédgica ao Direito”. E-mail: vitorbsartori@ufmg.br
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lukacsiano Nicolas Tertulian e, de modo mais modesto, também
tratamos dessas questOes, em 2parte consideravel, na esteira do
mencionado pensador romeno.” Aqui, no entanto, tratar-se-a de
um ponto até agora nio explorado quando se discorre sobre o
confronto Heidegger/Lukacs: a relacio dos pensadores com as
nogoes de Ser (Sein) e de superacao (Awfhebung) de Hegel.
Acreditamos se tratar de aspecto essencial a compreensao dos
meandros da filosofia do século XX e de suas consequéncias para
a atualidade.

De certo modo, o tema pode mostrar nao sé os delineamentos
da ontologia de Lukacs e da obra heideggeriana, mas também o
modo como — ja no “método” — o esses autores enxergam a
modernidade e a filosofia classica alema diferentemente. Aqui se
procura mostrar que, enquanto o marxista hungaro vé com bons
olhos as possibilidades trazidas com o desenvolvimento europeu
moderno, o autor de Ser ¢ fempo enxerga (em grande medida’) nesse

2 Cf. principalmente SARTORI, 2010; 2012 e TERTULIAN, 1996, 2008, 2007,
2009, 2009 b.

3 O estatuto tedtico atribuido por Heidegger 2 Europa é dibio. Na conturbada
década de 30, o pensador chegou a ver a mesma entre a “América” e a “Russia”,
em grande parte, com esperancas colocadas sob a Alemanha e sob o
“acontecimento do nacional socialismo”. Neste primeiro momento, a técnica ¢ a
metafisica ndo sdo imediatamente equacionadas com o esquecimento do Ser.
(Cf. LOPARIC, 1996) H4 duas passagens em que isso ¢ explicito: “essa Europa,
estando num estado de cegueira incuravel, sempre pronta para se apunhalar a si
mesma, encontra-se hoje na grande tenaz, encurralada entre a Rassia de um lado
e a2 América de outro. A Russia e a América, consideradas metafisicamente, sdo
ambas a2 mesma coisa; a mesma furia desolada da desenfreada técnica e da
insondavel organizacdo do homem vulgar.” (HEIDEGGER, 1987, p. 45) Af, a
Europa ainda nio estaria sob o império da “técnica e da insondavel organizagio
do homem vulgar” — poderia haver esperangas na medida em que “encontramo-
nos entre tenazes. O nosso povo, estando no meio, sofre a maior pressio dos
tenazes, ¢ 0 povo com mais vizinhos e por isso mais ameagado, sendo assim o
povo metafisico.” (HEIDEGGER, 1987, p. 46) Contra a “vulgaridade” e essa
auséncia de freios (segundo o autor de Ser e fempo), aparece a “metafisica” nesse
momento, sendo o “povo alemio”, inclusive, o “povo metafisico”. Ha na teoria
de Heidegger, no entanto, um segundo momento, relacionado a chamada
“virada” (die Kebre) em que a técnica, a metafisica e o “esquecimento do Set”
sao vistos como indissociaveis ndo havendo um sentido positivo a ser atribuido
a “metafisica”. Sobre o tema e sua relacdo com a posicao frente ao nazismo, Cf.
SARTORI, 2012.
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processo aquilo que de mais criticavel, o “esquecimento do Setr”
(Seinsvergessenheif). Procura-se, pois, demonstrar que a relagao de
ambos os autores com Hegel ¢ central quando ao se compreender
os rumos de duas vertentes filosoficas relacionadas a ontologia e
cujo estudo vem despertando interesse no século XXI.

O debate que se expressa na filosofia do século XX certamente
passa por um acerto de contas com Hegel. (Cf. TERTULIAN,
2016) Dos existencialistas aos marxistas, dos pos-estruturalistas aos
neomarxistas, dos pos-positivistas aos péds-modernos, todos,
passaram pelo filésofo da Fenomenologia do espirito, mesmo que
seja para coloca-lo como paradigma a nao ser seguido (como
ocorre hoje com nogdes como “rizoma”, central a polémicos
teéricos contemporaneos como Deleuze e Gatarri). Lukdcs mesmo
talvez tenha sido um dos primeiros a verificar esta centralidade do
pensamento quanto a Hegel em seu A destruicao da razio (CH.
LUKACS, 1959), obra, certamente, ainda bastante atual (Cf.
TERTULIAN 2012) e diametralmente oposta a0s apontamentos
de um importante historiador da filosofia do século XX, Léwith.
(Cf. LOWITH, 2008) Este tltimo, ao contratio de Lukacs tenta
apontar a poss1b1hdade de aproximar as criticas de IQerkegaard e
de Marx a Hegel — tal qual Sartre, diga-se de passagem (Cf.
SARTRE, 2002) —, algo criticado pelo autor hingaro (Cf.
LUI@%CS 1967) de modo bastante decidido. Assim, ha distintos
modos de tratar do autor da Fenomenologia do espirito e estes,
por sua vez, expressam distintas posi¢oes concretas.

Aqui, a0 esbogar delineamentos de dois autores centrais para
que se pense na possibilidade de uma ontologia no século XXI, o
tema também tem relevancia. E essencial na medida em que tanto
o autor que tratou da ontologia fundamental quanto o autor da
Ontologia do  ser social dedicaram textos importantes de seus
itinerarios intelectuais a Hegel. Lukacs, além de ter como
referéncia positiva o autor em sua concepgao sobre a historia da
filosofia (Cf. LUKACS, 1959), escreve O jovemr Hegel (LUKACS,
1963). Heidegger, por seu turno, trata da Fenomenologia do
espirito ¢ da relacao de Hegel com os gregos em suas prelecdes’, as
quais expressam a posicao do autor de Ser e fempo frente 2
modernidade e ao filésofo da Fenomenologia.

4+ Cf. HEIDEGGER, 2005 ¢; HEIDEGGER, 2008
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Pretendemos, aqui, partit de algumas das importantes
ponderacbes de Heidegger e de Lukacs sobre Hegel. Faz-se isso
para delinear com mais cuidado a distingdo, por assim dizet,
“metodolégica” necessaria ao se tratar da nog¢ao de ontologia que
percorre a obra tardia do marxista, ¢ ao se ter em mente o
delineamento da obra heideggeriana posterior a Ser ¢ fempo.” Deste
modo, antes de qualquer passo a ser dado, deve-se analisar algo
que percorre as obras dos autores aqui tratados e que se expressa
em Hegel peculiarmente. Trata-se da posicao que ocupa a nogao
de Ser (Sein) na obra hegeliana.’

Hegel nio da destaque a nogao ao modo daqueles que buscam
enfatizar a “apreensao reta” do Ser — antes, no autor, uma
ontologia (que tivesse o Ser como algo objetivo) que buscasse
apreender a tessitura da realidade efetiva (Wirklichkerl) seria
impossivel na modernidade; a propria nogao de ontologia, pois,
nao poderia ser valorizada no século XIX, sendo somente um
momento do desenvolvimento do espirito absoluto, um momento
ja superado (aufgehoben). Tem-se, no autor, a no¢ao de ser como o
comego da logica, comego certamente mediado e que tem como
condic¢ao o percurso da consciéncia pré-filoséfica até a consciéncia
da filosofia especulativa.” Na Ciéncia da légica, o Ser é carente de
determinagdes, ¢ o mais abstrato, a forma pura de intuicdo
(Anschanung) e, assim, de acordo com os parametros hegelianos,
sequer é possivel retirar quaisquer critérios normativos ou éticos
nesse grau de abstragdo em que se encontra a experiéncia
filosofica. Ela seria ainda inicial, e nao estaria pronta para pensar
de acordo com os parametros do espirito absoluto hegeliano.
Tentar sistematizar uma “ontologia do ser” (seja ela uma ontologia
fundamental, ou uma ontologia do ser social) seria uma empreitada

5 Grande parte dos apontamentos de Heidegger sobte Hegel encontra-se depois
da “virada”.
¢ Aqui nio serd possivel fazer uma andlise exaustiva da questio; remetemos a
mesma somente para que fiquem claros pontos decisivos que tanto Heidegger
quanto Lukics vdo atacar na filosofia hegeliana. Nao trataremos de toda a
literatura sobre Hegel que percorreu o século XX, o que escaparia de nosso
escopo. A questdo, porém, ¢ importante e, para compreendé-la, vale a leitura de
TERTULIAN, 2016.
7 Esse percurso em parte ¢ aquele da Fenomenologia do espirito, de modo que é um
equivoco tentar tracar uma grande muralha entre a logica hegeliana e a
fenomenologia. (Cf. ARANTES, 1981)
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natimorta caso se aceitasse os critérios hegelianos. Veja-se, neste
sentido, como aparece o Set no inicio da Ciéncia da ldgica; diz Hegel:
Ser, puro ser: sem nenhuma determina¢do outra. Na sua imediatez
indeterminada, ele ¢ apenas igual a si mesmo e nio ¢ desigual em
relacdo a outra coisa; ele nio tem diversidade alguma no interior de si
nem fora. Qualquer determina¢do ou conteudo que seriam postos
nele como diferentes, ou através do qual ele seria posto como
diferente de um outro nio lhe permititia manter-se em sua pureza.
Ele ¢ pura indeterminidade e vazio (Leere). Ndo ha nada a intuir nele,
se da intui¢io poderfamos aqui dizer; ou ele é apenas este préprio
intuir, puro e vazio (..) O ser, o imediato indeterminado ¢, na
verdade, #ada, n3o mais nem menos que nada. (HEGEL, 1982, p.
107)8
Para Hegel, ater-se a nogao de Ser seria apegar-se a imediatez
mesma, seria ficar adstrito a uma figura (Gestalf) calcada numa
universalidade abstrata, em uma identidade que nao tivesse consigo
ainda determinagdes (como ocorre na Ldgica ja na doutrina da
esséncia, permeada pela noc¢io de contradi¢do, essencial a uma
concepgao dialética). No Ser ter-se-ia uma identidade “sem
nenhuma determinagao outra”. Para o autor da Ciéneia da ligica, a
possibilidade de uma ontologia do Ser, pois, é vedada. O Ser
conteria em si uma forma de universalidade, pode-se mesmo dizer.
No entanto, trata-se da universalidade da indeterminacio, do nada
e, nesse sentido, ter-se-ia somente um ponto de partida para a
logica, e nao algo essencial ao se buscar albergar a tessitura da
realidade efetiva mesma. Uma ontologia do ser e a apreensao da
realidade efetiva seriam, pois, incompativeis para o autor da
Enciclopédia das ciéncias filosdficas.

Tal qual na histéria da filosofia ocidental, como vista pelo autor
da Ciéncia da ligica, pois, a 16gica tem como ponto de partida, como
comego, uma nogao abstrata, uma universalidade abstrata da qual,
em verdade, ndo se poderiam retirar consequéncias substanciais
para a praxis social e para a compreensﬁo da realidade efetiva.
Hegel no grau de desenvolvimento do espirito em que a nogao de
Ser ¢ central, a saber, na antiguidade grega, ter-se-ia o scguinte,
conformado nos pré-socraticos:

O universal é, pois, somente forma, e contrapoe-se-lhe o particular, o

conteudo. [..] Mas o primeiro é o universal como tal; este é o
abstrato, ¢ o pensamento, mas enquanto puro pensamento &

8 A tradu¢io do trecho ¢é de Vladmir Safatle (presente em
www.cienciadalogica.com)
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abstragio. “Set” ou “esséncia™, “o uno”, etc, sio alguns desses
pensamentos de todo abstratos. (HEGEL, 2005 b, p. 73)

A nocao de Ser nio poderia ser central para Hegel na
constru¢ao de um sistema filoséfico digno de tal nome — com ela,
segundo o autor da Ciéncia da ligica, ter-se-ia algo ligado a um
pensamento ainda carente de uma unidade consciente e que tivesse
consigo a problematizagao das nog¢oes de identidade e de
diferenca. Embora esteja ligada ao pensamento, nao se tratando de
uma imediatez de uma forma de positividade exterior a consciéncia
e a0 homem, a nog¢ao de Ser expressaria somente os primoérdios
mais iniciais do pensar, a Grécia de Parménides. Deste modo, nao
se poderia retirar mais que o inicio de um percurso a ser trilhado
na historia do espirito, nada mais que isso. Percebe-se, pois: ja no
plano “metodolégico”, o procedimento caro a Heidegger de
retorno aos gregos nao ¢, e nem poderia ser, aceito por Hegel, que
diz de modo claro que a modernidade e a antiguidade sao distintas,
e nao podem ser vistas em conjunto senao com diversas media¢oes
que tivessem em conta o processo de desenvolvimento do espirito
até a conformagao do espirito absoluto. Como se mostrara, essa
posicdo, a partir de uma perspectiva marxista, ¢, até certo ponto,
compartilhada por Lukacs, que, porém, valorizara a busca de uma
ontologia do ser social. (Cf. LUKACS, 1979 b)

Por ora, para ilustrar a questao, vale averiguar como o autor da
Ciéncia da ldgica trata da Revolu¢do Francesa em relacio a
antiguidade":

Nada ¢ mais oco do que os apelos tantas vezes repetidos aos
exemplos gregos e romanos durante a Revolugido Francesa; nada ¢é
mais diferente do que a natureza destes povos e de nosso proprio
tempo. (HEGEL, 2004, p. 50)

Para Hegel, o pensar antigo nio teria lugar na modernidade sem
mediacOes espirituais (e racionais). A filosofia hegeliana, diz
Lukacs, indissoluvel de seu tempo e revolucionaria, conformar-se-
ia, assim, da seguinte maneira, inseparavel da real tessitura da
realidade efetiva da época de emergéncia da sociedade capitalista:

Nao ¢ compreensivel sem esta dupla delimitagio: dominio,
prioridade ontolégica da razao (Vernmunfl), num mundo formado pela

% A nocio de esséncia na passagem refere-se 2 nogdo grega de Arké.
10 Para uma andlise pormenotizada da relacio de Hegel com a Revolucio
Francesa, Cf. LUKACS, 1963.
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Revolugao Francesa, ou, mais concretamente, pelo modo bastante
esfumagado pelo qual Napoledo a realizou. (LUKACS, 1979 b, p. 9)
Segundo Lukacs, a influéncia da Revolu¢ao Francesa no
pensamento hegeliano ¢é clara, sobretudo, na Fenomenologia do
espirito, obra estudada principalmente, embora nao sé, em O joven
Hegel, seminal obra do marxista hingaro. Porém, tal impacto ¢é
visivel também nas obras tardias de Hegel, como a Ciéncia da ligica.
Parte-se em ambas as obras do mundo moderno conformado real
e efetivamente. Por seu turno, as nogoes presentes nas filosofias
primeiras, como aquela de Ser, seriam, seguindo Hegel,
pertencentes a um momento do desenvolvimento precedente do
espirito, e ja ultrapassado pela filosofia presente na qual se supera
(aufheben) a intuicao e a representacao na figura da razao, visivel na
modernidade, segundo Hegel, por meio da efetividade
(Wirklichkeif) da Revolugdo Francesa. A posicao hegeliana ¢ aquela
segundo a qual a modernidade e a nogao de Ser, assim, s se
relacionam de modo muito mediado, sendo impensavel trazer a
categoria do Ser a tona para pensar o presente.

A filosofia hegeliana, pois, ¢ impensavel sem o #ls que, no
campo da histéria, levaria a realizagdo da liberdade, e, na filosofia,
sendo esta ultima indissociavel do campo histérico, a uma figura
de razao que configura o proprio movimento do real, expresso no
conceito (Begriffj — neste ponto, Lukacs trata de encontrar na
filosofia hegeliana a “prioridade ontoldgica da razao”. De um lado,
em Hegel, no¢ao de Ser ¢ parte do percurso que leva ao nivel de
desenvolvimento do espirito em que ¢é possivel e, para o autor,
necessaria, a filosofia especulativa. Doutro, o Ser é somente o
comeco da légica', comeco esse em que o processo da propria
coisa (Sache) ndo ¢ apreensivel sendo como um abstrato devir, o
qual, no plano filoséfico, deve ser superado. E ai se encontra um
aspecto do sistema hegeliano o qual, traz a no¢ao de negatividade,
pode-se mesmo dizer, essencialmente contriria a0 dogmatismo. '
Isso pode ser percebido desde o inicio da logica hegeliana, em que
aquilo que se apresenta como exterior e como imediato vem a se

1A questio do comeco nio é de pouca importincia para Hegel. Ele diz que “s6
nos tempos modernos surgiu a consciéncia de que ¢ dificil tratar do comego em
filosofia” (HEGEL, 1982, p. 87), portanto, ha de se notar que mesmo que a
no¢io de Ser nio seja central ao modo daqueles que buscaram uma ontologia do
ser, como Lukacs, ela é de enorme importancia para o sistema hegeliano.
12 Essa questdo se encontra muito bem trabalhada em ARANTES, 1981.
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mostrar como uma mera passagem, um momento, que tem seu
télos em algo mais determinado. (Cf. HEGEL, 1982) Na doutrina
do Ser hegeliana, pois, tem-se o devir (Werden) como resultado
justamente da oposicao entre Ser ¢ Nada (INichs). Isso expressa a
fluidificagdo das oposicOes que aparecem como meramente
externas, tratando-se, segundo pensadores importantes como
Paulo Arantes e Adorno (Cf. ADORNO, 1993), de um impeto
essencialmente antidogmatico. Ao mesmo tempo, em Hegel, a
razdo aparece como aquilo que preside o processo de
concretizagdao das categorias, inclusive com a sua “astucia”. E isso
nao pode deixar de ser visto por marxistas sério como Lukacs
como algo fundamental e essencialmente idealista, mesmo que se
trate de um idealismo objetivo e dialético (Cf. LUKACS 1963).

Para Hegel “o ser puro constitui 0 comego, porque é tanto puro
pensamento quanto ¢ o imediato indeterminado, simples; ora, o
primeiro comego nao pode ser algo mediatizado e, além do mais,
determinado.” (HEGEL, 2005, p. 175) Essa indeterminacao da
categoria “Ser” é um ponto essencial que Heidegger e Lukacs irao
combater com suas ontologias. Esta indeterminagao traz consigo
um movimento em que as categorias seriam levadas, por seu
movimento inerente, a um grau superior, de modo que se ruma ao
“conceito” devido a um #os presente na propria ideia percebida
pela razdo filosofica e concretlzada com sucessivas formas de
suprassungao (Aufhebung).” Sobre isso aponta Lukacs: “a teleologia
no sistema de Hegel tem de ser incorporada como elo logicamente
necessario para o devir-para-si da ideia.” (LUKACS, 2010, p. 56)
Estando, em Hegel, o pensar ja presente naquilo mais 1med1ato, a
imediatez do Ser conteria em si como possibilidade a ser realizada
necessariamente, o percurso que passa da consciéncia pré-
filosofica a consciéncia filoséfica. Isto se daria de tal feita que a
consciéncia filosofica presente na filosofia hegeliana nao se
prenderia a pura intui(;ﬁo (relacionada a nocao de Ser, segundo o
filésofo), ou mesmo a representagao: passando pela 1ntul(;ao e pelo
entendimento (erstehen), rumar-se-ia ao “conceito” expresso pela
razdo mesma, esta Ultima a qual, por sua vez, estaria pressuposta
desde o inicio da Ciéncia da lgica. Ou seja, na l6gica hegeliana, de

13 Neste ponto, utilizamos a tradu¢io da no¢io de Aufhebung que acreditamos ser
mais condizente com a tradicdo hegeliana. Em Marx, talvez a nog¢do tenha um
aspecto diverso, podendo ser vista muito mais enquanto uma supressio, uma
superacido ou uma espécie de aboli¢io. (Cf. SARTORI, 2014)
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modo bastante mediado, o percurso do espirito ja é dado e visto
como necessario desde o inicio, vendo-se a filosofia precedente
por meio do #/os cujo resultado nao seria outro que, na filosofia, o
sistema hegeliano. E este ultimo, neste sentido especifico, com um
aspecto fortemente teleologico, esta claramente marcado pela
nocao de realizacao da razao na historia.

Este ponto seria de enorme importancia para a conformacao do
pensamento do filésofo hungaro aqui tratado (Lukacs), que buscou
desenvolver sua ontologia, em grande parte, como resposta a
problematica colocada por Hegel na Fenomenologia do espirito (a visao
do homem enquanto um ser que se autoproduz, mediante o
trabalho e, de modo mais mediado, sua autoatividade) e, em
verdade, s6 tratada adequadamente com referéncia ao pensamento
de Marx dos Manuscritos econonico-filosdficos:

Encontramos em Hegel a presenca de duas ontologias!'t
indissoluvelmente ligadas: por um lado o exagero da necessidade, e,
por outro, a justa concep¢io da realidade, a afirmacio de que tais
categorias heteronimas, mas indissoluvelmente ligadas entre si
enquanto determinagdes reflexivas, se unificam numa sintese que lhes
¢ peculiar. (LUKACS, 1979 b, p. 99)

A Ciéncia da ldgica de Hegel, muito admirada por Marx, Engels e
Lenin (Cf. LENIN, 2012) deixa certamente marcas em Lukacs que,
no entanto, fora mais influenciado pela Fenomenologia do espirito,
como fica patente em O jovemr Hegel, obra em que a categoria do
trabalho, ressaltada em toda obra madura do marxista, é essencial.
Algo a ser destacado desde ja é: o autor da Ontologia do ser social nao
se maravilha com a logicizagdao do real presente na obra hegeliana;
antes, critica-a, procurando mostrar que a parte mais interessante
da Ldgica esta no tratamento cuidadoso dispensado por Hegel as
determinagdes reflexivas. Continuemos, porém.

Na passagem citada acima, ha um elogio a nocao de efetividade
de Hegel — o marxista hungaro também niao deixa de ver na
“reconciliacio com a realidade””, mesmo que de modo marcado

14 Ha de se notar que, aqui, 2 nog¢ao de ontologia ¢ utilizada em termos muito
latos: trata-se, em linhas gerais, do uso da nog¢do para expressar determinado
modo de lidar com o real e com sua tessitura efetiva.

15 Tukacs niio abraca simplesmente a nogdo hegeliana de reconciliagio, como
por vezes sugerem teéricos como Adorno e Marcuse. Em uma bela passagem o
autor trata da relagio dessa no¢io com a historia: “esta reconciliagdo é, por um
lado, uma mistificacdo idealista de contradi¢des irresoldveis; mas, por outro
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por intimeras contradi¢des, um profundo realismo, o qual faz com
que o autor alemdao busque a compreensio adequada da real
tessitura da realidade histérica. No entanto, simultaneamente,
Lukacs critica o idealismo objetivo, o qual teria em si o #os, que
traria consigo certo cariter “necessirio” ' de realizagﬁo da
liberdade e da razdo. Neste sentido, haveria o “exagero da
necessidade” (Cf. LUKACS, 1969) encadeado de acordo com as
categorias da logica, havendo aquela “prioridade ontoldgica da
razao” ja mencionada anteriormente pelo autor hungaro.

No marxismo, segundo o autor da Ontologia do ser social, pelo
contrario, isso nao ocorreria: “a ontologia marxiana se diferencia
da de Hegel por afastar todo o elemento légico-dedutivo e, no
plano da evolugio historica, todo o elemento teleologlco
(LUKACS 2007, p. 220) Ataca Lukdcs aqui a logica hegeliana,
pois; ela, em Verdade, levaria a uma compreensio teleoldgica do
processo social, por vezes, desconsiderando os nexos reais da
realidade objetiva, mesmo, por vezes, contra a intengao da teoria
de Hegel. A “inversio” de Marx quanto a Hegel, pois, ndo teria
deixado, nem poderia deixar, intocados os alicerces do sistema
hegeliano'” — haveria uma guinada rumo a uma apreensio
ontolégica que tem a dialética pelo “veiculo real da hist6ria”
(LUKACS, 1979 b, p. 11) e ndo vé qualquer #/os necessario inscrito

lado, ela expressa a0 mesmo tempo o sentido realista de Hegel, sua proximidade
da realidade social concreta de sua época, seu profundo conhecimento da vida
real da sociedade humana, seus esforcos de descobrir as contradicdes do
progresso no seu verdadeiro campo de batalha que estd na vida econémica do
homem.” (LUKACS, 1963, p. 413)
16 A critica a0 enfoque hegeliano na necessidade é bastante central ao argumento
lukacsiano. Seu acerto de contas com Hegel passa pela relagio existente entre
possibilidade e efetividade, buscando um didlogo com Aristételes a partir de
Marx. Em nossa opinido, um dos incentivos para tal postura lukacsiana pode ser
encontrado na obra de Hartmann; no entanto, talvez, autores como Nicolas
Tertulian tenham exagerado bastante na influéncia deste autor em Lukécs. Para
a posicao de Tertulian, Cf. TERTULIAN, 2003. Para uma critica ao autor
romeno, Cf. FORTES, 2014.
17 Como aponta Lukacs sobre a relagio Marx-Hegel: “nio é possivel - ao
contrario do que muitos imaginam — proceder a inversiao materialista da filosofia
hegeliana limitando-se a simples incorporacdo das exposices concretas de
Hegel, colocando no lugar do idealismo o materialismo, substituindo o sujeito-
objeto idéntico pela teoria do reflexo, etc. (LUKACS, 2009, p. 59)
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na realidade social, historica e objetiva. Esta tem certa autarquia,
trazendo determinagoes objetivas (possibilidades) as quais limitam
a atividade do homem, a0 mesmo tempo em que a passagem da
poténcia a efetividade nao ¢, de modo algum, necessaria em
sentido absoluto. A questio foi tratada por Lukdcs ao abordar a
nog¢ao de trabalho, bem como a sua ligagdo com a liberdade, de
modo que nio se trata de nos debrucarmos sobre o tema. '*

A questao ¢ de grande relevancia e exige estudos detidos. Aqui,
no entanto, a sua enuncia¢ao ja basta para nossos fins. Devemos,
pois, dar seguimento a questdo que intentamos tratar aqui
(relacionada as ontologias de Heidegger e de Lukacs) ja que o
proposito desse artigo nao é tratar tanto de Hegel em si, mas das
interpretacOes que se fez dele para que se desenvolvessem tanto a
ontologia de Lukacs como a de Heidegger.

Neste ponto de nosso texto, podemos ver que as criticas de
Heidegger a Hegel também passam pela nogao hegeliana de Ser,
vista acima de modo sumatio.

18 Para que ndo restemos silentes sobre o tema, vale mencionar duas passagens
interessantes: na primeira, ao refutar a absolutizacdo da necessidade, igualmente,
e em oposicdo a autores como Sartre, Lukacs trata da liberdade: “uma liberdade
em sentido absoluto, portanto, ndo pode existir: tal liberdade é simplesmente
uma ideia de professores e na realidade nunca existiu. A liberdade existe no
sentido de que a vida dos homens coloca alternativas concretas.” (LUKACS,
1969, p. 129). Em uma segunda passagem, o autor d4 um relevo bastante grande
a questdo, a qual aparece, inclusive, como central para o desenvolvimento da
Ontologia do ser social (0 “novo trabalho” da passagem): “meu novo trabalho se
centra na questdo da relagdo entre necessidade e liberdade, ou, como eu gostaria
de expressar, causalidade e teleologia. [...] Meu objetivo é mostrar a inter-relacio
ontolégica dos dois e rejeitar o “ou-ou” pelo qual a filosofia tradicionalmente
apresentou o homem. O conceito de trabalho é a base de minha analise. O
trabalho nio ¢é biologicamente determinado. Se um ledo ataca um antflope, seu
comportamento ¢ determinado pela necessidade bioldgica por si. Mas se o
homem primitivo é confrontado com uma pilha de pedras, ele tem que escolher
entre elas, julgando qual serd mais adequada para seu uso como instrumento. A
nog¢do de alternativa é basica para o significado do trabalho humano, que é
sempre teleoldgico — coloca um fim, que ¢ resultado de uma escolha. Isso,
portanto, expressa a liberdade humana. Mas essa liberdade sé existe colocando
em pratica forgas fisicas objetivas, que obedecem a causalidade do universo
material.” (LUKACS, 1971, p. 51).Tratamos rapidamente destas questdes em
SARTORI, 2010.
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Em suas anotagdes, o autor de Ser e fempo diz sobre Hegel:

A determinacdo do “ponto de vista” e do “principio” da filosofia
hegeliana; conceito de “ponto de vista” e “principio”. Ponto de vista:
o idealismo absoluto, conceito do absoluto, incondicionalidade do
ego-cogito certum. Principio: a substancialidade é a subjetividade.
“Ser” como “devenit” do saber absoluto.” (HEIDEGGER, 2005 c,
p. 33)

Heidegger ressalta o absoluto como algo a ser criticado, o que é
importante mesmo para se tratar da nocao de Ser que, como
mencionado, na Ciéncia da ligica, tem todo o percurso da
consciéncia rumo ao saber absoluto como pressuposto. No
entanto, aponta o autor de Ser e fempo no hegelianismo uma
continuidade quanto ao ““ego-cogito certuns” cartesiano. O que, como
aponta Faye, ja colocaria Heidegger contra aquilo de mais
interessante e rico na tradi¢ao filoséfica ocidental, que teria
emergido com centralidade justamente em Descartes. (Cf. FAYE,
2009) E ¢é bom ressaltar: a ligacao que Heidegger estabelece entre
Descartes e Hegel (tratando do “ego-cogito certuns?’) pode ser
questionada: isso talvez pudesse ser valido para o “eu=eu” de
Fichte, mas dificilmente — a0 menos de modo tdo direto — para um
filésofo, como Hegel, que enfoca a “astucia da razao” no processo
histérico que, de certo modo, passa as costas do sujeito (ndo sem
certa similitude com a mio invisivel de Smith, efetiva em uma
sociedade calcada no trabalho abstrato).” Ou seja, a compreensio
heideggeriana acerca do autor da Fenomenologia do Espirite, de certo,
modo coloca em um “claro-escuro em que todos os gatos sao
pardos” autores que nao abandonam a nog¢io de sujeito. No
entanto, mesmo que seja bom ressaltar tal aspecto, o acerto ou o
erro de Heidegger quanto a filosofia hegeliana nao ¢ aquilo central
para o que analisamos aqui, devendo-se tratar do tema somente ao
fluminar nossa problematica. Langa-se luz nesta ultima conforme
vai se percebendo que a critica heideggeriana a “metafisica” esta
conformada do seguinte modo: “é a dialética, é a critica, sao as

19O tema ¢é tratado por Lukics, que aponta primeiramente que “o jovem Hegel
estudou economia na obra do inglés James Steuart; conhecemos apenas os
titulos de seu comentario, esctito em 1799. [..] Conhecemos bem mais os
manuscritos sobre economia que escreveu em Iena. Sabemos que ele estudou
atentamente Adam Smith.” (LUKACS, 2007, p. 92) Depois, aponta algo
essencial no que diz respeito ao tema aqui estudado quando diz que fora
essencial para a filosofia de Hegel “o aproveitamento econdémico, social e
filoséfico da concepgio de trabalho tomada de Smith.” (LUKACS, 1963, p. 321)
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ciéncias sociais — e, mais genericamente, todo o pensamento
cientifico —, que sao definidos como a ‘metafisica”. (FAYE, 1994,
p. 46)

Podemos, portanto, dizer que justamente aquilo que
valorizado por Lukdcs ¢é objeto da critica heideggeriana
modernidade.” A interpretacio heideggeriana subordina
abordagem de Hegel aquilo que chama de “tradi¢ao metafisica”,
qual seria — com a crenga na ciéncia e na critica reflexiva e racional
— dominadora, agressiva e incapaz de pensar a diferenca do modo
devido™: segundo o autor de Ser ¢ fempo, ela “pensa o ente
enquanto tal, no todo, ela representa o ente a partit do olhar
voltado para o diferente da diferenca, sem levar em conta a
diferenca enquanto diferenca.” (HEIDEGGER, 20006, pp. 73-74)
Neste sentido, podem-se trazer dois pontos importantes:
primeiramente, tem-se um autor que explicitamente é um critico da
razao (Vernunft) e, neste sentido, nao pode deixar de ser visto por
Lukacs como um expoente do irracionalismo filoséfico. Outro
ponto a ser trazido, e que envolve diretamente a interpretacio
heideggeriana acerca de Hegel é o seguinte: Heidegger traz a
posicao segundo a qual a unidade na diferenca hegeliana, a
identidade da identidade e da nio identidade, seria, ao final, um
modo de lidar com a diferenca o qual eclipsaria a ultima, uma vez a
colocando em meio a identidade e a totalidade (esta ultima aparece
ja como algo a ser criticado quando se tem em conta a nogao de
identidade). De acordo com o autor da famosa obra de 1927,
tratar-se-ia, em Hegel, do “diferente da diferenga”, mas nao
daquilo que da ensejo a mesma, havendo uma situagdo em que
“toda a primazia ¢ silenciosamente esmagada. Tudo que ¢
originario (urspriinglich) se vé, da noite para o dia, nivelado como

SRSV N

20 F preciso apontar que a nogio de “ciéncias sociais” é bastante criticada por
Lukacs, em seus textos em que a emergéncia das ciéncias parcelares é tratada.
Para uma visdo da questdo sobre a sociologia, Cf. CARLI, 2012. Para uma visio
mais ampla sobre a ciéncia, Cf. GASPAR, 2014. Veja-se o préprio autor
hungaro: “a fragmentac¢do das ciéncias sociais remontam a um ponto especifico
da histéria da tradicio burguesa, essa dltima a qual promoveu a especializacdo
que levou ao ponto de separagdo [entre as disciplinas parcelares|, e, assim, as
ciéncias sociais sao impotentes para compreender a sociedade como um todo
unitario e, ao invés disso, tornam-se instrumentos de mistificacdo.” (LUKACS,
1972, p. 31)

21 Cf. SARTORI, 2010.
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algo ha muito conhecido.” (HEIDEGGER, 2005 b, p. 180)
Contra a efetividade hegeliana, que traria consigo o processo
objetivo da histéria, Heidegger traz a historicidade (Geschichtlichkeit)
que remeteria nao a apreensao do real em suas determinagoes
concretas e sociais, mas aquilo de mais “originario”.”

Segundo Heidegger, em Hegel, no limite, haveria o
“esquecimento” daquilo mais fundamental a filosofia, a propria
questao do Ser (Seins Frage) que, em Hegel, teria sido pensada s6

“em sua vacuidade mais vazia, portanto, em sua maxima
generalidade.” (HEIDEGGER, 2()06, p. 64) Isto teria se dado
porque o autor da Fenomenologia do espirito vé o Ser como um
simples momento do percurso que traz a efetividade do presente.
Assim, de acordo com o autor de Ser e fempo, o central ao
pensamento filosoéfico teria sido deixado no vacuo, dando ensejo
a0 “esquecimento da verdade do ser, em favor da agressao do ente
(Seiende) impensado em sua essencia.” (HEIDEGGER, 2005, p.
36) Ao trazer a realidade efetiva enquanto algo 1rnportante para a
filosofia, Hegel teria abracado o “esquecimento” ji que aquilo de
mais importante ao pensar filoséfico seria eclipsado: a distingao
entre Ser e ente, a célebre “diferenca ontoldgica” (ontologisch
Differenz) heldeggerlana seria deixada de lado, tendo a filosofia
moderna se curvado inadvertidamente a efetividade.? Heidegger,
por conseguinte, enxerga naquilo que ¢é elogiado por Lukacs na
filosofia hegeliana (a procura pela compreensio do movimento do
préprio real) como um grande engano.

O autor da Omntologia do ser social é explicito: “o estado de
esquecimento do Ser (Seznsvergessenheit) que se perde no ente
(Seiende) ¢ um monstro filoséfico.” (LUKACS, 1949, p. 37) O tema
pode ser importante, mas, para ser tratado, precisa que

22 Segundo Lukics, isto seria decisivo: “a ilusio heideggeriana consiste em
pensar poder trazer desta maneira uma historicidade mais auténtica que aquela
daqueles que se pGem a estudar o processo real objetivo.” (LUKACS, 1949, p.
47). A ontologia heideggeriana, pois, quer se queira, quer ndo, seria levada a um
tratamento idealista da historia, sendo justamente a critica a este tratamento
central as obras maduras de Lukacs, principalmente aos Prolegimenos para uma
ontologia do ser social.

23 A questdo ecoa, inclusive, na critica heideggeriana a alienagio, expressa na
perda de si (Verlorenbeif) em meio a inautenticidade (Unesgentlichkeif) do impessoal
(das Man). Aqui, porém, nio podemos tratar da mesma. Para uma visao da
questdo, Cf. SARTORI, 2010 b, 2012.
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explicitemos com mais cuidado a posicao do autor de Ser e fempo
frente a Hegel. Neste ultimo, nao haveria espaco para se pensar o
mais fundamental (que passaria obrigatoriamente pela diferenca
entre o Ser e o ente). Portanto, Hegel permaneceria preso as
nog¢oes (bastante questionaveis segundo Heidegger) legadas pela
tradi¢ao. Permaneceria, mesmo que de maneira nao ausente de
tensoes, preso aquilo que se chamou em Ser ¢ fempo de “ontologia
tradicional” e, depois, de metafisica. Hegel, assim como aqueles
que niao abandonassem definitivamente tais categorias (Marx, por
exemplo) estaria fadado ao fracasso em termos filoséficos
deixando de lado o mais “auténtico”, legado pela questio do Ser,
como algo ja resolvido pela tradigio.
Por mais rico e estruturado que possa ser o seu sistema de categorias,
toda a ontologia permanece, no fundo, cega e uma distor¢ao de seu
proposito mais auténtico se, previamente, ndo houver esclarecido, de
maneira suficiente, o sentido do ser (Sewnssin) nem tiver
compreendido esse esclarecimento como sua tarefa fundamental
(HEIDEGGER, 2005, p. 37)

Com Hegel (e com todos que o teriam sucedido de modo mais
ou menos critico; Marx, incluso) seria impossivel pensar uma
ontologia. A abordagem hegeliana da categoria de Ser
permaneceria na vacuidade, deixando o sentido do Ser impensado
em sua esséncia, relegando a autenticidade mesma — que deveria
ser pensada pela filosofia — ao “esquecimento”. Partir-se-ia,
equivocadamente, da  tradigdo da  filosofia  ocidental,
modernamente vista a partir de Descartes.” No autor de Discurso
sobre o método, o ego-cogito certum viria a tona e, segundo o autor
alemio, na filosofia posterior, seria tomado como ponto de
partida, deixando a questdo do Ser e de seu sentido como algo nao
problematizado de modo suficiente. Percebe-se, pois: enquanto
Heidegger busca esclarecer o “sentido do Ser”, Hegel teria o
tomado como evidente, vendo esse somente como um momento
primordial do pensamento ocidental e, como mero inicio, passivel
como de superagao dialética, ndo de um estudo mais detido e
cuidadoso que buscasse uma “ontologia fundamental”; justamente
aquilo que Heidegger procurou desenvolver em Ser ¢ tempo, e que

24 Para uma critica a0 modo pelo qual Heidegger trata da histéria da filosofia,
Cf. FAYE, 20009.
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daria a ténica de seus escritos a partir de entdio.”® A critica
heideggeriana a Hegel, portanto, ¢ importante para a sua
concepcao de ontologia.

Podemos, assim, dizer que a posicao de Hegel sobre o Ser
contém determina¢Oes de sua filosofia que incomodam autores
distintos, e mesmo opostos, como Heidegger e Lukacs. Deste
modo, ha de se ver como esse incomodo ¢é, por assim dizer,
constitutivo de duas importantes posi¢des filoséficas do século
XX, que, a partir da critica a Hegel, pensaram ser possivel
desenvolver ontologias.

Ao tratar do desenvolvimento das ontologias dos dois autores
do século XX que analisamos, pode-se ver, mesmo que
sumariamente, a maneira como Heidegger e Lukacs dialogam com
a filosofia moderna e, por vias reflexas, com a propria
modernidade e com a sociedade civil-burguesa (birguerliche

Gesellschaf?).

De um lado se tem a postura de Lukacs, ligada a superagao da
filosofia precedente (inclusa a hegeliana). Grosso modo, para o
autor, o marxismo ¢ a0 mesmo tempo o resultado e o ultrapassar
da filosofia e do humanismo burgueses: “o valor supremo do
marxismo consiste substancialmente no fato de que ele se
assenhorou de todos os valores do bilenar desenvolvimento
europeu.” (LUKACS, 1969, p. 169) Doutro lado, tem-se o “passo
de volta” (Schritt zuriick) heideggeriano, o qual, “como re-gresso
representa o movimento contrario do passo para diante, como
pro-gresso, de Hegel”. (HEIDEGGER, 2006, p. 59) Heidegger,
assim, pretende se opor ao moderno “esquecimento do Ser”,
voltando-se essencialmente a filosofia grega dos pré-socraticos.

25 O autor aponta sobre a relagdo entre isto e sua concepcdo de ontologia, que
partiria de uma fenomenologia do ser-ai (Dasein): “fenomenologia da pre-senca
(Dasein) é hermenéutica no sentido originario da palavra em que se designa o
oficio de interpretar. Na medida, porém, em que se desvendam o sentido do ser
e as estruturas fundamentais da pre-senca em geral, abre-se o horizonte para
qualquer investigacdo ontolégica ulterior dos entes (Seiende) nao dotados do
carater da pré-senca. A hermenéutica da pre-sen¢a torna-se também uma
‘hermencutica’ no sentido da elabora¢io das condicoes de possibilidade de toda
a investigacdo ontolégica.” (HEIDEGGER, 2005 b, p. 69) Aqui, infelizmente,
ndo poderemos analisar a “virada” do pensamento heideggeriano, em que a
nog¢io de ontologia perde a for¢ca que tinha nas obras anteriores. Para uma
analise histérica da questdo, Cf. SARTORI, 2010 b.
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Com uma critica as nogoes de progresso e de realidade efetiva
(centrais para Hegel), os entes mesmos sao vistos por Heidegger
como marcados pela alienacao, sendo necessario um “passo-de-
volta”. (Cf. SARTORI, 2010 b) A ontologia heideggeriana, pois,
procura remeter para além dos entes sendo que “o Ser e a sua
estrutura ontologica se acham acima de qualquer ente e de toda
determinacao Ontica possivel de um ente. O ser ¢ o #ranscendens
pura e simplesmente.” (HEIDEGGER, 2005 b, p. 69) Isto,
segundo Lukacs, seria regressivo ja que, ao fim, ter-se-ia “o fim da
realidade objetiva” (Cf. LUKACS, 2003) como tnica solugdo
possivel para uma posicdo que nao pudesse concreta e
praticamente voltar-se contra a alienacio capitalista. Neste sentido,
no irracionalismo como um todo, e o mesmo seria valido aqui,

aversao a objetividade e a racionalidade se revela [..] como uma
tomada de posicao decididamente contra o progresso social”.
(LUKACS 1959, p. 21) Heidegger, portanto, opbe-se a nogao de
superagao, central para Lukdcs, ao fazé-lo, porém, toma uma
posicio bastante problematica quanto ao modo pelo qual ¢
objetivada a sociedade civil-burguesa: este modo restaria
inquestionavel, tratando-se de, com a ontologia, colocar-se “acima
de qualquer ente e de toda determinagio Ontica possivel”.”
Heidegger, portanto, critica a nogao de superagao justamente ao
voltar-se contra qualquer concepgao que tratasse da objetividade e
da historicidade dos entes reais e efetivos. Enquanto sua
concepgao de ontologia contrapoe-se diametralmente a nog¢ao de
realidade efetiva, Lukacs wvaloriza a ultima, e, ao tratar da
emergéncia do marxismo, busca um didlogo critico com o autor da

Fenomenologia do espirito (Cf LUKACS, 1963).

Trata-se, portanto, de duas posturas distintas quanto a filosofia
moderna. O que ¢é essencial aqui, porém ¢ tratar-se de posi¢oes
antagonicas quanto a valorizacao do legado de Hegel, visto por
Heidegger e Lukacs de modo critico quanto a no¢ao de Ser, mas
com duas posicOes diametralmente opostas quanto a compreensio
da realidade efetiva.

Lukdcs, como marxista, em meio a modernidade capitalista,
busca questiona-la real e praticamente. Compreendendo a
realidade efetiva, ao tratar de modo materialista do movimento do

26 Sobre a relagdo entre 6ntico e ontoldgico em meio a questdo da alienacio, Cf.
SARTORYI, 2010 b, 2012.
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real, tem como ponto de partida os conflitos sociais que marcam a
sociedade civil-burguesa e se desenvolvem no antagonismo
classista inerente a0 modo de produ¢io capitalista. A partir desta
posicao, adota uma postura socialista — busca a supressao
(Aufhebung) pratica da sociedade eivada pelo dominio do capital.
Assim, deve-se perceber, desde logo, que o pensador hungaro
valotiza a emergéncia de potencialidades —(Méglichkeiten)”
impensaveis anteriormente ao desenvolvimento moderno.
Simultaneamente, postula a necessidade de se ultrapassar as
“conquistas” da época capitalista, pois o desenvolvimento das
forcas produtivas eleva a outro patamar as capacidades humanas,
a0 passo que, sob o capitalismo, e sob o dominio das poténcias
estranhas inerentes ao capital, avilta a personalidade do homem.*
O autor da Ontologia do ser social, pois, enxerga a sociabilidade
burguesa como essencialmente contraditéria, sendo necessaria a
superacio da mesma e, junto com essa, da filosofia que marca o
4pice desta época, a propria filosofia hegeliana.” Isto se expressa
do seguinte modo:

As lutas de classe da primeira metade do século XIX conduziram, as

vésperas da revolugio de 1848, a formulagio cientifica do marxismo.

Neste, todas as visGes progressistas sobre a histéria sdo
‘suprassumidas’, no triplo sentido hegeliano da palavra, isto é, foram

27 A nogdo de potencialidade é central para Lukdcs, que a desenvolve em sua
ontologia tendo como referéncias Marx, Aristételes e, ao se opor a Heidegger,
Nicolai Hartmann. Cf. TERTULIAN, 2016.

20O tema ¢ essencial para se discutir a relagdo entre Heidegger e Lukacs — ele
passa pela no¢do de alienacdo, também importante para Hegel. Aqui, somente se
ressalta uma importante passagem de Lukacs: “o desenvolvimento das forgas
produtivas ¢ necessariamente também o desenvolvimento das capacidades
humanas, mas — e aqui emerge plasticamente o problema da alienacio — o
desenvolvimento das capacidades humanas nio produz obrigatoriamente aquele
da personalidade humana. Ao contrario: justamente potencializando capacidades
singulares, pode desfigurar, aviltar, etc. a personalidade do homem.” (LUKACS,
1981 D, p. 564) Para analises, sob diversos angulos, da questio da alienagao, Cf.
ALCANTARA, 2014; FORTES, 2012; COSTA, 2007; SARTORI, 2010 b, 2012.
2 Ao contririo dos tedtricos soviéticos, Lukacs ndo vé Hegel como um expoente
do romantismo ou da contra-revolucio. Antes, acredita ser o autor da
Fenomenologia do espirito revolucionario, mesmo que preso as determinacoes da
sociedade civil-burguesa e do modo conturbado pelo qual a Revolugao Francesa
¢ efetiva sob a figura de Napoledo. Cf. LUKACS, 1963.
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ndo apenas criticadas e suprimidas, como também conservadas e
elevadas a um novo patamar. (LUKACS, 2011, p. 214)

Segundo Lukéacs, o marxismo ¢ resultado das possibilidades
trazidas com a emergéncia do movimento dos trabalhadores e com
o processo contraditério que leva aquilo que chama de
“decadéncia 1deolog1ca da burguesia”. * Depois do momento em
que a burguesia nao carrega mais as bandeiras revolucionarias da
democracia ¢ do humanismo, somente uma posi¢io que se
colocasse pela supressao, pela superacio da sociedade civil-
burguesa poderia ser coerente. Assim, as “visOes progressistas
sobre a hist6ria”, como a hegeliana, teriam trazido contribui¢oes
decisivas. Mas, o que deve ser ressaltado: permaneceriam presas ao
desenvolvimento do capitalismo o qual, com essas filosofias,
precisaria ser superado (“suprassumido”, para usar a traducido
acima). Ou seja, a nog¢ao de superagdo, mesmo que vista a partir de
Marx, e ndo tanto do modo como opera em Hegel (principalmente
nas obras tardias, como Principios da filosofia do Direito) é central para
Lukacs, ao contrario do que ocorre com Heidegger, que a rechaca
de modo decidido, buscando extirpa-la da filosofia. Ao
desenvolver sua ontologia deste modo, Heidegger parece deixar de
valorizar justamente as potencialidades destacadas por Lukacs e, ao
invés de tratar das contradicdes que marcam a propria
sociabilidade de uma época, vem a descartar o préprio processo
objetivo da histoéria enquanto objeto da ontologia. Segundo
Lukacs, isto se da de tal modo que “para chegar a esta perspectiva,
0 pensamento originério ¢ necessario. Assim — em Heidegger [...]
ha uma supressao radical da cultura e da civilizagdo atuais em sua

totalidade.” (LUKACS 1949, p. 50).

3 Cf. LUKACS, 2010 b. O tema gira em torno também da histéria, essencial
para Hegel e, depois dele, segundo Lukacs, vista de um modo essencialmente
subjetivista. Veja-se: “a decadéncia ideoldgica surge quando as tendéncias da
dindmica objetiva da vida cessam de ser reconhecidas, ou s3o inclusive mais ou
menos ignoradas, ao passo que se introduzem em seu lugar desejos subjetivos,
vistos como a for¢a motriz da realidade. Precisamente porque o movimento
histérico objetivo contradiz a ideologia burguesa, mesmo a mais ‘radical’ e
‘profunda’ introdugdo de tais momentos puramente subjetivos transformar-se-a
objetivamente num apoio a burguesia reacionaria.” (LUKACS, 1968 b, p. 99)
Para um tratamento da posicao dos intelectuais burgueses neste contexto, Cf.
LUKACS, 2014.
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Voltemos, porém, ao posicionamento do autor da Owntologia do
ser social acerca de Hegel. No pensador da Ciéncia da lggica, segundo
Lukics, resta expressa a “conexdo interna entre filosofia e
economia, economia e dialética”. (LUKACS, 1963, p. 31) E, é bom
destacar: neste ponto — ao se ter uma valorizagao da compreensio
do momento econémico, ¢ da dialética — o filésofo hungaro liga-se
sem duvida a obra hegelina; seu O joverr Hegel, em grande parte,
pode ser lido como uma tentativa de mostrar como, da
problematica hegeliana da Fenomenologia do espirito, relacionada ao
trabalho e a economia politica, pode-se caminhar rumo ao
pensamento marxiano. Por outro lado, ressalta Lukacs algo de
grande relevo para sua ontologia: segundo o autor, os Manuscritos
econdmico-filosdficos “‘representam assim a superacao decisiva tanto do
idealismo de Hegel quanto de todos os erros logicos que derivam
do caréter idealista de sua dialética.” (LUKACS, 2007, p. 187) Pelo
que se expos, portanto, resta que o autor hingaro hga a filosofia
moderna as contradi¢oes presentes na sociedade civil-burguesa.
Percebe-se também que, partindo desse carater contraditério do
real, Lukacs visa a superacio tanto da filosofia moderna,
principalmente da filosofia clissica alema’ (a qual valoriza), quanto
da propria efetividade do capitalismo, esta ultima a qual traz
potencialidades advindas do desenvolvimento das forgas
produtivas e das capacidades humanas somente enquanto
potencialidades caladas sob a égide e reproducio do capital — a
ontologia lukacsiana, pois, ¢ indissolivel da busca pela supressao
real e efetiva do capital; para que se use o que diz Marx sobre a
dialética: “nao se deixa impressionar por nada e é, em sua esséncia,

critica e revolucionaria.” (MARX, 1988, pp. 20-21).

O marxista hingaro, até certo ponto, ao valorizar a dialética,
ve-se como um contemporaneo de Hegel. Vé com bons olhos a
teoria hegeliana como um todo enquanto esta busca a apreensao
honesta da realidade objetiva, criticando, porém, aquilo que chama
de “prioridade ontologica da razao”. As proprias relacoes

31O cardter de tal superacio ¢ muito debatido. A relagido entre Hegel ¢ Marx
também ¢é de grande importincia neste ambito. No entanto, aqui a questdo
somente se pode apontar que Lukdcs acredita que o marxismo implica num
salto qualitativo e em se estabelecer um novo patamar: “¢é uma simplificagio
falseadora da histéria da filosofia supor que bastava, de certo modo, um mudar
dos sinais, para se tirar da dialética idealista de Hegel a dialética materialista de
Marx”. (LUKACS, 1959, p. 441)
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reciprocas que compdem a tessitura do real, também teriam sido
vistas com bastante cuidado pelo autor alemao. Ele teria tido por
essencial as determinacdes reflexivas  (Reflexionsbestimmungen),
tratadas primeiramente pelo autor da Fenomenologia do espirito,
enxergando as nog¢oes de identidade e de diferenca relacionadas na
nocao de contradicao, como calcadas na “identidade da identidade
e da nio identidade”. Deste modo, é preciso que se note que
Lukacs vé como essencialmente positiva a contribui¢ao de Hegel,
buscando ultrapassa-lo (e, até certo ponto, valorizando-o) com
Marx. Procura, pois, uma filosofia condizente com a época em que
o socialismo se torna uma possibilidade real, e, desta maneira, vé
na heranc¢a do desenvolvimento europeu um precedente digno de
valorizacao.” Algo a se notar neste ponto emerge também ao
passo que a critica heideggeriana a Hegel (acerca da incapacidade
deste de apreender a diferenca) seria, em grande parte descabida, ja
que a contradi¢ao seria central a Hegel.

A questdo passa pela valorizagao lukacsiana da nogao de razio e
pelo modo pelo qual esta estaria presente na filosofia de Hegel.
Veja-se, por exemplo, como a questao aparece de modo pungente
na seguinte passagem, em que a no¢ao de contradi¢ao ¢ de grande
relevo, e em que ¢ explicito o elogio lukacsiano a Hegel:

Em face do carater contraditério inerente ao ser histérico-social, a
filosofia dispGe de trés alternativas. A primeira delas ¢ reduzir e
empobrecer a razio, para que o reino da burguesia possa continuar
aparecendo como reino da razdo; a segunda ¢ considerar a realidade
irracional [...]. Com Hegel se apresenta uma terceira alternativa, um
tertinm datur: se, em presenca das contradicbes, a primeira alternativa
busca escapar a elas, volatizando-as, e a segunda se refugia na
negacdo da razdo, Hegel coloca resolutivamente as contradigbes no
centro da filosofia. (LUKACS, 2007, p. 42)

Relacionam-se a apreensio da realidade efetiva e o carater
contraditério do “ser historico-social”. A contradigdo, pois, marca
a propria tessitura do real, sendo um dos grandes méritos de Hegel
ter refletido de modo adequado sobre este carater do real. A nogao
de contradigao se mostra essencial nesse meandro e aparece ligada
a possibilidade de se ter como parimetro a razio.” A dltima, em

32 Baseando-se em Engels, Lukics aponta que “a luta pela heranca, assim, é para
Engels a grande contraposicio dos gigantes do passado aos andes do atual
periodo de desenvolvimento da burguesia.” (LUKACS, 2010 b, p. 41)

3 Aqui nio se pode tratar da questio. No entanto, o tema da razio e do
irracionalismo ¢ central na obra de Lukacs, que, em A destruicao da razao, faz uma
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verdade, somente poderia ser pensada em conjunto com a
primeira, sob pena de, por um lado, ser tornada vazia, volatil, por
outro, ser rechacada simplesmente. Assim, até certo ponto, a
nogao de razao presente em Hegel ¢ um parametro para o marxista
hungaro, que vé como algo benéfico ao modo adequado de se
pensar a realidade efetiva a centralidade que adquire a nog¢ao de
contradicio no sistema hegeliano.” No entanto, como ja
mencionado, a questdo somente pode ser vista deste modo porque
o autor da Ontologia procura superar Hegel e, com a filosofia deste,
“prioridade ontolégica da razao”, o idealismo do autor.

Lukacs elogia 0 modo de proceder de Hegel na medida mesma
em que vem a dar grande relevo as determinacOes reflexivas,
tratadas com cuidado na légica da esséncia hegeliana e presentes,
segundo o autor da Ontologia do ser social, nas filosofias hegeliana e
marxista. Se, segundo o marxista hungaro, “o ser é um processo do
tipo histotico” (LUKACS, 1969, p. 19), ele também é contradit6rio
— e, nisso, a relagdo do autor de O joverr Hege/ com a filosofia
hegeliana é consideravel, certamente. Mas ha de se considerar um
ponto importantissimo: TLulacs enfatiza a necessidade de haver
uma  superacio do hegelianismo, tendo-se por base uma
perspectiva ontolégica em que o ser nio ¢é carente de
determinacdes, mas, aqu1 ja se nota, ¢ visto como determinado pela
historicidade mesma: “a categorla fundamental do ser social, mas
isso vale para todo o ser é que ele ¢ histérico” (LUKACS, 1986 p.
85). Lukacs, portanto, elogia Hegel e o critica ao mesmo tempo,
tendo a apropriagao (critica) feita por Marx da filosofia hegeliana
como ponto de partida. Neste ponto, procura-se uma superacao de
Hegel justamente ao se buscar as bases para uma ontologia
marxista.

Procura o autor hungaro provar que tal apropriagao constitui
uma supera¢ao em que se tem uma filosofia ligada ao impeto de

critica aquilo que chama de filosofia irracionalista, a qual iria, grosso modo, de
Schelling até Hitler. Para tratar com cuidado da tematica também seria de grande
importancia se tratar diferenciacdo lukacsiana entre a “razdo no sentido real e
racional e a razdo tal como foi supervalorizada por milénios.” (LUKACS, 1969,
p. 44

3 0O “até certo ponto” relaciona-se principalmente a critica lukacsiana a
“prioridade ontoldgica da razio”.
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supressio da sociedade civil-burguesa, a critica ontolégica®, a
compreensio da realidade social moderna capitalista como
essencialmente contraditoria ¢ como algo a ser suprimido pela
praxis social real e efetiva, ja que esta dltima ¢é destituida de
qualquer #/os necessario a0 modo de uma filosofia da histéria. O
autor da Omntologia do ser social, pois, dialoga com a filosofia
precedente e coloca a si mesmo diante da realidade moderna com a
valorizacdo da nog¢ao de superacao e da nocio de contradigao,
diferentemente de Heidegger.

Heidegger, por outro lado, é explicito ao se opor a nogao
hegeliana de superacido, incorporada, criticamente é sempre bom
ressaltar, por Marx e Lukdcs. Agora, pois, ha de se expressar como
o autor de Ser e fempo trata da relagao entre identidade e diferenca
na modernidade e como ele vé a propria superagao neste campo. A
citagao seguinte elucida aspectos importantes acerca da posigao de
Heidegger:

Para Hegel o didlogo com a histéria da filosofia que o precede tem o

carater de sobressumir (Aufhebung), isto é, da compreensido mediadora
no sentido da fundacio absoluta.

Para nés o carater do didlogo com a histéria ndo é o sobressumir,
mas o passo de volta.

O sobressumir conduz para o dmbito — que sobre-eleva e unifica — da
verdade posta como absoluta, no sentido da certeza plenamente
desenvolvida do saber que se sabe a si mesmo.

O passo de volta aponta para o ambito, até aqui saltado, a partir do
qual a esséncia da verdade se torna, antes de tudo, digna de ser
pensada. (HEIDEGGER, 2006, p. 58)

Para Lukacs um dos grandes méritos de Hegel fora conceber de
modo dialético as relagoes identidade/diferenca,
imediato/mediado e esséncia/aparéncia. Tratar-se-ia “da mais
importante descoberta metodolégica de Hegel, das determinagdes
reflexivas” (LUKACS, 1979 b, p. 76). Heidegger, como se nota,
nao segue, nem pode seguir, 0 mesmo caminho. O autor de Ser ¢
tempo coloca Hegel como alguém com o “olhar voltado para o
diferente da diferenca, sem levar em conta a diferenga enquanto
diferenca.” Segundo Heidegger, a prépria nogao de contradigao
seria Inaceitavel, pois. Apoia-se ela, seguindo esse raciocinio,
justamente no descuido quanto a diferenca. Assim, a identidade

3 Para o marxista hdingaro, “a critica de Marx é uma ctitica ontoldgica.”
(LUKACS, 2010, p. 71)
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entre diferenca e identidade nao poderia ser desenvolvida, de
modo algum, de modo proveitoso como supds Hegel e, segundo
Lukacs, o marxismo. Isto, como vimos, liga-se também a aversao
do autor de Ser ¢ fempo a efetividade, tendo-se “a aversao a
objetividade e a racionalidade”, o que levaria a uma ontologia que
tem como suposta “uma tomada de posi¢ao decididamente contra
o progresso social”.

Tendo em conta seus posicionamentos sobre o “esquecimento
do ser”, o autor de Ser e zempo critica a nogao hegeliana de
superacdo (traduzida acima como sobressumir) como incapaz de
pensar a “esséncia da verdade” de modo proveitoso a filosofia.
Todo o sistema do autor da Fenomenologia do espirito estaria, segundo
esta visao heideggeriana — em grande parte bastante questionavel
da historia da filosofia (Cf. FAYE, 2009) — ancorado na “certeza
plenamente desenvolvida do saber que se sabe a si mesmo”, ou
seja, numa concepgao de verdade ligada a nogao de adequatio, de
certitude, e nao a nogao de aletheia, de desencobrimento, em que
“o homem nao ¢ senhor do ente. O homem ¢é o pastor do ser”.
(HEIDEGGER, 2005, p. 51) A nogao de superagio, junto com o
sistema he(gehano estaria presa aquilo que Heidegger chama de
metafisica®, mais precisamente de metafisica moderna, o que seria
nefasto, segundo 0 autor:

O inicio da metafisica moderna consiste nisto: que a esséncia da
veritas se transforme em certitude. A questdo acerca do verdadeiro se
torna a questdo acerca do uso seguro, assegurado e auto-assegurador
da ratioe. (HEIDEGGER, 2008 a, p. 81)

Com a defesa da “supressao radical da cultura e da civilizagao
atuais em sua totalidade”, o pensamento heideggeriano se coloca
ao defender que, como um todo, o pensamento moderno e o
desenvolvimento deste, partindo das categorias da metafisica,
mesmo com Hegel, teriam em si o impeto da ratio, sendo a
definicao, para Heidegger, “metafisica” segundo a qual o homem ¢
um animal racional a expressio de um impeto calculista e
dominador. O controle consciente das condi¢oes de vida, pois,

3 Para Heidegger, ap6s a década de 30 (Cf. SARTORI, 2012), a nocdo de
metafisica ¢ indissociavel da perda do sentido pré-socratico da verdade como
aletheia: “todo o pensar do ocidente, de Platdo a Nietzsche, pensa em termos
dessa delimitacio da esséncia da verdade como correcio. Essa delimitacio da
esséncia da verdade é o conceito metafisico de verdade. (HEIDEGGER, 2008
a, p.79)
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esta fora de questdo. *’ Para o autor alemio, “o homem é segundo
a definicio mencionada o ser vivente contador, contar entendido
no sentido vasto da palavra ratio, uma palavra originalmente da
linguagem de negocios romana.” (HEIDEGGER, 2000, p. 183-
184) Aquilo que marcaria metafisica moderna, e¢ também a
“metafisica absoluta” de Hegel, e mesmo em Marx™, seria a
agressao, a dominag¢ao, o impeto técnico (e, como tal, eivado pela
alienacao e reificado). (Cf. SARTORI, 2012) Trata-se, para o autor
de Ser e tempo, do “pressuposto da dominagao planetaria. A vontade
subjacente a essa dominacdo agora repercute no coragao do
Ocidente, onde uma vontade apenas se confronta com outra.”
(HEIDEGGER, 2008 a, p. 67) Ou seja, o impeto presente no
absoluto hegeliano significaria, em verdade, um apego a metafisica,
aparentemente ultrapassada por meio da “compreensio mediadora
no sentido da fundacao absoluta”, mas, em verdade, perpetuada ao
se manter nogdes como sujeito e objeto, amparadas, segundo
Heidegger, na certitude e na adequagdo, no descuidar da propria
diferenca. A noc¢dao de superagdo, pois, nao conseguiria trazer
aquilo necessario a uma “ontologia fundamental”.

Hegel ¢é visto como um autor o qual, por meio da dialética,
continua a apegar-se justamente aquilo que deveria ser extirpado
da filosofia, sendo justamente as determinagoes reflexivas
criticadas por Heidegger na medida em que nao se levaria em
conta “a diferenca enquanto diferenca”. Ter-se-ia em Hegel
também a mediagao “no sentido da fundag¢ao absoluta”, o que leva

37 Neste ponto, vale ressaltar como que para Marx e Engels, assim como para
Lukécs, a questio da superacdo das poténcias estranhas é social e, sobretudo,
pratica: “a dependéncia multifacetada, essa forma natural de cooperacio
histérico-mundial dos individuos, é transformada, por obra dessa revolugio
comunista, no controle e dominio consciente desses poderes que, criados pela
atuagdo reciproca dos homens, a eles se impuseram como poderes
completamente estranhos (entfremdel) e os dominaram.” (MARX; ENGELS,
2007, pp. 40-41)

3 Segundo o autor de Ser e fempo, “a determinacdo hegeliana de histéria como
desenvolvimento do ‘espirito’ nao é destituida de verdade. Ela, porém, também
ndo ¢, em parte certa e em parte falsa. Ela ¢é tdo verdadeira quanto é a metafisica
que, pela primeira vez, em Hegel, traz a linguagem a sua esséncia pensada de
modo absoluto no sistema. A metafisica absoluta faz parte - com suas inversoes,
através de Marx e Nietzsche — da histéria da verdade do ser.” (HEIDEGGER,
2005, pp. 41-42)
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a se permanecer no solo do “esquecimento do set”. Nota-se,
portanto, que, se para Lukacs, “a forma originéria da contradicao
hegeliana, a identidade da identidade e da nio identidade, mantém-
se ineliminavelmente ativa também no absoluto” (LUKACS 1979
b, p. 74) — e, portanto, em Hegel, a contradicao se manteria como
central na analise da realidade efetiva — Heidegger se opde
frontalmente ao marxista hingaro. O préprio movimento dialético
¢ visto pelo autor de Ser ¢ tempo como aquele que ocultaria a
diferenca, a qual, assim, conciliar-se-ia no absoluto (para o autor
alemao, pois, o absoluto hegeliano aparece muito mais como um
ambito em que se cala sobre a “diferenca enquanto diferencga”, nao
podendo a contradigio ser, como quer Lukacs, “ineliminavelmente
ativa”). Gadamer, autor que muito bebeu em Heidegger, sob este
aspecto, diz que “Heidegger considerou até o final de sua vida a
dialética como o risco corruptor propriamente dito do trabalho
fenomenologicamente so6lido.” (GADAMER, 2009, p. 18) Nao s6
Heidegger se opoe a Lukacs ao nio enxergar com bons olhos a
no¢ao de superagao, pois — a contradi¢ao hegeliana, apropriada, diz
Lukacs, criticamente pelo marxismo, seria um obstaculo ao
desenvolvimento de uma ontologia. Esta ultima seria avessa a
qualquer  superagdo, tendo-se, inclusive, uma  posi¢io
decididamente contraria ao controle consciente das condicGes de
vida, o qual é visto pelo autor de Ser ¢ fempo como eivado pela
reificagdo e, com ela, “dominac¢ao planetaria” expressa na técnica.

(Ct. SARTORI, 2012)

Frente a isso, em Heidegger, somente seria possivel um “passo
de volta a visao das experiéncias mais antigas que ainda se acham
antes de todo o pensamento conceitual.” (GADAMER, 2009, p.
20) Na filosofia moderna restaria a impossibilidade de se pensar a
diferenca como tal e, assim, a “esséncia da verdade” enquanto
desencobrimento s6 seria possivel por aquilo que se afasta da
metafisica, estando esta ultima presente, segundo o autor de Ser ¢
tempo, desde Platao. De acordo com Heidegger, seria necessario ao
pensar digno de tal nome o “passo de volta”, que “aponta para o
ambito, até aqui saltado, a partir do qual a esséncia da verdade se
torna, antes de tudo, digna de ser pensada.” Nao se trata, em
nenhum sentido, de uma superagao.

Ja no plano “metodolégico”, as relagdes de Heidegger e de
Lukacs com a filosofia moderna e com a modernidade sio muito
distintas, e mesmo opostas. O marxista hungaro aponta o acerto
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de Hegel ao destacar o “carater contraditorio inerente ao ser
historico-social” e ao equacionar este ultimo com referéncia as
determinacdes reflexivas, ¢ a contradi¢cao, primariamente apoiada
na identidade da identidade e da nao identidade, que ¢é rechacada
pelo autor de Ser e tempo. Lukics elogia” o impeto racional do
sistema hegeliano no qual, com as mediagdes necessarias, a razao
“conhece a verdadeira conexdao — contraditéria e dialética — entre
os objetos, que parecem ter uma existéncia inteiramente autonoma
e reciprocamente independente na vida, nas categorias
correspondentes ¢ no pensamento.’ (LUKACS 1979 b, p. 78)
Heidegger, por sua vez, ndo aceita a “volatizagao” da razao,
mencionada anteriormente pelo autor de O joverz Hegel. Mas nao
adota o percurso que levaria a uma ontologia materialista e
dialética. Assume, em verdade, uma postura irracionalista. (Cf.
LUKACS, 1959, 1949) Assim, pelos parimetros do autor da
Ontologia do ser J‘O[Zﬂ/, Heldegger vem a permanecer ligado a uma
forma especifica de critica a racionalidade (em verdade, a
racionalidade efetiva sob a ordem do capital), uma critica a qual, ao
final, vé a propria realidade como irracional, sendo, inclusive,
preciso um “passo de volta” diante dela. E isso deve ser visto com
algum cuidado. A ontologia heideggeriana, pois, volta-se contra a
possibilidade de apreensao racional da realidade efetiva, sendo a
distingdo entre Ser e ente — criticada por Lukacs (Cf. LUKACS
1949) — impensavel fora deste esquadro.

A critica heideggeriana ao “esquecimento do Ser” ¢, assim,
também, uma critica a modernidade, vista pelas lentes do calculo e
da “metafisica”, lentes essas as quais teriam, segundo o autor de Ser
¢ tempo, também marcado Hegel. Com isso, porém, o autor,
seguindo o que diz Lukacs, ¢ levado ao ambito do irracionalismo,
um ambito em que a critica ao entendimento (Ierstehen), ao
intelecto, nao busca supera-lo com recurso a razao dialética. Antes,
tem-se o impeto de afastar-se dessa, rechagando-a e, no caso, com
um “passo de volta”, indo em dlre(;ao a formas distintas de apego
a 1nmlgao categorlal (Cf. LUKACS, 1959) A defesa da nocio de
razdo, em uma ontologia do ser social, segundo Lukacs, passa por uma
critica a prépria sociabilidade burguesa; por outro lado, aqueles
que sao incapazes desta critica vém a colocar-se contra aspectos
pontuais da dltima e, assim, a sociedade civil-burguesa resta intacta,

3 Ver as ressalvas feitas acima quanto 2 “prioridade ontolégica da razio”.
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a0 passo que a “Razao” (vista de modo problematico na figura da
“metafisica moderna”) passa a ser o grande alvo das criticas. Por
vezes, Heidegger “nio consegue mais que perceber-se de simples
sintomas e nao podera jamais tratar dos problemas decisivos que
trazem o percurso e a evolugio da histéria universal.” (LUKACS,
1949, pp. 37-38)

Diante de tal situagdo, em Heidegger, somente seria desejavel
rumar aquilo que fora esquec1do que nao ¢é efetivo na
modernidade, ja que a razdo seria, em seu desenvolvimento
moderno, presente como 7atis, COMO calculo. Heidegger e Lukacs,
pois, mesmo que critiquem o modo como se estrutura o absoluto
hegeliano, tém visdes opostas também sobre a nogiao de
efetividade. Para o autor de Ser e zempo, Hegel estaria certo ao partir
do didlogo com a histéria da filosofia, no entanto, ao tomar o Ser
como aquilo “vacuo”, teria permanecido no ambito da metafisica
“moderna”, com tudo que isto implicaria. A supera¢ao hegeliana,
seguindo esse raciocinio, deveria ser vista como o modelo a nao
ser seguido. Tratar-se-ia, antes — contra o hegelianismo, a dialética,
a razdo — de se pensar aquilo de “autenticamente” filoséfico, o
qual deveria ser encontrado no impensado e no esquecido, naquilo
que nao ¢é efetivo. Justamente a questao tomada por parametro,
aquela do sentido do Ser, ¢ trazida a tona com uma ontologia que
se opde frontalmente a apreensao da objetividade do Ser mesmo;
este ultimo seria visto de modo originario em um primeiro
momento na Grécia dos pré-socraticos e, depois, na prépria
ontologia fundamental, elaborada por Martin Heidegger. Trata-se,
portanto, de uma ontologia que, para que se traga Lukics,

“procura eliminar, 1ntr1nsecarnente todas as categorias objetivas da
realidade econdmica.” (LUKACS, 1970 p-79)

Nota-se, pois, que as criticas dos dois autores a Hegel sio
essenciais para que se perceba aspectos de grande importancia para
as suas ontologias. Em grande parte, a no¢ao lukacsiana de
ontologia delineia-se, de um lado, no modo como o marxista
hl'mgaro enxerga a passagem de Hegel a Marx, doutro, em sua
critica a ontologia fundamental heideggeriana. (Cf TERTULIAN
2016) Agora, pois, depois de se mencionar aspectos da relagao de
ambos os pensadores tratados aqui com a nogao de contradi¢ao e
com a no¢ao de superagao, ¢ possivel vermos com mais cuidado a
conformagao de uma ontologia do ser social, como enxergada pelo
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marxista hungaro, inclusive, com uma oposicao decidida a
ontologia desenvolvida por Heidegger.

No final de sua vida, Lukacs trabalha em duas obras inacabadas,
Ontologia do  ser social e Estética. Em torno do projeto de
“renascimento do marxismo”, defende que a obra de Marx ¢, no
essencial, marcada por uma perspectiva ontoldégica, em que se
busca a dialética enquanto movimento do real, tratando-se de
expressar a real tessitura da realidade efetiva. E importante
ressaltar neste ponto: se o marxista, a0 contrario do que se deu
pelo menos até A destruicao da razao, tem grande apreco pela
palavra “ontologia” no final de sua vida (Cf. OLDRINI, 2014), o
movimento oposto ocorre em Heidegger, que deixa de utilizar a
nog¢ao de “ontologia fundamental”, mesmo que os delineamentos
dessa permanegam, no essencial, em sua teoria. (Cf. TERTULIAN,
2016) Aqui, pois, por fim, podemos tracar alguns esclarecimentos
importantes sobre a no¢ao lukacsiana de ontologia, relacionada a
sua nogao de “categoria”; sobre a filosofia heideggeriana, podemos
tratar melhor do sentido da nogao de “passo de volta”, mostrando
como ambos autores se opoem sobre esses aspectos fundamentais
quando se trata de delinear com cuidado como foi pensada a
ontologia no século XX, e como a mesma pode ser pensada hoje
em dia. A passagem de Lukacs é essencial sobre o tema:

Em Marx, o ponto de partida ndo ¢ dado nem pelo atomo (como nos
velhos materialistas), nem pelo simples abstrato (como em Hegel).
Aqui, no plano ontolégico, nio existe nada andlogo. Todo o existente
deve sempre ser objetivo, ou seja, deve sempre ser parte (movente e
movida) de um complexo concreto. Isso conduz, portanto, a duas
consequéncias fundamentais. Em primeiro lugar, o ser em seu
conjunto ¢ visto como um processo historico, em segundo lugar, as
categorias nio sio tidas como enunciados sobre algo que é ou que se
torna, mas sim como formas moventes e movidas da prépria matéria:
“formas de ser, determinacbes de existéncia”. (LUKACS, 2007, p.
226)

Quando se trata da nog¢ao de Ser, central a ontologia lukacsiana,
o ponto de partida do autor marxista ¢ a critica a Hegel. A nogao
de Ser hegeliana é questionada quando se critica aquele que partir
do “simples abstrato” — isso é essencial para a ontologia do ser
social desenvolvida por Lukacs. Para o autor, na esteira do Marx
dos  Manuseritos, todo o ser ¢é dotado de objetividade,
processualidade e historicidade (“um ser-nao objetivo é um nao-
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ser” (MARX, 2004, p. 127).* Longe de se tratar daquilo mais
abstrato, na ontologia, o ser (Wesen) é visto em relagao as
categorias, as quais sao partes “movidas e moventes de um
complexo concreto”, “formas movidas e moventes da propria
matéria”, “formas de ser, determinacdes de existéncia”.*' Por isso,
para o autor da Ontologia do ser social, “o ser categorial da coisa
constitui o ser da prépria coisa, enquanto nas velhas filosofias o
ser categorial era a categoria fundamental no interior da qual se
desenvolviam as categorlas da realidade.” (LUKACS, 1986, p. 85)*
A distin¢ao lukacsiana é sutil — e, em verdade, somente pode ser
compreendida quando se tem em conta tanto aquilo que o autor
elogia em Hegel quanto aquilo que critica no autor alemao. Nas
passagens agora citadas, ¢ clara a critica a no¢ao hegeliana de Ser,
sendo, na ontologia do ser social, todo o ser marcado pelas
seguintes determinagdes: ele ¢ ob]etlvo processual e histérico. (Cf.
LUKACS, 2010) No entanto, deve-se perceber que por tras da
afirmacdo segundo a qual as categorias sio ‘“formas de ser,
determinagdes de existéncia” ha, simultaneamente, um dialogo
com Hegel e uma critica os quais se explicitam quando, segundo o
autor hungaro, haveria no autor da Fenomenologia do espirito algo
bastante criticavel:
Uma unidade indissolavel entre logica e ontologia. Por um lado, as
verdadeiras conexdes ontologicas recebem em Hegel a sua expressao
adequada no pensamento tio-somente na forma de categorias
légicas; por outro lado, as categorias ndo sio concebidas como
simples determina¢des do pensamento, mas devem ser entendidas
como componentes dindmicos do movimento essencial da realidade,
como graus ou etapas no caminho do CSplfltO para realizar a si
mesmo. (LUKACS, 1979 b, p. 27)
Ao invés da objetividade do ser categorial, ter-se-ia, segundo o
autor da Ontologia do ser social, em Hegel, a logicizacao da realidade

4 F bom apontar aqui que o original em alemio é “Ein ungegenstindliches Wesen ist
ein. Unwesen”, ou seja, condizente com sua critica a nogdo heideggeriana de
“diferenca ontolégica”, Lukacs traz no mesmo nivel de analise (aquele da
concretude e da objetividade) a nogdo de Wesen e de Sein, o que, claro, pode ser
visto como uma oposicio direta a ontologia heideggeriana.
4 A dltima expressdo é encontrada nos Grundrisse, em que diz Marx que “as
categorias sdo formas de ser, determinag¢des de existéncia.” (MARX, 1993, p.
106)
4 Aqui encontramos ecos da passagem marxiana segundo a qual “o movimento
filosofico nao ¢ a légica da coisa, mas a coisa da 16gica.” (MARX, 2005, p. 38)
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efetiva. Portanto, hda um profundo realismo no autor alemaio
quando, mesmo sob a “forma légica”, as categorias “‘sdo
componentes dinamicos do movimento essencial da realidade”. A
logica e ontologia se ligam intimamente no autor da Ciédncia da
ldgica, pois; buscam-se os nexos da realidade efetiva enquanto esses
expressam a logica do pensar, que nao ¢ senao — para Hegel — a
propria logica do real. Para Lukdcs, portanto, o autor idealista
objetivo aproxima-se da apreensio acertada do movimento do real
a0 mesmo tempo em que, ao fazé-lo, mistifica tal apreensao. Ja
que, sob a premissa do sujeito-objeto idéntico, “as verdadeiras
conexoes ontologicas recebem em Hegel a sua expressao adequada
no pensamento tdo-somente na forma de categorias 16gicas”, a
“prioridade ontologica da razao” toma forma a medida que a
objetividade do real passa a ser essencial para o autor da
Fenomenologia do espirito s6 enquanto expressa o movimento do
pensamento. Para Hegel, como nas “velhas filosofias”, pois, o ser
categorial é “a categoria fundamental no interior da qual se
desenvolviam as categorias da realidade” e, para Lukacs, em uma
ontologia digna de tal nome “o ser categorial da coisa constitui o
ser da propria coisa”.

O ser, portanto, na ontologia do ser social, ndo ¢é visto como
aquilo de mais abstrato e carente de determinagoes — ele é dotado
de historicidade e de objetividade e, por isso mesmo, pode-se dizer
que “a historia é a histéria do transformar-se das categorias. As
categotias sa0, por isso, partes integrantes da realidade objetiva.”
(LUKACS, 1986 P 85) A ontologia lukacsiana, por consegumte
busca expressar o movimento essencial de ° ‘todo o existente” ,
seu processo objetivo em que o homem faz sua propria hist(')ria
em meio as condi¢Oes legadas pelo passado.

O século XX, pois, seria ideal para que a ontologia se apresente
em sua vertente materialista e dialética por se tratar de uma época
em que € possivel que os homens “vejam na histéria algo que lhes
diz respe1to diretamente”. (LUKACS, 2011, p. 40) E, se para Hegel
a histéria é importante por expressar o desenvolvimento racional
em que a liberdade se torna efetiva devido a teleologia inscrita na
propria realidade efetiva, para Lukacs, a historia é central por nela
o proprio ser categorial poder ser apreendido em sua objetividade
(Gegenstandlichkeif) e historicidade; a ontologia, pois, liga-se a
histéria por o ser da propria coisa poder real e efetivamente ser
compreendido. Isto, inclusive, poderia ser central para que fosse
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possivel buscar a transformacdo consciente da realidade objetiva,
desbloqueando as potencialidades trazidas pelo capitalismo e
caladas sob a premissa da manutencao da relagao-capital. Com
isso, a critica lukacsiana ao sistema hegeliano é materialista e
ontologica na medida em que tem consigo a compreensao da
histéria em que se busca mostrar que nao ha, nem pode haver,
qualquer “astucia da razao” colocada como premissa légica do
pensamento. Tal “asticia” em que o movimento historico aparece
como autoalienagio (Selbstentfremdung) do homem® tem como
suposto, segundo Lukacs, o mercado e o capital: a critica ao #los
presente no sistema hegeliano também é, pois, inseparavel, de um
modo de mostrar realmente que a apreensdao do devir do real s6 é
possivel quando se vé praxis social concreta por central e
destituida de qualquer sentido estritamente necessario e
apreendido previamente.

Portanto, para o marxista, o desenvolvimento social traz
possibilidades objetivas, mas nao a sua efetivagao “logicamente”
necessaria: Lukacs ¢é claro sobre o assunto: “a conversio de
possibilidade em realidade nio ¢ jamais um efeito automatico das
condigdes sociais, mas um efeito — baseado na modificacio dessas
condicbes — da ‘atividade consciente dos homens.” (LUKACS,
2010 b, 135) O autor da Owntologia, deste modo, tem por central o
debate com Hegel para que a sua ontologia tome forma. Como se
viu, em Heidegger isso também se da. A oposi¢ao entre Heidegger
e Lukdcs ¢ clara neste ponto, porém: para o autor de Ser e fempo, o
desenvolvimento moderno nao ¢é aquilo a ser efetivamente
apreendido quando se uma “ontologia fundamental”. Em
Heidegger, nao se dialoga com Hegel para levar a dialética adiante,
para mostrar que o autor da Fenomenologia do espirito estava limitado
por sua ¢poca, mas para se provar que tal ¢poca (a moderna
sociedade civil-burguesa) tem consigo, como um todo, o descaso
com aquilo de mais importante, descaso esse que levaria a
catastrofe expressa no “esquecimento do Ser”. Por isso, seria
preciso o “passo de volta”. O tratamento lukcsiano e
heideggeriano de Hegel, pois, ¢ diametralmente oposto neste
aspecto.

De acordo com o autor de Ser e tempo, a metafisica (af inclusos
Hegel e Marx) permaneceria presa a representacao “adequada” do

4 Cf. LUKACS, 1963.
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ente, com toda a carga de agressao que isso implicaria. Ao invés da
aletheia (do desvelamento), a adeguatio, o calculo, o colocar-se como
senhor do ente. Deste modo, a prépria busca da compreensio da
ontologia como a expressio adequada do movimento do real seria
também nefasta. Para Heidegger, “a questio do ser visa as
condi¢oes de possibilidade das proprias ontologias que antecedem
e fundam as ciéncias Onticas.” (HEIDEGGER, 2005, p. 37)
Portanto, por esses critérios, a ontologia lukacsiana seria
metaffsica, uma “ontologia tradicional” a qual, em meio a
pretensao de cientificidade permaneceria presa ao materialismo:
A esséncia do materialismo esconde-se na esséncia da técnica; sobre
esta, nao ha davida, muito se escreve e pouco se pensa. A técnica é,
em sua esséncia, um destino ontolégico-historial da verdade do ser,
que reside no esquecimento. (HEIDEGGER, 2005, p. 49)

Heidegger equaciona materialismo, técnica e esquecimento. Vé
o impeto materialista presente numa abordagem em que as
categorias sao “formas de ser, determinacoes de existéncia” de
modo negativo. (Cf. SARTORI, 2010 b) O “destino ontologico-
historial” que se mostra no ocidente diante do qual é preciso um
“passo de volta” estatia expresso de modo brutal no materialismo.
Uma ontologia materialista, como aquela que pretende desenvolver
Lukacs, buscando, inclusive, questionar a diferenca ontoldgica
heideggeriana, seria falida; estaria mesmo destinada a ser eclipsada
pelo tecnicismo. Segundo o autor de Ser ¢ fempo tem-se o seguinte
cenario:

A esséncia do materialismo nio consiste na afirmacio de que tudo
apenas ¢ matéria; ela consiste, ao contrario, numa determinacio
metafisica segundo a qual todo o ente aparece como matéria de um
trabalho. (HEIDEGGER, 2005, p. 48)

A filosofia heideggeriana, pois, ndo busca a apreensdo dos
nexos reais historicos e objetivos e resultantes da praxis social e
presentes na realidade efetiva. Isso teria se dado de modo idealista
na Fenomenologia do espirito em primeiro, e em Lukacs, que procura
seguir Marx, por meio da categoria do trabalho — e é bom lembrar
que a categoria do trabalho é essencial na Owntologia do ser social. Os
esforcos de Heidegger, por outro lado, nio podem de modo algum
colocar no mesmo ambito a apreensio da realidade efetiva e a
ontologia; antes, tem-se um impeto oposto que, ao diferenciar Ser
e ente, traz esforcos que “buscam destacar a historicidade do ser-ai
[Dasein] e nao as estruturas fundamentais da histéria de seu
conhecimento”. (GADAMER, 2009, p. 343) Portanto, por mais
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que se possa aproximar certas tematicas de Heidegger e de Lukacs
(Ct. TERTULIAN, 2016), quanto a avaliacaio da ontologia
(entendida nos moldes daquilo mencionado acima pelo marxista) e
da historicidade, ha um tratamento essencialmente oposto nos
pensadores. Para o autor alemio “a fenomenologia ¢ a via de
acesso ¢ o modo de verificagao para se determinar o que deve
constituir tema da ontologia. A ontologia sé ¢é possivel como
fenomenologia.” (HEIDEGGER, 2005 b, p. 66) Para o autor de O
Jovern Hegel, por sua vez, a postura heideggeriana reflete um
desprezo da historia real e efetiva, desprezo esse calcado
justamente no esforco por se desvelar a historicidade do Dasein
sem a compreensio efetiva da histéria. O apelo fenomenolégico™
da a tonica da filosofia heideggeriana em que nao ¢ a praxis que ¢
central a conformacio real e efetiva da realidade social e a
transformagao desta ultima, mas um deixar-ser no qual “o ‘para
onde’ ao qual conduz o passo de volta somente se desenvolve e se
mostra, através do exercicio do passo.” (HEIDEGGER, 2006, p.
61)

Uma questao central a ontologia lukacsiana ¢ deixada de lado
conscientemente por Lukacs, tendo-se, explicitamente, uma
postura anti-humanista no autor alemao.

Uma das questdes principais de toda concep¢do de mundo
humanista. Essa que, nas formas mais evoluidas de humanismo,
como no Fausto assim como na Fenomenologia do espirito, toma por
ponto de partida precisamente o processo pelo qual o homem, de
infcio um produto da natureza, se faz, no curso da histria e tem seu
devir em que pode desenvolver suas possibilidades. (LUKACS, 1949,
p. 42)

Ou seja, Heidegger critica Hegel para abandonar a compreensiao
da histéria enquanto um processo objetivo mediado pela praxis
humana, cuja protoforma (Urform), para que digamos com Lukacs,
encontra-se no trabalho. (Cf. LUKACS, 2013) A critica lukacisana
a Hegel, por seu turno, busca a compreensao dos fatos histéricos
com uma ontologia em que nao é a fenomenologia que é central
(antes, ela é vista como dotada de certo subjetivismo), mas a
apreensao da ontogénese do ser social em seu processo de

4 Aqui se entende fenomenologia no sentido heideggeriano em que o /logos
remete a abertura (Erschlossenbeit) frente ao acontecimento apropriativo
(Ereingniz) em que a esséncia da verdade se apresenta como aletheia, ¢ nao como
adequatio.
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socializagdo na e pela historia; para o marxista huangaro,
“paralelamente a este desprezo pelos fatos historicos, pelas forgas
reais motrizes da historia, surge uma tendéncia a mlstlﬁca(;ao
(LUKACS, 2010 b, p- 53) Isso teria acontecido com o autor de Ser
¢ tempo, sendo preciso retomar uma critica ontolégica ja que se
compreende a ontologia enquanto aquela que busca a
compreensio real e efetiva da tessitura do real. Se Heidegger busca
apartar Ser e ente, o oposto se da no autor da Ontologia do ser social.
Segundo Lukacs, na ontologia fundamental, tem-se o seguinte
movimento:  vai-se do  “subjetivismo  insuperavel da
fenomenologia, a pseudo objetividade da ontologia” (LUKACS,
1970, p. 84) Ou seja, a “ontologia fundamental” “a objetividade
obtida [..] deve permanecer prisioneira daquilo subjetivamente
vacuo, do vicuo subjetivo e a reflexdo deve passar necessariamente
20 lado da estrutura ob)etlva da época.” (LUKACS 1949, pp. 37-
38). E ¢é justamente a “estrutura objetiva” que ¢é estudada com todo
o cuidado e com varias mediacbes no desenvolvimento da
ontologia de Lukacs.

De um lado, a ontologia heideggeriana busca se afastar dos
rumos modernos, da metafisica, da técnica, do materialismo que
daria base a “historiografia”, etc. Doutro, a ontologia, pensada na
esteira de Marx, ¢ relacionada por Lukacs a histéria (entendida
enquanto um processo objetivo) e ao materialismo. Mais
concretamente, na ontologia do ser social, tem-se o
comprometimento com a compreensao da realidade que, ao
apreender os nexos reais e efetivos na tessitura do real, procura a
transformagao social revolucionaria, a supressao da propria
sociedade civil-burguesa. Trata-se, pois, de duas criticas de grande
importancia ao hegelianismo. No entanto, nao se pode deixar de
notar que o sentido de ambas ¢ oposto e tem consigo posicoes
também antagonicas quanto as possibﬂidades presentes no mundo
moderno. Se em A destruigio da razio diz-se que “nao hd nenhuma
ideologia inocente” (LUKACS 1959, p. 4) mesmo em um tema
aparentemente “arido” como a concepg¢ao de ontologia, deve-se
ter isto em mente.

Assim, podemos dizer, com o autor da Ontologia do ser social que,
se Heidegger renega as determinagoes reflexivas, vé o impeto
materialista como metafisico e afasta-se do intento de apreender as
relagdes historicas modernas e que busque praxis transformadora
(Ctf. SARTORI, 2010 b), tem-se, no autor, “um sistema de
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pensamento  extremamente  complicado  que  trabalha  com
categorias bastante sutis e retorcidas, ao qual falta apenas uma
ninharia: nio referir-se ao nuicleo da questao.” (LUKACS, 2010 b,
ps. 85-80). Ja na ontologia lukacsiana, busca-se reestabelecer esse
“nuicleo” como algo essencial a0 pensamento critico, estruturando-
se este ultimo como uma ontologia que busca apreender a
complexa tessitura da realidade efetiva na medida mesmo em que
busca a supressio da conformagdo objetiva desta ultima sob a
sociedade capitalista. A ontologia lukacsiana, como nao poderia
deixar de ser, é impensavel sem a posi¢do socialista do autor.
Tendo em conta tudo que foi colocado acima, acreditamos que
tanto sua ontologia quanto sua posi¢do podem ser de grande
relevo na atualidade.
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EL CONCEPTO DE PERSONALIDAD EN LA
TEORIA MARXISTA DE GYORGY LUKACS

Francisco Garcia Chicote!
A mis amigos de Belo Horizonte

Crucial en la estructura del pensamiento del viejo Gyorgy
Lukacs es la categoria de la personalidad; ella significa una
subjetividad al nivel del individuo cuya trabazén armoniosamente
univoca da al portador plena conciencia de su esencia genérica. No
es fortuito por eso que la personalidad irrumpa con tanto vigor en
el capitulo final de la Owntologia del ser social, aquel destinado a la
critica — al analisis y la indagacién de las formas de superacién — de
las alienaciones. Alli se convierte la categoria en camino y meta del
socialismo: en tanto progresivo despertar de aquel “suefio que el
mundo tiene desde hace tiempo” (MEW 1, 340), la personalidad se
torna 7o solo en el medio para la destruccion de las relaciones
sociales en las que el hombre es un ser rebajado y humillado, sizo
también en su finalidad:

! Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas (CONICET)
Universidad Nacional de General Sarmiento
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Precisamente porque la personalidad no particular solo se origina en
la. medida en que en ella el desarrollo auténomo y el
autoesclarecimiento en dltima instancia significan un desarrollo y un
esclarecimiento del género humano que es para si, esta conexion
entre la personalidad que ya no es particular y la genericidad para si
puede concretar la real superacion de la “mudez” del género (Lukacs
2013: 57).

El vinculo estrecho entre el concepto de personalidad y lo que
Lukacs entiende hacia el fin de su vida como el auténtico ser
individual se halla explicito en Los prolegdmenos para una ontologia del
ser socialy el transito de la mera singularidad a la individualidad del
ser humano se describe alli como un proceso, intrinsecamente
anclado en el modo de produccién capitalista, de intentos
vitalmente necesarios por unificar dindmicamente, en el seno de su
persona, manifestaciones singulares que son divergentes tanto
desde el punto de vista de la forma como del contenido y que
resultan de las geculiaridades de la division capitalista del trabajo
(GLW 13, 61s.).

El concepto no limita su importancia en la obra de Lukacs a sus
trabajos de vejez, sino que recorre, explicita o implicitamente, de
manera estructural sus escritos marxistas desde Historia y conciencia
de clase. Alli, la personalidad es la garantia contra la cosificacion de
la organizacién comunista en el proceso revolucionario (Lukacs
1969: 351s.). Esta centralidad de la personalidad en Lukacs
contrasta, sin embargo, con el hecho de que no se halla, en toda su
obra, una definicién compleja del concepto. Ello no significa que
se trate de una nocién laxa, sin un contenido conceptual
determinado, como sucede con lo que el término evoca en la vida
cotidiana. Las proximas paginas realizan una tarea doble. Por un
lado, se ofrece una definicion compleja del concepto de
personalidad lukacsiano. Se vera en qué medida Lukacs rescata y
actualiza la idea de sujeto armonioso del Clasicismo aleman y gana
asi para el marxismo una perspectiva de lo humano que la vuelve
irreconciliable con cualquier posicién naturalista o trascendental.
Por otro lado, se mostrara el momento en el desarrollo intelectual
del filésofo hungaro en el que se asume, como elemento central de
la teoria, este concepto de personalidad. Tal aparicion ha de

2 Para una articulaciéon del concepto de personalidad con el de “triunfo del
realismo”, cf. Marando 2013; para la centralidad del concepto de individuo en el
pensamiento marxista, cf. Vaisman 2013.
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encontrarse hacia principios de los afios veinte como respuesta a
las cada vez mas notables insuficiencias de los esquemas
mesianico-terroristas que signaban la teorfa y la accién politica de
Lukacs.

1. El sujeto armonioso

Al definir las alienaciones como desarrollos distorsivos y
distorsionados de las capacidades humanas y descubrir detras de
estos desgarros la preponderancia de las formas objetivas de
reproduccién econémica (a modo de ejemplo: Charlot, el
personaje de Modern Times, se arroja a los pechos de una mujer
como a las tuercas que ajusta en su cinta de montaje), Lukacs
despliega esquematicamente en la Ontlogia dos formas de
individuo:  particularidad ~ (Partikularitily y  personalidad
(Personlichkei?). La particularidad naturaliza la manera efectiva en
que el individuo se manifiesta en el capitalismo como un ser
aislado, aparentemente autosuficiente, que, en virtud de su
presunta propiedad per ius naturale de sus objetivaciones, se halla
forzosamente en constante contraposiciéon con sus congéneres.
Ella reclama con violencia devastadora para el ser social aquella
alianza siniestra entre abstraccion e inmediatez que Hegel denuncia
en el Reino Animal del Espiritu y Marx, por ejemplo, en el interés
del capital dinerario: se percibe como inmediata, y por ende
natural, una forma que recibe ‘“autonomia” solo por obra de
mediaciones (y, por ello, es abstracta) (Marx 1985: III, 448ss.,
especialmente 456).” Asi, en el ser particular, sociabilidad vy
naturaleza son invertidas de tal manera por procesos sociales
opacos al individuo, que este se siente libre alli donde ¢ree actuar
como un animal, es decir, de acuerdo con un supuesto orden natural,
y limitado alli donde regla su vida conforme a lineamientos sociales
que, aunque necesariamente no lo sepa, son a la vez formados por
y formadores de su caricter y, por lo tanto, constituyen
concretamente la fuente de su verdadera libertad (recuérdese cuan
“libre” se siente el personaje de Modern Times en el aislamiento de

3 Acerca del individuo burgués, Hegel dice: “El concepto de esta individualidad,
como ella en tanto que tal es para sf misma toda la realidad, es primeramente
resultado; la individualidad no ha presentado ain su movimiento y su realidad y es
puesta aqui de modo zmediato como simple ser en s (1966: 233).
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su celda: alli no trabaja, solo duerme y come y se oyen, como
nunca en la pelicula, el canto primaveral de los pajaros). La
inversioén entre sociabilidad y naturaleza, que en el capitalismo se
halla predominantemente condicionada por la forma dual de la
mercancia, propicia un desarrollo incoherente, desgarrado,
distorsivo y distorsionado de los aspectos fisiologicos e
intelectuales del individuo.

La solucién al problema de este lobo abstracto, de la
particularidad, ##nca fue para Lukacs la imposicion de una instancia
supraindividual que se asemejara al Hstado prusiano. Por el
contrario, siempre se trat6, para Lukics, como para Marx, de “una
forma social superior cuyo prlnc1p1o fundamental sea el desarrollo
pleno y libre de cada individuo” (Marx 1985 I: 731). En el dltimo
ensayo de Historia y conciencia de clase, esta es la tarea que se le
confiere al Partido: alli, solo la personalidad es garantia del recto
funcionamiento de la organizacién como categoria mediadora,
formadora de individuos. En la Ontologia, de esto se trata fambién la
personalidad, camino y meta del socialismo. Su rasgo saliente es la
configuracion armoniosa de todas las capacidades individuales; como
estas son siempre capacidades mediadoras, su interrelacién y
desarrollo dependeran de los procesos de objetivacion. (En la
pelicula ya mencionada de Chaplin, el obrero sufre una hipertrofia
de aquellas facultades mercantilizadas con vistas a la produccion
ciega de valores — para el caso, ## solo movimiento coordinado de
brazos y manos —, lo que conlleva una atrofia en el resto de las
facultades; asi se desplaza torpemente Charlot al bafio, asi se arroja
a los pechos de una mujer como a las tuercas de la cinta, asi echa a
petder un plato de sopa, etc.).

A diferencia de lo que sucede con la particularidad, las formas
con las que la personalidad objetiva su relacién con el entorno no
se enfrentan extrafia u hostilmente al material, sino de un modo en
el que el producto de la objetivacién presenta un contenido
orientado a la forma y una forma orientada al contenido. De esto se
signen dos constataciones. Primero, Lukacs actualiza, con su
concepto de personalidad, una relacién enérgica entre, por un lado,
las preocupaciones humanistas de Goethe y Schiller y, por el otro,
el marxismo en tanto critica del presente despiadada (es decir, tan
radicalizada que no ya no puede satisfacerse mediante la distincion
kantiana entre los usos publico y privado de la razén) MEW 1,
344). En los Manuscritos econdmico-filosdficos de 1844, Marx contrapone
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al trabajo alienado de la economia de mercado un modo de
actividad propia y distintiva del ser humano que conduce a la
autoconciencia del género y que obra “de acuerdo con las leyes de
la belleza” (Marx 2010: 113). Se acerca asi a un nucleo denso de
conexiones objetivas entre arte, humanidad y politica que Lukacs
despliega mediante su vinculaciéon con el ideal de hombre entero
del Clasicismo de Weimar. En lo que concierne al arte, este ha de
desarrollar una simulacién de praxis no alienada, no alienante que
es, de manera compleja pero ineludible, realista por la reciproca
orientacion de la forma y el contenido de la actividad no
desgarrada. Solo asi se constituye la objetivacion artistica en
conciencia de si de la humanidad y solo asi resguarda su
peculiaridad respecto de los complejos del ser social dominados
por objetivaciones alienantes y alienadas. Por el tipo de individuo
que su praxis desarrolla, el arte se convierte en forma ejemplar de
la relacion entre el hombre y la naturaleza y entre este y sus
congéneres, aungue no pueda, debido a su propia peculiaridad, ser
traspuesto a otras esferas.® El principio dieciochesco del arte, la
comprension de que en el seno de este se constituye un sujeto
simuladamente concreto que rechaza las alienaciones capitalistas al
presentar una trabazoén interior armoniosa y que la busqueda de
dicha trabazén no es otra cosa que la lucha por la esencia genérica
del hombre y esta garantizada por una configuracion realista del
entorno, fue formulado por Schiller de la siguiente manera:
Pero si hubiere casos en que el hombre [...] tuviera la conciencia de
su libertad y la sensacién de su existencia, sintiéndose como materia y
a la par conociéndose como espiritu, hallarfa en tales casos, y solo en
ellos, una intuicién completa de su humanidad. [...] [L]a razén
plantea la exigencia siguiente: debe haber una comunién pura entre el
impulso formal y el material, es decir, un impulso de juego, porque
s6lo la unidad de la realidad con la forma, de la contingencia con la
necesidad, de la pasividad con la libertad, lleva a su perfeccion el
concepto del hombre. [...] Porque, digimoslo de una vez, solo juega
el hombre cuando es hombre en el sentido completo de la palabra, y
solo es enteramente hombre cuando juega (Schiller 1945: 70ss.).
En qué medida la perspectiva idealista de Schiller arroga al arte
— el “juego”— la exclusividad de la superaciéon del desgarro no
compete a estas paginas. Aqui solamente se trata de rastrear en la
problemitica de la individuacién la conexién de la personalidad

4 Para una explicacién acerca del caricter “ejemplar” del arte en tanto
objetivacion, cf. Vedda 2006: 79ss.
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con un modo de actividad que es humanamente digna vy
autoconsciente y se enfrenta a los efectos distorsivos de las
alienaciones en virtud de su armonia. Goethe concibe, en
consonancia con Schiller, la personalidad como la clave para
distinguir individuacién de individualismo. En ILos aios de
aprendizaje de Wilhelm Meister, se le niega al burgués toda realizacion
de la personalidad debido al desgarro que la divisién capitalista del
trabajo le ocasiona en su seno. Asi, se ponen en su boca las
siguientes palabras:
¢Qué me importa fabricar hierro muy puro si mi corazén esta lleno
de escoria?, y ¢de qué me sirve administrar bien mi finca si no me
encuentro bien conmigo mismo? [...] El burgués podra acumular
méritos, puede, en casos extraordinatios, cultivar su espiritu, pero
haga lo que haga, su personalidad acabara extinguiéndose. [...] [El
burgués| debe formarse en una profesién para hacerse necesatio y se
presupone que en su ser no hay armonfa ni puede haberla, pues para
hacerse tutil en una faceta ha de desatender todas las demas (Goethe
2000: 360ss.).

La razo6n exige que el hombre sea “entero™: el espiritu del ganger
Mensch remite a la sentencia de Joseph Addison que tanto influjo
tuvo, de acuerdo con René Wellek, en las reflexiones del idealismo
aleman acerca de la alienacion (Wellek 1985: 75). En una
formulacién que bien podria servir de clave de interpretacion para
las filmografias de Chaplin y Buster Keaton, Addison sostiene ya
en 1711:

Establezco entonces como regla que el hombre entero ha de moverse
integramente [the whole man is to move together]; que toda accion
de alguna importancia ha de tener una perspectiva de bien publico, y
que la tendencia la tendencia general de nuestras acciones imparciales
deberfan ser con arreglo a los dictados de la razén, de la religion, de
la buena formacién; sin esto, como ya he sefialado, el hombre
renquea en vez de caminar, no se halla en su movilidad entera y
propia (Addison et Steele 1915: 24).

Asi descansa el concepto de personalidad lukacsiano en una
valorizacion marxista de terminologfas y argumentos desarrollados
por el Clasicismo de Weimar: se trata, en ultima instancia, de una
version mas compleja, mas desarrollada, mas acorde al desarrollo
de la estructura objetiva del capitalismo, de la personalidad
goetheana-schilleriana.

La segunda constatacion que se sigue del hecho de que el
desarrollo y la interrelacién de las facultades individuales dependen
de los modos de objetivacion apunta a la mposibilidad de que un
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individuo logre ser una personalidad mientras subsista en sus
congéneres el desgarro; es decir, mientras el modo de objetivacion
material sea abstracto. Esta relacién ineludible entre armonias
interior y exterior es signo de su znferdependencia y sehala a la
personalidad como tarea con cuya compleciéon culminara el
“camino de salida” (Ansgang) kantiano.” En un ensayo de 1938 que
realza la agenda ilustrada del marxismo (y rescata asi la figura de
Adam Ferguson), Lukacs descarta de plano toda posibilidad de que
la armonfa desalienante interior se dé en un contexto desgarrado; al
referirse al deseo de armonia interior expresado por el individuo
del periodo imperialista, que no es, para Lukacs, mas que un
retroceso cobarde ante los problemas de la vida, agrega que
“[s]emejante armonia solo puede ser ilusoria y superficial, y ha de
desvanecerse en la nada al menor contacto serio con la realidad”

(Lukécs 1966: 111).

Esta segunda constatacion resulta necesaria para comprender el
curso marxista de Lukacs y, también, la historia del concepto de
personalidad en el desarrollo intelectual aleman. Aqui solo
podemos referirnos muy sucinta y superficialmente al hecho de
que la configuracién armoniosa individual llamada “personalidad”
no es un bien compartido unicamente por Goethe, Schiller y
Lukécs, sino que fue, durante los afios que van desde el periodo
guillermino hasta la Republica de Weimar y la barbarie nazi, /
Jforma ideoldgica general con la que se ofrecia una solucion al prob/ema
universal de la  alienacion — independientemente del grado de
concrecion con que este fuese percibido — Vinculada a los ensayos
biograficos de Wilhelm Dilthey sobre Goethe (en especial “Goethe
y la fantasia poética”, de 1877, que luego, a partir de 1900,
compondria el titulo La vivencia y la poesia®) e impulsada por la
ideologfa imperial para distinguir a Guillermo II, en tanto “la

5 Aqui solo podemos sefialar que, en la Critica de la razon prictica, Kant refiere con
el término “personalidad” al atributo que ha de elevar al individuo sobre si
mismo por obra del sometimiento a reglas creadas por la razén, contrapuestas a
la heteronomia natural. Lo que es digno del hombre, sostiene Kant, “no es otra
cosa que la personalidad, es decir, la libertad e independencia respecto del
mecanismo de toda la naturaleza, pero considerada al propio tiempo como
facultad de un ente que esta sometido a leyes practicas puras peculiares, a saber,
que le han sido dadas por su propia razén” (Kant 2003: 77).

¢ La version espafiola, Verdad y poesia, pierde en el titulo la centralidad del
concepto de “vivencia”.
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personalidad mas personal” (cf. la novela FE/ sibdits, de Heinrich
Mann), esta nocién de personalidad se convierte en una especie de
valor aspiracional de todo aquel desamparado por las conmociones
econémicas, politicas y territoriales que sucedieron a la derrota de
1918, especialmente los sectores medios, aquellos herederos
economicos precarizados de la antigua Biirgerlichkeit alemana
decimonénica. Max Weber, cuyo concepto de personalidad dista
del lukacsiano pero que no puede ser identificado con esfz nocioén
masivamente ideoldgica, advierte con preocupacion en 1917 sobre
el culto rendido en las calles por la juventud a “dos idolos™: la
personalidad y la vivencia. Asi sostiene en “La ciencia como
profesion”:
Se ha impuesto ahora una actitud de manera totalmente conceptual,
muy popular precisamente entre los jOvenes, al servicio de algunos
idolos, cuyo culto encontramos hoy en todas las esquinas v en todos
los periddicos de manera muy amplia. Estos idolos son la
“personalidad” v la “vivencia”. Ambas estan intimamente vinculadas,
v prevalece la idea de que la segunda constituye la primera v es parte
esencial de esta. La gente se esfuerza por “acumular vivencias”, ya
que con esto se promueve una personalidad (Weber 1989: 109).
Siegfried Kracauer, por su parte, muestra en los dltimos afios de
la Republica la penetracién de estos “idolos” en la imagineria
publicitaria del capital comercial: las firmas ofrecian a sus
empleados un puesto para cada personalidad y en sus programas
deportivos dominicales prometian el acceso “a la personalidad a
través del deporte” (SKW 1, 225 y 274). Para Kracauer, el interés
irracional de los empleados del capital comercial por convertirse en
una personalidad es una de las formas en que se frustra su
conciencia de clase, su alianza politica con el proletariado, y se
perpetia su manipulacién por el capital: “todo empleado prefiere
ser una personalidad antes que lo que él entiende por proletario”
(SKW 5.3, 459).

A esta masificaciéon ideologica del término le corresponde,
también, una articulacion tedrica por parte de la intelectualidad
conservadora durante la Reptblica de Weimar.” La labor
ensayistico-literaria de Ernst Junger durante los afios veinte, que

7 Aqui no importa el hecho de que muchos de estos intelectuales, especialmente
aquellos que luego fueron agrupados con la nocién de “revolucién
conservadora”, consideraban su labor como revolucionatia o que crefan criticar
el orden burgués.
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contribuy6 a allanar el camino a la barbarie nazi, se sirvié del
concepto de personalidad para su teoria politica de celebracion de
la muerte y para su estetizacion de la violencia.® 1.a revista Die Tat,
madriguera de Hans Zechrer y Ferdinand Fried, valoraba el
concepto como fuente de wuna politica antiparlamentarista
decisionista (Phelan, 1990: 21ss.; Herf, 1993: 50ss. y 203ss.; SKW
5.4., 238ss.). Incluso Adolf Hitler elevé en Mi; Lucha la
personalidad a valor fundamental de una supuesta raza alemana,
reactivo por esencia al judaismo y al marxismo.’

¢En qué consiste esta, la mala personalidad? Al igual que la
goetheana-schilleriana, se propone como una configuracion
armoniosa de las capacidades al nivel del individuo, que gana
conciencia de si y del entorno y supera la alienaciéon. Hay, ademas,
una comprension de que la praxis de la personalidad emula la
operacion estética al armonizar forma y contenido. Pero la diferencia
decisiva radica precisamente en que no se concibe como exigencia
de la razén, como culminacién de la salida del mito, como
retroceso de las barreras naturales, sino, por el contrario, como

8 La ensayistica de Jinger durante los afios veinte, publicada ante todo en
periédicos militaristas y nacionalistas muy populares (Die Stablbelns, Die Standarte,
Militar-Wochenblatt, entre otros), fue reeditada recién en 2001. Acerca de la
estetizacion de la violencia véase este pasaje de su muy popular narrativa sobre
la Primera Guerra, Tempestades de acero: “El campo de batalla moderno se asemeja
a una maquinaria enorme, inactiva, en la que innumerables escondidos ojos,
orejas y brazos esperan acechando, sin moverse, el minuto al que se llega solo.
Entonces, como ardiente obertura, se eleva en las alturas desde algin agujero un
unico y rojo pajaro ardiente, miles de tiros aullan al mismo tiempo y de un golpe
comienza la Obra de la Destruccién, manejada por incontables palancas, su
curso triturador. [...] Cada uno se siente cogido por una voluntad enigmatica y
empujado con implacable precision al punto de ignicién del acontecimiento
mortal” (Junger 1930:107; el autor eliminé este pasaje en las ediciones
posteriores).

9 Asi se lee en Hitler: “Mediante el rechazo categérico de la personalidad y con
ello de la nacién y su contenido racista, la cosmovision marxista destruye los
fundamentos elementales de toda la cultura humana, que depende precisamente
de estos factores. Este es el verdadero nuicleo de la cosmovision marxista,
siempre que uno pueda caracterizar como “cosmovisiéon” a este aborto de un
cetebro criminal. Con la demoliciéon de la personalidad y de la raza cae el
obstaculo esencial para los minusvalidos ejerzan el dominio (este es el judio)”
(Hitler 1943: 351).
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resultado de un vinculo irracional entre un individuo agraciado y
presuntas “fuerzas eternas” del cosmos. Este vinculo, que
mantiene la estructura triple del rito de pasaje propuesta por
Arnold van Gennep, se llama “vivencia” (Erlbnis) e implica un
encuentro del individuo con entidades trascendentales; su pasado —
pequefo-burgués, timorato, conformista, dialoguista, filisteo — es
disuelto por la preeminencia de un poder supraterrenal y, a partir
de esta embriaguez (Rausch), surge un nuevo sujeto que obra a
conciencia de sus determinaciones de sangre, sexo, nacionalidad,
etc. (Dilthey 1945: 202ss.; Junger 2001: 53ss.). Con el concepto de
vivencia, la filosofia de la vida logra correr el centro de gravedad
de la personalidad schilleriana-goetheana: ya no se trata de una
forma de socializacién que sea consciente del caracter humano de
su finalidad (y con ello el caracter ineludiblemente natural de este),
es decir una forma de trabajo no abstracta, sino de una que se
sostenga en procesos naturales que son concebidos como apuestos
al trabajo y la socializacion: el suefio, la intoxicacion, el juego, la
rememoracion... y luego, a partir de 1914, el campo de batalla, el
sufrimiento, la muerte. Al forzar tales elementos en el sujeto de
modo que estos sean constitutivos de su caracter, la vivencia forma
un “hombre entero”, un hombre de la accién y la decision, cuya
armonia interior corresponde 70 a la armonia social de la que depende la
personalidad racional goetheana-schilleriana, sino a una armonia natural.
Por eso, pueden y deben darse, para estas teorfas, personalidades
en un mundo adverso; hombres — y aqui entiéndase: para los
teéricos de la mala personalidad, se trata exclusivamente de una
posibilidad del varén — enfrentados a la masa — que se identifica
con una pasividad y una maleabilidad y una fragilidad propias de lo
presuntamente femenino —. Se trata de una configuracion heroica
en el peor de los sentidos; asi como los héroes mitolégicos rinden
servicio a un dios, la mala personalidad se arrodilla ante un lider.
Junger, que identifica en 1925 la personalidad con su nocién de
“Soldado del Frente” (2001: 57), el sujeto politico para el futuro
aleman, indica la tarea urgente de este en los siguientes términos:
El pensamiento de la fuerza solo puede ser realizado por la
implementacién del pensamiento del lider [Fuhrer]. El gran lider
[Fihrer] todavia no ha llegado. Su apariciéon corresponde a un
acontecimiento natural, no puede ser previsto y no se deja influir por

ninguna medida. Sin embargo, la proxima tarea de los Soldados del
Frente es allanarle el camino (Junger 2001:70).
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Independientemente de sus consignas politicas, la personalidad
irracional que la filosoffa de la vida da forma con su concepto de
vivencia embriagante no se contrapone al particular, sino que lo
presupone y lo perpetda.'’ Su critica a la sociedad burguesa es ante
todo un rechazo del “enternecimiento humano” que el burgués
desarrolla por obra del plusvalor extorsionado y, a su vez,
sustraido de la l6gica del capital, es decir, ¢/ rédito (cf. Marx 1985 I:
733). Pero la critica al rédito no es la critica al capital (Marx y
Weber ya han mostrado de qué modo histérico la acumulaciéon
primitiva asumi6 la forma de una critica religiosa al lujo), tanto
menos cuanto la presunta fuerza revolucionaria de la mala
personalidad se funda en una glorificaciéon de los factores que
surgen abstractamente como naturales en un modo de produccion
capitalista. De esta manera, la mala personalidad se nutre de
aquella inversion entre sociabilidad y naturaleza que la
personalidad goetheana-lukacsiana se prepone enderezar. En un
articulo de 1929 llamado ‘““Nacionalismo’ y nacionalismo”, Jiinger
escribe:

Avanzamos hacia lo elemental, aquello que se nos hizo nuevamente
visible luego de mucho tiempo por primera vez en las fauces del
infierno de la guerra. No estaremos en ningin lugar en el que las
llamas vivas no nos hayan abierto el camino, en el que los lanzallamas
no hayan consumado la gran limpieza mediante la nada [das Nichts].
Quien reniega del todo, no puede sacar provecho de las partes.
Porque nosotros somos los auténticos, verdaderos e implacables
enemigos del burgués, su podredumbre nos divierte. Pero no somos
burgueses, somos hijos de guerras y guerras civiles, y recién cuando
todo esto, este espectaculo de los circulos que dan vuelta en el vacio
sea barrido, se desplegara aquello que en nosotros todavia se esconde
de lo natural, de lo elemental, de la auténtica ferocidad, del lenguaje
originario, de la capacidad de creacion real (Junger 2001: 507).

Al configurar tanto su fuente como su meta en terrenos que
solo pueden ser considerados independientes del capital de manera
abstracta, la personalidad irracional deja intacta la estructura
objetiva de la sociedad de clases."" La personalidad que, en cambio,

10 Hsto no significa ni que la filosofia de la vida inaugura un concepto irracional
de personalidad (este ya existfa, por ejemplo, en Ferdinand Lassalle), ni que
Dilthey es prefiguracion del hitlerismo.

11 Ernst Bloch sefiala la siniestra combinacién entre una izquierda teflida por el
economicismo de la II Internacional y un nazismo en ascenso que explotd
mitologicamente segmentos de la realidad social que el marxismo no pudo
absorber tedrica ni practicamente. Asi recuerda Bloch un debate entre un orador
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se define como “exigencia de la raz6n” instala su problematica en
el terreno mismo de la sociabilidad: surge de la penetraciéon de la
forma mercantil en todas las esferas del ser social (surge, para
decirlo con un término que Historia y conciencia de clase toma
prestado de Simmel, de la “socializacién de la sociedad”), a la que
considera como su condiciéon de posibilidad objetiva, y
forzosamente se propone la superacion socal de los desgarros que
esa penetracion ocasiona.

En virtud de este concepto de personalidad, se sigue de si que
Lukiacs no elabore un concepto de “vivencia” (Erlbnis)
contrapuesto al de “experiencia” (Erfabrung) o que su definicion de
“embriaguez”  (Rausch) sea en realidad wuna especie de

comunista y otro nazi. Este, caballerosamente, le pidi6 a su adversatio que
hablara primero: “Entonces comenzaron a sucederse todos los tépicos: la
contradiccion basica y la tasa de beneficio promedio, las secciones mas abstrusas
del Capital y, una y otra vez, numeros. Los presentes no entendieron una sola
palabra, ylo  escucharon con  sumo  aburrimiento. El aplauso  fue
moderado y mas que tenue. Entonces vino el nazi, que al comienzo hablé muy
cortésmente: ‘Agradezco a mi predecesor sus didfanas o, para la mayorfa de los
aqui reunidos, insuficientemente didfanas declaraciones. De esto ya podran
haber aprendido algo antes de que comenzara a hablar yo. ¢Qué es lo que hacen
ustedes, en la medida en que pertenecen a la clase media, a la clase media
baja, y trabajan en oficinas — por ejemplo — como tenedoras o tenedores de
libros? ¢Qué hacen durante todo el dfa? Anotan numeros, suman, restan,
etc;y ¢qué han escuchado hoy de labios del sefior orador? Numeros,
numeros y nada mas que numeros. Asi que la afirmacién de nuestro Fihrer ha
vuelto a encontrar una confirmacién, y desde una perspectiva inesperada:
comunismo y capitalismo son las dos caras de la misma medalla’. A esto sucedié
una pausa bien estudiada. Cuando esta concluyé — habia durado bastante —
, el joven se enderezo, imitando a Hitler; extendié subitamente los brazos hacia
lo alto y grit6, con voz estentérea, muy lentamente, dirigiéndose al publico:
‘Pero yo me dirijo a ustedes en nombre de un poder mas elevado!’
Enseguida, el circuito estuvo cerrado: la transicién hacia Hitler” (Bloch 1975:
198 — la traduccién es de Miguel Vedda, a quien le debo el descubrimiento del
pasaje y su reflexion).

12 Kracauer, cuya lectura de Historia y conciencia de clase se hallaba, a principios de
1926, ciertamente influenciada por las interpretaciones de Laszlé Rudas y
Abraham Deborin, fracasa en reconocer la propiedad racionalista del concepto
de personalidad en Lukacs y, en vez de conectarlo con la tradicién materialista e
ilustrada, lo vincula con el romanticismo en una carta a Bloch (Bloch 1985: 283).
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“antidefinicion” que hereda de Weber.” En efecto, no es
imposible trazar en lo que el mismo Lukacs ha llamado “el ensayo
decisivo” de Historia y conciencia de clase (Lukacs 2015b: 63),
“Observaciones de método acerca del problema de la
organizacién”, el perfil del Partido Comunista en tanto
prefiguracion mediadora de un concepto de sujeto que asume
todos los rasgos de la personalidad racionalista goetheana. En
tanto configuracion crecientemente activa de la conciencia practica
del proletariado, el Partido Comunista es la categoria mediadora
entre la mera singularidad dada del capitalismo, que Lukacs
confina al plano de la inmediatez y descarta como principio
efectivamente transformador, y el individuo humanamente
auténtico, cuya descripcion es evitada en Historia y conciencia de clase
por una razén de principio: la critica de la mera individualidad y el
descubrimiento de la categoria de mediaciéon imposibilitan todo
intento de filosoffa del porvenir, toda especulaciéon acerca de lo
que sucedera en el futuro.' La categotia mediadora empero perfila
trazos y tendencias de lo futuro, pues es a través de ella que el ser
humano se desarrolla.

El concepto lukicsiano de Partido Comunista asume pues la
forma de una personalidad: no surge como la irracionalista de una
vivencia, es decir del contacto embriagante del individuo con
fuerzas eternas de lo natural, sino de la subsuncién de las esferas

13 En su resefia del libro de Bloch Herencia de este tiempo (escrita hacia 1937,
inédita en vida), Lukacs afirma que “deberfajmos], en tanto enemigo[s] de la
mentirosa embriaguez de los fascistas, contraponer a esta el sobtio pathos del
conocimiento verdaderamente revolucionatio” (Lukacs 1984: 252). Notable es la
cercanfa con la reflexién weberiana; en “La ciencia como profesion”, se remite
al riguroso, dedicado, infinito y sobrio trabajo de especialista la tnica vilida
posibilidad de embriaguez y vivencia (Weber 1989: 109ss.).

14 Aqui, por ejemplo, se halla un vinculo intenso entre Historia y conciencia de clase
y el escrito sobre Moses Hess, de 1926, que Michael Léwy intenta distanciar del
Lukacs de 1923 y relaciona mas bien con un presunto estalinismo lukacsiano
(Lowy 1979: 195ss.). En qué medida la implementacién de la categoria de
mediacion y la critica de la mera singularidad en Historia y conciencia de clase deben
ser desatendidas por la critica que, desde 1924 hasta la fecha (solo para citar
algunos — de ninguna manera iguales en sus motivos — ejemplos: Rudas 1924,
Deborin 1924, Duncker [1924] 1981, Buck-Morss 1977, Jung 2001), denuncia en
Historia y conciencia de clase el predominio de una filosoffa de la historia, es algo
que aqui no podemos tratar.
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vitales en la forma mercancia — lo que Lukacs llama, segun el caso,
“duplicaciéon de la personalidad” o “desgarramiento del sujeto”
(Lukacs 1969: 184) — y solo puede desplegarse a partir de aquellos
sujetos que no pueden resguardar su humanidad en el confort del
rédito, como los burgueses, o en una ética aspiracionista
irremediablemente distorsionada, como los sectores medios
auxiliares. Su desarrollo en tanto instancia supraindividual se halla
dirigido a la paulatina superacion de los desgarramientos mediante
la armonfa, la centralidad y la unidad, al reconocimiento del
caracter social del ser social y a una forma de praxis que se asemeja
a, pero no instaura, el fundamento estético.

2. La Campaifia de Marzo

Las paginas anteriores han esbozado una determinacion del
concepto de personalidad en el Lukacs marxista. Esfe concepto
ocupa un lugar central en las dos cumbres tedricas del filésofo,
Historia y conciencia de clase y Para la ontologia del ser social, pero no
recibe, a lo largo de todo su desarrollo marxista, ninguna
definicion. Si queremos ahora encontrar el orzgen del concepto en la
filosoffa marxista de Lukacs, debemos retrotraernos a una etapa de
su pensamiento muy condicionada por las urgencias politicas del
momento. La elaboracién de un concepto de sujeto que hemos
identificado como “personalidad” se halla, en la evolucion
intelectual del filésofo hingaro, intimamente relacionado con la
comprension, entre mediados de 1920 y mediados de 1921, de los
limites tedrico-practicos de sus primeros desarrollos marxistas,
atravesados por factores mesianico-romanticos que bien podrian
haber sido alentados por el caracter intempestivo de las
conmociones revolucionarias del fin de la Guerra, pero que hacia
comienzos de la década del veinte ya mostraban su agotamiento
para la teorfa politica verdadera, y auténticamente revolucionaria.
Entre 1920y 1921, Lukacs no solo fue criticado por Lenin, sino
que el fracaso de sus posiciones tacticas en la Campana de Marzo y
las luchas intestinas en el Partido hungaro exigié también una
revision tedrica fundamental.”

15 La compilacién mds amplia en alemdn de los trabajos de Lukécs durante estos
afios es la de Jorg Kammler y Frank Benseler (cf. Lukacs 1975 y 1977). En
espafiol, una antologfa de los trabajos publicados en Kommunismus aparecié en

94



Visto desde la perspectiva de la personalidad, el derrotero
teérico de Lukacs hasta 1921 se halla ligado al comportamiento del
campo intelectual aleman. En otro contexto, hemos hecho
hincapié en que La teoria de la novela se encuentra integramente
articulada dentro de un esfuerzo extraordinario, compartido con FE/
espiritu de la utopia, de Ernst Bloch, por resquebrajar el compacto
complejo ideoldgico con el que la intelectualidad alemana habia
cerrado filas con el Imperio y puesto sus servicios para la
legitimacién de los asesinatos en masa de millones de personas (cf.
Garcia Chicote en prensa). De alli resulta comprensible que
nociones tales como absoluto, Estado, comunidad, heroicidad
tragica, que danzaban apretada y macabramente en las plumas de
los idedlogos alemanes durante la Guerra, se encuentren en el
breve ensayo de Lukacs impedidos, desgranados, caducos en su
efectividad practica y, ante todo, desvinculados de la fortuna del
individuo moderno. La negatividad con la que se determinan estas
categorias, su irrebasable limitacién para una acciéon con sentido,
sustrac el basamento distorsivo con el que se suponia que la
armonia individual dependia de instancias trascendentales — Dios,
Estado, Nacién, comunidad — y, aunque no lo resuelva, pone el
foco en el problema de la praxis individual. En efecto, no hay un
concepto de sujeto “desalienante” en La teoria de la novela, sino
unicamente la constatacion de que un tal proceso de
enderazamiento de entuertos no habria de subsumir la
individualidad en instancias superiores, sino partir de ella. De ahi
que el concepto de personalidad en La #eoria de la novela, atn lejos
de su version racionalista, se halle igualmente determinado de
modo negativo y vinculado asi con el concepto lukacsiano de
ironfa: la personalidad, en tanto trabazon interior armoniosa de las
facultades individuales, no es para el breve ensayo de 1916 el ideal
de hombre germano, la garantia de su superioridad respecto de los
ingleses, franceses y rusos, sino lo maximo a lo que puede aspirar
el particular burgués, que es ya en si irremediablemente una
alienacién del complejo social, un residuo del mundo abandonado
por los dioses. De manera correlativa, la negativa reformulacion
lukacsiana de la ironfa romantica apunta también a la imposibilidad
de que una personalidad plasme su interioridad en el terreno

1973 (Lukacs, Gyorgy. Revolucion socialista y  antiparlamentarismo. Coérdoba:
Cuadernos de pasado y presente 41, 1973) y de 2005 es la compilacién de
Miguel Vedda (cf. Lukacs 2005).
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efectivo de lo politico; mientras que la ideologia alemana exhortaba
a sus compatriotas a probar su personalidad en el campo de
batalla, cuya “conmocién” general crearfa un marco propicio para
la cancelaciéon de los medios y la imPosicién de la voluntad
destructora-creativa de la personalidad,”® Tukics afirma que la
ironfa, la capacidad humana para crear sin distorsion, solo puede
tener lugar en las esferas del arte, es decir, irremediablemente
alejadas del terreno politico. Cuando un afio mas tarde, en la
Estética de Heidelberg, aborde de manera detallada la constitucion
subjetiva en la esfera estética, mantendra esta posicion general. En
efecto, denunciara que toda tentativa de expandir, hacia otras
esferas de la vida, la plenitud que el hombre cobra en el arte
redundara en una “posiciébn metafisico-ontologica” de la misma
subjetividad estética que se pretende superar, pues entre el
problema de la personalidad y el problema del arte media una
especificidad insuperable:
El anhelo de la “obra de arte total” también emerge de esta
problematica, y también presupone, por ello, una concepcién
metafisica del arte. Se muestra en ella el impuso metafisico hacia la
unidad, que cobra conciencia del caricter ajeno de la alcanzada
subjetividad pura respecto de la “personalidad” del ser humano que
quiere combatir ese desgarramiento del yo en los “inesenciales” actos
de la subjetividad, como asimismo restablecer la unidad sustancial.
Esta no reside, empero, en la idea de la estética (Lukacs 2015a: 243).
El empeno hercileo del joven Lukacs por desarrollar una
metafisica, ética y estética de cufio propio (cf. carta a Paul Ernst en
Lukacs 1982: 345) que se distanciara irreconciliablemente del
servilismo cémplice al que habia arribado la infelligentsia alemana
condujo en el corto plazo a resultados equivocos, en los que se
plasmaba una multiplicidad de tendencias tedricas no siempre
congruentes. Hste “desarrollo desigual” se intensificé en los
primeros textos “marxistas” de Lukacs, que siguieron a su
afiliacion en 1918 al Partido Comunista hingaro y que conjugan
parametros y lineamientos de E/ alma y las formas con posiciones del
proyecto sobre Dostoievski, del que La feoria de la novela habtia sido
solo una pequefia parte. Una cosmovision dualista es la signatura
de estos textos; conectan el rechazo de “la asi llamada vida” (GLW
1, 76) y la celebracién de la forma y el alma que impulsaba el

16 Para esto, cf. “Deutschlands innere Wandlung” (“El cambio interior de
Alemania”), de Georg Simmel y “Gendanken im Kriege” (“Pensamientos en la
guerra”), de Thomas Mann, ambos de 1914.
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neokantismo tragico de su juventud con una glorificaciéon de la
misién  histérico-universal del proletariado en desmedro de lo
existente."”

Crucial para comprender la afiliacion de Lukacs al Partido
Comunista es el desarrollo de una ética violenta, denominada
“luciferina”, a partir de, por un lado, el influjo de Seren
Kierkergaard y, por el otro, una original lectura de Dostoievski,
presente en las notas para su trabajo sobre el novelista ruso. Carlos
Eduardo Machado sefiala que los primeros intentos lukacsianos de
una filosoffa de la accién que superase la alienacién abrevaban de
la critica kierkeegaardiana a Hegel, una “kierkergaardizagao da
dialética historica hegeliana™ (2003: 115s). El desprecio de Hegel a
la forma inmediata de la subjetividad que se afirma como absoluto,
esto es, el individuo se desprenderia, de acuerdo con la lectura
lukacsiana de Kierkegaard, de la divinizacién hegeliana de las
formas historicas del derecho, la moral, el Estado y las costumbres.
Lukacs entiende esta glorificacion del espiritu objetivo (que llama
“lo Jehovaico”) como la resultante de la ruptura del lazo divino, el
abandono, por parte de Dios, de la Tierra. Por eso, la idolatrl’a al
espiritu ob]etlvo es apostasia. La busqueda de una ética “nueva”
que pudiera reaccionar contra los mandamientos generales que
descienden de las instancias superiores a los individuos y que
someten a estos en la inaccidn, debia a. partir del individuo y b.
aceptar el pecado. Mientras la primera ética, la de Jehova, era una
ética de la subordinacién y la pasividad (porque no permite oponer
violencia a la violencia del Estado), la ética segunda, luciferina,
habilita ¢/ asesinato y al individuo como sujeto contrapuesto a las
instituciones historicas. No es fortuito que Lukacs encontrara en
personajes de Dostoievski fundamentaciones complejas para la
necesidad del crimen (independientemente de si tal hallazgo
significa una distorsion de la obra del novelista ruso) y en Judith, de
Hebbel, la formulacién mas clara de la tensiéon entre la primera y
segunda éticas. Alli, Judith, con el propésito de liberar en e/ plano

17 De esta relacion entre el rigotismo ético de E/ alma y las formas y el accionar del
joven Comisario de la Republica de los Consejos parecié ya darse cuenta en
1922 Kracauer, quien en una carta a Margarete Susman sefiala que la relacion
entre el concepto de “hombre estético” (que aparece en el ensayo sobre
Rudolph Kassner) y la ética “a tout prix” de Kierkegaard es el motor del
marxismo lukicsiano (Kracauer a Susman, 11/08/1922 DLA).
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politico a su pueblo, da muerte a Holofernes luego de seducitlo y
dormir con éL."

Lukacs es hijo de su época: la radicalizaciéon de una ética de la
acciéon pecaminosa contrapuesta a una ética de la subordinacion se
desarrolla dentro del marco de un mesianismo utépico; el principio
demoniaco conduce a una reszitutio. Béla Balazs, que en 1911
rechazaba la inclusion lukacsiana de Lucifer en una vision religiosa
del mundo porque esto “conduciria légicamente a dos dioses”
(Balazs 1972: 124), escribe tres afios mas tarde en su diario:

La nueva gran filosoffa de Gyuri [=Lukacs]. Mesianismo. El mundo
homogeno como la meta de la salvacién. El arte es Lucifer
“recomponiendo las cosas”. Ver el mundo como homogéneo antes
del proceso de devenir homogéneo. La inmoralidad del arte. El gran
giro de Gyuri a la ética. Esto ha de convertirse en el centro de su vida
y su obra. Su gran acuerdo en esto con Ljena [Grabenko], quien es un
estado experimental, el aspecto humano de sus problemas y sus
imperativos éticos (Balazs 1972: 124).

A partir de 1915, Balazs oficié de anfitrién de un cerrado grupo de
discusion en Budapest llamado “Circulo de los Domingos”, en el que
participaban Karl Mannheim, Emma Rito6k, Arnold Hauser y
Lukics, entre otros. De acuerdo con la historia de las revoluciones
hungaras de Gangd, uno de los temas centrales del grupo en esta
época era la posibilidad de un salto que rompiese con el mundo de
Jehova sin mediaciones, pues toda mediacién se concebia como una
capitulacion ante las formas historicas de opresion (Gangd en
prensa). Esta era la interpretacion lukacsiana del o /o uno o lo otro del
victorioso ermitafio (Kierkegaard) en las palabras de Balazs: “O lo
uno o lo otro. Es posible no ver a Dios y es posible estar unido a €I,
pero no es posible estar en buenos términos con él de un modo
discretamente distante” (Baldzs 1972: 127).19

18 E] problema de la relacién entre la pecaminosidad del adulterio y la redencién
del pueblo se condensa en las siguientes palabras de Judith a Dios: “Ante ti, lo
impuro se vuelve puro; si colocas entre mi y mi accién [Tat] un pecado, jquién
soy yo para exigir que debo salirme de ellal ¢No vale tanto mi accién como lo
que me cuesta? ¢Debo amar mi honor, mi cuerpo inmaculado mas que a ti?”
(FHSW 3, 28s.).

19 La novela reportaje de Jozsef Lengyel Calle 1iségrader (1929) caracteriza
irbnicamente el problema ético planteado por Lukics y Jelena Grabenko
durante la Republica de los Consejos asf: “Entonces me di cuenta de qué tipo de
problemas eran planteados en algunas habitaciones de la Casa de los Séviets, y
literalmente quedé estupefacto. Uno de los problemas: Nosotros los comunistas
somos como Judas. Nuestro trabajo sangtiento es crucificar a Cristo. Pero este
trabajo pecaminoso es al mismo tiempo nuestra vocacion; recién en la muerte en
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Los primeros textos marxistas de Lukacs evidencian esta
impronta mesianica de la “segunda ética” en la lucha de clases y se
amparan en un concepto actitico de sujeto individual, cuyo vinculo
con la sociedad que pretende destruir nunca es cuestionado. Al
sumergir la relacion sujeto-objeto en una filosofia de la historia, en
una teleologia universal, aquello que en la estructura neokantiana
era entendido como una determinacién universal basica de lo
social, es decir, la tragedia del alma limpia dirigida a la sucia vida, se
confina ahora dentro de los limites del individuo. La orientacion
armoniosa de la forma hacia el contenido, la dacién organica de
forma puede elevarse a principio configurador del mundo puesto
que, al decir de Joézsef Révai en 1920, “en la historia ni hay
dimension tragica” (en Lowy 1979: 157). Esta “reconciliacion” no
implica, sin embargo, compromiso con lo dado, sino la
reproducciéon de la tragedia al nivel de la acciéon individual: la
aniquilaciéon absoluta de lo existente en pos de la implementacion
de una forma ya acabada en ambitos subjetivos (Kultur,
interioridad, alma, etc.) habria de llevarse a cabo mediante acciones
tdcticas de doble determinacion. Esto quiere decir que la experiencia de
la Revolucion Proletaria levanta en el desarrollo intelectual de
Lukacs el impedimento que hizo tal vez naufragar el proyecto
Dostoievski: la psobilidad de plasmacién practica en el terreno
politico de la interioridad del alma. ¢Cuales son los factores que
determinan la accién revolucionaria? Ante todo, el ideal puro;
luego, el hecho de que se ha de intervenir sobre el mundo. Bloch

la cruz Cristo se convierte en Dios, y esto serfa necesario para poder redimir el
mundo. Por lo tanto, nosotros los comunistas cargamos sobre nuestras espaldas
los pecados del mundo, para redimirlo. ¢Y por qué debemos cargar sobre
nosotros los pecados del mundo? También para eso habia una respuesta, y en
efecto la muy “clara” respuesta que Judith de Hebbel ofrecfa: ‘Si Dios coloca
entre mi y mi acciéon un pecado, ¢quién soy yo para exigir que debo eximirme de
ella?” Asi como Dios pudo exigirle a Judith que matara a Holofernes, es decir,
que comitiera un pecado, asi puede exigirles también a los comunistas que
erradiquen la burguesia tanto en el plano fisico como en el de las
representaciones... Esto es en efecto muy claro, ¢no es verdad?” (Lengyel 1959:
245s.). En la novela La vida inguieta de Ferenc Prenn, concluida a finales de la
década de 1950, Lengyel retrata también, aunque de un modo mucho mas
estilizado, el rol de Nandor Benzy (“bencina”, Lukacs) como comisario popular
y comisario politico (Lengyel 1958: 198ss.) Lowy se apoya en esta
caracterizacion para explicar la fase “ultra-izquierdismo ético”).
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describié este accionar como una imposicion del imperativo
categbrico a fuerza de revélver cuya terrenalidad significa, de por
sf, una corrupcién. Infranca y Vedda han sefialado la impronta
fichteana de esta teorfa de la accién en los primeros desarrollos
marxistas de Lukacs y mostrado sus vinculos con la accién directa
soreliana. La unica via para que la tictica tenga una efectividad
(Wirkung-Wirklichkeif) sobre lo meramente dado (Realitdl) reside en
una inconmovible formacion ética, que no salva al sujeto terrorista,

pero abre el camino para generaciones posteriores (cfr. Infranca et
Vedda 2005: 10s).”

Cuando la dictadura del proletariado cesa de existir en agosto de
1919, la cuestion del mundo burgués como Midas invertido se
instala en las reflexiones acerca de la tactica de una organizacion
que forzosamente ha de ser partido, es decir, coexistir con su
negacion. La coexistencia exige, para el Lukacs de este periodo,
una clara delimitacion de incumbencias; al Partido le cabe el rol de
constructor de murallas infranqueables (Lukacs 1975: 225). Un
ejemplo de estos desarrollos es, precisamente, el trabajo que
suscit6 la  critica de Lenin: “Sobre la cuestion del
parlamentarismo”. Alli, el argumento principal contra la adopcién
de una politica parlamentarista apunta a que la naturaleza del
Congreso acabara por desarticular la conciencia de si del Partido
mediante su resquebrajamiento:

20 Ta idea de que el socialismo habilitaba la actualizacién de una ética kantiana a
través de una teorfa de la acciéon fichteana es una creencia relativamente
extendida en cierta intelectualidad de habla alemana y no exclusivamente una
idea de Lukacs y Bloch. Asi, por ejemplo, Albert Kranold, en Die Persinlichkeit im
Sozialismus (La personalidad en el socialismo), de 1923, sostiene que: “De
ninguna manera son Marx y Engels adversarios de la fundamentacion
sistematica, como tampoco en absoluto del concepto de sistema; simplemente lo
completan histéricamente, puesto que reconocieron esto como tarea de su
época. Ademas, Marx agrega, entre muchas otras condiciones, la kantiana y la
ética socialista se hallan pues también desde el punto de vista del contenido
mucho mds préximas de lo que se querfa aceptar hasta hace poco (Kranold
1923: 129s.). justificacion sistematico-ética del socialismo, en la medida en que
se halle viva en hombres concretos, como un elemento en la explicacién del
surgimiento del socialismo. Pues apenas viva en las cabezas de los hombres, o
para usar un modo de expresién kantiano, apenas se torne en maxima de la
voluntad, se convierte en hechos verdaderos. [...] La ética
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Entre las dificultades casi insuperables para una accién comunista en
el parlamento, se encuentra la enorme independencia, e incluso la
légica auténoma que suele poseer el grupo parlamentario dentro de la
vida partidaria. [...] Asi también en este caso, en que, como
consecuencia de los peligtos de la tictica parlamentaria antes
expuestos, estos solo pueden ser evitados con alguna perspectiva de
éxito cuando /la actividad parlamentaria se encuentra sometida, en toda su
dimension e incondicionalmente, a la conduccion central extraparlamentaria.
Esto parece evidente en el plano tedrico, pero la experiencia nos
muestra que la relacién entre partido y fraccion parlamentaria se
invierte casi sin excepciones, y el partido es arrastrado por la fraccién
parlamentaria (Lukacs 2005: 74).

Dado que la imposicién de sus propias condiciones de lucha es
lo que determinaria la superioridad tactica de un rival sobre el otro,
la clave del éxito del proletariado consistiria en empujar a la
burguesia fuera de su dominio, hacia la ilegalidad. Lukacs no
considera la ilegalidad como un espacio vacio, sino como el
terreno sobre el que se erige el consejo obrero. Cuando el partido,
que Lukacs concibe como un ente separador, ordenador,
constructor de murallas con arreglo a principios ya realizados en el
plano intelectual por un pequefio grupo de comunistas en
momentos en los que aun no hay proletariado para recibitlos y por
lo tanto que espera sin ilusion, puede arraigarse finalmente en el
terreno del consejo, todo intento de lucha legal no solo es
superfluo desde el punto de vista histérico-universal (porque la
existencia del consejo significa que el proletariado ha llegado para
recibir esos ideales), sino que también resultara, desde el punto de
vista politico, en un fracaso. Sinénimo de fracaso es, pues, toda
Realpolitik: “Toda Realpolitik, toda accion desprovista de principios,
se torna rigida y esquematica; tanto mas rigida y esquematica
cuanto mas destacado es su caracter libre de principios” (Lukacs
2005: 69).

La doble determinaciéon de la tactica es, pues, el motivo de su
tragicidad y la tnica via para que la accion sea efectiva consiste en
la adopcién de un rigorismo ético suicida que logre construir un
muro frente a los impulsos de conformar la accién segin criterios
“externos” (en el caso de la politica, criterios legales). En Tdctica y
ética, Lukdcs es claro acerca de los limites de este doble
condicionamiento: “La ponderacién y el recto conocimiento de las
actuales coyunturas econémicas y sociales, de las auténticas
relaciones de fuerza, son, pues, Gnicamente el presupuesto y no el
¢riterio del proceder correcto, de la tactica correcta de acuerdo con
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los principios del socialismo” (Lukacs 2005: 29). La accién es la
trasposiciéon practica de una configuracion ideal cuyo principio
productor es un sujeto libre; la naturaleza pura de esa
configuracién, su absoluta autonomia respecto de lo burgués
implica un decisionismo que fetichiza la violencia y la contrapone a un —
costficado — dialoguismo. Asi, se ordenan en incumbencias excluyentes,
por un lado: actividad, decisién, violencia, sacrificio, temeridad,
ilegalidad, muerte y, por el otro: temor, pasividad, didlogo, (falsa)
bondad, conservacién, legalidad, parlamentarismo, confort,
burguesia, mera vida.

Un salto cualitativo puede apreciarse ya en el ensayo
“Cuestiones organizativas de la iniciativa revolucionaria”, de junio
de 1921, que trata sobre la derrota de la Campafia de Matzo. Ante
todo, en lo metédico, que el analisis de un fracaso revolucionario
sirva para una reconsideraciéon de aspectos tacticos y organizativos
denota un cambio que puede ser entendido asf: si lo existente no
podia ser nunca criterio de la accién (tactica), ¢de qué manera un
estudio de lo acaecido puede contribuir no solo a la medida de la
tactica, sino también al ser del sujeto que pone la tactica? Las
conclusiones extraidas por Lukacs apuntan directamente a la
comprension de que la tictica no es un mero factor del sujeto que
la emplaza, la organizacién, sino que una y otra se hallan en
relacién de reciprocidad dialéctica. Esta interdependencia tiene, si
desarrollamos los contenidos de “Cuestiones...”, una serie de
implicancias. En primer lugar, organizaciéon y tactica se forman
mutuamente de modo procesual: el desarrollo de la accién politica
impulsa un desarrollo de la organizacion; el despliegue de esta
genera acciones cada vez mas efectivas:

[L]a centralizacién organizativa y la inciativa tactica del partido son
conceptos que se condicionan reciprocamente. [...] Supondria [...] el
mas puro oportunismo sepatar esta cuestién organizativa de la
cuestion tactica, y detener, por ejemplo, la politica activa, hasta que
este trabajo organizativo esté concluido. Pero supondria una nueva
forma de putschismo orientar unilateralmente la formulacién [...] en
el sentido de una concentraciéon en la ofensiva revolucionaria (Lukacs
2005: 113y 120).

El caracter reciproco del desarrollo #o es unilineal, homogéneo,
unitario, sino designal un cierto nivel organizativo puede alcanzarse
sin que por ello el grado de efectividad tactico le corresponda en
calidad. A pesar de que solo se lo menciona de manera muy
confusa, aqui se abre la puerta al parlamentarismo y al problema de
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la multiple y heterénoma determinacién de las consecuencias de la
accion politica: “Pues la evolucion del Partido Comunista y de la
revolucion proletaria se condicionan, sin duda, reciprocamente;
pero el crecimiento de ambos no es en absoluto un proceso
unitario; ni siquiera revela un directo paralelismo” (Lukacs 2005:
119).

En segundo lugar, este complejo organizacién-tictica no se
encuentra producido fuera de las leyes del orden burgués, sino que
su emergencia ocurre por ellas. Recién en este ensayo Lukacs
expresa claramente y en todas sus dimensiones una idea que
apenas habia sido confusamente rozada en ensayos anteriores: la
diferencia cualitativa entre organizaciones de trabajadores que
operan dentro de la legalidad del orden burgués, y por eso su
tactica es preponderantemente reactiva frente al avance del capital
(partidos parlamentaristas, sindicatos, etc.), y la organizaciéon que
se instala fuera de €l (el Partido Comunista) y consecuentemente
actua de manera libre y consciente de si, no proviene del supuesto
hecho de que cada uno tiene su origen en ambitos cualitativamente
distintos cuyas fronteras entre s han de ser mantenidas con la vida,
sino de un aumento cuantitativo que se da histéricamente en el
mismo terreno. Lo que configura al Partido no es el tesoro
ideolégico de iluminados a la espera de que aparezca el
proletarlado sino un desarrollo historico de un complejo accion-
cardcter (tactica-organizacién) que va ganando conciencia de si
(caracter-organizacion) y efectividad en su proceder (accion-
tactica) a medida que hace, pero su origen no difiere de la ceguera
caotica del oportunismo. Lukacs comprende aqui que el Partido
atraviesa en su constituciéon — esquematicamente — dos fases: una
en la que la acciéon ha de estar determinada desde afuera y otra en la
que el proceder es la decision /bre, desde adentro, del Partido. Ahora
bien, el pasaje de una fase a otra es consecuencia de la accion
politica misma del Partido. En “Sobre la cuestion del
parlamentarismo”, la adopcién de una politica parlamentarista por
parte del Partido en su vida temprana era aceptada como un mal
necesario del que tenfa que desprenderse apenas se manifestara en el
acaecer de la historia el consejo obrero. En “Cuestiones...”, por el
contrario, las instancias burguesas son comprendidas como
factores del Partido, pues este nace de la crisis objetiva del
capitalismo (Lukacs 2005: 120).
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En tercera instancia, esta sustitucion del par tactica-ética por el
par tactica-organizacién pone necesariamente en segundo plano al
individwo en su constitucion meramente singular intrinseca al
capitalismo, lo que le permite introducir una critica demoledora a
tanto la fetichizacion de la disciplina y las buenas intenciones como
la glorificacién de la decision violenta. Esta, cuando no se
encuentra dinamicamente articulada con el desarrollo de la
organizacién (un desarrollo en direccién a su autoconciencia), no
es mas que una “bella decision™:

Antes de que sus [= la organizacién] condiciones intelectuales estén
presentes, la mas bella decision [...] no deja de ser una mera decision.
Incluso, la decisiéon puede ser tomada por los implicados con los
mejores propésitos, con la mejor voluntad, sin que el alcance y las
consecuencias de dicha decision haya sido verdaderamente
comprendidos (Lukacs 2005: 114).

Al indicar, por un lado, la superioridad sobre el individuo de
una organizaciéon que se encuentra en constante transformacion a
través de la accién (no es la disciplina en si lo que el Partido
demanda de sus miembros, sino una creciente absorcién de sus
vidas en él, una progresiva eliminaciéon del individualismo
burgués), y, por el otro, que la cuestion de la organizacion es el
problema mas importante de la teoria y la practica revolucionarias,
en “Cuestiones...” parecerfa concebirse al partido como una
categoria mediadora para el hombre. El Partido no es ya un club
de ascetas unabombers, la revoluciéon ha de hacerse, dice Lukics
siguiendo a Lenin, con los “hombres disponibles” (Lukacs 2005:
118), es decir, con hombres determinados por la inmundicia
burguesa que solo han de formar &/ Partido por obra de un
proceso de afiliacion.

Con esto vemos de qué manera “Cuestiones...” se acerca a las
determinaciones de Historia y conciencia de clase y marca un cambio
respecto del izquierdismo temprano. La sustitucion de un
concepto individual estatico de ética por una determinacion
dindamica supraindividual de organizaciéon se presente bajo una
forma subjetiva que hemos identificado como personalidad. En
efecto, Lukdcs explica que la unica manera para que a. la tactica
tenga efectividad y b. la organizacién pueda desarrollarse a partir
de la tactica es que la relacion entre el Comité Central y sus
respectivos 6rganos adquiera la articulacién armoniosa propia de
un cuerpo humano con sus miembros:
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Pues, por un lado, toda tentativa del partido para tomar la iniciativa
de algin modo, debe quedar necesariamente en el plano de la mera
intencién, e incluso convertirse en palabrerio, a menos que haya una
organizacion tan perfectamente centralizada que todas las partes del
partido, tanto hombres como instituciones, sean capaces de actuar al
mismo tiempo como si fueran miembros de un cuerpo. Por otro
lado, una centralizaciéon concretamente realizada, ya en virtud de su
dinamica intrinseca, conducira (y tiene que conducir) al partido en
direccion a la actividad y la iniciativa (Lukacs 2005: 113s.).

No es demasiado forzado sostener que aqui resuena la frase de
Joseph Addison que sefialamos en la seccién primera de este
articulo: “El hombre entero ha de moverse integramente”.
Recuérdese que en el escrito de Addison, “moverse” (%o move) es
actuar politicamente (en Lukacs, esto es wirken). A esta unidad
armoniosa subjetiva, Lukdcs la denomina centralizacién del partido
y solo se consigue mediante el emplazamiento de acciones cuyo
criterio es el desarrollo de organizacion misma. La unidad,
entonces, solo se consigue mediante la transformacién del mundo,
que ha de ser orientada a la armonia, pues las intervenciones del
partido estan cualitativamente determinadas por ¢l (que revolucion
y Partido no observen desarrollos paralelos y unitarios tiene que
ver, como dijimos, por la multiple determinacién heterénoma de la
consecuencia). En este sentido, es llamativo que en este ensayo lo
negativo burgués no aluda, como antes, a %do lo rozado por las
instancias  burguesas, sino ‘“Gnicamente” a los procesos
cosificadores capitalistas que obstaculizan tanto la relacion
dindmica interna (de la cabeza-Comité Central con los miembros-
o6rganos del Partido) como la externa (del partido-personalidad con
el mundo) (Lukacs 2005: 121). Cuando se aplica la cosificacién a
este modelo de partido-personalidad, es posible deducir que la
cosificacion de la dinamica dentro del Partido resulta en una
organizacién oportunista, en la que el lider vive en una esfera de
cristal y el miembro es victima de la legalidad burguesa (la violencia
abstractiva sobre el individuo, como vimos en la seccion anterior),
mientras que la osificacién de la relacion exterior desemboca en un
izquierdismo sectario-terrorista. Solo porgue se trata de un concepto
racional de personalidad, esto es, que la armonia interior solo puede conseguirse
en la lucha por la armonia exterior, puede deducirse aqui que tanto secta como
partido de masas constituyen falsos opuestos.

En conclusion, puede afirmarse que desde el punto de vista del
concepto de sujeto, el desarrollo marxista de Lukacs presenta un
punto de inflexién hacia 1921, cuando el filésofo hungaro, movido
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por las urgencias politicas y las discusiones al interior del Partido
Comunista, elabora un concepto de sujeto “desalienante”,
revolucionario, que mantendra hasta su muerte y que se apoya en
una nocién de personalidad heredada del Clasicismo de Weimar,
pero manchada por las tintas reaccionario-conservadoras de
factores centrales de la ideologia alemana durante la época
Guillermina. El rescate de herencia clasico-humanista para el
proyecto auténticamente democratizador, socialista, revolucionario
es uno de los logros del marxismo lukacsiano y se arraiga
biografica y conceptualmente en el intento de superacion del
mesianismo romantico, que desconoce la mediacién, que niega la
procesualidad, que deja silenciosamente entrar por la ventana el
mismo particularismo burgués que echa a cuatro voces por la
puerta. Asi, desde el punto de vista de la personalidad, pueden
proponerse esquemas interpretativos diferentes de los que hasta
ahora se han disputado la valoraciéon definitiva de la filosofia
lukacsiana: si se sigue nuestro argumento, el punto culminante de
Lukacs no es Historia y conciencia de clase, ni su desarrollo posterior
implica una caida en el estalinismo. Pero tampoco deberia
celebrarse su filosoffa de madurez como una obra auténoma,
inconexa de presuntos “excesos” de juventud, aislada de los
campos intelectuales. El viejo Lukdcs maduré a lo largo de
cincuenta afos: su nacimiento se fecha en 1921.

La focalizacién en el concepto de personalidad no solo
contribuye a la bistoria intelectual en la medida en que propone una
nueva historizacién de la filosofia lukicsiana; también su actualidad
¢ritica permite echar luz sobre fendémenos que son caros al
capitalismo desarrollado y cuya dilucidacién es una tarea urgente
por lo menos para ganar la batalla en el campo intelectual, que hoy
domina el irracionalismo. En una conocida carta a Friedrich Albert
Lange, Marx escribié una vez que “[n]ada desacredita mas al
desarrollo burgués moderno que el no haber logrado todavia
superar las formas econémicas del mundo animal (Marx 1972:
168). El concepto racionalista, humanista de personalidad denuncia
en efecto el emplazamiento de formas (repetimos: formas) animales
en la configuracién subjetiva particularista, y abre un terreno fértil
para la “critica despiadada” de lo que de ella, la particularidad, y su
reflejo tedrico legitimista, la mala personalidad, surge: el fascismo.
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NIETZSCHE E SUA MORAL PROTOFASCISTA

Artur Bispo dos Santos Neto
Introdugiao

A filosofia de Nietzsche esta profundamente articulada a débicle
do projeto civilizatério da burguesia acentuado em sua etapa
revolucionaria. A emergéncia do proletariado na cena histérica
como novo sujeito revolucionario e a impossibilidade de o capital
atender as demandas efetivas das classes subalternas conduzem ao
fim das ilusdes herdicas da burguesia. Para fazer frente aos
desafios do novo perfodo histérico, a burguesia precisava reciclar
seu repertorio intelectual e cultural, em que se fazia necessario
erguer um novo aparato ideolégico capaz de superar as velhas
afirmagoes politicas, culturais e sociais assentadas na necessidade
de universalizagao dos preceitos axiologicos. Isso implicava a
necessidade de encontrar uma justificativa plausivel para a
mudanca de rumo da postura burguesa perante o mundo, ou seja,
havia necessidade da constituicdo de uma perspectiva moral
adequada as novas exigéncias do capital.

Numa breve recapitulagio do quadro histérico que pauta a
génese e o desenvolvimento do capital nos tempos modernos,
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nota-se que a primeira etapa de constituicao do capital foi
perpassada pelo processo de acumulagao primitiva de capital. No
petiodo histérico de transicao do feudalismo para o capitalismo, o
capital ainda nao dominava a totalidade das relagoes sociais e havia
espagos para a emergéncia de posices tanto contrérias ao velho
regime quanto contrapostas ao cariter degradante das relagdes
produzidas pelo sistema do capital. Como a burguesia se constituia
como uma classe revolucionaria, pois precisava derrubar do poder
a aristocracia e o clero, havia um claro interesse em elucidar a
substancialidade do mundo e recorrer ao aparato da critica lucida
para apontar as desigualdades e contradi¢des do velho mundo. E
nesse contexto que emergem os grandes escritores realistas da
burguesia, em que predomina uma clara critica aos aspectos
desumanos e bestiais do capitalismo.

Na etapa da acumulagdo primitiva de capital, inameros
escritores burgueses revelam a escultura dantesca que perpassa o
modo de producao capitalista. Nesse quadro encontramos
escritores como Defoe, Lesage, Fielding, Restif, Laclos,
Richardson, Mativaux e Swift. Cada um deles buscava trevelar o
quadro sordido da urdidura do capital mercantil. Como neste
petiodo histérico o capital ainda nao controlava ubiquamente a
sociedade e ainda ndo exercia seu poderia absoluto sobre o
trabalho, a vontade artistica conseguia exprimir a vontade
emancipatoria do homem. Escritores como Goethe, Stendhal,
Balzac e Tolstoi anunciam o processo de decomposiciao da velha
sociedade e a emergéncia duma forma lacida e singela de
reconfiguragao do mundo. Isso revela o vinculo indissociavel que
possufam com o seu tempo historico. Escreve Lukacs (2010, p.
1506): “Goethe, Stendhal e Tolstoi tomaram parte em guerras que
serviram de parteiras a tais transformacoes. Balzac participou das
especulagdes febris do nascente capitalismo francés e foi vitima
delas”.

Na etapa histérica em que a burguesia emergia como classe
revolucionaria, combatendo o _Ancien Regime, havia um lacido
interesse em revelar as contradi¢oes que perpassam a realidade.
Isso permite que Balzac revele a essencialidade da sociedade
burguesa de uma maneira magistral. No entanto, o conhecimento
das contradi¢oes que perpassam a sociedade capitalista ¢ “apenas o
pressuposto da forma romanesca, nio a propria forma”
(LUKACS, 2009, p. 205). A proporcio que o capital se transforma
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em for¢a que tudo amolda aos seus interesses e surge na cena
histérica o proletariado como classe contraposta aos interesses do
capital, a burguesia deixa de ser a classe revolucionaria da
sociedade. Os acontecimentos de 1848 representam o ponto de
virada ideoldgica e estética da burguesia, em que a apologética
dominante paira no reino da aparéncia e da superficialidade da
realidade, ignorando completamente os problemas essenciais e
fundamentais da totalidade social. As tentativas de Nietzsche de
constituir-se como o arauto da nova moralidade e como a
consciéncia mais desenvolvida dos desafios postos no ambito da
cultura para o povo alemido ndo passam de exacerbagio da
necessidade de apressar os passos e as etapas de um capitalismo
tardio que necessitava a todo custo superar os entraves subjetivos
vivenciados internamente na Alemanha.

O tempo histérico da valorizagdo da racionalidade como
intermédio fundamental na elucidacao da realidade e da moralidade
como um preceito universal, valido para todos os homens
indistintamente, ¢ ultrapassado pela apologética de uma
moralidade relativista e rasteira que tem como principio
fundamental servir ao imperativo de expansao do capitalismo
mediante a ampliagdo da apropriagao do trabalho excedente.
Observa-se que a arma da critica deixa de ser precursora de um
mundo novo e distinto do medievo, em que se visava romper com
todas as formas de manipulacio do mundo fundadas na religido e
na supersticdo e em que a racionalidade se constitufa como
intermédio fundamental na conquista da emancipa¢ao humana,
para se tornar, nas maos de Nietzsche, uma forma singular de
combate aos proprios fundamentos que postularam a igualdade, a
fraternidade e a liberdade de todos os homens e de todos os
povos. A critica agora deve servir como mecanismo de justificagao
do monsienr capital pela mediagao da afirmacao do irracionalismo e
dos preceitos instintivos mais bestiais. Assim, ao invés de elevar a
humanidade a um patamar superior de desenvolvimento humano,
a moralidade proposta pelo arauto do irracionalismo representa
uma regressao espacial e temporal na histéria da humanidade, em
que a escraviddio e a desigualdade social sio a sua esséncia
fundamental. A moral nietzschiana é indubitavelmente a expressao
de como o capital submete tudo aos seus propésitos e de como a
retorica aforistica pode substituir a mais elevada tradicao filosofica,
estética e moral, desdenhando os valotes mais elevados e mais
caros da humanidade.
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Nietzsche é o precursor de um movimento filoséfico que tem
como matriz destruir os pressupostos mais elevados da filosofia,
da moral e da estética, porque a tradi¢io humanista da filosofia
simplesmente nao serve ao processo de destruicao da humanidade.
Como a tradicio filosofica e estética esta assentada na necessidade
de desenvolvimento do sentimento de partilha do homem do que
existe de mais humano, ou seja, ao desenvolvimento da
autoconsciéncia da humanidade, Nietzsche tenta desconstruir
todos os valores e toda a tradicao filosofica de maneira banal e
rasteira. Para atender as demandas do capital em sua etapa
imperialista, Nietzsche declara uma guerra sem limites aos valores
mais elevados da humanidade'. Nao ¢é 2 toa que lanca sua faria
retérica tanto contra o cristianismo e a democracia burguesa,
quanto contra o socialismo e o anarquismo. E levanta sua voz em
defesa do irracionalismo, do pangermanismo, do antissemitismo,
da vontade de poder, do super-homem, do terror dos mais fortes
contra os mais fracos, da escravidao, da guerra e do genocidio. E o
teérico do arianismo e da superlorldade da raga alema.

A escrita nietzschiana se distingue da tradi¢ao filosofica pelo
seu tom coloquial e pela auséncia de aprofundamento dos sistemas
filosoficos. Ao contrario da tradicao filoséfica, Nietzsche escreve
para nao iniciados em filosofia e para aqueles que tém pouca
paciéncia para acompanhar o raciocinio especulativo e conceitual
que perpassa as filosofias de Platdo, Aristoteles, Descartes,
Espinosa, Kant, Hegel etc. E para o leitor apressado em encontrar
respostas faceis e solugoes magmas que Nietzsche dirige seus
aforismos. Por isso pode vaticinar: “O aforismo, a sentenca, nos
quais sou O primeiro a ser mestre entre 0s alemaes, sao as formas
da ‘eternidade’; minha ambicdo ¢ dizer em dez frases o que
qualquer outro diz em um livro” (NIETZSCHE, 2006, p. 100). O
aforismo, com suas locugdes e conclusdes rapidas, serve para
simplificar o que nem sempre pode ser simplificado, pois isso
representa a perda da riqueza do conteudo e o distanciamento da
filosofia como desvelamento da essencialidade das coisas.

O aforismo serve para negar a relevancia dos sistemas
filosoficos e, consequentemente, o carater objetivo do

b

1O caréter impetialista da filosofia de Nietzsche pode ser obsetvado em 1873,
quando afirma: “Meu ponto de vista ¢ o do soldado prussiano” (apud LUKACS,
1983, p. 262).
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conhecimento. O aforismo ¢ o intermédio de reproducao da
ideologia imperialista que perpassa os pressupostos da moral de
Nietzsche. O seu discurso essencialmente subjetivo oblitera o seu
carater profundamente interessado em justificar o status quo
estabelecido. A recorréncia ao expediente estético e ao discurso
aforistico mobiliza seu arsenal tedrico contra o cariter anacronico
do cristianismo e contra aspectos da tradi¢ao filosofica (verdade,
sistema, razao etc.) que sao desconhecidos das massas. Como o
publico que Nietzsche pretende influenciar é a massa dos nio
especializados em filosofia e arte, suas afirmagdes acabam
ganhando contornos de uma inteligibilidade e especialidade genial,
quando nio passam de um amontoado de estercos. Ha em
Nietzsche tanto desconhecimento da histéria quanto ignorancia
dos elementos econdémicos”. Apostando no desconhecimento do
publico, Nietzsche brinca de fazer filosofia e execra a moralidade e
a eticidade de Sécrates, Platio, Séneca, Rousseau, Kant’, Schiller,
Hegel etc.

O denominado mestre da suspeita pode também ser
compreendido como mestre da hipocrisia e da irracionalidade.
Escreve Nietzsche (2000, p. 73): “— E grande minha suspeita de
que o ar brando de nossa cultura nao seja favoravel a esta planta. A
hipocrisia ¢ propria das épocas de fé robusta”. O mestre da
suspeita ¢ também o mestre da defesa do asqueroso, do bestial e
do grotesco, quando afirma: “E grande meu temor de que o
homem moderno seja simplesmente preguicoso demais para
alguns vicios” (NIETZSCHE, 2006, p. 73).

O carater efémero e relativista da moralidade ganha nas maos
de Nietzsche um status de existéncia nunca antes defendido pelos
filésofos e grandes pensadores. No seu entendimento, a “Moral ¢é
apenas uma interpretagdo de determinados fendémenos, mais
precisamente, uma d interpretacao. [..]. Portanto, o julgamento
moral nunca deve ser tomado ao pé da letra: assim ele constitui

2 Nietzsche, segundo Lukacs (1983, p. 257), “nio entendia absolutamente nada
da economia do capitalismo e s6 podia ser capaz, portanto, de observar,
descrever e expressar os sintomas da superestrutura”. Incapaz de entender o
movimento efetivo das coisas, sé podia apreender as contradices do mundo na
forma utépica da mitologia.

3 Nietzsche (2006, p. 80) recusa a moralidade kantiana, com seu conceito de
dever, pois o homem perfeito nao passa de um funcionario publico como uma
coisa-em-si.
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apenas um contrassenso” (NIETZSCHE, 20006, p. 49, grifo do
autor). E, numa tentativa de relativizar o mundo dos valores
instituidos, Nietzsche desdenha a objetividade dos preceitos
morais: “Moral ¢ apenas linguagem de signos, sintomatologia: ¢
preciso saber antes do que se trata, para dela tirar proveito”
(NIETZSCHE, 2006, p. 46). Para ecle, as distintas morais
instituidas  tiveram como pressuposto a necessidade de
“amansamento da besta-homem”. E num tom jocoso, afirma:
“Chamar a domesticacao de um animal sua ‘melhora’ é, a nossos
ouvidos, quase uma piada” (NIETZSCHE, 2000, p. 50).

No entanto, Nietzsche nao considera “piada” afirmar
Zaratustra como apostolo da nova moral. O arauto da nova
moralidade, apds passar dez anos afastados dos homens, aparece
com o0s preceitos inexoraveis que deve guiar a humanidade, como
se fosse o proprio Moisés com as novas “T'abuas da Lei”. Nao se
constitui motivo de ironia apresentar o individuo cindido e
separado da totalidade social, do homem em sua ilha, como
modelo de humanidade, e muito menos ainda de erigir o bestial e o
barbaro como o que existe de mais elevado. Nietzsche parece um
individuo que olha o mundo através de um espelho concavo que
reconfigura o mundo em seus aspectos mais vis e degradantes. Ele
elege os aspectos mais deformados da realidade como o que
subsiste de mais elevado e digno de celebracao e veneragao.

1. A critica de Nietzsche ao cristianismo, anarquismo e
socialismo

Nietzsche trava uma luta ferrenha com o cristianismo, o
anarquismo e o socialismo porque pretende alcangar o coragao das
massas. Para poder introduzir sua moral no interior das massas,
ignorantes acerca dos efetivos postulados morais e éticos que
perpassa a tradicao filosofica, declara guerra implacavel a todas as
concepgbes humanistas. O proprio Nietzsche considera sua
proposta axiologica como imoral, enquanto moral que estd além
do bem do mal, pois recusa toda noc¢ao de culpa e castigo. E a
apologia de uma moral que serve para justificar a pratica da
perversidade, da maldade, da bestialidade e da maldade. Escreve
Nietzsche (2000, p. 406):

Hoje, quando encetamos o movimento inverso, quando nods
imoralistas, buscamos com toda a energia retirar novamente do
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mundo o conceito de culpa e o conceito de castigo, e deles purificar a
psicologia, a histéria, a natureza, as san¢des e instituicdes sociais, nao
existem, a nossos olhos, adversarios mais radicais do que os tedlogos,
que mediante o conceito de ‘ordem moral do mundo’, continuam a
emprestar a inocéncia do vir-a-ser com “culpa” e “castigo”.

Ao tentar responder a indagacdo: “Qual pode ser a nossa
doutrina?”’, Nietzsche afirma que a sua doutrina nio se assenta em
nenhuma autoridade, “nem Deus, nem a sociedade, nem seus pais
e ancestrais, nem ele préprio. [..] nao ha nada que possa julgar,
medir, comparar, condenar nosso set, pois isto significaria julgar,
medir, comparar, condenar o todo. [...] N6s negamos Deus, nos
negamos a responsabilidade em Deus: apenas assim redimimos o
mundo” (NIETZSCHE, 2006, p. 46-47). Diferentemente de Kant,
que nega a possibilidade de constituicdo de uma moral assentada
na crenca, na religido, na autoridade da tradi¢ao e no interesse, e
erige a razado como fundamento do processo de constitui¢ao da
moralidade universalista, Nietzsche pretende afirmar uma moral
individualista e relativista fundamentada nos instintos e na busca
desmedida do prazer hedonista.

A apologética nietzschiana de uma nova moralidade, a servigo
da barbarie, ergue-se contra o cristianismo, enquanto religido dos
escravos e dos fracos. A negacio insistente da existéncia de Deus
nao se configura na negacio de uma entidade codsmica ou
ontologica; nio se trata da negacio da prova ontoldgica da
existéncia de Deus, mas da negacio do papel exemplar
desempenhado pela divindade cristd no processo de constituiciao
da moralidade e da conduta humana. Nietzsche esta tdo somente
interessado em apropriar-se do estatuto moral apropriado pelo
cristianismo, para apresentar aos homens uma nova formulagao
praxeoldgica adequada aos tempos de barbarie do capital. Nesse
sentido, a negacao do Deus cristao ¢ tio somente a negagao dos
valores cristios assentados no amor ao proximo, da caridade, na
humildade, na partilha etc. A moral de Nietzsche despreza a ajuda
mutua, o amor e a amizade entre os individuos; tudo isso ele
confunde com covardia e mesquinhez. Escreve Nietzsche (2000, p.
87): “As culturas fortes, as culturas nobres véem como algo
desprezivel a compaixdo, o ‘amor ao préximo’, a falta de amor-
proprio ¢ de si proprio”. Para ele, o cristianismo ““é a metafisica do
carrasco” (2000, p. 46), a rehglao dos rebanhos. E o cristao ¢
animal doméstico, o animal de rebanho, a doentia besta humana
(NIETZSCHE, 2002, p. 5). Acrescenta Nietzsche (2002, p. 6):
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O cristianismo tomou o partido de tudo o que é fraco, baixo e
fracassado; forjou seu ideal a partir da oposicdo a todos os instintos
de preservacao da vida saudavel; corrompeu até mesmo as faculdades
daquelas naturezas intelectualmente mais vigorosas, ensinando que os
valores intelectuais elevados sio apenas pecados, descaminhos,
tentagoes.

A negacdo da moralidade crista pressupoe a negagio de Deus,
enquanto fundamento do agir humano. E por isso que Nietzsche
precisa afirmar pela boca de Zaratustra: ““Sera possivel que este
santo ancido ainda ndo percebeu no seu bosque que deus ja
morreu’?” (NIETZSCHE, 1979, p. 9). Através da negacio da
existéncia de Deus, Nietzsche afirma a existéncia do super-
homem, ou seja, do homem que esta para além do bem e do mal.
Acentua Nietzsche (1979, p. 218): “Deus morreu: agora nos
queremos que viva o super-homem”. No entanto, nio se trata da
retomada dos ideais iluministas em que a critica da religido, pela
media¢do da razao, tinha como propésito erigir a humanidade a
emancipacao da supersticio e conduzi-la a autoconsciéncia de si
mesma. Nietzsche simplesmente refuta a existéncia de Deus para
colocar em seu lugar o mito do super-homem, ou seja, a espécie de
homem que estd para além do bem e do mal. E a veneragio a
espécie superior de homem que fundamenta a assertiva: “Acaso
vos aconselho o amor ao préximo? Antes vos aconselho a fuga do
‘préximo’ e o amor ao passado! Mas elevado que o amor ao
proximo é o amor ao poéstero, ao que esta por vir’. E o que esta
por vir ¢ o super-homem ou o dltimo homem, ou seja, o homem
que se poe acima de todos os valores existentes.

O arauto da necessidade de uma nova concep¢ao moral e de
uma nova cultura precisa atacar o cristianismo, enquanto religiao
dos escravos, porque necessita justificar o que parece injustificavel
numa perspectiva humanista. Pontua Nietzsche (1979, p. 219): “O
mal ¢ a melhor forca do homem”. Com a afirmac¢ao da morte de
Deus e a negacio de todas as concepg¢des morais e éticas afirmadas
pela tradicdo filosofica, que vai de Sécrates até Hegel (passando
por Platao, Aristételes, Kant, Rousseau etc.), Nietzsche pode
afirmar num tom faustico que tudo é permitido. A negacao de
Deus e da tradigio filos6fica é a negagio de toda moralidade®, seja

4 Em O anticristo, Nietzsche (2002, p. 14-15) afirma: “A humanidade necessita
igualmente de um Deus mau e de um Deus bom; nio deve agradecer por sua
propria existéncia a mera tolerancia e a filantropia... Qual seria o valor de um
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ela fundamentada na experiéncia, seja fundamentada em preceitos
a priori. Através da negacado de toda a moralidade se abre a
possibilidade para um mundo em que tudo ¢ permitido, em que a
maldade é plenamente aceita e justificada. Num cenario de negagao
e transfiguracdo de todos os valores, o individuo pode emergir
como supremo legislador de si mesmo, pela mediac¢do do instinto e
da busca do prazer. Escreve Nietzsche (2000, p. 49): “Conhece-se
minha exigéncia ao filésofo, de colocar-se além do bem e do mal —
de ter ilusao do julgamento moral abaixo de si”.

A negacio de Deus implica a negacao da moralidade e,
consequentemente, a afirmac¢do de que tudo é possivel. Como
afirma a personagem Ivan Fiodorovitch Karamazov, de Os #rmaos
Karamazov de Dostoiévski: “Se Deus niao existe, tudo ¢
permitido’™. Nietzsche reconhece o estreito vinculo de seu
pensamento moral com o escritor russo, nos termos:

Deus que desconhecesse o 6dio, a vinganga, o desprezo, a astdcia, a violéncia?
[...] Quando tudo que é necessario a vida ascendente; quando tudo que ¢ forte,
corajoso, imperioso e orgulhoso foi amputado do conceito de Deus; quando se
degenerou progressivamente até tornar-se uma bengala para os cansados, uma
tabua de salvacio aos que se afogam; quando vira o Deus dos pobres, o Deus
dos pecadores, o Deus dos incapazes par excellence, [...| Mas esse Deus da ‘grande
maioria’, esse democrata entre os Deuses, ndo se tornou um Deus pagio
orgulhoso: pelo contrario, continua um judeu, continua um Deus das esquinas,
um Deus de todos os recantos e gretas, de todos os lugares insalubres do
mundo!”.

5> Na verdade, a expressio apatece no romance Os dwmdios Karamazov de
Dostoiévski de uma maneira muito mais rebuscada: “... ele (Ivan Fiodorovitch
Karamazov) declarou em tom solene que em toda a face da terra ndo existe
absolutamente nada que obrigue os homens a amarem seus semelhantes, que
essa lei da natureza, que reza que o homem ame a humanidade, nio existe em
absoluto e que, se até hoje existiu amor na Terra, este se deveu a lei natural, mas
tdo s6 ao fato de que os homens acreditavam na propria imortalidade. Ivan
Fiodorovitch acrescentou, entre parénteses, que ¢ nisso que consiste toda a lei
natural, de sorte que, destruindo-se nos homens a fé em sua imortalidade, neles
se exaure de imediato ndo sé o amor como também toda e qualquer forga para
que continue a vida no mundo. E mais: entio nio haverd mais nada amoral,
tudo sera permitido, até a antropofagia. Mas isso ainda é pouco, ele concluiu
afirmando que, para cada individuo particular, por exemplo, como nés aqui, que
ndo acredita em Deus nem na prépria imortalidade, a lei moral da natureza deve
ser imediatamente convertida no oposto total da lei religiosa anterior, e que o
egofsmo, chegando até o crime, nio s6 deve ser permitido a0 homem, mas até
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Dostoiévski, o unico psicologo, diga-se de passagem, do qual tive
algo a aprender: ele esta entre os mais belos golpes de sorte de minha
vida, mais até do que a descoberta de Stendhal. Esse homem
profundo, mil vezes correto em sua baixa estima dos superficiais
alemaes, percebeu de modo muito diverso do que esperava os
detentos siberianos entre os quais viveu por longo tempo, autores de
crimes graves, para os quais ndo havia mais retorno a sociedade —
como sendo talhados na melhor, mais dura e mais valiosa madeira
gerada em terras russas (NIETZSCHE, 2006, p. 95).

Num mundo em que tudo ¢ licito, o criminoso é redimido de
toda culpa. Para Nietzsche, o criminoso “é o tipo de ser humano
forte sob condi¢oes desfavoraveis, um homem forte que tornaram
doente” (NIETZSCHE, 2006, p. 94). Ao invés de o criminoso ser
rechagado pela sua inusitada contraposi¢ao aos preceitos sociais
instituidos e tido como inimigo da sociedade, Nietzsche insiste em
afirmar o contrario, ou seja, em acusar a sociedade pelo fato de
castrar os instintos do homem forte. £ a sociedade que castra as
potencialidades do homem forte oriundo “das montanhas ou das
aventuras do mar, necessariamente degenerando em criminoso”
Julio César e Napoleao Bonaparte sao os tipos ideais da
moralidade nietzschiana, em que o homem forte e superior, nobre
e elevado, pode se colocar acima de todos os pressupostos sociais
estabelecidos. Em Crime e Castigo, Dostoiévski apresenta uma trama
em que a personagem principal da obra, Raskolnikov, acaba
enredado em contradi¢io consigo mesmo quando toma como
urdidura de sua acio os elementos norteadores da moralidade
nietzschiana.

Evidentemente, o cristianismo serviu aos propositos de
justificagao da escravidao e da colonizagao dos povos e das classes
socials tanto na época do feudalismo quanto na era do capitalismo.
Mas a escravidio e a colonizacdo nao encontram enraizamento
teérico na moralidade crista dos tempos primitivos, pois ela
sustentava a igualdade formal entre todos os seres humanos, sendo
a religido dos escravos contraria aos senhores. Quando o
cristianismo passou a ser a religido oficial do Estado, ele deixou
para trds 0 seu compromisso com os pobres ¢ 0s escravos, para

mesmo reconhecido como saida indispensavel, a mais racional e quase a mais
nobre para a situagdo” (DOSTOIEVSKI, p. 109).
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constituir-se como a religido da justificagdo do existente e da
dominacdo do senhor sobre os escravos e os servos’.

Nietzsche torna os elementos que poderiam servir para
subsidiar uma critica sincera e contundente da praxis crista ao
longo da histéria da humanidade em elementos para a constituicao
de uma moral completamente adversa aos interesses humanitarios
e a0 processo de emancipagao humana. Ao invés de a critica servir
como urdidura de uma concepgao mais elevada e altruista, a critica
de Nietzsche ¢ hipodcrita e serve tio somente aos propositos da
manipulagao da consciéncia, substituindo uma forma de alienagao
por outra ainda mais refratada e reificada. Nao poderfamos deixar
de reconhecer que Nietzsche tem razdo quando afirma que a Igreja
“estragou o ser humano, ela o debilitou” (20006, p. 50), e também
quando aponta que “os gregos permanecem O primeiro
acontecimento cultural da historia — eles sabiam, eles faziam o que
era necessario; o cristianismo, que desprezava o corpo, foi até
agora a maior desgraca da humanidade” (NIETZSCHE, 20006, p.
97). Mas a afirmacdo acima consiste numa crassa hlpOCI‘lSla
porque Nietzsche despreza todos os valores humanistas e
humanitarios. Para ele: “E preciso tornar-se superior a humanidade
em poder, em grandeza de alma — em desprezo...” (NIETZSCHE,
2002, p. 3). Os seus momentos de aparente lucidez sao somente
arrumagoes argumentativas que servem para lancar a humanidade
no beco sem saida da apologética irracionalista do criminoso e da
barbarie.

A estética e a moral nietzschiana estio fundamentadas na
embriaguez que procede do deus Dionisio’. E da embriaguez que

¢ No entanto, Nietzsche desconsidera esse traco de identidade do cristianismo
tardio com o Império Romano, para condenar a época em que o cristianismo
era uma religido revolucionaria, porque estava do lado dos pobres e dos
escravos. Escreve Nietzsche: “O cristianismo destruiu o Império Romano, ou
seja, a mais magnifica forma de organizacdo sob condicGes adversas jamais
alcancada, em comparagdo com a qual todo o anterior e o posterior
assemelham-se a uma grosseria, uma imperfeicdo, um diletantismo, [...]. O
cristianismo foi o vampiro do Imperium Romanum — destruiu do dia para a noite a
vasta obra dos romanos — [...]. — Essa o organiza¢io era forte o suficiente para
resistit a maus imperadores [..]. Mas ndo era forte o suficiente para resistir
contra a mais corrupta das corrupgdes — contra os cristdaos...” (NIETZSCHE,
2002, p. 55).
121



se inscreve a festa, a bravura, a vitdria, todo movimento
extremado, a crueldade, a destruicdo. Perante a moral altruista, ele
afirma a superioridade da moral egoista e individualista. Assinala
Nietzsche (2000, p. 83):
Uma moral ‘altrufsta’, uma moral em que o egoismo se atrofia — &,
em todas as circunstancias, um mau indicio. [..] Falta o melhor,
quando o egofsmo comeca a faltar. Escolher instintivamente o que é
prejudicial para si, ser atraido por motivos “desinteressados” ¢
praticamente a férmula da décadence. [...] O ser humano esta no fim,
quando se torna altruista.

Kant foi o teérico da moral desinteressada e universalista, que
apresentava a necessidade de uma moral fundamentada na razio e
em principios validos para todos indistintamente, apontando a
necessidade de os instintos serem submetidos aos preceitos da
razao pratica. Ja Nietzsche é o teérico da moral individualista,
fundada nos instintos mais selvagens do homem e na relevancia do
desejo de poténcia. Ao contrario de Hegel, que apontava o desejo
como ponto de partida do processo de desenvolvimento da
consciéncia humana na direciao da autoconsciéncia da humanidade,
a moral de Nietzsche esta enredada na afirmagdo do desejo do
senhor como ponto de partida e de chegada, em que inexiste a
superagio do estagio dionisfaco ou do estadio instintivo pelo
entendimento e pela racionalidade. E a moralidade fundamentada
na necessidade de afirmar a vida como preceito inexoravel, em que
o preceito altrufsta deve ser radicalmente ultrapassado pelo
preceito hedonista do prazer do individuo forte e viril.

Neste contexto, a vida que merece ser ressaltada e valorizada ¢é
aquele presentificada no homem cheio de saude e vigor, pois “a
vida que se degenera” deve ser radicalmente recusada. Escreve
Nietzsche (2006, p. 84): “Morrer orgulhosamente, quando nio ¢é
mais possivel viver orgulhosamente”. Ao contrario de Epicuro,

que constituiu toda a sua moral em torno da necessidade de o

7 A defesa do éxtase e do transe dionisfaco como critério mais elevado de
julgamento dos preceitos estéticos e morais ocupa um papel tio elevado na
constituicdo de sua moralidade relativista e hedonista, que ele mesmo acaba por
sucumbir numa espécie de delirium tremens, em que nao se cansa de cantar e
exaltar a si mesmo como se fosse um louco: “o Nascimento da tragédia foi minha
primeira tresvaloracdo de todos os valores: com isso estou de volta ao terreno
em que medra meu querer, meu saber — eu, discfpulo do filésofo Dionisio — eu,
o mestre do eterno retorno...” (NIETZSCHE, 2000, p. 107).
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homem aprender a enfrentar a dor e o sofrimento, em que as
dificuldades servem para forjar o homem virtuoso e a vida feliz,
Nietzsche salienta que ¢ preferivel a morte a existéncia moribunda
e enferma. Na moral nietzschiana nao ha lugar para os doentes, os
enfermos, os moribundos. Para estes, Nietzsche apresenta a via
¢ructs do suicidio como saida honrosa: “Se alguém se elimina, faz a
coisa mais respeitavel que existe: com isso, quase se merece viver...
A sociedade, que digo eu?, a vida mesma tira mais proveito disso
que de alguma ‘vida’ na renuncia, na anemia e outras virtudes”

(NIETZSCHE, 2006, p. 84-85).
2. Nietzsche precursor do fascismo

Nota-se que a vida das massas, com suas dores e labutas, pouca
importancia tem para ele, pois inexiste a questio dos
trabalhadores. Acerca dessa tematica, escreve Nietzsche:

Sobre determinadas coisas ndo se colocam questGes: ptrimeiro
imperativo do instinto. — N4o consigo ver o que se pretende com o
trabalhador europeu, depois de té-lo transformado numa questio.
Ele acha bem demais para nio pedir cada vez mais, de maneira cada
vez mais imodesta. Ele tem, afinal, o grande numero a seu favor. Foi-
se totalmente a esperanca de af se formar como classe uma espécie
modesta e satisfeita de homem... NIETZSCHE, 20006, p. 91)

Nietzsche é radicalmente contra a politica de concessio aos
trabalhadores realizada pelo governo de sua época (Bismarck), bem
como contrario aos direitos sociais alcangados pelos trabalhadores
mediante suas lutas®. De acordo com Lukéics (1983, p. 274):
“Nietzsche criticava sempre a Bismarck desde o ponto de vista

8 Isso ndo quer dizer que Nietzsche ndo prefira a democracia burguesa ao
socialismo. Na segunda metade da década de 1970, Nietzsche defendia Bismarck
e a democracia burguesa como a melhor forma de combate ao avanco do
socialismo; no entanto, em nenhum instante abriu mio das conviccdes
aristocraticas de sua juventude (Cf. LUKACS, 1983, p. 269). Em O crepisculo dos
idolos, Nietzsche afirma que a democracia ¢ a forma do acaso do Estado
(NIETZSCHE, 2000). Escreve Lukacs (1983, p. 273): “Depois da derrocada de
suas ilusdes ‘democraticas’, Nietzsche prevé, desde logo, uma época de grandes
guerras, revolucdes e contrarrevolugdes, de cujo caos emergird seu ideal: o
império absoluto dos ‘senhores da terra’ sobre a ‘horda’ convertida ja em décil
rebanho, sobre os escravos suficientemente amansados”. O caminho
prefigurado para o fascismo estava anunciado.
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direitista, por considerar que sua politica nao era suficientemente

imperialista e reacionaria”. A sua critica as concessoes feita aos

trabalhadores se acha claramente na seguinte assertiva:
Tornaram-no apto para o servico militar, deram-lhe o direito de
associa¢o, o direito de voto: como admirar que hoje ele ja sinta sua
existéncia como calamidade (expresso moralmente, como znjustica).
Mas que gueren, pergunto mais uma vez. Querendo-se um fim, ¢é
preciso querer também os meios: querendo-se escravos, ¢ uma tolice
educa-los para senhores. (NIETZSCHE, 2006, p. 91, grifos do
autor).

Nao se trata de um recurso de linguagem, de uma
metalinguagem, em que o conteudo deve ser subordinado a forma.
Trata-se da esséncia da moralidade nietzschiana, em que se
combate as conquistas alcancadas pelos trabalhadores mediante
suas colisdes e movimentos paredistas, bem como as concessoes
que o capital concede aos trabalhadores nos marcos da democracia
burguesa, na perspectiva de subordinar a consciéncia dos
trabalhadores aos seus propositos da expansio e acumulagao.
Nota-se que as posicoes refratirias aos interesses dos
trabalhadores estdio em plena consonancia com as perspectivas
mais reacionarias da burguesia. Nietzsche é contra as politicas de
concessoes aos trabalhadores encetadas por Bismarck e contra
todo o processo de organizacio da classe operaria que possa
resultar em melhoria de suas condi¢es de vida ou subversao do
sistema existente; no seu entendimento, os trabalhadores devem se
manter COmMo escravos.

Toda luta pela igualdade de direitos, mesmo que seja nos
termos formais, constitui um grave problema para a moral nobre
postulada pelo bucaneiro do imperialismo. Indubitavelmente que
uma proposta mais elevada de constituicdo duma sociedade
assentada na instituicdo da igualdade substancial apavora o
apologista da moral reacionaria da burguesia. Contra a revolugao,
Nietzsche afirma (2006, p. 82): ““Se sou canaille [canalha], voce
também deve ser’: com esta logica se faz revolugao”. Para ele:

Os sentimentos aristocraticos foram subterraneamente carcomidos
pela mentira da igualdade das almas; e se a crenga nos “privilégios da
maioria” faz e continnard a fager revolugoes — é o cristianismo, nio
duvidemos disso, sao as valoragdes cristds que convertem toda
revolugdo em um carnaval de sangue e crime. O cristianismo é uma
revolta de todas as criaturas rastejantes contra tudo que ¢ elevado: o
Evangelho dos ‘baixos’ rebaixa... NIETZSCHE, 2002, p. 38, grifos
do autor).
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O representante do irracionalismo ¢é contra o cristao pelo fato
de este ser um rebelde “contra tudo o que ¢ privilégio — vive e
guerreia sempre pela ‘igualdade de direitos” (NIETZSCHE, 2002,
p. 42). E contra a necessidade da igualdade substancial afirmada
pelos anarquistas, escreve Nietzsche (2006, p. 82): “Quando o
anarquista, como porta-voz dos estratos declinantes da sociedade,
exige, com bela indignacao, ‘direito’, justica’, ‘direitos iguais’, ele
apenas esta sob a pressio de sua incultura, que niao pode
compreender por que sofre realmente”. Toda luta pela igualdade ¢é
uma afronta maldita aos propodsitos da moralidade que serve aos
propositos imperialistas e a necessidade da reproducao da
dominacido dos senhores sobre os escravos, do capitalista sobre o
proletariado. Ja contra a concep¢ao de mundo fundamentada na
igualdade de todos os homens entre si, Nietzsche (2002, p. 54)
apregoa:

O cristdio e o anarquista — os dois sao décadents. — Mas, também
quando o cristio condena, denigre e enlameia o mundo, ele o faz
pelo mesmo instinto a partit do qual o trabalhador socialista
condena, denigre e enlameia a sociedade: mesmo o ‘Juizo Final® é

ainda o doce consolo da vingan¢a — a revolugdo que o trabalhador
socialista também aguarda, apenas imaginada para mais adiante... E o

préprio “além” — para que um além, se nio fosse um meio de
denegrir o aquém?r...
E ainda:

A quem odeio mais entre a ralé de hoje? A escumalha socialista, aos
apostolos da chandala que minam o instinto do trabalhador, seu
prazer, seu sentimento de contentamento com uma existéncia
pequena — que o tornam invejoso, que lhe ensinam a vinganca... A
injustica nunca esta na desigualdade de direitos, mas na exigéncia de
direitos ‘iguais’... O que é mau? Mas essa questio foi respondida:

tudo que se origina da fraqueza, da inveja, da vinganca. — O
anarquista e o cristdo tém a mesma origem... (NIETZSCHE, 2002, p.
54).

O grande filésofo da suspeita, da ddvida e da critica é o grande
defensor do status guo. A moral que Nietzsche anuncia nio tem
nada de novo para dizer a humanidade. A critica ao cristianismo
nio tem nenhuma fundamentacio revolucionaria, mas esta
assentada em elementos profundamente reacionarios. O combate
ao cristianismo se estende ao anarquismo e ao socialismo, porque
visa aprofundar a exploracio da classe trabalhadora e fazer o
trabalho livre (assalariado) retroceder ao trabalho escravo. No
fundo, a critica nietzschiana se ergue contra as grandes concepgoes
de mundo, que apesar de suas diferenciagdes tém em comum o
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fato de que todas elas sao profundamente humanitarias para servir
a0s propodsitos imorais e inumanos. Toda a sua moral transita em
torno da necessidade de negar tanto a igualdade formal quanto a
igualdade substancial entre os homens, pois: “Os homens nao sao
iguais: assim fala a justica” (NIETZSCHE, 1979, p. 97), e ainda:
“‘Os homens nao sao iguais” (NIETZSCHE, 1979, p. 79).

Observa-se que a moralidade nietzschiana esta fundamentada
no reconhecimento da existéncia das classes sociais, bem como no
elogio funesto ao reino das castas socials que perpassava a
sociedade indiana. Ele considera o mundo das castas sociais
regulamentado na “Lei do Manu” como acima da moralidade
cristd. Nietzsche considera como elevada a sociedade
fundamentada na desigualdade social entre senhores e escravos,
senhores e servos. Na sociedade indiana a raca dos servidores
(sutras) deve se vestir com farrapos de cadaveres e “deve errar
entre um lugar e outro sem descanso. E-lhes proibido escrever da
esquerda para a direita e servir da mao direita para escrever: o uso
da mao direita e da escrita da esquerda para a direita é reservado
a0s virtuosos, as pessoas da raga” (NIETZSCHE, 2006, p. 51-52,
grifo do autor) Ele considera essa aberra¢cio como o que existe de
mais elevado e como elemento fundamental para salvar a cultura
alemi da decadéncia.

A estratificagao social que medeia e pauta a sociedade indiana
serve como disposi¢ao instrutiva para a proposi¢ao nietzschiana de
superioridade da raga germanica. Escreve Nietzsche (20006, p. 52,
grifos nosso): “Essas disposicoes sao muito instrutivas: nelas temos a
bumanidade ariana, totalmente pura, totalmente primordial — vemos que o
conceito de ‘sangue puro’ é o oposto de wum conceito indeno”. O carater
reacionario da moral de Nietzsche se observa ainda no combate
insistente que mantém com Rousseau:

Mas Rousseau — para onde queria esse voltar? Rousseau, esse
primeiro homem moderno, idealista e canaille [canalha] numa sé
pessoa; que necessitava de “dignidade” moral para suportar seu
préprio aspecto; doente de vaidade desenfreada e desenfreado
autodesprezo [..] — Também odeio Rousseau na Revolugio: ela ¢é
expressao universal dessa dualidade de idealista e canaille. A sangrenta
farce [farsa] em que transcorreu essa Revolucdo, sua ‘imoralidade’,
pouco me interessa: o que odeio ¢ sua moralidade rousseauniana — as
chamadas “verdades” da Revolugio, com as quais ela continua a
produzir efeito e persuadir todos os rasos e medianos. A doutrina da
igualdadel... Mas ndo ha veneno mais venenoso: pois ela parece
pregacido da propria justica, quando é o fim da justica... Igualdade
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aos iguais, desigualdade aos desiguais’ — isto seria o verdadeiro
discurso da justica: e, o que daf se segue, Nunca tornar igual o
desigual’. (NIETZSCHE, 2006, p. 98).

As palavras acima atestam o carater contrarrevolucionario da
moral nietzschiana e como ela esta plenamente amoldada aos
interesses mais reacionarios e mais conservadores da burguesia;
por isso a sua filosofia é expressao modular da decadéncia da
burguesia. Ele ergue-se como apéstolo de valores anacronicos e
tenta petrificar a desigualdade entre os homens e a luta de classes.
Escreve Nietzsche (20006, p. 87):

...0 fosso entre um ser humano e outro, entre uma classe e outra, a
multiplicidade de tipos, a vontade de ser si préprio, de destacar-se,
isso que denomino pdthos da distancia é caracteristica de toda época
forte. A tensdo, a distancia entre os extremos torna-se hoje cada vez
menor — por fim, os proprios extremos se apagam até atingir a
semelhanca... Todas as nossas teotias e constituicio de Estado, sem
excluit absolutamente o “Reich” alemio, siao decotrrentes,
consequéncias necessarias do declinio; o inconsciente efeito da
décadence assenhoreou-se até dos ideais das ciéncias particulares.

Somente a vida ascendente do forte, do guerreiro, do nobre;
somente a vida perpassada pela presenca ascendente dos instintos
selvagens e dominados pelo frenesi do éxtase merece exaltacao,
enquanto expressao da moral das classes dominantes contra as
classes dominadas. Os doentes e moribundos, os pobres e
miseraveis, os trabalhadores e operarios nido tém a minima
importancia para Nietzsche. Essa espécie de existéncia nio é o
preceito vital que constitui a moral do homem forte, viril e
dominador. A vida de que trata Nietzsche é a vida do forte, do
poderoso. O homem mesmo deve servir somente de meio para a
realizagdao do super-homem. Afirma Nietzsche (1979, p. 11):

O homem ¢ corda distendida entre o animal e o super-homem: uma
corda sobre o abismo; [...]. Amo os que deixam de procurar por tras
das estrelas um momento para motrer e oferecer-se em sacrificio,
porém se sacrificam pela terra, a fim de que a terra um dia pertenca
a0 super-homem.

A referida citacdo revela o carater enfermo da proposta moral
nietzschiana e como ela realmente precisa se contrapor as distintas
representagoes e  afirmacdes  filosoficas que  consideram
inadmissivel transformar o homem em meio. No entanto, a moral
imperialista de Nietzsche afirma a necessidade de o homem ser um
meio para a realizacao do super-homem; e mais, que ¢ meritoria a
posicao do individuo que se sacrifica para que a Terra pertenga ao
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super-homem. De repente a moral da vida, pautada pelo espirito
dionisfaco, se apresenta como a moral do sacrificio e da via crucis
que tanto dizia combater. A moral dos dominadores somente
consegue se realizar pela mediacao do sacrificio do escravo, do
operario, do trabalhador, do enfermo etc. Torna-se dificil
desconsiderar o vinculo que subsiste entre o itinerario de
realizagdo do super-homem com a necessidade de sacrificio do
homem comum, especialmente dos trabalhadores e operarios, bem
como o vinculo que liga Nietzsche ao fascismo. A moral
irracionalista e instintiva ¢ indubitavelmente a moral que exige o
sacrificio do escravo, do operario e da humanidade. Para Nietzsche
(2002, p. 5):

O que é bom? — Tudo que aumenta, no homem, a sensacido de

poder, a vontade de poder, o préoprio poder. O que é mal? — Tudo
que se origina da fraqueza. O que ¢ felicidade? — A sensagao de que o

poder aumenta — de que uma resisténcia foi superada. Nio o
contentamento, mas mais poder; ndo a paz a qualquer custo, mas a
guerta.

Ao adentrar na proposta da moralidade adequada aos tempos
hodiernos formulada por Nietzsche nio ha como se surpreender
com o fato de que a sua critica a moralidade cristid produz espanto
e nao encantamento, pois exprime o tempo de decadéncia do ideal
civilizatério da burguesia e serve de preambulo ao fascismo.
Escreve Nietzsche (20006, p. 52):

O cristianismo, de raiz judaica e compreensivel apenas como produto
deste solo, representa o movimento oposto a toda moral do cultivo, da
raca, do privilégio: — ¢é a religido antiariana par excellence [por
exceléncial]: o cristianismo, a tresvaloracdo de todos os valores
arianos, o triunfo dos valores chandalas, o evangelho pregado aos
pobres, aos baixos, a revolta geral de todos os pisoteados, miseraveis,
malogrados e desfavorecidos contra a “raca” — a imorredoura
vinganga chandala como religido do amor...

Para surpresa geral a arma da critica, formulada por Kant, e a
critica das armas, muito bem formulada por Karl Marx, torna-se
um instrumento que serve aos propositos reacionarios da
burguesia e ao processo de reprodugao do sistema do capital.
Neste contexto, a critica a0 cristianismo serve nao somente para
calcificar relagdes inumanas milenares existentes na India, como
serve também para justificar a necessidade de universalizagio da
reproducao dessas relagdes inumanas, que tem seu ponto
culminante no fascismo. Ao invés de a critica servir como arma
para a defesa dos ideais mais elevados da espécie humana, ela
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comporta um carater regressivo e pretende petrificar relagdes que a
prépria burguesia, em sua etapa revolucionaria, havia superado na
luta contra o sistema feudal.

Nas citagdoes acima encontramos os fundamentos morais de
toda a critica de Nietzsche a2 moralidade cristd, a2 moralidade
fluminista de Rousseau, ao anarquismo e ao socialismo. Nietzsche
¢ o tedrico da sociedade dos privilégios e da necessidade de
intensificar os ataques aos direitos dos trabalhadores. Nao deixa de
ser asqueroso observar como um filésofo pode assumir com
arroubos radicais de vaidade e orgulho o que existe de mais
execravel na histéria da humanidade, como a superioridade de uma
raca sobre a outra e a defesa da escravidao.

Nao é preciso ser nenhum especialista para observar o estreito
vinculo que liga Nietzsche aos valores que asseguram o direito de
existéncia ao fascismo e ao nazismo. Isso esta presente na apologia
da superioridade da raga ariana, ou seja, na necessidade de uma
moral que justifique a dominagdo do senhor sobre o escravo, na
difusdo do preconceito contra os pobres, as mulheres, os judeus,
os anarquistas e comunistas. A critica de Nietzsche ao Estado ¢é
somente a critica ao Estado fraco e incapaz de submeter
coercitivamente os trabalhadores a tirania do capital. E preclso
muito malabarismo para isentar Nietzsche da condl(;ao de tedrico
da barbarie que marca o imperialismo germanico e culmina em
duas grandes guerras mundiais e na ascendéncia do nacional-
socialismo na Alemanha.

Prosseguindo na defesa do bestial, afirma Nietzsche (1979, p.
219): “O maior mal ¢é necessario para o maior bem do super-
homem”. E a defesa e justificacio dos elementos e aspectos
patolégicos e doentios que perpassam a sociedade burguesa, pois a
reproduciao do capital presume a constituicao de relagdes sociais
assentadas na degeneracio e alienagdo dos seres humanos.
Segundo Lukacs (1983, p. 286): “Com esta construcdo, Nietzsche
se antecipa o mais concretamente possivel tanto do hitlerofascismo
como da ideologia moral do ‘século norte-americano’. E que a
barbarie e a bestialidade formam parte da esséncia mais intima
deste ‘super-homem”. O homem superior é o monstro humano e
o super-homem. O fascismo, indubitavelmente, foi a encarnagio
mais cabal desse homem monstruoso defendido pela moral dos
tempos de barbarie.
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O super-homem ¢ a caracterizacao filosofica da “personificacao
do capital”’, ou seja, do individuo que entregou a sua alma
completamente ao capital. Enquanto expressao mais literal da
subordinacio dos interesses, o super-homem ¢ a criatura que
representa a necessidade de degradacdo do ser humano; afinal, o
capital ¢ uma espécie de falso sujeito que precisa se materializar na
burguesia ou na burocracia. Essa burguesia ou burocracia, para
poder ser bem-sucedida em sua tarefa administrativa, precisa
declarar uma guerra implacavel aos valores mais elevados da
humanidade. Nao é possivel preservar os valores humanos perante
a necessidade de expansao e acumulacdao na etapa imperialista do
capital. Nietzsche oferece ao capital os elementos essenciais para a
constituicaio de uma moral em que o homem nio passa de uma
ponte e de um meio ao seu processo de realizagio. O homem ¢
nada e o super-homem ¢ tudo; o homem ¢ nada e o capital ¢ tudo.
E o super-homem ¢ o homem de ferro, que pouco esta interessado
em respeitar a existéncia de outro ser humano. O super-homem ¢ a
expressao maxima da luta do homem contra o homem, do homem
como inimigo do outro homem (Bellum omninm contra omnes), como
vaticinou Hobbes.

Conclusio

Nietzsche é contrarrevolucionario e tem pavor da revolugao
porque sabe que ela pode ser a parteira do novo mundo, em que a
verdadeira igualdade substancial e a emancipagao humana possam
finalmente objetivar-se. Isso implica a verdadeira superacio do
reino mitico e do mundo sobrenatural que serviram para justificar
a apropriacao da riqueza produzida pelos trabalhadores e assegurar
a dominagdo de uma classe sobre a outra. Nietzsche quer eternizar
a sociedade de classes e a desigualdade social; para isso recorre aos
termos ‘“vontade de poténcia” e “super-homem”. A sua moral
somente pode servir as classes dominantes e ao processo de
expropriagao da riqueza produzida pela classe trabalhadora.

A sua moral faz parte do arsenal teérico da burguesia contra as
classes dominadas. Por isso é importante destacar que os setores
da classe operaria e da classe trabalhadora que se apropriam da
moral nietzschiana reproduzem os interesses das classes
dominantes. E isso geralmente se inscreve sob o manto ideoldgico
da perspectiva de ascendéncia social. No entanto, somente os
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individuos podem ascender socialmente, mas o proletariado nao
pode ascender socialmente. Ele estd condenado, pelo papel que
desempenha no processo de organizacao da riqueza, a produzir
riqueza e a viver na miséria. Somente uma revolucao podera alterar
o edificio social existente e constituir uma ética efetivamente
revolucionaria, em que os interesses da humanidade sejam
plenamente assegurados.

A moral nietzschiana tem uma fundamentacio material. E
preciso nao desconsiderar o carater objetivo do mundo subjetivo.
O tgpos que serve de constituicao e difusio dos preceitos morais
anti-humanos da concep¢ao de mundo de Nietzsche é o tempo
histérico do imperialismo, em que a burguesia alema se apresenta
como uma classe profundamente contrarrevolucionaria. A moral
de Nietzsche serve aos propédsitos imperialistas e ao processo de
reproducao do capital.

Para o bem da humanidade, espera-se que o super-homem nao
seja o ultimo homem e que ele seja completamente superado. A
superacao do super-homem ¢é fundamental para que a humanidade
possa lancar no museu da histéria a sociedade de classes e sua
inexoravel logica de apropria¢ao do sobretrabalho produzido pelos
escravos, servos e operarios. Assim como a humanidade langou no
museu da histéria a escravidao, espera-se que a humanidade lance
no museu da historia o trabalho assalariado e a2 moral formulada
por Nietzsche, pois ela constitui um atestado contra os preceitos
mais valiosos da humanidade. E preciso ser muito cinico ou estar
muito desesperado perante a possibilidade de subversao do sistema
existente para defender posi¢oes tido reacionarias como faz
Nietzsche.

E preciso entender que a formulac¢ao estilistica que brinca com
todos os conceitos e com todas as concepgbes tem limites. A
ressignificacio de todas as coisas assume corolarios perigosos
quando ela transcende o terreno da imaginagdo criativa do reino
estético e ganha corolarios morais, pois nao se trata mais do
mundo como representagio e como inverossimil, mas do reino
efetivo da praxis que orienta a conduta humana. E preciso
entender a relagdo dialética existente entre arte e moral, e que a
moral transcende o simples reino da imagina¢ao e do provavel. A
moral é principio de agdo, e como principio de conduta possui
implicagdes praticas que niao podem ser afirmadas de maneira
irresponsavel. O mal nao pode ser relativizado como se fosse um
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jogo semantico; a maldade tem corolarios praticos e implica¢oes
que afetam a existéncia objetiva do ser humano. O bem e o mal
nao podem ser relativizados ou idealizados, pois sao valores que
brotam da a¢io e exigem cuidado e aten¢dao. Nao ha como negar
que Nietzsche, pela mediacao do estilo aforistico, encontrou a
forma adequada para converter os tracos mais bestiais e
anacronicos da espécie humana em valores acentuados para as
classes dominantes.
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ONTOLOGIA, EMANCIPACAO E EDUCACAO

Rafael Rossi!

Para tratar do tema proposto ¢ 1mpresc1nd1vel que abordemos,
mesmo que em linhas gerais, uma concepgdo de mundo, uma
concepgao de ser social que permita explicitar a historia humana
como produto da acao dos homens reais e concretos em sua
atividade sensivel. Isto ¢ imprescindivel para nos afastar de
tendéncias idealistas que separam os homens do ser social e que
contribuem tao diretamente a radical separagao entre subjetividade
e objetividade. Uma tal teoria que expresse um conjunto de
conhecimentos preocupados com a atividade humana em seu
processo de autoconstrugao do género niao ¢é possivel se
insistirmos em separar a consciéncia da vida social como entes
autonomos e completamente independentes entre si.

Com a ontologia marxiana ¢é possivel avancarmos para a

consideragao de sintese entre objetividade e subjetividade sob a
prioridade, com a regéncia da primeira sobre a segunda. A

I Prof. Dr. UFMS - Campo Grande — MS. Agradecemos a leitura e
contribui¢des a este texto realizadas pelo Prof. Dr. Ivo Tonet e Prof. Dr. Sergio

Lessa.
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ontologia — ¢ preciso afirmar — trata dos aspectos mais gerais do
ser, seus aspectos mais essenciais, sua preocupagio em
compreender o mundo social, suas determinagdes e seu sentido
amplo. A ontologia que Marx desenvolveu ¢, deste modo,
fundamental para compreendermos os complexos sociais, dentre
eles a Geografia e a Educagdao, como resultantes da atividade
fundante do ser social, ou seja, o trabalho. Marx percebe que tanto
no materialismo quanto no idealismo ha lacunas fundamentais que
precisam ser discutidas e superadas. Em ambas a realidade se reduz
a alguns elementos que sdo examinados de modo abstrato. Para o
materialismo a realidade ¢é vista como algo “despido de
subjetividade”, ja para o idealismo a unica realidade efetiva e
verdadeira ¢ a da ideia, a do espirito absoluto. Na ontologia
marxiana ocofre o contrario, pois se compreende que é a praxis o
principio que articula realidade objetiva e subjetividade e, ao fazer
isso, “o defeito do materialismo estd sanado quando a objetividade
¢ captada como objetividade social (objetividade da subjetividade).
Do mesmo modo, o defeito do idealismo esta superado quando a
realidade é capturada como resultado da ‘atividade real, sensivel™

(TONET, 2005, p. 32).

Marx, com efeito, nido parte de conceitos, de ideias ou
especulagdes, mas sim de fatos reais, ou seja, da andlise dos
individuos concretos em suas relagoes que estabelecem entre si e
com a natureza na obtencdo dos meios necessirios para a
sobrevivéncia. Dessa forma, ¢ a objetividade que determina — em
sentido ontolégico — a subjetividade e nao o contrario. E do ato do
trabalho que a subjetividade ¢ regida pela objetividade.

Lessa (2007) nos explica que com o surgimento da vida ha a
necessidade de — para que esta continue existindo — reprodugao. O
ser vivo s6 pode continuar existindo se desenvolver a capacidade
de se reproduzir. Com o surgimento da espécie humana nao ha
simplesmente um desenvolvimento da evolucdo biologica, nem
apenas um “desdobramento de uma programagao genética”, mas
sim, um “salto”, pois com a humanidade ha o desenvolvimento de
um novo tipo de ser, “radicalmente inédito”: o ser social
Diferentemente da reprodu¢iao bioldgica, a reproducido social
implica um processo fundado pelo trabalho. Neste ato, ou melhor,
nesta praxis, o individuo antecipa na consciéncia o “projeto” a ser
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objetivado e os fins a serem atingidos® para a transformacio da
natureza. Frisemos esta ideia: o trabalho implica a transformacao
da natureza e nao a mediagao dos homens entre si apenas.

O trabalho ¢é, pois, a categoria que funda o “mundo dos
homens” ja que atende a produgdo dos meios de produc¢io e de
subsisténcia imprescindiveis para a existéncia da vida social e,
também, pois implica a transformacdo da natureza o que rebate
também na transformacao da prépria natureza humana e isso
“resulta na criagdo incessante de novas possibilidades e
necessidades histOricas, tanto sociais como individuais, tanto
objetivas quanto subjetivas” (LESSA, 2007, p. 142). Porém:

Desde o comeco da historia da humanidade, variadas foram as
formas de trabalho. Contudo, nenhuma das formas até hoje
existentes — seja a primitiva, a asidtica, a escravista, a servil, a
assalariada, para citar apenas as mais importantes — foi, de fato, uma
forma que permitisse a0 homem se tornar plenamente livre. Na
comunidade  primitiva, porque, dado o baixo grau de
desenvolvimento das forcas produtivas, o homem estava
estreitamente sujeito a natureza, além da estreiteza do seu proprio
desenvolvimento. Nas outras formas, porque, embora houvesse um
aumento — sempre relativo — de independéncia com relagio a
natureza e uma complexificacio cada vez maior do préprio homem,
a divisio d trabalho tinha instaurado relagbes de sujeicao entre os
préprios homens. Deste modo, nenhum deste atos decisivos era
efetivamente livre e, portanto ndo poderia ser a base para uma forma
de sociabilidade realmente livte. Em todos eles — salvo o da
comunidade primitiva — as energias fisicas e espirituais dos individuos
sao desapropriadas de seus possuidores originais, privatizadas e
transformadas em forcas hostis e contrarias a eles. Elas sio sociais
porque todo produto humano ¢é, por sua natureza, social e porque
sdo as forcas dos individuos colocadas em comum, mas deixam de
ser diretamente sociais porque no processo de trabalho sdo investidas
de um caréter privado. A consequéncia disto é a impossibilidade
de o produtor ter a regéncia sobre o processo de produgio e,
como consequéncia, sobre o conjunto do processo social, com
todas as consequéncias anteriormente vistas. (TONET, 2005, p.
84, grifos nossos)

2 A esse respeito é fundamental a leitura de: 1) o apitulo 17 do livto 1 de “O
Capital” de K. Marx; 2) o capitulo “O Trabalhe” do livro “Para uma Ontologia do
Ser Social — vol. I’ de G. Lukacs; 3) o livto “Educagio, Cidadania e Emancipacio
Humana” de 1. Tonet e; 4) o livto “Mundo dos Homens: Trabalho e Ser Social” de S.
Lessa.
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O trecho de Tonet (2005 ¢ importante, pois, como
abordaremos mais adiante a emancipacio humana, efetivamente
real e concreta nunca se viabilizou na histéria da humanidade. Isto
nao significa que nao seja possivel alcanga-la, mas sim que apenas
sob a regéncia do trabalho associado (na concepgao discutida por
Marx e que nada se assemelha a cooperativismo ou economia
solidaria como nos alerta Tonet) ¢ que isto sera possivel. No
trabalho associado os produtores sao livres, conscientes,
desenvolvem sua atividade de modo coletivo e de carater universal,
como Marx abordou em diversas passagens de sua obra. No
ambito da sociedade capitalista sob a vigéncia dos imperativos do
capital ¢ impossivel pensarmos numa “educagao emancipadora”
ainda estando no regime do trabalho abstrato, de suas alienagoes e
exploragdes de toda ordem.

Uma primeira distingdo de tal ordem ¢é crucial para nosso
debate. Uma coisa é o trabalho em sentido ontolégico — amplo e
presente em todas as formagoes sociais —, e outra coisa é a sua
peculiaridade em cada modo de producio. No homem,
diferentemente dos animais, a capacidade do trabalho esta ligada a
habilidade de antecipar idealmente os resultados e objetivos a
serem atingidos antes de objetivar na pratica. Com a objetiva¢ao hé
sempre a transformac¢ao — em algum grau — da realidade. Como a
nova situacdo posta pelo ato do trabalho possui uma qualidade
inédita, também o sujeito que trabalha, que efetivou tal praxis, ja
nao ¢ o mesmo, por exemplo, “quando for fazer o préximo
machado, utilizara a experiéncia e a habilidade adquiridas na
constru¢ao do machado anterior” (LESSA e TONET, 2011, p.
19).

Em sintese “o trabalho ¢ o processo de produgio da base
material da sociedade pela transformagao da natureza. E, sempre, a
objetivagao de uma prévia-ideagao e a resposta a uma necessidade
concreta. Da prévia-ideagdo a sua objetivagao: isto é o trabalho”
(LESSA e TONET, 2011, p. 21). Ao transformar a natureza o
individuo transforma a sua propria natureza e com isso o trabalho
sempre produz uma nova situacdo que ira colocar novas
necessidade e originar novas possibilidades. E ¢ tal processo de
“acumulacido de novas situacdes e de novos conhecimentos — o
que significa novas possibilidades de evolugiao — que faz com que o
desenvolvimento do ser social seja ontologicamente (isto é, no
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plano do ser) distinto da natureza” (LESSA e TONET, 2011,
p-20).

O fato de estarmos abordando categoria fundante do ser social
que ¢ o trabalho, nao anula a totalidade que é caracteristica deste
ser. Tal constatagdo ¢é fundamental, pois a realidade social ¢
formada por uma série de complexos que, todavia, nio se
resumem no trabalho, mas encontram nele seu momento
fundante. A partir dele é que surgem novos ‘“momentos
especificos da atividade humana” e, em fungao disto, podemos
afirmar que tais momentos possuem uma dependéncia ontologica
para com o trabalho, estabelecem uma determinagio reciproca e
possuem uma autonomia relativa. A dependéncia ontolégica se da
na medida em que a educagdo, a arte, a filosofia, a ciéncia, a
geografia etc. sao fundadas pelo trabalho e, por sua vez, possuem
um relacionamento reciproco também com ele. A autonomia
desses complexos ¢, por assim dizer, efetivamente relativa e nunca
absoluta, pois se cancelarmos o trabalho cancelaremos, igualmente,
estes complexos e anulamos também o ser social (TONET, 2005).

Tudo isto é importante para entendermos o processo de
formacdo humana dos homens a partir de uma base materialista,
histérica e dialética e ndo por obra de um “acontecer aleatério”.
Trata-se, deste modo, de uma processualidade que possui como
principio fundamental o trabalho e com a sua dinamica de
desenvolvimento o ser social pode se tornar mais “heterogéneo,
diversificado, multifacetado mas, a0 mesmo tempo, cada vez mais
unitario” (TONET, 2005, p. 46). Temos de modo articulado, o
momento da individualidade e o momento da universalidade em
uma “unidade indissoluvel” que sé pode ser compreendida pela
“logica do processo real e jamais tomadas como um dado
ontoloégico constitutivo do ser social” (TONET, 2005).

Por isso ¢ de extrema relevancia que possamos desenvolver na
analise sobre educac¢do e geografia, por exemplo, uma abordagem
histérico-ontolégica. ~ Por  abordagem  histérico-ontolégica
entendemos que o ser social é uma totalidade articulada de seus
complexos que encontra no trabalho sua matriz fundante. Dai a
necessidade em levar em consideragao a génese historica, ou seja,
os fundamentos de determinado fenémeno. Além disso, temos
sempre de nos atentar para a fun¢do social do fenémeno ou
atividade humana investigada. Contudo, precisamos afirmar que
por funcio social estamos entendendo a fungao que esta atividade
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humana ou fenémeno exerce no processo de reproducio social
(TONET, 2007). Isto é importante para nunca tomarmos a
sociedade capitalista em que vivemos como ponto inicial de apoio
absoluto e irrestrito em nossas analises. Em um primeiro
momento, buscamos, entio, para a abordagem histérico-
ontolégica, a origem, a natureza e a fungao social de determinada
atividade humana pesquisada e, assim, poderemos entendé-la em
meio aos antagonismos de classe presentes na sociedade capitalista,
por exemplo.

No caso do ensino de geografia, temos que compreender em
pr1me1ro lugar a funcio social que o complexo da educacio exerce,
pois ¢é mnesse ambito que o ensino se localiza. Se ndo
compreendermos a esséncia da atividade educativa corremos o
risco em adotar concepgdes e ideias que se deslocam muito mais
para o que o sujeito gostaria que fosse o ensino de geografia, para
propriamente o que ¢ este ensino no ambito da reprodugio social
em sentido amplo e, também, no que concerne aos antagonismos
de classe presentes nesta formacao social especifica que é o
capitalismo. A educagdo, deste modo, opera uma mediagao entre o
individuo e o género, nio sendo possivel a continuidade da
reproducdo social sem que a experiéncia socio-historica seja
transmitida de geracao em geracdo. E a partir do trabalho que se
criam conhecimentos, habilidades e novas possibilidades com
novas necessidades. O trabalho tende pois, para a generidade ¢ na
medida em que o ser social desenvolve um patrimonio material e
espiritual historicamente elaborado, esta cultura humana necessita
ser transmitida entre os homens para que a reproducdo social
continue. Assim, uma primeira distingao de cunho ontolégico é
fundamental para nosso debate: enquanto o trabalho opera o
intercambio organico entre o homem — sociedade — e a natureza a
fim de retirar desta os meios de produgdao e de subsisténcia; a
educacido opera no ambito dos seres humanos entre si.

A sociedade, neste sentido, coloca situagdes e exigéncias que
necessitam de uma resposta as suas demandas por parte dos
individuos. Em assim o sendo, a continuidade social necessita da
apropriacio pelos individuos da experiéncia histérica acumulada
pelo género. E desta forma que a educagao cumpre, com efeito,
uma fungao dupla: “por um lado, ela busca direcionar as decisoes
dos individuos em conformidade com os imperativos da
reproducao social e, por outro, mediar a apropriacao por parte dos
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individuos da experiéncia genérica acumulada” (MACARIO, 2005,
p.79).

E importante afirmar, nesta mesma linha de raciocinio, que a
educacio ¢ determinada pela reproducio da totalidade social.
Apesar de ser um complexo fundado pelo trabalho, a educagao -
assim como os demais complexos sociais — possui uma
determina¢do reciproca e uma autonomia relativa, conforme ja
argumentamos. E a reproducdo social que coloca os
conhecimentos, as habilidades etc., necessarios que sio exigidos
aos individuos. E por isso que: “¢ a dindmica reprodutiva da
sociedade que estabelece quais elementos devem ser preservados
do passado e quais novidades sdo incorporadas no continuum da
experiéncia social” e, dessa forma, “cabe a educacio reproduzir no
plano da subjetividade estes elementos engendrados e

sedimentados no plano da generidade pelo trabalho e pela praxis
social” (NLACARIO 2005, p.84).

E preciso lembrar que com a objetivagao do ato de trabalho ¢é
gerada uma série de conhecimentos e habilidades que irdo se
generalizar. Por isso que o objeto que é produzido passa a
influenciar e ser influenciado pela sociedade, ele passa a ser
integrante da histéria da humanidade. O conhecimento de algo em
especifico — fazer um machado, por exemplo — se desdobra
também, ou seja, se eleva enquanto um conhecimento a respeito
da realidade objetiva em geral e tal conhecimento, por sua vez,
pode ser utlizado em outras circunstancias distintas das
necessidades que o originou. Deste modo o conhecimento dos
individuos se transforma em patrimonio da humanidade (LESSA e
TONET, 2011).

Podemos entender, portanto, a educagao como uma forma dos
individuos se tornarem humanos, tendo por base a mediagio com
outros individuos. Todavia, precisamos nos atentar para o fato de
que se a educagdao possui como fungao social, a mediagdo para que
os individuos se apropriem do patrimonio histérico material e
espiritual construido pelo género humano, ela também se baseia de
acordo com as determinagdes sociais que extrapolam o proprio
contexto educativo. No que diz respeito as sociedades de classe
esta apropriagdo possui como caracteristica ser marcada pelas
desigualdades sociais e por uma contradi¢do fundamental, pois
“cresce a riqueza e o poder das classes dominantes na proporgao
mesma em que os trabalhadores tém suas condigdes de vida
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relativamente rebaixadas” e “esta contradicdao se expressa também
no campo da cultura espiritual da sociedade, porquanto, dado o
lugar que ocupam no sistema das relagdes sociais, os trabalhadores
sdo alienados dos produtos mais refinados do espirito humano”
(MACARIO, 2005, p.91).

O fato da existéncia da propriedade privada implicar numa
apropriagao privadamente estabelecida de uma classe dominante
sobre o trabalho excedente da classe que realiza a produgao do
“contetdo material da riqueza social” (MARX), também implica
que esta contradi¢ao se desdobre numa:

[...] apropriagdao desigual da riqueza material e espiritual da sociedade
e na divisdo interna desta ultima em, de um lado, concepg¢oes que
miram para o progresso da humanidade, e por isso defende o
conhecimento mais profundo e verdadeiro da realidade social, e
aquelas que procuram manter tudo como esti, mitigando o
antagonismo estrutural e freando os avangos da pratica social
revolucionaria. (MACARIO, 2005, p.92)

O sentido amplo — ontoldégico — de educagao diz respeito a
transmissdo e apropriacio dos conhecimentos e habilidades (de
forma geral o patrimonio histérico elaborado pela humanidade)
pelos individuos em seu processo de autoconstrugao e, também,
para a continuidade da reprodugdo social. Entretanto, nao
devemos perder de vista nunca a categoria do trabalho, pois ¢
também a partir dela que compreenderemos a educagao no ambito
das sociedades de classe em que a educacio implicard a
apropriagao de certos conhecimentos, valores e habilidades para a
reproducao daquela formagdo social especifica. A contradi¢io
repousa sobre o fato de que 20 mesmo tempo em que a riqueza
cultural humana continua se acumulando e sendo produzida pelo
género humano, a sua apropriagao ¢ desigual entre as classes
dominantes e a classe trabalhadora. Esta ¢ a concepgao restrita de
educacio e, em dultima instancia, este complexo sempre ¢
determinado pela totalidade social. Temos de nos atentar, com
isso, a constatacio de que: “Em uma sociedade de classes, o
interesse das classes dominantes sera sempre o polo determinante
da estruturagio da educagdo” e isto significa que “ela sera
configurada de modo a impedir qualquer ruptura com aquela
ordem social”. Deste modo, “a educacdo, quer formal, quer
informal, sempre tera um carater predominantemente
conservador” (TONET, 2005, p.142).

142



Tal reflexdo ¢é importantissima, ja que, como sinalizamos
anteriormente, ¢ impossivel sob o imperativo do capital na atual
sociedade capitalista efetivarmos de fato uma “educacio
humanizadora”; “educacao emancipadora e critica” etc. E isto nada tem
de questoes morais e/ou dogmaticas. O contririo é radicalmente
necessario, pois se trata, também como ja abordamos, de uma
analise baseada no entendimento do trabalho enquanto momento
fundante do ser social que estabelece uma relagdo de determinacao
reciproca com os demais complexos sociais que, por sua vez,
estabelecem uma dependéncia de cunho ontolégico para com o
trabalho. No caso da sociedade capitalista:

Esta forma de sociabilidade tem como seu ato ontolégico-
primario a compra-e-venda de forga de trabalho. E a partir
deste ato que se originam, em sua forma capitalista, o valor de
troca, a mercadoria, a propriedade privada, o capital, o trabalho
assalariado, a mais-valia, o mercado, etc. A andlise marxiana dos
mecanismos fundamentais desta sociedade ¢ suficientemente
conhecida. O que nos importa, ressaltar, aqui, ¢ o seguinte:
Primeiro, o ato de compra-e-venda de forga de trabalho é, por
sua natureza, um ato gerador de desigualdade social. E isto
porque ele opbe individuos em situacio efetivamente desigual, na
medida em que um deles — o capitalista — é proprietario de trabalho
acumulado (capital, meios de producio, riqueza, etc.) € 0 outro — o
trabalhador — tem a propriedade apenas da sua forca de trabalho. A
relagdo capital/trabalho ¢, intrinsecamente, uma relagdo
estrutural de subordinagdo do segundo pelo primeiro. A légica
desta relagdo implica a reprodugio ad Infinitum, da
desigualdade social. E somente interesses ideoldgicos ou
ignorancia podem pretender que o capital, pelo seu préprio
movimento interno, possa por fim a este processo. Nio ¢é por razdes
ideolégicas nem politicas, mas por razdes ontologicas que a
reconciliagdo radical entre trabalho e capital é absolutamente
impossivel. Neste ato fundante, portanto, ja esta inscrita a
impossibilidade insuperavel de constitui¢io de uma auténtica
comunidade humana. (TONET, 2005, p. 59-60, grifos nossos).

Por isso, tratamos de esclarecer o que entendemos por
abordagem histérico-ontolégica na esteira dos escritos de Tonet,
pois nio se trata de querer, desejar ¢/ou lucubrar uma “educacao
humanizadora e emancipadora”. B imprescindivel compreender
anteriormente o que funda o ser social, o “mundo dos homens”.
E, como ja tratamos, esta categorla fundante ¢ o trabalho. B em
fungao disto que querer uma “educagao humanizadora e emancipadora”
no ambito da sociedade capitalista (baseada no trabalho assalariado
e no trabalho abstrato) ¢ uma vontade que nada tem de racional,

143



apenas de idealista, ja que coloca a vontade subjetiva do
pesquisador acima da realidade objetiva e concreta historicamente
construida pela atividade sensivel humana. Nao temos de analisar
as atividades humanas e a realidade como gostarfamos que elas
fossem, mas sim tendo por fundamento o movimento real e
pratico do agir dos homens, tanto no que diz respeito a
reproducao social em sentido amplo, quanto nas contradi¢oes que
se instauram com a propriedade privada e as sociedades de classe,
regidas pelo trabalho alienado.

As contribui¢des de Tonet (2005) sao fulcrais nesta questao,
pois o autor realiza uma analise historico-ontolégica sobre a
questdo da cidadania, da democracia, da emancipagao politica e da
emancipacdo humana. Claramente nao dispomos de espago
apropriado para sequer esbog¢ar um delineamento dessas tematicas,
por isso reforcamos a leitura desta obra além das reflexdes do
préprio Marx sobre o assunto. Entretanto, esta incompatibilidade
de uma “educagio humanizadora e emancipadora® no ambito da
sociedade burguesa regida pelos imperativos expansionistas do
capital ¢ relevante para nio termos pretensOes idealistas com
relagao a educagao imputando-lhe uma responsabilidade e tarefas
que lhes sao impossiveis de realizar.

Para que o ato fundante da sociedade capitalista, qual seja: a
compra e venda da forga de trabalho, possa se efetivar é preciso
que os individuos sejam livres, autbnomos, iguais e proprietarios.
Um servo no ambito da sociedade feudal ndo possuia tais
caracteristicas. Claro que esta igualdade ¢é limitada ao aspecto
formal. Formalmente burgueses e trabalhadores sio iguais, ambos
sao proprietarios: os primeiros do capital e os segundos da forca
de trabalho. Ambos, por sua vez, sao livres para comprar e para
vender a for¢a de trabalho a quem e de quem acharem melhor.
Tais qualidades constituem a base da emancipagdao politica do
capital sobre o feudalismo e que instaurou os fundamentos da
cidadania. Por isso que “o cidaddo nao é o homem integral”, mas
sim, “apenas o homem em seu momento juridico-politico” e, em
decorréncia disto que “ha uma diferenca tio grande e essencial
entre comunidade politica e comunidade humana”, pois “a
primeira ¢ restrita, parcial e limitada” e a segunda é “ampla, integral
e ilimitada” (TONET, 2005, p. 75).

Deste modo, assim como ¢é inviavel a concretizacdio — nesta
sociabilidade burguesa orientada pelos interesses do capital e nao

144



pelas reais e mais bésicas necessidades humanas — de uma “educacao
bumanizadora ¢ emancipadora”’, da mesma maneira ¢ impossivel
querermos uma “comunidade plena” no ambito do capitalismo. Se
assim o desejarmos, estaremos dando adeus ao trabalho enquanto
categoria fundante do ser social. Querer uma ““comunidade plena” no
contexto do trabalho abstrato — inerente ao capitalismo — é querer
que “galinbas criem dentes de ouro”! Nio é possivel reformat’ o capital,
apenas supera-lo. Superar o capital é possivel, com efeito, se
superarmos o trabalho abstrato rumo ao trabalho associado de que
Marx nos falava.

A cidadania nao deve ser o horizonte e a orientagao geral em
educacio, mas sim, a emancipagio humana, a transformagio revoluciondria
¢ radical desta forma de sociabilidade para outra qualitativamente
diferente. Intentar a formagao para a cidadania implica a formagao
para a manutenc¢ao da ordem societaria vigente com todas as suas
desigualdades e alienagdes. Entretanto “afirmar a limitagao
essencial da cidadania ndo significa nem desqualificar a sua
importancia no processo social nem tomar posi¢ao a respeito da
importancia que ela possa ter na luta pela superacio da
sociabilidade da qual ela faz parte”, em razao disto, o que interessa
explicitar e defender é “que a emancipagao pohtlca por ser
essencialmente limitada, nao pode ser posta como objetivo dltimo
da humanidade, como patamar mais propicio para a constru¢ao de
uma sociedade livre, igual e fraterna” (TONET, 2005, p. 77-78).

O ensino de geografia, assim como a educag¢ao, nao pode ser
um  “ensino  humanizador e emancipador” no interior da ordem
societaria do capital. Entendemos, todavia, que tal compreensio
nao implica em imobilismo ou derrotismo, mas sim numa
compreensao histérica-ontologica de fulcral relevancia para a
geografia e para a educacio de modo geral. E neste aspecto que
também concordamos com Tonet (2005, 2014) sobre a
necessidade de reflexdo e praticas que se estruturem em “atividades
edncativas de cunho emancipador’. Se a educagdo e o ensino de
geografia em seu conjunto, em sua totalidade nio podem ser
“emancipadores’, pois nao cabe a educagdo o momento
predominante na superacao do capital, mas sim ao trabalho; este
entendimento nao implica num cancelamento automatico de

3 A respeito da inviabilidade histérica real e concreta de reformar o capital é
determinante a leitura do livto “Para além do Capital” de 1. Mészaros.
145



qualquer forma de intervencdo de cariter revolucionario. Ao
contrario, ¢ esta analise sobre a regéncia da realidade objetiva que ¢
preciso para a agdo e consciéncia revolucionaria. Por isso as
“atividades de cunho emancipador” podem contribuir nesta orientagao,
para além das limitagdes da emancipacio politica e tendo por norte
a emancipag¢ao humana.

Para o desenvolvimento desta empreitada, conforme Tonet
(2014) ¢ imprescindivel um conhecimento de carater
revolucionario. Implica, em primeiro lugar, entender a servico de
quem cada conhecimento esta servindo, a favor ou contra a qual
concep¢ao de mundo e forma de sociabilidade. Dito isso, tais
atividades teriam que contribuir para a compreensio do processo
histérico, seus fundamentos, suas origens com intuito de
entendermos que a “realidade social ¢ radicalmente historica e
social”’, ou seja, “resulta apenas da atividade humana e nao de
poténcias divinas ou naturais”.

Em segundo lugar, estas atividades devem possibilitar a
compreensio da sociabilidade capitalista, também em sua origem e
natureza, com o objetivo de entendimento a respeito da légica do
capital e as contradi¢oes que dela emanam. A sociedade de efetiva
emancipacdo humana, para além do capital, é crucial de ser
estudada também por atividades de cunho emancipador, em
terceiro lugar, ja que:

Assim como o capitalismo exige a internalizagdo de ideias, valores e
comportamentos adequados a sua reproducio, também a construcio
de uma sociedade comunista exige que as pessoas se convencam da
superioridade desta forma de sociabilidade sobre a atual sociedade.
Uma fundamentacido solida destas convicgdes tem que tomar como
ponto de partida a categoria do trabalho e compreender como, a
partir dela se originam todas as outras dimensdes da vida social.
(TONET, 2014, p.10)

Estas atividades também devem possibilitar a compreensiao e
especificidade do complexo da educagdo, como sumariamos
rapidamente. Isto é necessario tanto no que confere os limites da
praxis educativa, quanto as suas possibilidades. Com efeito, se
analisarmos as concepgdes de cunho idealista que prevalecem no
debate educacional, veremos que “lhe atribuem o papel de
elemento fundamental no “desenvolvimento” da sociedade e, de
outro lado, concep¢des que visam meramente adequar esta
atividade aos interesses da reproducio do capital, veremos a
enorme importancia da correta compreensio da natureza
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especifica da educacao” (TONET, 2014, p. 11). Todo este
conjunto de atividades educativas orientadas pela emancipacio
humana, portanto, contra o capital e para além dele, podem
contribuir, também, para o engajamento critico, consciente e
intencional nas lutas sociais imprimindo-lhes, cada vez mais e de
modo acentuado, um cardter revoluciondrio e, deste modo,
anticapitalista.

O ensino de geografia ndo pode pretender ser - a partir de toda
discussio que temos trilhado — um “ensino emancipador” em seu
conjunto no contexto da sociedade burguesa. Entretanto, isto nao
anula o seu potencial — assim como o da educagio — em
desenvolver “atividades de cunho emancipador”. Para além da descri¢ao
monoétona dos elementos fisicos e naturais das paisagens, dos
territorios, do espago geografico, dos lugares etc., é decisivo que o
ensino de geografia se “molhe” de uma significancia e orientacao
rumo a emancipa¢ao humana, rumo a superacio do Estado, das
classes sociais, da exploracio do homem pelo homem etc. Isto nao
anula, todavia, a especificidade deste ensino. De nada adianta o
educador discutir e falar de tudo, menos de geografia, neste caso
em questao. Todavia o conhecimento geograﬁco per se ndo implica
automaticamente na construgdo de uma consciéncia revolucionaria
e critica. A ontologia marxiana, neste aspecto, ¢ uma condi¢io sine
gna non para o desenvolvimento orientado numa postura radical —
ao compreender a génese do ser social na atividade sensivel
humana — e revolucionaria ao considerar a centralidade politica do
trabalho, por exemplo.

Neste aspecto, assim como ¢ de fundamental importancia nao
confundirmos educagdao com trabalho, pois ambos sio complexos
sociais com fungdes distintas, também precisamos nos atentar para
o fato de que geografia nio ¢ ciéncia sob um ponto de vista
ontolégico! Se tivermos por base uma analise historico-ontolégica
(TONET, 2007; LUKACS, 2012; LESSA, 2007) podemos
compreender que a fun(;ao social do trabalho é exercer o
intercambio organico do homem com a natureza para transforma-
la e obter dela os meios de produgao e de subsisténcia (valores de
uso) e, também, que tal modificacdo transforma, ainda, a prépria
natureza humana (Marx). Ja a educagiao possui como fun¢ao social
— como ja abordamos — a transmissao e apropriacao do patrimonio
material e espiritual acumulado historicamente pela humanidade.
Com efeito, partindo da mesma abordagem de compreensao,
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podemos perceber que o complexo da ciéncia nao deve ser

confundido com o complexo da geografia. A ciéncia cumpre o

papel ontoldgico de construir os conhecimentos necessarios para a

realizagao do trabalho, pois:
A necessidade, essencial ao trabalho, de captura do real pela
consciéncia, de modo que possa transformar com sucesso a
realidade segundo uma finalidade previamente idealizada, é o
fundamento ontolégico de um impulso ao conhecimento do
real que Lukdcs, apés Hartmann, denominou intentio recta.
(LESSA, 2012, p. 22-23, grifos nossos).

E continua:

Se essa pulsio, inerente ao trabalho, a captura dos nexos do real
pela subjetividade funda a ciéncia, ndo menos correto ¢ dizer que
hoje a ciéncia nao se limita a troca organica do homem com a
natureza. O desenvolvimento da sociabilidade possibilitou e
exigiu que a ciéncia se desenvolvesse em um complexo social
especifico, altamente especializado e sofisticado, e que apenas
mediadamente se relaciona a transformagiao da natureza — a
qualidade e a quantidade de media¢bes variam entre os ramos da
ciéncia e mesmo entre as diferentes pesquisas de um mesmo ramo.
(LESSA, 2012, p. 24, grifos nossos)
Sem este “impulso” na compreensao do real niao seria possivel
o trabalho e a constituicdo do complexo da ciéncia. Novamente,
percebemos como a categoria do trabalho funda a ciéncia e isto
nao anula o fato de que o dinamico processo de desenvolvimento
do ser social permitiu que a ciéncia também se desenvolvesse em
um complexo especifico “altamente especializado e sofisticado”
(LESSA, 2012). A ciéncia, deste modo, “pde no centro do proprio
espelhamento desantropomorfizador da realidade a generalizacao
das conexdes” (LUKACS, 2012, p. 69).

E qual a funcio social do complexo da geografia? Para
responder esta pergunta novamente precisamos voltar ao debate
sobre a centralidade ontolégica dos atos do trabalho. Com a
objetivacio do trabalho o homem abre seu campo de
possibilidades e necessidades, contudo, sempre com a prioridade
ontolégica da objetividade. Tal movimento dinamico possibilita
que o mundo natural ndo seja apenas um mundo meramente
natural, mas sim, cada vez mais social e geograficizado, isto é, marcado
por relagbes humanas em interagio com a causalidade natural. A
causalidade posta pelo trabalho leva, deste modo, os seres
humanos a produzirem e reproduzirem o espago geografico com a
constitui¢ao cada vez mais ampla de diversos lugares, territorios e
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regides e, com isso, alterando substancialmente as paisagens que
passam a ser crescentemente modificadas pela acdo social
geografica da humanidade a partir de sua atividade vital. A
geografia, dessa forma, possui como funcao ontoldgica, ou seja,
como fungio para a reproducao do ser social, a producio e
reproducao do espago geografico, instaurado como uma
causalidade posta por meio da a¢do dos homens se relacionando
entre si e com a natureza. Sem romper em absoluto com o mundo
natural — ja que as necessidades bioldgicas continuam sempre a
existir entre os homens — o ser social imprime sua geografia no
mundo, alterando-o substancialmente: um vale entre as montanhas
nao ¢ mais apenas um vale entre montanhas com sua causalidade
natural, mas agora (por meio do trabalho enquanto categoria
fundante) passa a ser também um espago geograficamente
produzido por um determinado grupo humano e a medida que o
ser social se complexifica também se desenvolve a geografia posta
pelo “mundo dos homens”.

O desenvolvimento da ciéncia em suas ramificagoes especificas
nao implica, portanto, numa identidade entre ciéncia e geografia.
Ontologicamente trata-se de complexos distintos e com funcoes
sociais diferenciadas, todavia, ambos sio fundados pelo trabalho
(dependéncia ontolégica da qual Tonet nos explica) e se
relacionam reciprocamente. Alguém poderia nos perguntar: entao
¢ uma falacia dizer céncia geogrdfica? A resposta ¢ sim e nio. Se por
conhecimento geografico se esta confundido ciéncia e geografia
como sinbénimos entio, neste caso, é sim uma falicia afirmar
“cieéncia geografica”. Entretanto, se por esta expressao se leva em
consideragdo a complexificagdo inerente ao ser social e a
especializagao dele decorrente, agora entdo é possivel entender
“ciéncia geografica” como o ramo da ciéncia que se especializou
no estudo dos fundamentos do complexo social da geografia em
sua fungao social de produzir e reproduzir o espago geogrifico, ja
que a complexlﬁcagao resulta, necessariamente, na especializacao
pois, de fato, ¢ impossivel a um unico individuo abarcar a
totalidade do fazer e do saber sociais” (TONET, 2013, p. 732).
Com a entrada em cena da sociedade de classes e da propriedade
privada e, portanto, com a divisio e separacio entre trabalho
manual e trabalho intelectual a func¢ao social da geografia continua
a existir (no sentido ontolégico ja observado de produgio e
reproducao do espaco geografico a partir dos atos de trabalho),
todavia, a geografia dominante, de modo geral, é a geografia que
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passa a atender os interesses das classes dominantes. Pense-se, por
exemplo, no caso da dominancia exercida pelo Império Romano
na constituicao do territorio europeu de entio que, inclusive, levou
ao ditado “todos os caminhos levam a Roma”, ou seja, a geografia
desenvolvida no contexto daquela sociedade escravista atendia —
primordialmente — os interesses do Império e nao do atendimento
das reais necessidades humanas de todos. Podemos ainda pensar
no caso dos territérios formados pela légica do agronegécio na
atualidade, pois o genocidio dos indigenas e a diminui¢ao no
plantio de alimentos sem agrotéxicos ndo estio desvinculados da
expansio do agronegécio enquanto manifestacio material
geografica da territorializagao desempenhada pelo capital.

Este debate ¢ indispensavel para nos atentarmos no sentido das
“atividades educativas de cunho emancipador” que também podem ser
realizadas no contexto do ensino de geografia sem nos
esquecermos da necessaria orientacao de carater revolucionario.
Para além e contra a descricio enfadonha dos conceitos e
categorias geograficas se sobrepde com a mais atual necessidade
histérica uma perspectiva que coloque nas maos dos individuos
reais ¢ concretos as suas proprias agoes. Um exemplo para dar
concregdao ao que estamos afirmando: é muito comum no ensino
de geografia observarmos atividades em que o educador trata da
questdao ambiental numa postura completamente idealista.
Discutem-se o desmatamento; o suposto “aquecimento global”; os
processos de erosdao; os eventos climaticos mais drasticos das
ultimas décadas, enfim, costumam-se abordar varios fendmenos e
eventos fisicos sem articula-los entre si e de modo inteiramente
pueril. Na sequencia o educador apresenta como “solu¢ao magica”
e pretensiosamente critica a necessidade de uma conscientizagao
em massa da populagao. “Se todos nés mudarmos nossos habitos
a Terra agradece”... Tal é o nivel de especulacdo fantasiosa a que
essa abordagem alcanca. Todavia isto ndo ¢é tudo. Depois dos
famosos cartazes em cartolina — de preferéncia na cor verde em
alusdo a ecologia — muitos alunos sdo obrigados a plantar algo em
um espaco publico qualquer, a abracar alguma arvore, a distribuir
panfletos em localidades de alto movimento de transeuntes, enfim,
este hipotético educador acredita veementemente que mesmo sem
ter discutido as contradi¢cdes da sociedade capitalista, mesmo sem
ter discutido os impactos ambientais desastrosos do agronegdbcio,
por exemplo, isto é, mesmo sem ter analisado a realidade objetiva
em suas desigualdades oriundas da contradicio primaria entre
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capital e trabalho que fundamenta a atual formacao social, ele
caminhou “a passos largos” para uma “consciéncia cidada critica”.
Este educador supde que a realidade ¢ produto das ideias e que,
portanto, uma ideia “certa” pode transformar completamente a
objetividade. E curioso como este nosso “bom” educador muito se
assemelha aos filésofos alemaes da época de Marx, pois:
Ha pouco tempo, um homem de bom senso imaginava que as
pessoas se afogavam unicamente porque eram possuidas pela ideia da
gravidade. Tido logo tirassem da cabeca essa representacdo,
declarando, por exemplo, ser uma representagdo religiosa,
supersticiosa, estariam a salvo de qualquer risco de afogamento.
Durante toda a sua vida, ele lutou contra a ilusdo da gravidade, cujas
consequéncias nocivas as estatisticas lhe mostravam, através de
numerosas e repetidas provas. Esse bom homem era o protétipo dos
modernos filésofos revolucionarios alemies. (MARX ¢ ENGELS,
2002, p. 04)

A precarizacdo das condi¢es de exercer a atividade educativa
com qualidade na educacdo formal publica atualmente nio esta
desconectada da dinamica de reproducao do capital. Ao mesmo
tempo em que se privatiza a educagao, também se aceleram os
processos de submissio educacional aos conhecimentos e
habilidades que o trabalho no capitalismo contemporaneo coloca
como exigéncia aos individuos. Nao é preciso muito mais discutir
para entendermos os reais interesses que tais atividades
psendoeducativas neste caso hipotético do educador que trata da
“questio ambiental” no ensino de geografia contribuiram. Se
abandonarmos a tarefa de estudo profundo e revolucionario de
perquiricao a respeito do ser social (e desta formagao social em
especifico), relegando a subjetividade a tarefa de transformacio
pratica da realidade, estaremos reafirmando nao apenas uma
perspectiva idealista em educagdo, mas sim, a defesa mais nitida e
calibrada com a sociabilidade do sistema do capital em suas mais
cruéis perversidades e mais grotescas deformagdes com os seres
humanos.
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LA REPRODUCCION EN LA SOCIABILIDAD
HUMANA: ASPECTOS ONTOLOGICOS
CENTRALES

Sergio Gianna'
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Introduccion

Investigadores de las ciencias sociales y humanas se encuentran
frente a dilemas al examinar acontecimientos complejos como el
proceso historico y la vida social. Sus esfuerzos tedrico-
metodolégicos, si no tienen en cuenta la necesaria vigilancia
ontoldgica y de los procedimientos adecuados a las exigencias del
objeto de estudio, pueden resultar en un apego espontineo e
instrumental a las apariencias o en una construccion abstracta de
hipétesis auto-confirmadoras que no contribuyen a revelar la
realidad estudiada. Fista parece ser la tendencia dominante en el
campo de conocimiento hoy, por lo menos de aquella que propone
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conocer lo social o resolver el problema humano por medios
cientificos y el desarrollo tecnolégico.

Mészaros (2009) entiende que el desarrollo econémico-social es
marcado por significativas innovaciones teoéricas y metodologicas
que varfan segun las circunstancias socio-historicas. Seran estas
ultimas, las determinaciones socio-historicas, la que marcan una
cierta moldura estructural que abren posibilidades y limites al
conocimiento  cientifico.  Asf, los grandes parametros
metodologicos de la era del capital, segun el autor, son
compartidos por los mas diversos pensadores, que se sitan en un
mismo terreno social y adoptan de forma mds o menos conciente
los mismos.

Desde la instauraciéon del modo de produccion capitalista, desde
la 6ptica de Mészaros, permanecen constantes hasta hoy algunos
aspectos tedrico-metodologicos: la expectativa de solucionar los
problemas de la humanidad exclusivamente por medio del avance
de la ciencia y de la tecnologfa productiva; y, ligado a esto, el
dominio de los hombres sobre si mismos. Estos aspectos son
necesarios de ser profundizados en su correcta aprension para que
los hombres puedan avanzar efectivamente en la solucién de los
problemas humano-sociales.

Es a partir de la segunda mitad del siglo XX que comienza a
imperar el escepticismo en torno a las posibilidades de
conocimiento, fundamentalmente la idea de que no es posible
conocer o de que es imposible conocer la totalidad, y, por otro
lado, predomina un pragmatismo exacerbado propagado por la
denominada “sociedad de conocimiento” o “sociedad de la
informacién”. Con ello, ganan relevancia las obras de Manuel
Castells, Daniel Bell, Jean Lojkine y otros autores de relevancia de
las dltimas décadas. La idea de una “sociedad de conocimiento o
de la informacién” fue definida como un concepto “[...] que
aparentemente resume las transformaciones sociales que se estan
produciendo en la sociedad moderna y sirve para el analisis de
estas transformaciones. Al mismo tiempo, ofrece una visiéon del
futuro para guiar normativamente las acciones politicas” (Kruger,
2000, p. 1).

En la actualidad, el investigador se ve impulsado a producir
apenas conocimientos utiles y que se encuentren disponibles para
el consumo y que, al mismo tiempo, sean aplicables
inmediatamente a la realidad. En el caso de que su produccién
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escape de esas fronteras, y busque comprender los
acontecimientos mas alld de su existencia inmediata, sus esfuerzos
son previamente juzgados como metafisicos, metanarrativos,
totalitarios, etc.

La perspectiva que se consolida en el siglo XXI trasmite la idea
de un progreso intelectual, de un nuevo significado y de una
generalizaciéon del conocimiento en la sociedad, gracias a la
mundializacién del capital y de las revoluciones tecnologicas
sucesivas. En esa sociedad las cualidades esenciales de los
individuos son la flexibilidad, la inteligencia técnica, la rapidez y la
fluidez en la busqueda de informacién siempre disponible vy,
sobretodo, la capacidad de transformar ese conocimiento en
mercancias de facil circulacion y comercializacion.

En lineas generales, pragmatismo y escepticismo, adecuacion
empirica y utilidad instrumental, componen hoy la tendencia que
dominantemente forma a los investigadores en tiempos actuales.
Tales ideas resultan ciertamente de la penetraciéon de los valores
econémicos en todas las esferas de la vida humana, pero
constituyen también manifestaciones de una larga historia que
buscé negar la posibilidad de una ontologia materialista. En el
plano filoséfico, advierte Lukacs, el pensamiento de los dltimos
siglos fue dominado por la teoria del conocimiento, por la légica y
por la metodologfa. Muchas veces se olvida que la teorfa del
conocimiento, que culminé con Emanuel Kant, se proponia
asegurar la hegemonia de las ciencias naturales desarrolladas en el
Renacimiento, preservando el espacio de la ideologfa religiosa
anteriormente dominante. Con eso se garantiza la desapariciéon de
toda ontologia, mediante la separaciéon de sus diferentes esferas y
con la creacion de diversas ciencias de caracter autonomo.

Apoyandose en la tradiciéon positivista e idealista, y en una
teorfa del conocimiento que se separa del problema ontolégico, la
ciencia se esfuerza, a través de la deduccién, por saber cuales son
los medios por los que el pensamiento humano puede elevarse de
los casos singulares, aprendidos simplemente por los sentidos, al
concepto universal de generalidad (abstraccion, generalidad, etc.) v,
por otro lado, lo que lo permite descender de tales conceptos
generales al caso singular. Asi, las tendencias predominantes en la
actualidad tienden a negar el estatuto ontologico de realidad. El
neopositivismo, desde su florecimiento, segun Lukacs, consider6
cualquier indagacién sobre el ser como un absurdo, un
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anacronismo anticientifico, llegando a negar cualquier posibilidad
de un conocimiento universal o histérico. Esto se vincula con el
proceso socio-histérico en el cual la burguesia se constituye en
clase dominante, lo que genera una transformacién en el campo de
la ciencia, en la medida que la tendencia cientifica que aparece
como predominante en la actualidad adquiere sus bases y
fundamentos en lo que Lukacs llamé la decadencia ideoldgica, ya
que en esta se
[...] renuncia a la ambicién de proporcionar la respuesta a las dltimas
cuestiones del espiritu. En lo referente a la teorfa del conocimiento
esta tendencia se manifiesta por el agnosticismo que pretende que
nada podemos saber de la esencia verdadera del mundo y de la
realidad y que este conocimiento carecerfa, ademas, de utilidad alguna
para nosotros. Debemos preocuparnos sélo de las conquistas de las
ciencias, especializadas y separadas entre si, conocimientos
indispensables desde el punto de vista de la vida practica de todos los
dias (Lukacs, 1975: 23).

El texto que ahora se presenta asume un sentido inverso a las
posiciones tedricas actualmente dominantes. El objetivo del
mismo es exponer los aspectos decisivos para la aprension de las
caracteristicas esenciales de la reproduccion del ser y del ser social
en particular, articulando la reproduccién al conjunto de las
categorias del ser como totalidad. Para ello, se tuvo por referencia
el trabajo de Gyorgy Lukacs La ontologia del ser social (1981) que, a la
luz de la obra de Marx, trae al siglo XX contenidos decisivos para
la restauracion de una ontologla marxiana.

Finalmente, abordar la categoria reproduccion en éste trabajo
cobra centralidad en la medida que es una categoria perteneciente
al ser de la naturaleza y de la sociedad, conteniendo
particularidades en cada una de esas esferas ontologicas. Mas alla
de eso, en la reproduccion se encuentra el marco central de
continuidad del hombre en su desarrollo histérico-genético.

La reproduccion y su complejo categorial

Antes de ingresar a las disquisiciones en torno a la categoria
reproduccién, resulta necesario plantear algunas distinciones
fundamentales en torno a la ontologifa materialista propuesta por
Marx, y que desarrolla Lukacs, de aquellas “ontologias metafisicas
y valorativas” que la precedieron. Como advierte el propio Lukacs
(1981), el punto arquidémico de esta distinciéon lo constituye no
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s6lo la prioridad sobre los aspectos logicos u ontoldgicos, sino
también entre aspectos valorativos u ontoldgicos. En relacion a
esta predominancia de los aspectos légicos, Lukacs sefiala:

Cuando la filosoffa se pone a crear sistemas, ellos resultan siempre
[...] en ordenamientos depurados, homogeneizados, de tipo estatico
o dindmico, pero en los cuales frecuentemente predomina una
jerarquia exactamente proporcionada. En la mayorfa de estos casos,
no obstante, este orden riguroso se contradice a s{ mismo, porque los
principios ordenadores derivan [...] de una tacita homogeneizacién
de principios heterogéneos [...] esta falsa homogenecidad de la
heterogeneidad comprime, fuertemente, en una camisa de fuerza una
jerarquia logicista aquello que es correctamente aprehendido del
punto de vista ontolégico [...] (1981, p. 165).

Lo cual, este planteo conduce a una jerarquia valorativa de los

grados del ser, ya que
La vieja ontologia que o intentaba substituir en términos filos6ficos
una religién superada [...] o que venia desarrollada por via directa de
la premisa religiosa [...] creaba una graduacién jerarquica entre las
formas del ser, en el cual el ser mas elevado (dios) [...] debertia
necesariamente constituir, al mismo tiempo, el vértice de la jerarquia
de valor (Lukécs, 1981, p. 165-166).

Esta jerarquia de valor no emerge de las determinaciones de
objetividad del ser, por el contrario, su fundamento se encuentra
en decisiones subjetivas y proposiciones arbitrarias de aquellos
individuos cientistas y/o filésofos. De alli que Lukécs advierta que

Ciertamente se puede interpretar estos procesos en sentido
valorativo. Sin embargo, de inmediato, se muestra evidente que el
punto de vista de la valoracion no surge, en este caso, de la esencia de
la cosa, que, por el contrario, ella es escogida arbitrariamente, de
manera puramente ideal, y aplicado desde el exterior sobre una
materia heterogénea [...] (1981 II*: 168 TP).

Sobre la base de esta distincién es que Lukacs (1981) demarca la
ruptura del pensamiento ontolégico de Marx respecto a las
anteriores ontologias. Si estas ultimas priorizaban sus trazos
logicos y valorativos, en Marx la ontologia busca reproducir
objetivamente el movimiento de la realidad y captar sus
determinaciones. En palabras del autor:

El materialismo, en la ontologfa, implica no solamente que venga
libre de aquellos ofuscamientos provocados por las categorifas logicas
y gnoseoldgicas, sino, también y sobre todo, que se distinga, de
manera inequivoca, entre consideraciones ontologicas y valorativas
[...] Naturalmente, también la ontologia materialista, adecudndose a
la esencia de la realidad, debe reconocer que el ser posee algunos
grados. Sin embargo, los aspectos y los criterios de tales graduaciones
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debe ser tratados, exclusivamente, por la caracterizacion del ser en
cuanto ser (Lukacs, 1981, p. 165-160).
Y en la misma direccion, Lukacs afirma:

Cuando [...] estos procesos son examinado apenas como hechos
ontolégicos, esto es, como tendencias evolutivas internas de un tipo
de ser, es posible aproximarse notablemente, en la reflexion
intelectiva, al ser precisamente asi del ser social (1981, p. 168).

Esta prioridad ontoldgica puesta por el pensamiento marxiano,
respecto a captar las determinaciones del ser precisamente asf,
aluden a una ontologia materialista cuyas categorias tedricas no son
construcciones entre variables externas o modelos logicos de
pensamiento, por el contrario, son “[...] formas de ser
determinaciones de existencia” (Marx, 1971, p. 27).

b

De este modo, la prioridad ontolégica se expresa en la
naturaleza del salto de una esfera del ser a otra, que busca reflejar
aquel proceso real e historico, que se extendié durante miles de
afios y, del cual, emergen y se constituyen las jerarquias del ser, que
como ya se sefiald, aluden a la naturaleza inorganica, la naturaleza
organica y el ser social.

Respecto al salto y la constitucion ontoldgica de la jerarquia del
ser, deben observarse dos cuestiones. Por un lado, que el mismo,
supone un creciente proceso de complejizacion y diferenciacion en
distintas jerarquias del ser que no rompe con su unidad, por el
contrario, la enriquece. De alli que Lukacs (1981) afirme que la
realidad es un complejo de complejos. Por otro lado, el salto
ontoloégico introduce una ruptura con la continuidad rectilinea de
la anterior forma del ser. Como advierte el autor,

[...] la simple interaccién conduce a un orden estacionatio,
definitivamente estatico; si queremos dar expresion conceptual a la
dindmica viva del ser, a su desarrollo, debemos elucidar cual setia, en
la interaccién de la cual se trate, el momento predominante. Es este,
en efecto el que da una direccién, una linea de desarrollo, a la
interaccién que, no obstante todo su movimiento parcial, serfa de
otro modo estatico. Por si s6lo las interacciones no pueden producir
en un complejo nada mas que la estabilizacién del equilibrio (Lukacs,
1981, p. 229).

En ese sentido, en el salto ontolégico se produce un
movimiento de continuidades y rupturas, en el cual, el momento
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predominante lo  constituyen a%uellas fuerzas y categorias
pertenecientes al nuevo nivel del ser’.

Esto resulta fundamental para comprender la categoria
reproduccién, objeto de este articulo, en la medida que dicha
categoria es central tanto para la naturaleza organica como el
mundo de los hombres. En palabras de Lukacs, “[...] en estas dos
esferas del ser la reproduccion es la categoria determinante para el
ser en general, ser significa, en sentido estricto, reproducirse”
(1981, p. 145). Asi, la categorfa de la reproducciéon no es una
categoria universal (Lessa, 1995), perteneciente a todas las esferas
del ser, por el contrario, esta se circunscribe a la esfera de la
naturaleza organica y del ser social.

Si bien la categoria reproduccion es determinante en la esfera de
la naturaleza organica y del ser social, teniendo a éste como trazo
comun entre las mismas, ésta presenta diferenciaciones en la
legalidad y en el modo en que se desarrolla la reproduccion. En ese
sentido, Lukacs (1981) insistira ampliamente en su capitulo de la
Reproduccion en torno a la distinciéon existente entre la naturaleza
organica y el mundo de los hombres. En la primera de estas esferas
del ser, cuya legalidad consiste en reponer y retirar lo ya existente,
la reproducclon adquirira ciertas determinaciones.

Una de estas determinaciones alude que, entre las interacciones
que se producen entre una especie y su ambiente, el momento
predominante lo constituye el ambiente, ya que es éste el que
posibilita o imposibilita la reproduccién. Por esto, Lukacs va a
afirmar que:

No obstante todas las acciones reciprocas, siempre presentes, entre
seres vivientes y ambiente, aqui el momento predominante es
constituido por el modo en el cual el ambiente actda sobre los seres

3 Lessa (1995), retomando los planteos de Lukacs del capitulo de la Reproduccion,
sefiala tres aspectos centrales en relacién a la jerarquia ontolégica de los niveles
del ser. En primer lugar, debe investigarse que grado del ser es independiente de
los otros, esto es, puede existit con autonomia de las otras esferas del ser y
cudles dependen de este primer grado del ser. Indudablemente la esfera de la
naturaleza inorganica no presupone la naturaleza organica ni el mundo de los
hombres, mientras que estas otras dos esferas del ser si. En segundo lugar, estas
esferas ontologicas del ser nuevas se catracterizan por poseer categorfas y
relaciones categoriales nuevas. En tercer lugar, el desarrollo histérico de las
esferas del ser incluyen un predominio creciente de aquellas nuevas categorfas
respecto de las ya existentes en el nivel del ser anterior.
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vivientes, estimula, permite o impide la reproduccién; es esto lo que
determina, en definitiva, la conservacién o extincion de las especies,
de los géneros, etc. (1981, p. 177).

Si bien Lukacs (1981) no desconoce la capacidad que tienen los
seres vivos de adaptarse biologicamente a las transformaciones que
se produce en el medio, éste ultimo, sin embargo, se constituye su
momento predominante. Profundizando en los aspectos presentes
en la interaccion entre el ejemplar singular y el ambiente, el autor
recalca que

El ser viviente singular en su proceso reproductivo estd, por un lado,
frente a esta totalidad de la naturaleza inorganica y organica; y por
otro, en una relaciéon de interacciones concretas con momentos
singulares, organicos e inorganicos, de esta totalidad. Dado que, la
apariencia inmediata, parece que la seleccién de estos momentos sea
determinada por la indole de los 6rganos de los seres vivientes, nacen
teorfas como aquellas de Uexkiill sobre el ambiente de los seres
vivientes. En realidad, las fuerzas u objetos reales que los 6rganos de
un ser viviente dado son incapaces de percibir pueden incidir a fondo
sobre su muerte, el circulo de interacciones con el ambiente
determinado por el organismo es s6lo una pequefia parte de los
momentos realmente activos (Lukacs, 1981, p. 178).

Esta dinamica existente en la reproduccion de la naturaleza
biolégica, en la cual, el momento predominante lo ocupa el
ambiente, permite comprender una segunda determinacion
presente en esta esfera del ser. La misma consiste en que, “[...] la
reproducciéon biolégica de los seres vivientes en la naturaleza
organica es perfectamente idéntica al proceso de su ser” (1981, p.
177). Esto significa que existe una identidad entre la reproduccion
ontogenética (del género) y de la reproduccion filogenética (de la
especie), en la cual, cada ente organico se limita a su proceso
reproductivo biolégico. Esto alude a que

[...] la interaccién del ser viviente con el mundo que lo circunda es
tal que el momento predominante es aqui dado por éste ultimo, ya
que el ser viviente se encuentra de modo directo en el interior de
todo mundo circundante y su proceso reproductivo no es capaz de
formar complejos parciales de mediaciones permanente entre si
mismo y la totalidad. De manera que entre la reproduccién del ser
viviente singular y su ambiente la interaccién auténtica es minima. El
género mudo es precisamente por causa de esta identidad inmediata
(Lukacs, 1981, p. 178).

Esta identidad entre la reproduccién ontogenética y la
reproduccion filogenética se expresa, en la esfera de la naturaleza
organica, en la relacion inmediata que existe entre los especimenes
singulares y el ambiente. Es esta interaccion inmediata la que
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explicita porqué la continuidad en el mundo de la naturaleza
organica se vincula con la mera reproduccién de lo ya existente y
como aquellas especies mas desarrolladas dentro del mundo animal
apenas poseen una conciencia epifenoménica. Sobre este ultimo
punto, Lukacs apunta que
[...] la conciencia de los animales, principalmente de los mas
evolucionados, parece ser una facticidad innegable, pero es un factor
parcial —de caracter débil y auxiliar- de su proceso de reproduccion, el
cual se halla biolégicamente fundado y se desarrollo de acuerdo con
las leyes de la biologfa. Las interrelaciones entre los organismos
primitivos y su entorno se desarrollan en forma preponderante sobre
la base de las leyes biofisicas y bioquimicas. I.a conciencia animal en
la naturaleza nunca va mas alld de un mejor servicio para la existencia
biolégica y la reproduccién; por lo tanto, es — considerada
ontolégicamente- un epifenémeno del ser organico (2004: 79-80).

Hasta aqui, se ha analizado como la categoria reproduccion es
determinante en la esfera de la naturaleza organica, asi como
también, se han expuesto sus determinaciones esenciales. El
objetivo perseguido con ello, es mostrar como en la reproduccion
del ser social dichas categorias adquieren nuevas determinaciones y
funciones, a partit de una dialéctica de la continuidad y la
discontinuidad, la cual, constituye una unidad de momentos
diferenciados que no pueden ser separados artificialmente. En los
Prolegémenos de una Ontologia del Ser Social, Lukacs hace mencién a su
expresion mas general, al decir que

Como los complejos cuyas interrelaciones se anuncian en su proceso
irreversible son en si, como ya sabemos, composiciones
heterogéneas, es natural que también sea imposible que esos procesos
muestren una igualdad homogénea. Uno de los momentos mas
decisivos en que se expresa esa interacciéon de los componentes,
procesos parciales, etc. heterogéneos, es aquello que generalmente
llamamos discontinuidad. Pero con eso jamis se puede eliminar
completamente el momento de la continuidad; las dos categorfas se
relacionan reciprocamente de una manera siempre relativa: no hay
ningan continunm sin momentos de discontinuidad y ningun momento
de discontinuidad interrumpe la continuidad de manera absoluta y
total (2010, p. 177).

Estos aspectos generales presentados por Lukacs, tendran un
tratamiento mas concreto al reflexionar sobre el salto ontolégico
de una esfera del ser a otra, ya que

En ese salto, pues, el ser conserva tanto una continuidad, que en

estadios superiores también se muestra como preservacion de
determinadas estructuras fundamentales, como una ruptura de la
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continuidad, que se puede observar con el surgimiento de categorias
enteramente nuevas (2010, p. 79).

El salto, como categoria ontolégica, es un proceso que incluye
la conservacion de ciertas determinaciones de la esfera anterior del
ser de la cual surge y el desarrollo de nuevas cualidades y categorias
que no existian en la esfera del ser que la precedia. Esta unidad
contradictoria, sintetizada en la continuidad y la discontinuidad, se
encuentra presente en la categoria de la reproduccion del ser social.
En ese sentido, el ser social, el hombre en cuanto individuo
viviente, tiene por base fundamental e ineliminable su
reproduccion bioldgica. El ser humano posee un cuerpo bioldgico
que debe ser reproducido para que el individuo se mantenga con
vida. Esta determinaciéon remite al momento de continuidad de la
esfera del ser de la cual emergié el hombre: la naturaleza orginica®.
Este aspecto es numerosas veces trabajado por Lukacs en el
capitulo de la Reproduccion. Citando uno de ellos, el autor observa:
“l...] para entender en términos ontologicos correctos la
reproduccion del ser social, es necesario, por un lado, tener en
cuenta que su fundamento ineliminable es el hombre con su
constitucién fisica, con su reproduccion bioldgica [...]” (Lukacs,
1981, p. 140).

Pero este salto incorpora en si un proceso de discontinuidad, el
cual, constituye en el momento predominante que, mediante un
proceso histérico prologando, permite el surgimiento y desarrollo
de una nueva esfera del ser. Asi, con el trabajo, que transforma la
naturaleza a partir de finalidades humanas, las categorias sociales
comienzan a ocupar un lugar central en el devenir del individuo y
de la sociedad como totalidad. En términos de Lukacs:

* El reconocimiento actitico de dicha continuidad, desligindolo de su momento
de discontinuidad, ha producido en las ciencias sociales explicaciones cientificas
que han identificado los procesos ocurridos en la naturaleza con los procesos
ocurridos en el ser social. Es el caso sefialado por Lukacs del darwinismo social,
el cual, “[...] se esfuerza por probar que la lucha por la existencia serfa una ley
comun a la naturaleza y a la sociedad. Todas estas teorfas no ven que en la
verdadera y propia lucha por la existencia se trata directa y realmente de la vida
o de la muerte en sentido biolégico, de matar para comer o entonces morir de
hambre, mientras todas las luchas de clase en la sociedad se centran sobre la
apropiacién de la plusvalia que constituye el valor de uso especifico de la fuera
de trabajo humana” (1981, p. 162).
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[...] la reproducciéon se desarrolla en un ambiente cuya base es
ciertamente la naturaleza, pero que, no obstante, es siempre y cada
vez mas modifica por el trabajo, por la actividad de los hombres, de
la misma forma la sociedad, en la cual se verifica realmente el proceso
reproductivo del hombre, encuentra cada vez menos ya “preparadas”
en la naturaleza las condiciones de la propia reproduccion las cuales,
al contrario, el crea mediante la praxis social de los hombres (1981, p.
146-147).

La preeminencia de los aspectos sociales sobre los biologicos en
el mundo de los hombres es ejemplificado por Lukacs a partir de la
alimentacion y de la educacion. En el primer caso, Lukacs (1981)
retoma aquella conocida frase de Marx de los Grundrisse, en la cual,
se seflala que el hambre que es satisfecha con carne cocida,
cuchillo y tenedor es distinta de aquella que se satisface con la
ayuda de las manos, ufias y carne cruda. Es decir, la necesidad del
hambre es una determinaciéon del orden bioldgico del cuerpo
humano, sin embargo, las formas en que ésta es satisfecha se
encuentra siempre mas mediada por determinaciones sociales: el
qué comer, con quiénes comer, cOmMo comer, entre otras, se
encuentran dadas por patrones sociales y culturales de caracter
historico.

Respecto a la educacion, si en la esfera de la naturaleza organica
ésta se reduce a la trasmisiéon de un conjunto de destrezas y
habilidades que permanecen en el nivel biolégico de las especies,
en el mundo de los hombres, por el contrario, la educacion es un
proceso mas complejo y prologado en el tiempo, lo que lleva a
afirmar a Lukacs (1981) que éste es un proceso inminentemente
social. Ello porque la educacién busca formar en el individuo un
conjunto de disposiciones que le permita actuar sobre las
posibilidades alternativas existentes en la sociedad. Sin embargo,
dicho proceso no es pasivo desde el punto de vista del nifio o de
individuo educado, por el contrario, éste actia e incide activamente
sobre el mismo. Es decir, la educacién busca influencias a los
hombres para que objetiven alternativas de acuerdo al modo
socialmente deseado.

Esta dialéctica de la continuidad y la discontinuidad, presente en
el salto ontolégico de la esfera de la naturaleza organica al ser
social, introduce, como determinacién novedosa respecto a las
anteriores formas de ser y por el creciente predominio de los
aspectos sociales sobre los biologicos, una nueva modalidad de
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intercambio entre el ser social y el ambiente. Respecto a esta
relacion, Lukacs dice:
[...] muda en la rafz el caracter de su interrelacién con el ambiente
porque, con la posicion teleolbgica del trabajo, hay una intervencién
activa sobre aquel, ya que, por esta via, el ambiente es sometido a
transformaciones concientes y deseadas (1981 11, p. 179).

Y, en los Prolegdmenos para una Ontologia del Ser Social,
afirma:

Hse proceso en gran parte inconciente, se inicié ya en los mas
rudimentarios estadios del trabajo, y paulatinamente se torné un
medio universal de dominio del hombre sobre su ambiente,
instrumento adecuado de aquello que distingue el trabajo, como
adaptacion activa del trabajo a su ambiente, de cualquier adaptacion
pre-humana. Naturalmente, la posiciéon teleolégica conciente
constituye aqui la verdadera linea de separacion primaria (2010, p.
61).

Por lo tanto, esta nueva relacién existente entre el ambiente y el
ser social se funda inicialmente en las posiciones teleoldgicas del
trabajo, la cual, introduce una nueva dinamica y una forma de
interaccion con la naturaleza inorganica y organica, que transforma
a estas ultimas segun finalidades humanas. De alli el aspecto activo
de esta “adaptacion” del ser social, que a diferencia del mundo
animal, basada en una interaccion inmediata e instintual sobre el
medio, el individuo humano antepone una posicion teleologica que
orienta y direcciona su acciéon, de modo tal que articula una
determinada respuesta al ambiente. Sobre este punto, y como
aspecto relevante a la posicion teleoldgica, el hombre articula con
las mismas un continuum de preguntas y respuestas:

Este juego dialéctico entre pregunta y respuesta se puede desarrollar
hasta el infinito, y esto depende del hecho de que la actividad de los
hombres no solamente es constituida por respuestas al ambiente
natural, sino mas alla de eso, creando lo nuevo, no puede dejar de
elevar, pOI' su vez, necesariamente nuevas preguntas, que no surgen
mas del ambiente inmediato, directamente de la naturaleza, y son, en
su lugar, los elementos con lo cuales se van a construir un ambiente
creado por los propios hombres: el ser social (Lukacs, 1981, p. 282).

Este proceso continuo de preguntas y respuestas, que tanto el
individuo como la sociedad deben desarrollar permanentemente
como parte del proceso de producciéon y reproduccion de la vida
humana individual y social, supera la inmediatez y el caricter
instintivo con el que se configuran las acciones de la naturaleza
organica y, mediante un proceso histérico, el hombre va
descubriendo en la realidad, mediante este proceso de
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interrogaciéon y objetivacion, nuevas posibilidades que apenas
existente de forma latente y que sin la accién conciente y
voluntaria del hombre no podrtian tornarse reales. Como afirma
Lukacs,

[...] el trabajo, la posicién teleoldgica que lo produce, la decision
alternativa que necesariamente precede a esta ultima, son las fuerzas
motrices que determinan la estructura categorial, y ellas no se
asemejan absolutamente a las fuerzas motrices de la realidad natural
(1981, p. 147-148).

Esto significa que a partir del trabajo y el proceso histérico de
dominio creciente de las fuerzas de la naturaleza, el individuo y la
sociedad pueden ampliar el campo de posibilidades del accionar
humano. Este serd la principal determinacién de la reproduccion
del ser social, tema que sera objeto de tratamiento a continuacion

Reproduccion y ser social

Como se analizé en el aparato anterior, la reproduccion de la
naturaleza organica se caracteriza por reponerse a si misma, como
una continuidad simple y rectilinea. Por el contrario, la
reproduccion social introduce una determinacién nueva respecto a
la esfera ontolégica de la naturaleza organica: “la reproduccion
simple de lo existente en cada caso conforma solo el caso limite de
la tipica reproduccion ampliada” (Lukacs, 2004, p. 61).

La mediacién entre la reproduccion simple y la reproduccion
ampliada alude a que en toda posicién teleolégica que objetiva el
hombre existen determinados elementos que superan la situacion
particular y concreta y se generalizan. Esta determinacion
generalmente pasa desapercibida para el individuo, quien orienta su
accionar a la satisfaccion de una necesidad inmediata. Sobre este
punto, aparentemente paraddjico y que Marx aludia con su
conocido pasaje “no lo saben pero lo hacen”, Lukacs advierte:

[...] no nos olvidemos que si, del punto de vista de la conciencia
subjetiva, estd en primer plano la reproduccién del individuo
particular, objetivamente los actos practicos del hombre — mismo que
este nexo no sea dado a la conciencia del individuo — — en su enorme
mayorfa reentran en la esfera de la generalidad (1981, p. 185).

De este modo, con independencia de que los individuos tengan
conciencia o no de que el proceso de trabajo tiene un nivel de
generalidad, ésta alude fundamentalmente a dos elementos, al
proceso de ideacion, en el que se generalizan los conocimientos que se
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obtienen de los mismos y se vuelven parte de la formaciéon social
en la que se desarrollan, y a los resultados del trabajo, que adquieren
una independencia respecto a su productor, esto es, una historia
propia y pudiendo incorporarlos a nuevas posiciones teleoldgicas
(Lukacs 1981, Lessa 1994).

La generalizacion del proceso de ideacion y de los resultados del
trabajo permite al ser social un cimulo de conocimientos,
cooperacién, fuerzas productivas, etc. que inician un proceso en
espiral ascendente en la aparicion de nuevas necesidades y formas
de satisfacerlas. Este aspecto ya fue sefialado por Marx y Engels
como uno de los supuestos ontolégicos de la vida humana, al decir
que “[...] la satisfaccién de esta primera necesidad, la acciéon de
satisfacerla y la adquisiciéon del instrumento necesario para ello
conduce a nuevas necesidades, y esta creaciéon de necesidades
nuevas constituye el primer hecho histérico” (1959, p. 28). Es a
partir de este planteo que Lukacs observa:

[...] el trabajo es capaz de suscitar en el hombre nuevas capacidades y
nuevas necesidades, las consecuencias del trabajo van mas alld de
cuanto en el es inmediata y concientemente puesta, hacen hacer
nuevas necesidades y nuevas capacidades de satisfacerlas, y en fin
[...] en la “naturaleza humana” este creciente no encuentra limites
trazados a priori (1981, p. 281).

Esta tendencia presente en el trabajo, s6lo puede concebirse en
la medida en que se lo ubica en un “complejo social que se mueve
y reproduce procesualmente” (Lukacs, 1981, p. 135), en el cual, las
posiciones teleoldgicas conducen a otras posiciones teleoldgicas. A
decir de Lukics,

Una posicién teleolégica provoca siempre otras posiciones
teleolégicas, tanto que de esto surgen totalidades complejas, las
cuales hacen con que la mediacion entre hombre y naturaleza se
procese cada vez mds extensa, y cada vez mas exclusivamente, en
términos sociales (1981, p. 181).

La dinamica ascendente del trabajo, que mediante posiciones
teleologicas produce transformaciones objetivas y subjetivas en la
vida humana, el ambiente que lo circunda y en las relaciones entre
los propios hombres genera una reproducciéon que, en su
desarrollo  histérico, introduce  permanentemente  nuevas
categorias, momentos mas mediados y heterogéneos. En relacion a
esto, el intercambio entre el hombre y la naturaleza se vuelve mas
mediado por la sociedad, generando un “retroceso de las barreras
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naturales”, en concordancia con la preeminencia de los aspectos

sociales. Asi,
[...] el hombre como ser viviente ya no biolégico, sino miembro
trabajador de un grupo social, no estd mas en relacién inmediata con
la naturaleza organica e inorganica que lo circunda [...] al contrario,
todas estas interacciones inevitables pasan por el medium de la
sociedad; y ya que sociabilidad del hombre quiere decir
comportamiento activo, practico, vuelto a su ambiente como un
todo, el no acoge simplemente el mundo circundante y sus
transformaciones adaptiandose a ellas, sino que actia activamente,
contrapone a las transformaciones del mundo exterior una praxis
peculiar de el, en la cual la adaptacion a la insuprimible realidad
objetivas y las nuevas posiciones teleoldgicas que le corresponden
forman una indisoluble unidad (Lukacs, 1981, p. 180).

Ila mediacién de la sociedad, presente en aquellas posiciones
teleoldgicas que buscan transformar la naturaleza como en aquellas
que actian sobre la posicion teleolégica de otro individuo de
modo tal de inducirlos a objetivar determinadas acciones, alude al
momento predominante que ocupa la totalidad respecto a las
partes, elementos, categorias que la constituyen. De este modo, el
ser social es un complejo de complejos en el que se producen
interacciones entre complejos parciales y el complejo total
Mediante este movimiento, permanente y contradictorio, se

[...] desarrolla el proceso reproductivo del complejo total en
cuestion, en el cual también los complejos parciales se reproducen
como hecho auténomos — aunque sélo relativamente —, pero en cada
uno de tales procesos es la reproduccién de la totalidad la que, en
este multiples sentido de interacciones, constituye el momento
predominante (Lukacs, 1981, p. 138).

Si la totalidad se constituye en un momento predominante
respecto a los complejos sociales parciales que la conforman, esta
prioridad es de caracter ontologico, en la medida que en ella los
complejos parciales revelan su esencia y su funcién social que
ocupan dentro de la totalidad (Lukacs, 1981). Por otro lado, si la
totalidad social es un complejo de complejos, su dinamica
inherente se caracteriza no s6lo por su devenir permanente, sino
también por su desarrollo desigual y contradictorio, en el cual,
emergen momentos y categorias que tienen como modelo el
trabajo pero no se reducen a el. Estas otras categorias serfan
complejos sociales no econdémicos. Sobre este punto, Lukacs
afirma:

Cuando de la naturaleza organica se eleva el ser social, acontece que
en una determina especie de los seres vivos, en el hombre, mientras
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que, por un lado, permanecen insuprimibles los momentos
biolégicos de su reproduccion en sus relaciones con los componentes
fisico-quimicos, por el otro, su funcionamiento y su reproduccion
adquieren un cardcter social cada vez mas pronunciado [...] La
reproduccion fisica del hombre como ser biolégico es y permanece el
fundamento ontolégico de todo ser social. Sin embargo, es un
fundamento cuyo modo de existencia es de transformarse en una
cosa social en un grado cada vez mas elevado: esto es, por un lado,
son creados sistemas de mediaciones (complejos) para realizar y fijar
en lo real estas transformaciones...por otro lado, este ambiente
autocreado...vuelve a actuar sobre el propio creador [...] (1981, p.
230).

Este sistema de mediaciones, que se desarrolla en el mundo de
los hombres, alude a la creacién y transformacion de una realidad
que es cada vez mas compleja para el ser social, apareciendo
diversos complejos sociales que tienen finalidades y funciones
sociales distintivas respecto a la transformacién de la naturaleza
mediante el trabajo. Como advierte Lukacs (1981), esta diversidad
y multiplicacién de momentos heterogéneos no rompe con la
unidad originaria del ser social, al contrario, se enriquece y
diversifica. Por ello el autor hablara de una identidad de la
identidad de la no identidad, la cual:

[...] en contraposicion a la naturaleza organica, es caracteristica
peculiar del ser social que una necesidad definitivamente unitaria
puede, sin renunciar a la propia unidad, formar para su satisfaccion
“6rganos” completamente diversos, en los cuales la unidad originaria
es, al mismo tiempo, superada y conservada, y que por eso, en sus
estructuras internas, realizan esta identidad de identidad y no
identidad en las mas variadas formas concretas (Lukacs, 1981, p.
239).

Esta identidad de la identidad de la no identidad presente en el
proceso de reproducciéon del ser social marca una distincién
fundamental respecto a la naturaleza organica. Al inicio de este
trabajo se afirmé que la reproducciéon ontogenética y filogenética
de la naturaleza organica coincidian. Vale la pena detenerse un
momento a profundizar este punto. Lukacs (1981) sefiala que la
reproducciéon ontogenética, esto es, la reproduccion de todo
espécimen individual coincide con la reproduccién filogenética, es
decir, del género en su totalidad. Esta identidad se produce porque
el espécimen al actuar sobre fundamentos biolégicos, producto de
que su conciencia es un epifenémeno, no puede generar ningun
tipo de mediacién parcial entre éste y la totalidad, de modo de
modificar su propia naturaleza y el ambiente de forma conciente.
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Por el contrario, la reproduccion social presenta un caricter mas
mediado y diferenciado entre la reproduccion ontogenética, del
individuo y su reproducciéon biolégica y social, y del género
humano, como totalidad sintética de los actos teleologicos puestos.
Sobre la reproduccién social, son dutiles las proposiciones de
Lukacs al decir que la misma
[...] en dltimo analisis, se realiza en las acciones de los individuos, -en
lo inmediato la realidad social se manifiesta en el individuo-, sin
embargo estas acciones, para realizarse, se insertan, por fuerza de las
cosas, en complejos relacionales entre los hombres los cuales una vez
alcanzados, poseen una determinada dindmica propia; esto es, no
s6lo existen, se reproducen, operan en la sociedad independiente de
la conciencia de los individuos, sino dan también impulsos, directa o
indirectamente, mis o menos determinantes a las decisiones
alternativas (1981, p. 156).

Esta diferencia presente en la reproducciéon de la naturaleza
organica y el ser social no elimina un elemento comun entre
ambas: que no puede existir una reproduccion filogenética (del
género) sin tener por base la reproducciéon ontogenética, esto eso,
de los especimenes individuales que la constituyen. Esto permite
comprender porqué, desde la 6ptima de la reproduccion, el trabajo
es la categorfa fundante del ser social, sin la cual no podria
desarrollarse la reproduccion del individuo humano ni del género
humano. Por ello, para Lukacs, la economia se constituye en el
momento predominante’ en la reproduccién social, ya que:

[...] la economia, como sistema dindmico de todas las mediaciones
que forman la base material para la reproduccién de los individuos
singulares y del género humano, es el hilo real que conjuga la
reproduccién del género humano y aquella de sus ejemplares
singulares (1981, p. 289).

Cabe destacar que la propuesta tedrica de Lukacs no reduce a
los otros complejos en un mero epifenomeno de la economia,

5> Alves de Andrade (2011) advierte que el complejo de la economia es
determinante en relacién a la funcién social que desempefia en el interior del
proceso de la reproduccién social, mientras que la totalidad, en el plano
universal, es el momento predominante de la procesualidad reproductiva del
mundo de los hombres. En relacién al primero de estos momentos
predominantes, Lukacs (1981) advierte las dificultades crecientes que tiene la
ciencia para su reconocimiento, volviéndose cada vez menos evidente por el
desarrollo de la socializacion humana y el surgimiento de un complejo de la
reproduccion ontogenética: la economfia.
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como si lo hacen aquellas teorfas del marxismo vulgar que

convierten al marxismo en wuna teorfa factorialista con

predominancia del “facto econémico”. Al respecto, Lukacs sefiala:
Serfa, no obstante, completamente errado concluir aqui que sus
relaciones (refiere a los otros complejos) con el mundo de la
economia sea simplemente la de ser determinadas por el, sin
cualquier interaccién viva, que su modo de manifestaciéon, su
desarrollo, etc. puedan simplemente ser derivados, deducidos, de
aquellos econémicos. (1981, p. 248).

Esta critica hecha por Lukacs a la tendencia factorialista del
marxismo estarfa incompleta si no se realiza la critica a aquellas
tendencias que, dentro del marxismo, apuntan al “realzamiento del
valor [...] por este misero motivo desdefan, por un lado,
frecuentemente también si darse cuenta, las leyes sociales y
trasforman el desarrollo ontolégico fundado por Marx en un tipo
de desarrollo de valores” (1981, p. 172).

Este desarrollo diferenciado, e inclusive contradictorio, entre la
reproduccion ontogenética y la reproduccion filogenética en el ser
social permite comprender que la adaptacién activa del individuo
humano, al articular posiciones teleoldgicas, se enfrenta con una
totalidad, la sociedad, con su propia legalidad y tendencialidad y
sobre la cual los individuos, bajo la posibilidad de perecer, deben
actuar continuamente. Es decir, la sociedad se presenta al
individuo como una “segunda naturaleza”, independiente del
pensamiento y la voluntad del individuo, como un conjunto de
complejos sociales con su propia dinamica y desarrollo. Sin
embargo, como la adaptacion del individuo es activa, éste puede
generar un margen de maniobra que modifique los efectos
generales de esta “segunda naturaleza”.

Esta creciente distincion entre el individuo y la sociedad como
totalidad, cuestion particular respecto a lo que sucede en el ambito
de la naturaleza organica, permite vislumbrar porqué para Lukacs
(1981) la reproduccion social es bifacética, compuesta por dos
complejos fundamentales: el individuo como totalidad vy la
sociedad como totalidad. Es este caracter dual de la reproduccion
social, que no elimina su unidad, y su proceso histérico el que
permite al ser social abandonar el género mudo de la naturaleza
organica y constituirse, progresivamente, en un género noO mas
mudo. Como sefala Lukics,

Del punto de vista biolégico, un género humano ya existe cuando el
se destacéd objetivamente de los primates y, objetivamente, se torné
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un género en si. Pero este género, considerado en su totalidad
biologica simplemente objetiva, se revela tan mudo como aquel del
cual surgi6. Esta situacion puede cesar solamente cuando, en seguida
a los resultados objetivos y subjetivos de la posicion teleoldgica en el
trabajo, en la divisiéon del trabajo, etc., las bases de la reproduccion
filogenética cesar de ser solamente bioldgicas, cuando vienen
recubiertas, modificadas, transformadas, etc. por determinaciones
sociales que se van tornando cada vez mas dominantes (1981, p.
174).

La superacion del género mudo en el ser social se relaciona con
el desarrollo de la conciencia humana, que superando el caracter
epifenoménico que esta tiene en la naturaleza organica, se
constituye en el 6rgano y médium de la continuidad social, que se
distingue de la continuidad natural al ser este una totalidad sintética
de actos teleolégicos. Esta continuidad social (o continnum)
adquiere una particularidad bien definida para Lukacs:

[...] las alternativas puestas y resueltas correctamente, -correctamente
en el sentido que corresponden a las “exigencias del dia”- son fijadas
socialmente, son insertas en la reproduccién social de los hombres,
ellas, de este modo, se tornan parte integrantes del continnum de las
reproducciéon de los individuos y de la sociedad y se consolidan
como, de un lado, crecimiento de la capacidad vital de la sociedad en
su todo y, de otro, difusién y profundizacién de las facultades
individuales de los hombres singulares (1981, p. 181-182).

Esta continuidad social, dada por el 6rgano y médium de la
conciencia, es lo que permite articular la situaciéon presente de la
posicion teleoldgica concreta a la que se enfrenta el individuo con
aquellos  clementos, saberes, conocimientos, fuerzas, etc. de
experiencias pasadas y que, necesariamente, también se orientan al
futuro. Es decir, esta continuidad social se realiza con las multiples
y diversas respuestas que el individuo debe realizar a lo largo de su
vida, pero, también, de ello, resultan sintesis y legalidades sociales
que articulan la respuesta particular del individuo como momentos
genéricos. Este continnum, que se produce a partir de la
acumulaciéon de aquellos resultados de la praxis humana que
fueron objetivados, asi como el 6rgano que permite articularlos, la
conciencia, adquieren un caracter esencialmente histérico, con lo
cual, no existe ningun trazo teleolégico que los determine de
antemano o “a priori” o que éstos sean de caracter estatico. Por el
contrario, el continnum y el médium de la reproducciéon social
obtienen sus limites y posibilidad de su propio caracter histérico.
En sintesis,
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Por el hecho de figurar como médium mediador de la continuidad, la
conciencia vuelve a actuar sobre esta provocando transformaciones
cualitativas. L.a conservacién de los hechos pasados en la memoria
social influye continuamente sobre cada evento sucesivo [...] De
hecho, a las premisas objetivamente producidas y objetivamente
operantes de todo progreso posterior se acrecientan a las experiencias
del pasado conservadas en la conciencia que, después seran por ellas
elaboradas, son usadas practicamente en la nueva situaciéon (Lukacs,
1981, p. 186-187).

Esta continuidad social, entonces, adquiere una doble
procesualidad:

La continuidad, sin embargo, no es jamas un simple mantener fijo
aquello que ya fue alcanzado, sino también, sin que cese este trabajo
de fijacién, un ininterrumpido progreso [...] y esta dialéctica de la
superacion, la unidad contradictoria de conservar y de seguir
adelante, opera en todos los niveles (Lukacs, 1981, p. 198).

De este modo, entre la conciencia humana y la continuidad
social existe una relacion dialéctica donde ambas se influyen y
determinan entre si. La conciencia debe poseer un medio de
exteriorizacion y expresion, con lo cual, emerge el lenguaje, como
aquel complejo social que permite fijar los conocimientos de los
objetos, asi como expresar su esencia. Lukacs (1981) sefiala que el
dominio creciente de las fuerzas de la naturaleza desencadenadas
por el trabajo, son acompafiadas por la capacidad que tienen los
hombres de nominar objetos y relaciones.

El lenguaje surge articulado al proceso de trabajo y a la
necesidad de trasmitir representaciones a otros individuos
mediante un pensamiento conceptual y un sistema comunicacional.
Como senala Lukacs,

[...] apenas con el lenguaje surge, en sentido subjetivo, un 6rgano, en
sentido objetivo, un médium, un complejo, con el cual, en
circunstancias tan radicalmente mutables, se puede dar una
reproduccién: una conservacion de la continuidad del género
humano en el perenne mudar de todos los momentos subjetivos y
objetivos de la reproduccion (1981, p. 191).

El lenguaje, de este modo, tiende a captar la generalidad de los
objetos, su legalidad y objetividad, con lo cual, “[...] no es
lingtifsticamente posible encontrar una palabra que caracterice
univocamente la singularidad de un objeto cualquiera” (Lukacs,
1981, p. 192). Pero junto a esta tendencia a la universalidad, con el
desarrollo del ser social y del polo de la individualidad de la
reproduccién, coloca una propenslon en el lenguaje a captar y
significar los aspectos singulares y tnicos de los objetos. Es decir,
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para Lukacs (1981) la sintaxis permite nominar lingtisticamente la

singularidad. En suma,
[...] el lenguaje responde a una necesidad social que nace,
ontolégicamente, a partir de la relacién de los hombres con la
naturaleza y entre si [...] Por eso el desarrollo de todo lenguaje vivo
es caracterizado por un doble movimiento en direcciones
contrapuestas. Por un lado, expresiones de la vida cotidiana pasan
continuamente a una esfera de mas amplia generalizaciéon [...] Por
otro lado, y contemporaneamente, hay un movimiento opuesto en
direcciéon a la determinacién individualizante, que lleva o al
nacimiento de nuevas palabras o a nuevos matices de significado en
aquella ya en uso (Lukacs, 1981, p. 197).

De este modo, el lenguaje es un complejo social cuyo desarrollo
es esencial en todos los complejos sociales que constituyen la
totalidad de la sociedad, en el sentido que es una determinacion sin
la cual estos no podrian funcionar. Como es un complejo social
universal, éste es el resultado y sintesis de los actos individuales del
habla, con lo cual, su génesis es espontinea y por mis que se
puedan constituir instituciones para incidir sobre el lenguaje, esta
incidencia es minima. Al mismo tiempo, el lenguaje, su desarrollo,
depende de las transformaciones de la vida social, aunque éste no
deja de tener una legalidad propia, leyes que la determinan.

Este caracter bifacético del lenguaje, que apunte a la generalidad

y a la individualidad, es producto de la unidad dual de la

reproduccion social, constituida por el individuo y la sociedad

como totalidad. Respecto a uno de los polos de la reproduccion

social, la individualidad, Lukics (1981), en numerosos pasajes,

sefiala que dicha reproduccion se realiza a partir de las posiciones

teleologicas concretas de cada individuo particular. Esta adaptacion

activa del individuo lo enfrenta a un proceso continuo de

decisiones alternativas sobre las cuales éste debe optar a lo largo de

su vida. Y es esta determinacion la que constituye la personalidad
del individuo:

Aquello que nosotros denominamos personalidad de un individuo es

este ser precisamente asi de sus decisiones alternativas [...] En cada

individuo es latente un gran numero de posibilidades pero su

verdadero caricter se realiza, en su ser precisamente asi, justamente

cuando y porque se traduce un acto cierta posibilidad y no otra [...]

La substancia de un individuo es, por lo tanto, aquello que en el

curso de su vida se compone como continuidad, direccién, cualidad

de la ininterrumpida cadena de estas decisiones (Lukacs, 1981, p.
262).
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Para Lukacs (1981) este es el modo cotrecto de comprender al
individuo y su personalidad. Esta posicién representa un zertium
datur frente a las concepciones predominantes en las ciencias
sociales. En primer lugar, es posible identificar una concepcion
tedrica que apunta a que el hombre es un mero producto pasivo
del ambiente en el que habita. Otra, apunta a una individualidad
humana que se encuentra por fuera del espacio y del tiempo, es
decir, posee un caracter a priori y por lo tanto ahistérico.
Finalmente, una tercera posiciéon tedrica, alude que el aislamiento
mental creciente de los individuos respecto al ambiente permitiria,
mediante su independencia (que para Lukacs es imaginaria),
producir una individualidad rica. En contraposicion a estas
perspectivas, Lukacs advierte que

Cuanto mis rica y potente es la personalidad de un individuo, tanto
mas densa es la articulacion entre sus respuestas a la vida y el ser
precisamente asi de la sociedad en la cual él vive, tanto mas
genuinamente — mismo cuando se mueve en sentido negativo en
relacion a las tendencias de la época- tales respuestas nacen de las
demandas de la época (1981, p. 245-240).

En sintesis, el individuo, como uno de los polos de la
reproduccion social, se constituye en una substancia a través de su
propia historicidad, la cual, refiere al conjunto de posibilidades que
se le presentan a lo largo de su vida y que son objetivadas a partir
de acciones concretas. Resulta central que frente a aquellas
posiciones tedricas predominantes en las ciencias sociales, que
anteriormente fueron referenciadas, Lukacs capta la procesualidad
particular que se genera entre el individuo y el ambiente, de modo
tal que

Las circunstancias [...] mismo siendo dadas para el respectivo
individuo en su ineliminable objetividad y, aunque siendo como
objetividades sociales, sujeta a una casualidad objetiva, sin embargo
para las personas que nacen, que se encuentran por azar, etc. en estas
circunstancias, ellas constituyen el material ofrecido a decisiones
alternativas concretas (1981, p. 263).

Es decir, como la adaptaciéon activa del hombre sobre el
ambiente funda la relacién sujeto-objeto, esta interaccién entre
ambas siempre adopta un caracter alternativo, en la cual, el
individuo responde a las demandas puestas por la sociedad en la
que se encuentra. Es en esta interaccion, en esta interrelacion entre
el individuo y la sociedad en la que se encuentra, la que constituye
el ambito en el que se desarrolla y conforma la personalidad
humana.
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Por su parte, el segundo polo de la reproduccién social, la
sociedad como totalidad, se realiza partir de las posiciones
teleologicas concretas de cada individuo y de dichas posiciones
emerge una substancia nueva cuya esencia es la sociabilidad, la
sintesis peculiar de los actos teleolégicos particulares. Cabe
destacar que esta totalidad no es una teleologia con una
direccionalidad concreta y especifica, por el contrario, al ser la
sintesis de posiciones teleologicas de individuos que desencadenan
transformaciones de relaciones causales que no pueden dominar
completamente, estos producen consecuencias y resultados
inesperados a las acciones previamente idealizadas.

Si la sociedad como totalidad no es producto de una teleologia,
ésta, como ya se observo, adquiere ciertas legalidades que el
individuo no puede modificar individualmente, pero si, puede
actuar y encontrar espacios alternativos de accion frente a las leyes
tendenciales generales. De este modo, la sociedad se constituye en
una “segunda naturaleza”, como unidad basada en la identidad de
la identidad de la no identidad, en la cual, los momentos sociales
adquieren un momento predominante.

En suma, a partir de las reflexiones aqui presentadas se ha
intentado mostrar como la reproduccién es una categoria
ontologica central para la génesis y desenvolvimiento del género
humano. La produccién, cuya categoria fundamente se encuentra
en el trabajo que constituye el complejo ontogenético de la
economia, necesariamente conduce a un proceso de reproduccion
que va mas alld de la reproduccién simple, permitiendo el
desarrollo creciente, histérico y contradictorio, de la substancia
humana, del género humano cuyos polos se encuentran en el
individuo y la sociedad como totalidad.

Consideraciones finales

Se vio que la reproduccién no es una categoria universal del ser,
sino que solamente los complejos de la vida natural y del ser social
se reproducen y solamente la reproduccién del ser social tiene
como momento predominante la incesante producciéon de nuevas
realidades inexistentes en la naturaleza. La incesante produccion de
nuevas realidades sélo se torna posible a partir de la categoria
trabajo, en la medida que ésta es portadora de un conjunto de
generalizaciones que van mas alla de su acto singular e impulsa una
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reproduccion ampliada que crea en los hombres nuevas
capacidades y nuevas posibilidades.

Lukacs, al iniciar el analisis de la categorfa reproduccion,
observa que el trabajo soélo existe como momento de la
reproduccién social y ésta ultima expresa las bases del desarrollo
humano genérico a partir del doble movimiento constituido por la
sociabilidad y la individuacién. Esos dos polos, dialécticamente
articulados e indisociables del desarrollo humano genérico, son
explicados a través de dos categorfas presentes en el trabajo: la
objetivacion y la exteriorizacion (Entdusserung).

Mediante la objetivacion el sujeto del trabajo produce nuevas
realidades, configurando las respuestas necesarias a la
reproducciéon bioldgica y social a través de la interaccion entre
teleologia  (hombre) y causalidad (naturaleza). Con la
exteriorizacion comienza la constitucion de la subjetividad
humano-genérica, que da origen al individuo singular, en la medida
que el proceso de objetivacion del objeto genera una
transformaciéon en el propio sujeto, en la medida que impulsa el
desarrollo de ciertas potencialidades que sélo existfan como
posibilidad y el reconocimiento, en el plano de la conciencia, del
objeto creado por él. Tal proceso es la base de la personalidad
humana, que se torna cada vez mas compleja e individualizada,
proceso que se encuentra fuertemente vinculado con la sociedad
en la cual el individuo vive y actia. En ese sentido, la sociabilidad y
la individuacién forman una unidad indisoluble, pero sin ninguna
posibilidad de que ésta se constituya en una identidad.

El conjunto categorial de la reproduccion social, compuesto por
los procesos de produccion y reproduccion, permite analizar las
bases onto-genéticas de complejos sociales como la alimentacion,
la sexualidad, el lenguaje, la division del trabajo, entre otros y
expone las funciones de tales complejos, que se desenvuelven a lo
largo del proceso de desarrollo humano, y como éstos impulsan y
son impulsados por el crecimiento de las capacidades de los
hombres. Ciertamente, dentro de los limites de este articulo no es
posible exponer todas las consecuencias de la reproduccién social,
pero es posible identificar que el caracter de una ontologia
marxiana es de hecho consistente para permitir un conocimiento
de la realidad como verdaderamente es y contribuyendo en la
busqueda de soluciones para los problemas humanos y en la
busqueda de desarrollar una auténtica humanidad.
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TRABALHO E LINGUAGEM NA ONTOLOGIA
DE LUKACS

Mariana Andrade!

Nosso objetivo nesse texto é demonstrar como, para o filésofo
hangaro Gyorgy Lukécs, o trabalho, categoria fundante do ser
social, ao surgir funda, a0 mesmo tempo, outros complexos sociais
1mpresc1nd1vels ao processo reprodutivo social como um todo
como, por exemplo, a linguagem. Veremos que, conforme Lukacs,
a relagio entre trabalho e linguagem diz  respeito
fundamentalmente ao fato de que, a partir do trabalho, surge, na
esfera social, o “6rgio e médium necessario” para trazer a
existéncia aquelas posi¢oes teleologicas indispensaveis ao processo
de socialidade que ¢ inerente ao trabalho: as posi¢oes teleologicas
secundarias. Estas posicoes — diferentemente das posi¢oes
teleologicas primarias que se dirigem a transformacdo da natureza
— tém como objeto a consciéncia humana e, por consequéncia,
podem agir de diversas formas, no interior dos mais variados

! Doutora em Servico Social pela Universidade Federal do Rio de Janeiro —
UFR].
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complexos, processos, relagdes etc. sociais, podendo chegar, em
certas circunstancias, a assumir a fun¢io de ideologia®.

Para Lukacs, enquanto que, mediante o trabalho, o ser humano
se torna capaz de produzir os meios, as condigdes etc. de
satisfacao daquela sua necessidade ontolégica primaria, prioritaria:
a reprodu¢iao da sua existéncia humano-biolégica, na linguagem,
ele encontra o “6rgaio e médium necessario” para tornar tal
reproducao um fato social cada vez mais amplo, na medida em
que, a linguagem cumpre nao apenas a fun¢ao de, no processo de
trabalho, ser o “instrumento para fixar os conhecimentos e
exprimir a esséncia dos objetos em-si, através de pontos de vista
que se fazem sempre mais verdadeiros”, mas, revela-se, também,
“um instrumento para comunicar as multiplas e mutaveis formas
de relacionamento dos seres humanos entre si” fazendo com que
a reproducao social se torne um processo ainda mais complexo e
mediado que a simples reposi¢ao do que mesmo que caracteriza a
reproducao na esfera organica.

Para compreendermos, pois, segundo a acepgao lukacsiana, os
fundamentos ontolégicos da relagio trabalho e linguagem
devemos partir do préprio trabalho enquanto processo que tem
por funcio a transformacao da natureza.

1. O processo de trabalho

O trabalho como processo unitario foi por Lukacs inicialmente
analisado a partir do seu elemento mais simples: o ato de trabalho
singular.

Abstratamente, Lukacs decompde o ato de trabalho singular em
dois momentos distintos: o momento ideal e 0 momento material.
O momento ideal, por sua vez, subdivide-se em dois outros: a
finalidade e a busca dos meios*.

Sobre esta ultima separa¢ao, argumenta Lukacs:

2 Sobre a ideologia e suas fungdes cf.: Costa, G. (2006) e Vaisman, E. (2014).
Um possivel desdobramento da investigacio de Lukacs sobre o complexo da
ideologia pode ser encontrado em Mészaros, 1. (2004).

3 Ibid., p. 136

4 Cf. Ibid., p.18 — (der Zielsetzung und der Erforschung der Mittel). Todas as citagdes
referidas no corpo do texto correspondem a paginagio da obra em alemio.
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A separac¢io de ambos os atos, isto ¢, a finalidade e a busca dos
meios, ¢ da maxima importancia para a compreensio do processo de
trabalho, especialmente pelo seu significado na ontologia do ser
socia. E exatamente aqui se mostra a inseparavel ligacdo
(Verbundenbeif) das categorias, em si opostas, que consideradas
abstratamente se excluem mutuamente: causalidade e teleologia.
(Lukécs, 1986, v. 14, p. 18-9).

Comecando, segundo a acepgdo lukacsiana, a analise do
processo de trabalho pelo momento ideal, temos que: a finalidade,
“de um lado, nasce de uma necessidade humano-social e, de outro
lado, precisa satisfazer tal necessidade™. Para se apreender,
especialmente na génese do ser social, a relagdo ontoldgica entre
necessidade e finalidade, considerando a finalidade enquanto
momento em dire¢do a satisfagdo da necessidade, precisa-se ter em
conta, de acordo com Lukacs, o “jogo dialético entre pergunta e
resposta”™® que esti na base desta relacio. Detenhamo-nos um
pouco na esséncia deste jogo dialético.

Diz Lukacs:

Como todo ser vivo, o ser humano ¢, essencialmente, um ser que
responde: o ambiente pde a sua existéncia, a sua reprodugio,
condi¢des, tarefas etc. ¢ a atividade (Akzivitai) do ser vivo, para
conservar a si mesmo e a sua espécie, se concreta no reagir de modo
adequado (de modo adequado as suas necessidades de vida no
sentido mais amplo). (Lukacs, 19806, v. 14, p. 250).

Como aponta o filésofo, na esfera organica, as reagoes dos
seres vivos as determinacGes do ambiente conctreto sob suas vidas
sao de tal ordem que, ainda que elas sejam movidas por certo grau
de consciéncia, mediante tal reagdo, o ser vivo nao é capaz de criar
no ambiente concreto complexos de mediagdes permanentes que
sirvam para fixar no real as suas conquistas e, portanto, da espécie,
frente as determinagdes naturais predominantemente espontaneas.

Como argumenta Lukacs, ha certamente na esfera organica “os
numerosos casos de capacidade de trabalhar que se conservam,
porém, como pura capacidade”, assim como

[-..] as situacoes de becos sem saida, nas quais surge ndo apenas um
certo tipo de trabalho, mas inclusive a consequéncia necessaria do
seu desenvolvimento, ou seja, a divisdo do trabalho (as abelhas etc.).
Contudo, em tais situacGes, essa divisio do trabalho — enquanto se
fixa como diferenciacido biol6gica dos exemplares da espécie — ndo

5 Ibid,, p. 21
¢ Ibid., p. 250
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consegue se tornar principio de desenvolvimento ulterior no sentido
de um ser de novo tipo, permanecendo, ao contririo, como um
estagio estabilizado, ou seja, como um beco sem saida no
desenvolvimento. (Lukacs, 2007, p. 228).

O ser humano se diferencia dos demais seres vivos exatamente
porque nio apenas reage de modo adequado as exigéncias do
ambiente concreto sobre sua vida, mas, indo além, através da sua
praxis, articula em respostas estas reagdes. E o fundamental quanto
a estas reagoes (respostas) é que, conforme o filésofo hungaro,

A articulagio, ao invés, se apoia sobre a posicdo teleolégica, que é
sempre guiada pela consciéncia e acima de tudo pelo principio do
novo, que esta sempre implicito em quaisquer destas posi¢oes. A
simples reacdo se articula, por tal via, em uma resposta, alids,
podemos dizer que somente por esta via a acdo do ambiente adquire
o carater de uma pergunta. (Lukacs, 19806, v. 14, p. 250).

Tendo-se isto em considera¢ao, tomemos segundo a acepgao
lukacsiana, inicialmente, do ponto de vista apenas da génese do ser
social, a relagdo pergunta-resposta que perfaz este jogo dialético
procurando, sobretudo, esclarecer as mediagdes envolvidas no
momento em que, tendo a necessidade (pergunta) se elevado a
consciéncia humana, o ser humano se mostra, entao, capaz de
transformar a pergunta posta pelo ambiente concreto numa
finalidade enquanto momento que se dirige a satisfacio de tal
necessidade.

Veremos que o jogo dialético pergunta-resposta se estende para
além desta situagdao originaria de partida e tem, inclusive, a
possibilidade de se desenvolver ao infinito. Porém, ressalte-se, o
que nos interessa agora, pelas consequéncias que ela produz para a
continuidade do ser social, ¢ justamente esta situacao originaria de
partida, e para explora- la, devemos iniciar pela aquela relagao
fundamental para o ser e o como do ser social que surge
simultaneamente com o trabalho: a relagdao sujeito e objeto. Esta
relagao evidencia, conforme Lukacs, a génese da consciéncia nao
mais como epifenomeno biolégico, mas como fator ativo e
produtivo do ser social. Através dela podemos comprovar nao
apenas o surgimento daquela finalidade (necessidade) primeira,
mas, também, o nascimento da consciéncia como “6rgio e
médium” necessario a realizagao de posigdes teleologicas.

Segundo Lukacs, para analisarmos, portanto, a relagio sujeito e
objeto, relagdo mediante a qual a consciéncia humana exprime os
seus modos concretos de ser na sua interacao, interrelacdo com o
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ambiente externo, temos de partit daqueles dois momentos
ontologicamente heterogéneos, que existem em relagdo de

oposicio: “o ser e o seu reflexo na consciéncia™’.

Argumenta Lukacs que, as apreciagdes do ser humano sobre o
ambiente externo a sua volta produzem, em certas circunstancias,
um “afastamento do ser humano do seu ambiente”, um
“distanciamento” que tem como efeito o ‘“confrontar-se entre
sujeito e objeto”™. Neste movimento de afastar-se, distanciar-se e
confrontar-se do sujeito com o ambiente externo surge na
consciéncia do sujeito um reflexo da realidade observada.

No reflexo (Widerspiegelung) da realidade a imagem (Abbildung) se
descola da realidade reproduzida (von der abgebildeten Wirklichkeir), para
coagular-se numa “realidade” prépria da consciéncia. Pusemos entre
aspas a palavra realidade, porque, de fato, na consciéncia, a realidade
apenas se reproduzira. (Lukacs, 19806, v. 14, p. 30).

Como “realidade da propria consciéncia” “é impossivel que
aquilo que é reproduzido seja semelhante, muito menos idéntico™”
a consciéncia. Tal reprodugio ¢é, pois, uma “imagem” na
consciéncia acerca do ambiente externo a prépria consciéncia.
“Imagem” na consciéncia e ambiente externo a propria consciéncia
sdo, portanto, categorias de qualidade diversa.

De acordo com Lukacs, a imagem na consciéncia é, em sentido
ontolégico, “uma nova forma de objetividade”’. Sua génese
implica que nos deparamos com dois momentos ontologicamente
heterogéneos e que existem em relagao de oposi¢do: o ser e 0 seu
reflexo na consciéncia. “Essa dualidade ¢ um fato fundamental do
ser social”".

Para Lukacs, na medida em que esta distingao entre o ser € seu
reflexo na consciéncia vem a existéncia surge, no ambito do ser
social, uma auténtica relagao entre sujeito e objeto. Por ndo serem
capazes de provocar e, por conseguinte, de reconhecer tal
distingdo, os limites inferiores e superiores do processo
reprodutivo organico terminam por constranger a consciéncia
animal a agir e funcionar apenas como epifenémeno do processo

7 Ibid., p. 30
8 Ibid., p. 30
? Ibid., p. 30
10Tbid., p. 30. (ezne nene Gegenstandlichkeitsform).
1 Ibid., p.30
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real de reproducao bioldgica, nao podendo ir além desta funcio.
Quando, pelo contrario, através do trabalho, tais limites sao
superados, aquele ser vivo em vias de se tornar humano, em
consequéncia disso, é impelido para dentro de uma nova esfera de
ser: a esfera social.

Em consequéncia da capacidade de produzir e reconhecer a
distin¢do entre ser e reflexo na consciéncia, argumenta Lukacs, as
reacOes humanas sobre o mundo objetivo cessam de ser apenas
estimulos biologicamente determinados, como ocorre com muitos
animais, e se transformam em reagbes conscientes, desejadas
Deste modo a consciéncia humana sobrepuja o scu cariter
eplfenomemco natural transformando-se assim num fator ativo e
decisivo do ser social.

Todavia, ressalta Lukacs, este sobrepujar da consciéncia nao é,
de modo algum, algo que ocorre de uma vez para sempre. Com o
salto ao ser social, a consciéncia humana sobrepuja o seu carater
epifenoménico natural apenas no seu ser-em-si, o ser-para-si ¢, no
entanto, um processo longo e continuo do desdobrar-se da
consciéncia social em formas sempre superiores que ocorre
necessariamente em conformidade com o processo reprodutivo
social total, do qual ela é sempre, em cada uma das suas fases,
“produto e expressio realizada”.

No processo de trabalho tendo, pois, como pressuposto a
distingdo ontoldgica entre o ser e seu reflexo na consciéncia, a
finalidade enquanto um dos seus elementos implica, segundo
Lukics, a existéncia de dois atos reciprocamente heterogeéneos que,
quanto ao ser, sao indissociaveis: de um lado, o reflexo mais
adequado posswel da realidade tomada em con51deragao e, do
outro lado, a correspondente cadeia causal da qual ele ¢
expressio'”. Ambos os atos sio indispensiveis 2 realizacio de
posicoes teleoldgicas. A simples existéncia dos mesmos demarca,
no plano do ser, a precisa separagdo “[...] entre objetos que existem
1ndependentemente do sujeito, e sujeitos que delineiam estes
objetos com um grau maior ou menor de aproximagao, por atos de
consciéncia, para apropriar-se deles espiritualmente.” (Lukacs,
1980, v. 14, p. 29).

12 bid., p. 30
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Estes dois atos, observa Lukacs, cada um por si mesmo e na
combinagao imprescindivel entre os dois formam a base
ontologica da especificidade do ser social.

Argumenta ele:

Se o sujeito, enquanto separado na consciéncia do mundo objetivo,
ndo fosse capaz de observar e de reproduzir no seu ser em-si este
ultimo, jamais aquela finalidade, que é o fundamento do trabalho,
mesmo do mais primitivo, poderia realizar-se. (Lukacs, 19806, v. 14, p.
29)13.

Segundo Lukacs, para realizar uma finalidade, equivale dizer,
para satisfazer uma necessidade, é exigéncia do proprio processo
de trabalho que seja produzido “um conhecimento objetivo”
acerca “do sistema causal dos objetos e dos processos”'* naturais
que o ser humano apreende mediante o reflexo.

Uma finalidade s6 pode chegar a se realizar mediante a
elaboracao de tal conhecimento. Neste sentido, afirma Lukacs:
uma “finalidade torna-se realidade ou nao dependendo de que, na
busca dos meios, se tenha conseguido transformar a causalidade
natural em uma causalidade (ontologicamente) posta.”

O conhecimento “do sistema causal dos objetos e dos
rocessos” naturais ¢, pois, para Lukacs, uma condi¢ao para o
b > b
113 1 1
processo de trabalho. Sem este, “a finalidade e a busca dos meios

nada podem produzir de novo™".

Para que no processo de trabalho o conhecimento acerca de tais
conexodes causais naturais seja produzido, a busca dos meios deve
cumprir uma dupla funcaio:

[.] de um lado evidenciar aquilo que em si mesmo governa os
objetos em questdo independentemente de toda consciéncia; de
outro lado, descobrir neles aquelas novas conexoes, aquelas novas
possiveis fun¢des que, quando postas em movimento, tornam

realizavel (verwirklichbar) o fim teleologicamente posto. (Lukécs, 1986,
v. 14, p. 19).

13 “Decerto também os animais tém uma relagdio — que se torna cada vez mais
complexa e que finalmente ¢ mediada pela consciéncia — com o seu ambiente.
Porém, uma vez que isto permanece restrito ao biolégico, jamais pode dar-se
para eles, como ao invés para os humanos, tal separacdo e tal confrontamento
entre sujeito e objeto. ” (Ibid., p. 29).

14 1bid., p. 19

15 Ibid., p. 21

16 Ibid., p. 19
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Como argumenta Lukacs, nos objetos, complexos, forgas,
relagdes etc. que formam a objetividade natural primaria nao ha,
em-si, “nenhuma intenc¢do” de eles se tornarem meios para a
satisfacio de necessidades humanas: “No ser-em-si da pedra nao
ha nenhuma intencdo, e até nem sequer um indicio da
possibilidade de ser usada como faca ou como machado”". Eles
apenas podem adquirir esta funcdo quando suas propriedades
naturais, objetivamente existentes em-si, sao reconhecidas como
adequadas para entrarem em novas combinagoes uteis a vida
humana.

E isto, no plano ontoldgico, ja pode ser encontrado claramente no
estagio mais primitivo. Quando o ser humano primitivo escolhe uma
pedra para usa-la, por exemplo, como machado, deve reconhecer
corretamente esta conexio entre as propriedades da pedra — que no
mais das vezes tiveram uma origem casual — e a possibilidade do seu
uso concreto. (Lukacs, 1986, v. 14, p. 19).

Segundo Lukacs, para descobrir aquelas “novas conexoes”, as
“novas possiveis funcdes” existentes nos objetos naturais e entao
organiza-las em “novas combinagdes” tuteis a sua vida, o ser
humano deve, pois, ao confrontar-se com o objeto natural,
reconhecer corretamente as propriedades naturais do mesmo de
modo a identificar nele as possibilidades do seu uso concreto.
Apenas mediante este procedimento é possivel ter as bases para a
transformagao da causalidade natural em algo util a satisfagao de
sua necessidade. Dito de outro modo: apenas reconhecendo as
propriedades dos objetos, complexos, forcas, relagdes naturais,
identificando a partir delas as possibilidades do seu uso concreto, o
ser humano pode utilizar a “atividade propria da natureza”'® para
alcancar determinada finalidade.

Todavia, ressalta ILukacs, para se alcancar determinada
finalidade, o conhecimento produzido acerca dos objetos,
complexos, forcas, relagdes naturais deve necessariamente
corresponder a esséncia dos mesmos, caso contrario, a finalidade
nao pode se realizar, ou seja, a causalidade nao pode se tornar
posta. B, pois, uma exigéncia do proprio processo de trabalho que,
no momento da busca dos meios, seja produzido um
conhecimento correto acerca dos objetos, complexos, forgas,
relagdes naturais. Apenas mediante “o reconhecimento correto das

17 Ibid., p. 19
18 Thid., p. 19
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conexdes causais nio homogéneas da realidade”"” pode-se chegar a

produzir tal conhecimento e, consequentemente, a alcancar a
finalidade desejada.

Com relagdo a isto, argumenta Lukacs, “[...] quando se poe
ontologicamente a causalidade no complexo constituido por uma
posicao teleologica, esta deve apreender corretamente o seu objeto,
sendo nao ¢ — neste contexto — uma posi¢ao.” (Lukacs, 19806, v. 14,
p. 20).

Conforme Lukacs, a finalidade pode chegar entdo a se tornar
“uma verdadeira posicio” apenas se se produz, no momento da
busca dos meios, um conhecimento correto acerca das conexdes
causais naturais. Se isto ndo acontece, a finalidade permanece
sendo apenas um desejo ou mesmo uma mera pulsio da
subjetividade e as conexoes causais naturais “sequer podem chegar
a ser — em sentido ontoldgico — postas™'. Esta intima ligacio entre
finalidade e busca dos meios revelam ambos os atos como atos
ontologicamente articulados.

No processo de trabalho, portanto, é condi¢ao para a realizacao
de uma posicao teleoldgica que seja produzido um conhecimento
correto acerca das conexoes causais naturais que se pretende
transformar; se isto ndo acontece, a objetivagdo da posi¢io
teleolégica pode levar a uma “nova objetividade” que nao
corresponde a finalidade sequer parcialmente. Pensemos no caso
da busca da pedra filosofal, no periodo medieval. E, lembremos, a
producao de tal conhecimento pressupde sempre a distingao
ontolégica entre o ser e o seu reflexo na consciéncia, por isso, o
reflexo da realidade na consciéncia surge “como pressuposto para

finalidade e meio no trabalho”*.

Todavia, é preciso destacar, ainda, de acordo com Lukacs, que a
adequacao de tal conhecimento, no imediato, deve corresponder
apenas aquele setor da objetividade natural que se pretende
transformar prontamente. Pois, se ¢ certo que “todo objeto
natural, todo processo natural, tem uma infinidade intensiva de

propriedades, de interrelagbes com o mundo que o cerca etc.””,

19 Thid., p. 20
2 Tbid., p. 21
21 Tbid., p. 20
2 Tbid., p. 30
2 Ibid., p. 20
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seria absolutamente impossivel que, para tornar posta uma posi¢ao
teleologica, os humanos tivessem que conhecer esta “infinidade
intensiva” em todos os seus aspectos.

Se para trabalhar fosse necessirio um conhecimento mesmo
que somente aproximado desta infinidade intensiva em si, o
trabalho jamais poderia ter surgido nas fases iniciais da observagao
da natureza (quando nao havia um conhecimento no sentido
consciente). (Lukacs, 1986, v. 14, p. 20-1).

Portanto, para Lukacs, no momento da busca dos meios, o
conhecimento correto produzido acerca das conexoes causais
naturais deve, a0 menos no imediato, referir-se apenas “aqueles
momentos da infinidade intensiva que, dada a posigao teleoldgica,
tém uma importincia positiva ou negativa”** para a realizacio da
mesma, uma vez que, apenas de posse deste conhecimento o ser
humano pode chegar a tornar a posigao teleolégica um momento
objetivo da realidade.

A necessidade de que seja produzido durante o processo de
trabalho um conhecimento correto correspondente, a0 menos no
imediato, aquele setor da objetividade natural que se pretende
transformar, nido impede, segundo a acepgdo lukacsiana, que
outros conhecimentos, que nao estejam diretamente ligados a
finalidade que se deseja alcancar sejam, simultaneamente,
produzidos.

No processo de trabalho, enquanto aquele conhecimento
produzido acerca das conexdes causais naturais nao adquirir
objetividade social, isto ¢, nao for posto na forma de bens uteis a
satisfacdo de necessidades humano-sociais, os valores de uso, cle
permanece sendo apenas uma possibilidade. E como tal, pode ou
nao passar a existéncia objetiva:

[..] o reflexo tem um estatuto (Position) peculiar contraditério: por um
lado, ele é o exato oposto de qualquer ser, precisamente porque ele é
reflexo e ndo-ser; por outro lado, e a0 mesmo tempo, é o veiculo
através do qual surgem novas objetividades (Gegenstindlichkeif) no ser
social, por meio do qual se realiza a sua reprodu¢do no mesmo nivel
ou em um nivel mais alto. Deste modo, a consciéncia que reflete a

realidade adquire certo carater de possibilidade (Mdglichkeitscharakter).
(Lukacs, 1980, v. 14, p. 31).

2 Tbid., p. 20
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Segundo Lukacs, o reflexo, por ser uma reproducdao, uma
imagem na consciéncia é em-si um “ndo-ser””. E como “nio-set”
ele existe apenas como possibilidade. Porém, sua existéncia como
possibilidade nao suprime o seu papel fundamental para a génese e
desenvolvimento do ser social. Pois, como possibilidade, “cle é o
pressuposto decisivo para a posicio de séries causais”, tal como
na “dynamis” aristotélica, que ¢ definida pelo estagirita como “a
capacidade de conduzir a bom fim uma dada coisa e de realiza-la
segundo a prépria intencio””.

Conforme argumenta Lukacs, em Aristételes, uma coisa
somente pode ser poténcia de algo quando ela ja se tornou ato, ou
seja, para Aristoteles, é a realizagdo do ato que define a poténcia,
de modo que, o ato ¢ a realizagao da propria poténcia.

Parafraseando  Aristételes, diz Lukdcs: “relativamente 2
substancia, o ato é anterior a poténcia”.

Toda poténcia é, a0 mesmo tempo, poténcia de duas coisas
contrarias, ja que, se de um lado aquilo que ndo tem a poténcia de
existir ndo pode ser propriedade de qualquer coisa; de outro lado,
tudo aquilo que tem a poténcia de existir pode também no passar a
ato. Entdo, aquilo que tem a poténcia de ser pode ser e também nio-
ser; portanto, a mesma coisa ¢ poténcia de ser e de ndo-ser. (Lukacs,
1986, v. 14, p. 33).

Em relacao as afirmacoes de Aristoteles, a Lukacs interessa,
sobretudo, a determinagao da poténcia como “poténcia de ser e de
nao-ser” do reflexo que medeia o processo de trabalho. Esclarecer
a relagdo entre “ser e nao-ser” enquanto caracterizagao essencial
do reflexo na consciéncia é decisivo para demonstrarmos a
mediacdo ontolégica fundamental que articula o reflexo ao ser
teleologicamente posto.

Afirma Lukacs, que “a passagem do reflexo como particular
forma de ndo-ser ao ser, ativo e produtivo, do tornar postas
conexoes causais apresenta uma forma desenvolvida da dynamis
aristotélica, que podemos indicar como carater alternativo de toda
posi¢io no processo de trabalho”®. E nestes termos que Lukécs
postula a alternativa como a categoria mediadora da relagdo entre a
finalidade, a busca dos meios e a objetivagao.

2 Tbid., p. 31
2 Thid., p. 33
27 Ibid., p. 33
2 Thid., p. 34
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A alternativa ¢, segundo Lukacs, a mediacdo que se interpoe
entre “o nao-ser do reflexo” e o seu ser teleologicamente posto. E
o clo que articula a mera potencialidade do ato de reflexo com a
materialidade do real transformando-o numa “nova objetividade”
que, por seu carater, ¢ ser social. E a mediagao que se interpoe
entre a finalidade, a busca dos meios ¢ o produto do trabalho
enquanto produto resultante da objetivacao.

No processo de trabalho, portanto, para aquele conhecimento
produzido acerca das conexOes causais naturais passar da
possibilidade, isto ¢, do plano da consciéncia (ndo-ser) a realidade
objetiva, ele deve encontrar seu médinum necessario na escolha, na
alternativa do sujeito do trabalho.

Quando o ser humano primitivo, de um conjunto de pedras, escolhe
uma que lhe parece mais apropriada aos seus propositos (Zwecke) ¢
deixa outras de lado, é 6bvio que se trata de uma escolha (Wabhi), de
uma alternativa. E no exato sentido de que, a pedra enquanto objeto
da natureza inorginica existente em-si, de modo nenhum, foi pré-
formada para se tornar instrumento para esta posicio. (Lukacs, 1986,
v. 14, p. 34).

No processo de trabalho, pois, a escolha-alternativa ¢, segundo
Lukéacs, o ato de uma pessoa (ou de um coletivo de pessoas)
requendo para por o conhecimento produzido acerca das
conexdes causais naturais nas novas conexoes, nas novas possiveis
funcdes descjadas. Sdo as escolhas- alternativas do sujeito  que
poem em movimento o processo do trabalho.

Para que, pela alternativa, o conhecimento produzido acerca
dos objetos naturais converta-se em algo socialmente objetivo, ela
tem de necessariamente se consubstanciar num ato de escolha. Na
acepeao lukacsiana, toda escolha é sempre, em alguma medida, um
ato consciente, embora nem sempre se tenha plena consciéncia do
conteudo social e das consequéncias da mesma, tanto sobre o
mundo real objetivo quanto sobre o sujeito que a realiza. Ela
contém em-si um guantum de consciéncia justamente porque sua
realizagdo sempre requer certo conhecimento adequado acerca
daquilo que se pretende transformar. Pelo ato da escolha-
alternativa, portanto, o ser humano pode distinguir, com alguma
consciéncia, dentre os objetos existentes a sua volta, qual deles esta
em condi¢coes de servir de meio a realizacao de sua finalidade. A
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escolha-alternativa é, neste sentido,
~ . ’ . ’ . ()
nio tem mais caréter biolbgico™.

‘um ato de consciéncia que

Segundo Lukacs, na natureza, a cadeia causal realiza-se por-si,
isto ¢é, “de acordo com a sua propria necessidade natural interna do
se... entao”. Em consequéncia disso, no processo de trabalho, nao
s6 o fim deve ser teleologicamente posto, mas, também, a cadeia
causal natural deve ser transformada em causalidade posta. Disto
deriva que tanto o meio quanto o objeto do trabalho, para
adquirirem a qualidade de ser socialmente existentes, devem ser,
ambos, teleologicamente postos. Argumenta ele:

[...] tanto o meio como o objeto, em si mesmos, sdo coisas naturais
sujeitas a causalidade natural e somente na posicio teleoldgica,
somente por esta forma, poderdo receber a posicdo da existéncia
social no processo de trabalho, embora permanecam ainda objetos
naturais. (Lukacs, 1986, v. 14, p. 35).

No processo de trabalho, para que seja produzido um
conhecimento adequado e, em decorréncia disso, o meio e o
objeto do trabalho cheguem a adquirit a qualidade de ser
socialmente existente, a alternativa deve ser, em cada um dos seus
detalhes, continuamente repetida.

Cada movimento individual [por exemplo] no processo de afiar,
triturar, etc. deve ser considerado corretamente (isto é, deve ser
baseada em um reflexo correto da realidade), ser corretamente
orientado ao objetivo posto, corretamente levado a cabo pela mio
etc. Se isto ndo ocortrer, entdo a causalidade posta deixara de operar a
cada momento e a pedra voltara a sua condigdo de simples objeto
natural, sujeito a causalidades naturais, nada mais tendo em comum
com os objetos e os instrumentos de trabalho. Deste modo, a
alternativa se amplia até ser a alternativa de uma atividade certa ou
errada, de modo a dar origem a categorias que somente se tornam
formas da realidade no processo de trabalho. (Lukécs, 1986, v. 14, p.
35-6).

A necessidade com que, no processo de trabalho, a alternativa
deve ser, em cada um dos seus detalhes, continuamente repetida
evidencia como a alternativa, como ressalta Lukics, “nio se trata
apenas de um unico ato de escolha, mas de um processo, uma
ininterrupta cadeia temporal de alternativas sempre novas™”.

Durante o processo de trabalho, a repeticio de escolhas entre
alternativas permite, também, que o sujeito cada vez mais se

2 Tbid., p. 34
3 Thid., p. 35
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aproxime do conhecimento correto acerca das conexdes causais
que pretende transformar. Quando a escolha mostra-se
corretamente  realizada,  consequentemente, também o
conhecimento acerca das conexdes causais em questido revela-se
correto, e vice-versa. No processo de trabalho, portanto, na
medida em que a escolha do sujeito ocorre em conformidade com
a finalidade que se pretende alcancar, o conhecimento acerca das
conexOes causais naturais termina por revela-se correto. Quando
isto acontece, nao apenas o conhecimento produzido revela-se
correto, mas, também, as escolhas realizam-se adequadamente.

Todavia, como argumenta Lukacs, deve-se sempre ter presente
que, quando se objetiva uma escolha adentra-se a um “periodo de
consequéncias™'. Este é, pois, parte integrante do processo de
transformacao do real. Ele ocorre em decorréncia do fato
ontologico de que, na objetivagio, se interpde, em algum grau,
uma divergéncia entre a finalidade atingida e as novas necessidades
¢ possibilidades que surgem do ato, induzindo, assim, o sujeito a
reagit com novos atos sobre as consequéncias daqueles atos

realizados anteriormente.

Durante o processo de trabalho pode ocorrer, por exemplo,
que em algum momento o sujeito faca uma escolha errada e, em
consequéncia disso, ele tenha que submeter a causalidade natural a
um novo processo de elaboragdo, ou entio, tenha que realizar
reparos na mesma. Isto demonstra que a necessidade com que a
escolha-alternativa deve ser sempre corretamente orientada para a
finalidade nio elimina a possibilidade de que no processo de
trabalho ocorram erros.

Os erros sio, como destaca Lukdcs, partes integrantes do
processo de trabalho. Comumente eles ocorrem quando a
causalidade posta deixa, tal como o desejado, de operar, parcial ou
integralmente, sobre o objeto natural. Estes erros podem, todavia,
“ser de tipos muito diferentes”. Ha erros incorrigiveis e erros
corrigiveis. Os primeiros quando ocorrem fazem com que os
objetos do trabalho voltem a sua simples condi¢io de objeto
natural, perdendo assim a sua conexdo com o trabalho. Quando
este tipo de erro acontece, todo o trabalho ¢ inviabilizado.

Mas, ha também, erros que “podem ser corrigiveis”, com um
ato ou com atos sucessivos. Assim como os erros, ha também

3 Thid., p. 36
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diversos tipos de “corre¢oes possiveis”, das simples as complexas,
das faceis as dificeis, das que podem ser realizadas com um s6 ato
ou com virios atos sucessivos etc. No entanto, o fundamental
quanto aos erros e suas possiveis corre¢des € o fato de que quando
eles ocorrem novas alternativas sao introduzidas na cadeia de
escolhas-alternativas que o processo de trabalho engloba™

Os erros sdo, portanto, como assinala Lukacs, um momento
necessario do processo de trabalho. Quanto menos se conhece
aquela parte do real que se pretende transformar, maiores sio as
chances de se incorrer em algum tipo de erro.

Ressalta o filésofo que, a ocorréncia de erros torna ainda mais
heterogénea e complexa a cadeia de alternativas que o processo de
trabalho consubstancia. Isto implica que, N0 Processo de trabalho,
as escolhas “nao sao todas do mesmo tipo e nem todas da mesma
1rnportanc121”33 A heterogeneidade e a variabilidade das mesmas
revelam-se no “periodo de consequéncias™.

O “periodo de consequéncias” ¢, pois, uma implicacao
necessaria da posicao de finalidades sendo, por isso, um momento
caracteristico da estrutura de toda praxis social e nao apenas do
trabalho. E a presenca do “periodo de consequéncias” no processo
de trabalho que “o torna uma cadeia de alternativas™”.

Vé-se, entio, conforme Lukacs, que a objetivacio de uma
escolha-alternativa ¢  “um processo’”6 que implica “uma
ininterrupta cadeia temporal de alternativas sempre novas”’. Este
seu aspecto especifico revela-se no proprio processo de trabalho, e
“nao s6 quando a pedra é escolhida e usada como instrumento”,
mas, mostra-se ainda mais evidente quando tal instrumento, para
se tornar ainda mais adequado ao trabalho, é submetido “a um

novo processo de elaboracio™.

Segundo Lukacs, apds o término do processo de trabalho é
comum que novas alternativas sejam realizadas. Esta necessidade
decorre do fato de que a causalidade natural continua a operar

% Ibid., p. 35
3 Ibid., p. 36
3 Ibid., p. 36
3 Thid., p. 36
% Ibid., p. 35
57 Ibid., p. 35
3 Ihid., p. 35
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mesmo depois de ela ter sido posta numa nova forma socialmente
objetiva. Afirma Lukdcs: “as causalidades naturais sio submetidas,
no trabalho, aquelas postas, mas, uma vez que cada objeto natural
tem em si uma infinidade intensiva de propriedades como

possibilidades, estas jamais deixam inteiramente de operat””.

Como o operar da causalidade é sempre heterogéneo em
relagdo a posicao teleoldgica, é comum que ele traga também
consequéncias contrarias a existéncia da mesma, perturbando, por
vezes, o seu funcionamento. Pense-se, por exemplo, na corrosao
do ferro, no apodrecimento da madeira etc. Quando isto acontece,
em consequéncia, a decisao-alternativa tem de continuar a operar
mesmo apos o término do processo de trabalho, mas agora como
atividade de preven¢do na “supervisio, controle, reparo etc.”.
Estas atividades de prevencdao produzem, consequentemente, nao
apenas uma multiplicagdo das alternativas, mas a necessidade de
que sejam desenvolvidos novos campos de trabalho.

Para Lukacs, no processo de trabalho a alternativa ¢, portanto, a
mediacdo que se interpde entre a possibilidade de o conhecimento
correto acerca das conexoes causais naturais, existente a principio
apenas na consciéncia humana tornar-se uma objetivagao. Ou seja,
a alternativa é uma categoria mediadora da objetivagao.

Apenas quando, finalmente, o conhecimento corretamente
produzido acerca das conexodes causais, pela media¢do da escolha-
alternativa do sujeito, transforma aquela parte da objetividade
primaria do ser pode-se chegar, pela primeira vez, ao
entrelacamento posto de teleologia e causalidade/causalidade. Nas
palavras de Lukacs: através do entrelacamento posto de teleologia
e causalidade tem-se que, por fim, “natureza e trabalho, meio e fim
chegam [...] a algo que é em-si homogéneo: o processo de trabalho

e, no fim, o produto do trabalho™"'.

Com isto passamos agora a algumas consideragdes sobre o
momento material, em sentido propriamente dito, do processo de
trabalho.

Todo este conjunto de mediagOes que até agora tentamos expor
foi para demonstrar como, de acordo com a acepgao lukacsiana,
no processo de trabalho, o sujeito, visando satisfazer uma

% Tbid., p. 36-7
0 Tbid., p. 37
41 Tbid., p. 20
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necessidade, realiza uma transformacdo no real, de carater
teleologico, que termina por transformar a causalidade natural em
causalidade posta.

Neste processo, o momento que, passando dos elementos
teleologicos, equivale dizer, ideais (a finalidade e, em certa medida,
o conhecimento) que em interagdo com a objetividade primaria
natural chega a transformar a causalidade em causalidade posta
compreende a objetivagao.

Conforme Lukacs, a consequéncia imediata da objetivagdo é
que ela “opera uma modificagdo do mundo dos objetos no sentido
da sua socializagio”®, na medida em que, “o simples fato da
objetivagdo  possui internamente uma tendéncia para a
generalizagio™. E ja aqui estio implicitas importantes conexdes
sociais. Vejamos.

A partir daquela necessidade primaria, argumenta Lukacs, o ser
humano, através das a¢des e dos conhecimentos que, no imediato,
se dirigem a satisfacdo da mesma produz também, ao mesmo
tempo, conhecimentos, instrumentos etc. que nao estdo mais
diretamente ligados a ela e, por isso, podem ser usados para outras
necessidades bem diferentes.

Supondo, por exemplo, que o fogo originariamente tetia servido a
necessidade de intimidar animais selvagens, uma vez que ele estava
disponivel, pdéde também ser usado para cozinhar, assar etc., mas, o
seu uso nao deve parar por ai, pode se estender a fabricacio de armas

melhores, ferramentas etc. (Lukacs, 19806, v. 14, p. 341).
Analisando-se este aspecto do trabalho em considera¢bes mais
amplas podemos dizer que “as mediacGes na satisfacio de
necessidades”, ou seja, os conhecimentos, os instrumentos etc.,
quer dizer, os meios de trabalho, podem levar a uma generalizacao
ilimitada da troca material da sociedade com a natureza e de seus
produtos e resultados. Isto tem relagao, segundo Lukacs, com o
fato de que, no imediato, “embora as ‘satisfacbes imediatas’
individuais” se esvaecam e sejam esquecidas, num plano social
mais geral e mais amplo, “a satisfacao das necessidades também
possui uma permanéncia e continuidade quando se considera a
sociedade como um todo”. Por exemplo, “Se recordamos a relagao
reciproca entre producdo e consumo [..] podemos ver como o

2 Tbid., p. 361
# Tbid., p. 422
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consumo nao apenas mantém e reproduz a produgio, mas,
também, exerce, por sua vez, uma certa influéncia sobre a
produ¢io”™. Concomitantemente a isto, os meios revelam a sua
existéncia duradoura em relacao as finalidades e suas satisfacoes
imediatas.

Outro aspecto importante ainda relacionado a questao da
tendéncia a generalizagdo existente nas objetivagoes do trabalho,
segundo Lukdcs, diz respeito ao fato de que cada novo meio de
satisfacdo das necessidades que surge retorna, em seguida, sobre a
propria necessidade original modificando-a. Em contrapartida,
com a mudan¢a que nela surge, a necessidade original pode, a
depender do ritmo de desenvolvimento da respectiva produgido
social, desaparecer ou até mesmo ser modificada a ponto de nio
ser mais reconhecida. Por exemplo: quando a satisfagdo das
necessidades progressivamente se desenvolve em dire¢io ao
consumo até o ponto em que a troca de mercadorias socializa a
satisfacdo das necessidades, “sé uma necessidade ‘pagavel’ pode
ser satisfeita”®. Ha certamente aqui, como ressalta Lukacs, uma
permanéncia da necessidade biolégica natural do ser humano,
todavia, o que difere é que ela s6 pode ser de fato satisfeita
mediada por determina¢des econdmicas que sdo cada vez mais
puramente sociais. Neste processo de generalizacdo, os meios
mostram-se, pois, o momento predominante em face das
necessidades e dos diversos modos de satisfazé-las.

O afastamento da barreira natural é, entdo, posto em agao ja na
objetivagao do trabalho mais primitivo. Diz Lukacs: “A
socializagao da sociedade, o afastamento da barreira natural efetua-
se, no material-imediato, através da interacao social dos atos de
objetivagio”™. De modo que, “com a objetivagio surge na
realidade objetiva uma nova forma da continuidade, ela sé pode
chegar 2 eficicia no ser social””. Ou seja, aquela continuidade
especifica que resulta das interacoes entre causalidade/casualidade
e teleologia. Isto se torna bastante evidente, em Lukacs, na fun¢ao
social da linguagem na reprodugao social, que agora passaremos a
examinatr.

4 Tbid., p. 23
% Ibid., p. 341
% Tbid., p. 371
7 Ibid., p. 417
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2. Trabalho e Linguagem

Como argumenta Lukacs, a linguagem tem sua génese
conectada a génese do proprio trabalho. Ela surge, como
constatam Engels e Lukdcs, do fato de que os seres humanos
tendo se reunido para e pelo trabalho, “tinham alguma coisa para
se dizer™*.

[...] em consequéncia do trabalho os seres humanos tém de se dizer
alguma coisa uns aos outros. Este novo conteido e em
correspondéncia a ele a nova forma, o novo médium da
comunicacdo, sdo exatamente adequados aquele novo complexo da
relagao do ser humano com a realidade, ao seu novo modo de reagir
a ela que, primeiramente, nos referimos dizendo que o ser humano é
um ser que responde. (Lukdcs, 1986, v. 14, p. 339).

Consequentemente, evidencia Lukacs, “a necessidade
’ ~ ’o. . [§ .
desenvolveu o 6rgio necessario para isso”*: a linguagem.

Segundo Lukacs, a simultaneidade com que surgem ambos os
complexos do ser social nao deve obscurecer o fato de que esta é
uma interag¢ao ontolégica entre ser fundante e fundado, que apenas
pode ser apreendida no contexto da totalidade que é o ser social.

Para Lukacs, por exercer a fun¢ido ontologicamente primaria,
fundante da esfera social — isto é, o metabolismo do ser humano
com a natureza que inexoravelmente propicia as bases da
reproducao social dos seres humanos —, o trabalho é nao apenas a
categoria fundante, mas, igualmente, o fundamento de todos os
complexos do ser social. Sem trabalho nao ha ser social, equivale
dizer, nao ha reprodugao social possivel.

Argumenta Lukacs, que no interior da esfera social, embora
surjam, quanto a sua esséncia, simultaneamente, trabalho e
linguagem nascem para satisfazer a fung¢des diferentes do processo
reprodutivo social. Enquanto o primeiro tem a fun¢ao de mediar a
troca material do ser humano (sociedade) com a natureza, a
segunda “é um instrumento para fixar os conhecimentos e
exprimir a esséncia dos objetos em-si, através de pontos de vista

(13

que se fazem sempre mais verdadeiros” e, além disso, “um

4 Thid., p. 88
 Thid., p. 88
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instrumento para comunicar as multiplas e mutaveis formas de
9250

relacionamento dos seres humanos entre si”".

As diferentes fun¢des que ambos os complexos cumprem no
interior do processo reprodutivo social revela o carater complexo e
heterogéneo do ser social, revela ainda que ele nao se reduz ao
trabalho, e mais, que o trabalho somente pode desdobrar a sua
esséncia em articulagio com outros complexos sociais que, por
conseguinte, apenas existem numa relacio de dependéncia e
autonomia relativa para com ele.

Entre o trabalho e os demais complexos do ser social, diz
Lukacs: “pode-se ter um condicionamento (Bedingthei) no qual um
momento é o pressuposto para a vida do outro, sem que a relagio
possa ser invertida. Esta [...] é a relagio entre o trabalho e os
outros momentos do complexo: ser social.” (Lukacs, 1986, v. 14,
p. 48).

Para Lukacs, portanto, que a relacio de dependéncia e a
autonomia relativa dos complexos sociais em relagio ao complexo
fundante do trabalho seja uma relagao ontoldgica insuperavel
aparece demonstrada na impossibilidade de inversao desta relagao.

Quanto ao carater da relacio de dependéncia e autonomia
relativa do complexo especifico da linguagem em relagdo ao
trabalho, argumenta Lukécs:

B sem davida possivel deduzir geneticamente a linguagem e o
pensamento conceptual (begrifflichen Denkens) a partir do trabalho, uma
vez que a execucdo do processo de trabalho pde ao sujeito que
trabalha exigéncias que s6 podem ser satisfeitas reestruturando, ao
mesmo tempo, quanto a linguagem e ao pensamento conceptual, as
capacidades e possibilidades psicofisicas presentes até aquele
momento, a0 passo em que, a linguagem e o pensamento conceptual
ndo podem ser entendidos nem em nivel ontolégico nem em si
mesmos se ndo se pressupoe a existéncia de exigéncias nascidas do

trabalho e nem muito menos como condi¢bes que fazem surgir o
processo de trabalho. (Lukacs, 1986, v. 14, p. 48).

Para o filésofo, o trabalho ¢, pois, o fundamento ontolégico do
complexo da linguagem. Este complexo, assim como os demais
complexos sociais, tem o trabalho como o seu pressuposto
insuperavel de ser.

Ja a linguagem, ressalta Lukacs, ¢ condi¢ao indispensavel para o
surgimento da sociabilidade inerente ao trabalho. Ela nasce

0 Ibid., p. 136
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simultaneamente ao proprio trabalho como uma exigéncia do
mesmo. Todavia, embora a linguagem e o pensamento conceptual
tenham surgido para satisfazer as exigéncias do trabalho, as
interagoes entre o complexo do trabalho e o complexo da
linguagem sio tais que os efeitos do desenvolvimento do
complexo da linguagem terminam por retroagit sob o proptio
trabalho e vice-versa. Contudo, em tais interacbes a funcio de
momento predominante ¢ exercida pelo trabalho.
E obviamente indiscutivel [diz Lukécs] que, tendo a linguagem e o
pensamento conceptual surgido para as necessidades do trabalho, seu
desenvolvimento se apresenta como uma ininterrupta e ineliminavel
acdo reciproca e o fato de que o trabalho continue a ser o0 momento
predominante ndo s6 ndo suprime estas interagdes, mas, a0 contrario,
as reforca e as intensifica. Disto se segue necessariamente que no
interior deste complexo o trabalho influi continuamente sobre a
linguagem e o pensamento conceptual e vice-versa. (Lukacs, 1986, v.
14, p. 48).

Nas interagdes entre linguagem e trabalho, o trabalho ¢, pois, o
momento predominante. E, segundo Lukacs, isto ndo se relaciona
a hierarquias de valor. O fato é que “em cada sistema de interagoes
dentro de um complexo, como também em cada interagao, ha um
momento predominante™', e isso tem cariter meramente
ontolégico™.

O carater fundante do trabalho para com a linguagem, continua
Lukacs, se evidencia, ainda, num complexo de questdes que vimos
acima tratando do trabalho: no “surgimento da relacio sujeito-
objeto e a distancia entre sujeito e objeto que necessariamente
advém dai””. Como ressalta Lukacs, “Este distanciamento cria
imediatamente uma das bases indispensaveis, dotada de vida
propria, do ser social dos humanos: a linguagem”. Como ji
argumentamos, em Lukacs, “a posi¢ao teleolégica conscientemente
realizada provoca uma distincia no reflexo da realidade”, de
maneira que, “o reflexo mais exato possivel da realidade tomada
em consideragio™, através da objetivacio, torna postas cadeias

51 Ibid., p. 48

52 Sobre a categoria momento predominante na Ontologia de Lukdcs conferir:
Andrade, M. (2011) e (2014).

5 Ibid., p. 88

5+ Ibid., p. 88

5 Ibid., p. 47

% Ibid., p. 29
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causais que sio completamente diferentes daquelas que operam
espontaneamente no ser natural. Vimos que “¢ esta distancia que
faz surgir a relagao sujeito-objeto no sentido proprio do termo™".

Segundo Lukacs, apenas tendo em consideragio a existéncia
destes dois atos heterogéneos, isto ¢, a distancia na relagdo entre
sujeito e objeto e o reflexo na consciéncia que surge mediante esta
relagao, podemos considerar a realidade a partir de dois modos
diferentes: de um lado, a partir de objetos que existem
independentemente do sujeito, do outro lado, a partir dos sujeitos
que delineiam estes objetos mediante atos de consciéncia,
tornando-os propriedades espirituais suas.

Argumenta Lukacs, que analisando a relagdo entre sujeito e
objeto agora do lado do su]elto temos que: 0 sujeito ao refletir o
real, reproduz na sua consciéncia “uma 1magem que corresponde
reahdade ob]etlvzl”58 Esta imagem nao é de modo algum idéntica
realidade. Ela é “uma nova forma de objetividade” que como tal
diferente da realidade externa que se tornou objeto do reflexo;
autonoma — nao independente — em relagdo a esta. E tarnbern
partir desta imagem, da sua aplicagdo crescentemente diferenciada
na realidade, que a praxis humana torna-se possivel.

D Oy Oy 7

A imagem que surge na consciéncia do sujeito mediante o
reflexo do real, em consequéncia da sua separagio e
distanciamento do objeto, resulta de “um processo de abstragio””.
Este acontece, pela primeira vez, no proprio processo de trabalho.
A respeito de tal processo de abstragdo, diz Lukacs:

Para poderem ser usadas no trabalho, as propriedades das coisas
devem ser conhecidas de certa pluralidade de lados, na sua [do ser
humano] capacidade de reagﬁ de muitos pontos de vista, isto €, —
tendencialmente — é necessitio conhecer o ser-em-si das coisas
segundo certas determinacoes objetivas essenciais. (Lukacs, 1986, v.

14, p. 345).
Por exemplo:

Se [...] se pretende usar uma pedra para cortar, vem em primeiro
plano determinacGes gerais como dureza, passibilidade de ser afiada
etc., que podem estar presentes em pedras, a primeira vista,
externamente muito diferentes e faltar, em vez disso, em pedras
aparentemente muito semelhantes. O trabalho, mesmo o mais

57 Ibid., p. 47
58 Thid., p. 344
% Thid., p. 345
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primitivo, deve por isso ser precedido na pratica por generalizagGes,
por abstracoes de espécies muito variadas. (Lukacs, 1986, v. 14, p.
345-06).

Para Lukacs, somente porque “todo processo natural possui
uma infinidade intensiva de propriedades, de interrelagdes com o
mundo que o cerca etc.”®, as propriedades, interrelagdes etc.
daquele setor do real que se torna objeto do reflexo na consciéncia
“devem ser conhecidas numa certa pluralidade de lados” para
poder, em seguida, tornarem-se objetivagoes.

Para conhecer o ser-em-si das coisas, diz o filésofo,

A consciéncia que efetua a preparagio desempenha, portanto, para
preparar a posicdo teleoldgica atos analiticos e sintéticos, cujo
resultado é uma nova posicio teleoldgica que ou repete, ou modifica,
ou replasma radicalmente aquela precedente. Analises e sinteses sdo,
portanto, produtos da consciéncia e nio momentos reais daquele
processo real que a posicdo teleolégica tenta de varias maneiras
influenciar. (Lukacs, 19806, v. 14, p. 348).

No trabalho, segundo Lukacs, os “atos analiticos e sintéticos”
que a consciéncia elabora devem tender sempre ao ser-em-si do
seu objeto, deve procurar apreender corretamente as propriedades,
os movimentos, as relacoes etc. deste que, em geral, nio sio
perceptiveis de imediato. Sido estas propriedades, movimentos,
relagbes etc. que tornam tais objetos os meios adequados a
finalidade do sujeito.

O resultado destes “atos analiticos e sintéticos” no trabalho tem
de, conforme Lukacs, necessariamente, “corresponder as leis de
movimento dos complexos que tenta apreender”, uma vez que,
enquanto atos da consciéncia podem passar a momento material
do ser social “somente quando é capaz de apreender de maneira
aproximativamente adequada os momentos mais essenciais
daquele ser que se pretende transformar”®'. Em consequéncia
disso, “Apenas a pedra que trabalhada, de modo apropriado para
cortar, converte-se num elemento ativo do trabalho, da producao,
do ser social”®.

A prioridade ontolégica do ser aparece aqui, segundo a acepgao
lukacsiana, ainda mais evidenciada, visto que, no trabalho, a
posicao teleolégica nio pode dar nova forma a nenhuma

6 Thid., p. 20
61 Thid., p. 348
62 Thid., p. 349
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propriedade, movimento, relacio etc. que ja nao exista no ser-em-
si do seu objeto, portanto, independentemente dela, como
possibilidade real existente-em-si. Por isso, no processo de
trabalho, “o sujeito da praxis deve [..] submeter-se
incondicionalmente a este set-em-si, tentando conhecé-lo em
termos o mais possivel livte de preconceitos subjetivos, das
projecoes da subjetividade no objeto etc.” (Lukacs, 19806, v. 14, p.

350).
Para Lukics, o sujeito veé-se aqui obngado a dominar
conscientemente os seus instintos, afetos, paixdes etc.”’ E,

[...] justamente por esta via ele descobre no objeto momentos até
aquele ponto desconhecidos que permitem a transformacgao em meio,
objeto etc. de trabalho, que trazem a existéncia a troca material entre

ser humano (sociedade) e natureza, bem como — sobre seu
fundamento — a produgio do novo em geral. (Lukacs, 1986, v. 14, p.
350).

No processo de trabalho o ser humano é, pois, obrigado a
dominar, a controlar os préprios comportamentos afetivos,
instintivos etc. Sua subjetividade, sua consciéncia deve, portanto,
submeter-se as determinacoes do real de modo que ela seja capaz
de apreender corretamente as legalidades que operam no ser-em-si
do objeto em questao.

Tal prioridade do ser-em-si se mostra incontestavel para o fato de
que um trabalho (praxis) bem-sucedido ¢ possivel s6 quando a
consciéncia percebe, reproduz no pensamento, apreende os objetos
do mundo exterior de maneira correspondente ao seu ser-em-si.
(Lukacs, 1980, v. 14, p. 350).

Conforme Lukacs, este procedimento apenas pode ser realizado
pelo sujeito quando cle abandona, em relagio ao objeto, sua
postura passiva ou mesmo de mera contemplagao Neste
momento, a sub]etlv1dade ou melhor, o préprio sujeito passa a
desempenhar ‘um papel ativo” na rela(;ao com o ambiente que o
cerca. Apenas como parte de uma postura ativa, o sujeito pode
realizar atos analiticos e sintéticos de percep¢ao e, com isso,
reproduzir a imagem do objeto na consciéncia elaborando,
portanto, conhecimentos na pratica relevantes sobre o mundo
objetivo.

63 Afirma Lukacs: “E em geral conhecido que o dominio do ser humano sobre
os proprios instintos, afetos etc., ¢ o principal problema de qualquer civilizacdo,
do costume e tradi¢io até as formas mais elevadas da ética.” (Ibid., p. 45).
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De posse do conhecimento adequado do ser-em-si dos objetos
elaborado no processo de delimitacio e selecao do objeto no ato
de reproduzir a imagem, argumenta Lukacs, o sujeito pode e deve
coloca-los “na relagcao desejada, na conexao planejada etc.”. Isto
certamente varia de acordo com as diferentes posicoes
teleologicas, e

[...] ndo s6 no que concerne ao conhecimento pensado (denkende
Erkenntnis), no qual tal posicdo alcan¢a o seu auge no quadro da
consciéncia, mas em toda percep¢do, em toda observacdo, cujos
resultados sdo a partir da consciéncia pensante e ponente (denkende
und setzende) elaborados e recolhidos juntamente na unidade da
posicdo. (Lukacs, 1986, v. 14, p. 351).

Isto denota, na concepgio de Lukacs, que niao apenas a
elaboragdo do conhecimento adequado ao ser-em-si dos objetos,
mas, também, as formas de percepgiao e observa¢io do mesmo
variam em consequéncia da heterogeneidade da situagdo pratica
que os levam a existéncia. Esta variabilidade dos atos de
percepgao, observagao e elaboragio do sujeito em interagio com a
heterogeneidade da situagdo concreta exprime a diversidade da
particularidade daquele setor da realidade que se quer transformar,
como exemplifica Lukacs: “No mesmo bosque, o cagador, o
lenhador, o coletor de cogumelos etc. (com certeza cientes da
praxis) percebem, de modo simplesmente espontaneo, objetos
qualitativamente muito diferentes, embora o ser-em-si do bosque
nao sofra nenhuma mudanca.” (Lukacs, 1986, v. 14, p. 351).

Por serem sujeitos diferentes que realizam a observagio, destaca
Lukacs, “Muda-se simplesmente o aspecto, quanto ao conteido e
forma da sele¢do, na imagem efetuada.”* Todavia, isto ndo altera a
totalidade em-si do complexo total que é o bosque, pois, na
percepgao de cada sujeito, quer dizer, do cagador, do lenhador, do
coletor de cogumelos etc. “[..] forma-se ja na percepgao uma
imagem do bosque como totalidade complexa, porém sub specie da
respectiva intencionada posi¢ao teleolégica e do comportamento

por ela ditado”. (Lukacs, 19806, v. 14, p. 352).

Isto implica, continua o filésofo, que ao tornar posta uma
posicao teleoldgica, aquele momento da reflexdo que eleva a
consciéncia a reproducao do real como imagem nio ¢ de modo
algum superado, no sujeito. Este momento, ao invés, passa a
compor a base para a sucessaio de novas posi¢oes teleoldgicas.

64 Ibid., p. 351
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Portanto, com a reproducao da imagem na consciéncia “nao se
tem, em seguida, uma superacao da reflexdo (Aufhebung der
Abbillichkeii), mas, simplesmente, um deslocamento da importancia
da énfase dentro do seu ambito.” (Lukacs, 1980, v. 14, p. 352). Ou
seja, completa Lukacs, no interior do reflexo “[...] os momentos
que sdo importantes para a posi¢ao teleologica sao percebidos com
exatidao, fineza, sutileza etc. sempre crescentes, enquanto aqueles
que se encontram fora deste campo terminam afastados para um
vago horizonte.” (Lukacs, 1986, v. 14, p. 352).

Assim, a selecio ¢ a classificacao produzida pela agao do sujeito
na reprodugao dai imagem na consciéncia torna-se, desde o inicio,
um “veiculo importante” do progtresso social®. Dai que, quanto
mais elaborada, aperfeicoada, sistematizada etc. ¢ esta imagem,
tanto mais ela representa um passo a diante no tornar-se humano
do ser humano, uma aproximaciao sempre crescente do ser
humano ao seu ser social.

Neste sentido, ressalta Lukacs:

A teoria dialética da reflexdo (Abbillichkeit) ¢ uma ontologia da génese
e a0 mesmo tempo do aperfeicoamento: ela evidencia a dinamica que
¢ o trabalho na interrelagdo entre sujeito e objeto da praxis, no qual
sdo de fato conhecidas e praticamente posta em movimento aquela
infinidade extensiva e intensiva que conduz a realizagdo de posicoes
teleolégicas cada vez mais adequadas a consciéncia. (Lukacs, 1986, v.
14, p. 352).

Em Lukacs, tendo, pois, o conhecimento elaborado na
consciéncia um carater de reflexo, esta ndo pode jamais abandonar
a sua ligacdo com o ser-em-si da realidade. A consciéncia tem, por
isso, uma relacio de dependéncia ontolégica e de autonomia
relativa em relagcao ao ser-em-si da realidade.

Todavia, na acep¢ao lukacsiana, esta relagio de dependéncia
nao implica, de modo algum, uma apreensio mecanicista da
realidade mediante o reflexo. Segundo o filésofo, longe de ser uma
captura fotografica do real pela consciéncia, o ato de reflexo, na
posicao teleoldgica, “ndo é outra coisa que uma reprodugao, uma
conceptualizagio do processo que a cada vez tem lugar
necessariamente no trabalho, na sua preparacio”®, e daf em diante
na direcio da continuidade do processo de reproducio social
como um todo.

6 Ibid., p. 352
6 Thid., p. 352
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Para Lukdcs, a relacio de dependéncia ontologica da
consciéncia e, portanto, do reflexo perante o ser-em-si da realidade
“encerra em si todas as contradicbes” que tornam a posi¢ao
teleologica um ato decisivo, determinante para o tornar-se humano
do ser humano.

Nesta relagao de dependéncia ontoldgica,
A prioridade do momento material apresenta-se, como ja vimos,
sobretudo no carater de alternativa da posi¢io teleologica: esta pode
ser bem-sucedida ou mal-empregada, e o primeiro pressuposto do
éxito é que a percep¢do, a observagdo que dela brota, a consciéncia
que a ordena, enquanto ato tedrico-pratico que se tornou unitatio,
apreenda efetivamente o ser-em-si do objeto. (Lukacs, 1986, v. 14, p.

352).

E o ser em-si da realidade, portanto, que pde as necessidades e
as possibilidades de o sujeito, através de escolhas-alternativas,
tornar efetivas posi¢oes teleoldgicas que podem, uma vez que se
realizam, ser avaliadas como certas ou etrradas. “Sé assim, na
posicao teleolégica, pode surgir aquela relagdo ‘sujeito-objeto’ da
qual falamos ha pouco.” (Lukacs, 1986, v. 14, p. 353).

Porém, para Lukacs, “o papel ativo” da consciéncia mediante a
posi¢ao teleologlca ‘ndo esgota o que ha de novo aqui. Este se
mostra em vez no fato de que a imagem produ21da pelo suyjeito,
que ele de fato pretende fiel, mas que nio é de modo algum
‘fotografica’, no processo vital do sujeito adquire uma autonomia.”

(Lukacs, 1986, v. 14, p. 353).

A propésito desta autonomia (relativa), diz Lukacs:

A imagem do objeto fixa-se no ser humano como objeto da
consciéncia, por um lado, tal objeto pode ser tomado em
consideragio, e frequentemente assim ocotre, separado da ocasido da
realidade objetiva que o desencadeou, por outro lado, ele esta com a
propria consciéncia numa relagio de ampla autonomia, ele é um
objeto para a consciéncia, dado considerar a aplicabilidade a casos
imediatamente muito distintos, cuja corre¢do, completude, utilidade
etc. sdo submetidas a reiteradas verificacGes, e o resultado destas
novas consideracdes da imagem decide se as posi¢cdes teleoldgicas
futuras serdo simples repeticGes das ja realizadas, ou se uma posicio
teleolégica mais ou menos modificada ou até totalmente remodelada
se tornara o fundamento da praxis posterior. (Lukacs, 1986, v. 14, p.
353).

Ja vimos anteriormente como esta imagem fixada na
consciéncia do sujeito, através da posigao teleolégica e da
objetivacao, se objetiva num produto do trabalho. Trata-se, agora,
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de examina-la na sua exteriorizacio/objetivacio através da
linguagem.

2.1 A Linguagem: da ideia ao conceito

Vimos, segundo Lukacs, que na posicio teleoldgica do trabalho,
mediante o reflexo, estrutura-se na consciéncia uma “imagem da
realidade objetiva” que, mediada pela escolha-alternativa do
sujeito, converte-se numa objetivacdo do trabalho, numa
causalidade posta. Para que esta se efetive, de acordo com o
filésofo, atos analiticos e sintéticos sao elaborados na consciéncia
do sujeito no momento de preparagao do trabalho. Estes atos, ao
serem elaborados devem necessariamente fixar no pensamento
aqueles momentos reais do ser material que serao traduzidos, em
seguida, através de agOes pratico-materiais em objetivagoes.

O fixar-se no pensamento dos momentos reais que constituem
as interacoes do sujeito com o mundo (natural e social) que o
cerca, conforme Lukacs, propicia o surgimento na consciéncia,
como “ideia” (Vom‘e//mg), de um “material tornado conhecido”
para o sujeito. Segundo Lukacs, este processo nao ¢ seniao “o
movimento das formas das palavras (Wortformen) do nivel da ideia
(ligagao de uma situacdo concreta com o estado concreto do
sujeito da linguagem e do objeto) para culminar no conceito”". Tal
ideia é também uma forma de objetividade social. Diz Lukacs: “A
linguagem, nao é, pois, apenas uma imagem mental (gedankliches
Abbild) da objetividade, senao, simultaneamente, com isto, sua
objetivacio na consciéncia”®.

Como argumenta o filésofo, a capacidade de o ser humano
expressar linguisticamente suas relagdes com os objetos concretos
e, além disso, suas relagdes com os demais seres humanos, possui
uma pré-histéria nas formas de comunicagdo por sinais que se
desenvolve entre os animais superiores.

Ressalta Lukacs, que no ser organico ocorre, com frequéncia,
que em situagdoes importantes de sua vida como aquelas
relacionadas ao perigo, a alimentacio, ao ato sexual etc.

7 Ibid., 347
®Ibid., 357-8 (Sprache ist also nicht nur gedankliches Abbild von
Gegenstindlichkeiten, sondern simultan damit ihre bewuBtseinsmaBige
Vergegenstindlichung)
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determinados animais elaborem na consciéncia certos tipos de

“ideias™®. F. comum que certos animais superiores sejam inclusive
capazes de transmitir a outros, por meio de sinais, aspectos gerais
destas “ideias”. Pense-se, no caso da galinha que da sinais aos
pintinhos que aves de rapina se aproximam”.

Todavia, prossegue o autor, o mutismo no género natural
persiste, dentre outras coisas, porque a comunicagao por sinais
esbarra num limite: os sinais sempre estao ligados a situagdes
determinadas e niao podem se reproduzir separados delas. Os
sinais “pretendem, e de maneira direta, um comportamento
precisamente  determinado  numa  situagdo  precisamente
determinada [...]”"": “a galinha e os pintinhos costumeiramente
reagem a estes sinais com prontidﬁo e de maneira adequada ao
fim”. Mas, ainda que o faga, isto nao significa que a gahnha e os
pmtmhos tenham plena consciéncia do que a ave de rapina ¢ em-si.
E mais, “nao ¢ nem mesmo seguro, se ela numa outra situagao de
maneira geral a reconheceria”. (Lukacs, 1986, v. 14, p. 345).

O ambiente ¢ para o animal parte organica e inseparavel do seu
processo biolégico. O fato de que ele efetue comunicagées muitas
vezes com conteudos precisos nao significa que o mesmo tenha
plena consciéncia dos fatores envolvidos na situagdo. Para o
animal, tanto a comunica¢ao em-si, quanto seu conteido estio
relacionados a situagoes especificas de sua vida e a sua reagao nao
pode ir além do que é determinado pela situacdo restrita. Em
consequéncia disso, o animal ndo é capaz de criar meios,
designagdes, conceitos etc. a respeito do objeto com o qual entra
em interacao de maneira que estes sejam utilizados em contextos
diferentes ou possa servir de mediagdo entre os exemplares do
género natural.

8 A propésito de tais ideias, argumenta Lukdcs: “Se se quer mesmo aplicar ao
mundo animal categorias da consciéncia humana, o que sera sempre arbitrario,
pode-se dizer, no melhor dos casos, que os animais mais evoluidos podem ter
ideias (Vorstellungen) acerca dos momentos mais importantes do ambiente, mas
jamais conceitos (Begriffe). Além disso, é preciso usar o termo ideia (1 orstellung)
com a necessaria cautela, uma vez que, depois de formado, o mundo conceptual
(Begriffswelf) retroage sobre intuicdo (Anschanung) e ideia (Vorstellung). Esta
mudanca origina-se igualmente na a¢do do trabalho.” (Ibid., p. 29).
0 Ct. Ibid., p. 167
" Ibid., p. 346
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Na esfera organica, pois, a comunicagao ocorre de tal forma
que a rea¢do do animal, bem como o sinal por ele emitido, se
encontra numa relagao de dependéncia tal com a situagdo em que
se desdobra que o vinculo com esta ¢ indissoluvel. Assim, nao
podendo se separar da situagdo em que ocorre porque estd
diretamente ligado aos objetos, fatores etc. nela envolvidos, o sinal
nao pode derivar numa forma de comunicagao que seja autbnoma
tanto em relagio ao proprio organismo quanto em relacio ao
objeto presente e, por fim, em relagao a propria situagao. Por causa
disso, ressalta Lukacs, no mundo animal, “podemos falar de
sujeitos e objetos s6 de modo metaférico”, ainda que “‘se trate
sempre de um ser vivo concreto que procura comunicar algo a
respeito de um fendomeno concreto e ainda que tais comunicagoes,
na sua indissoluvel ligagdo com a situa¢do, sejam, de modo geral,

extremamente precisas.”’”.

Os seres humanos, sabemos, também utilizam sinais na sua
comunicacdo. Enquanto na esfera organica a comunicagdo por
sinais é a forma predominante, no ser social, como demonstra
Lukacs, eles sao apenas uma forma auxiliar de comunicagio.
Pense-se no uso dos sinais para regular o transito.

(13

No processo de trabalho, para exprimir linguisticamente “o
objeto como algo concreto” é absolutamente necessario que o
sujeito va além da mera ideia na consciéncia. O salto ontologico
propiciado pelo trabalho e pela linguagem poe as bases desta
superacio. Com o salto, destaca Lukacs, puderam ser criados
meios de expressao, designagdes, conceitos etc. acerca dos objetos
e, igualmente, a respeito do préprio sujeito, das suas agdes,
relacGes etc.

Em consequéncia do uso da palavra,
[-..] o signo da palavra (Wortzeichen) se destaca dos objetos que ela
designa e, além disso, também do sujeito que a realiza, e se torna
expressio mental (gedanklichen Ausdruck) de um grupo inteiro de
fenémenos determinados, eles se relacionam no conjunto a outros e

podem ser utilizados de maneira analoga por todos os outros sujeitos.
(Lukacs, 1986, v. 14, p. 88).

Toda palavra, ressalta Lukacs, é sempre expressio teodrica da
vida cotidiana. Até a mais simples palavra “é uma abstracio”. A
palavra é abstracio na medida em que ela pode existir por si sem

72 Ibid., p. 88
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estar imediatamente ligada a situacdo pratica que a originou,
embora “a génese ontologica também das palavras [seja] sempre
pratica””.

Por um lado, através da palavra o sujeito pode generahzar 0s
conhecimentos e exprimir a esséncia dos objetos etc.” conforme
expressa linguisticamente “apenas o aspecto geral dos objetos,

2 < 4 (13 M < b
processos etc.”. Exemplifica Lukacs: “Quando dizemos ‘mesa’ ou
‘andar’, temos ¢éxito em ambos 0s casos a0  expressar
linguisticamente apenas o aspecto geral dos objetos, processos
tc.” (Lukacs, 1986, v. 14, p. 340).

Por outro lado, quando no ato de comunicagiao o que o sujeito
deseja ¢é especificar o objeto, remeter-se as suas peculiaridades, ha
“necessidade de operagOes sintaticas, frequentemente muito
complicadas”, em-si, completamente diferentes da simples palavra,
e ainda mais, da mera ideia. Neste caso, portanto, ¢ requerida a
formulacao de um enunciado hngulstlco que se]a capaz de
expressar a par'acularldade do objeto numa aproximagio a sua
singularidade. A este respeito, observa Lukacs:

Em si, na enunciagao linguistica, se expressa apenas a fixagdo mental
(gedanfkliche Fixieren) de um estado de fato, a principio, independente,
aparentemente, da tomada de posicdo do ser humano em relacio a
ela. Aparentemente, porque a génese ontologica também das palavras
¢ sempre pratica. A solicitagdo de um comportamento tem
necessidade de formas de expressdes linguisticas especificas que,
justamente porque intencionam objetivacoes (Objektivationen), devem
ir além do simples carater de sinal. Linguisticamente eu digo: “vocé
nio deve roubar” (ou outra proibicdo), aspiro entdo um
comportamento humano-geral na sociedade. O mero sinal, como a
luz vermelha num cruzamento da estrada, proibe simplesmente que
se atravesse esta parte determinada de uma estrada determinada num
intervalo de tempo determinado. E entdo rigorosamente ligado a
situagdo. (Lukacs, 1986, v. 14, p. 346-7).

Na acep¢ao lukacsiana, como complexo em-si, a linguagem
apresenta,  portanto, dois movimentos tendencialmente
contrapostos: um que se dirige ao aspecto geral e o outro ao
aspecto singular, particular dos objetos, relages, processos etc.:
“ha no interior da linguagem uma luta contra sua generidade geral

73 Ibid., p. 346
7 “[...] o crescente dominio do homem sobre a natureza encontra uma sua
expressio direta também no numero de objetos e relagdes que ele é capaz de
nomear”. (Ibid., p. 119).
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(gattungsmadpige A/{gemez'ﬂ/yez’z‘) para se aproximar da expressio do
individual-tnico””. Para Lukics, ambos os movimentos sio
expressao do continuo aprofundamento e aperfeicoamento das
legalidades proprias deste complexo. O desenvolvimento interno
dos complexos sociais parciais comporta diferenciagoes deste
carater e tais diferenciagoes sao predominantemente determinadas
pelo desenvolvimento da totalidade social.
Por conseguinte, palavra e conceito, linguagem e pensamento
conceptual sdo elementos conexos do complexo: ser social, e apenas
em conexao, pela andlise ontolégica, sua verdadeira esséncia, através
do conhecimento das func¢bes reais que estes complexos exercem,
pode tornar-se compreendida. (Lukacs, 19806, v. 14, p. 48).

Segundo Lukacs, tais movimentos podem ser verificados no
interior da linguagem ja em niveis muito baixos do
desenvolvimento deste complexo e, portanto, do processo
reprodutivo social. A presenca dos mesmos implica que, nas
relagdes entre os seres humanos, diferentemente do que acontece
na comunica¢ao entre os animais superiores, a linguagem termina
por adquirir “uma aplicabilidade universal”™ revelando, com isso,
sua superioridade em relagiao as formas de comunicacdo simples,
ou seja, a0s sinais.

O desenrolar destes movimentos revela a estrutura geral das
formas linguisticas que, segundo Lukacs, se movimentam a partir
do nivel da ideia a0 do conceito”. Quanto a0 movimento destas
formas,

Pode-se observar, por exemplo, como tais compara¢des da idealidade
(Vorstellungsmiifiigkeit): “como um corvo” etc. gradualmente sio
abandonadas deixando o lugar a palavra e ao conceito de “preto”; ou
surgem, a0 contrario, termos que exprimem maior nivel de abstracdo
em relacio aos fenomenos singulares (Eingelerscheinungen), os quais
linguisticamente ja sdo generalizados a este nivel; tome-se palavras
como cereal, frutas etc.; como da conjugac¢do vai sempre mais
desaparecendo a ligacio com o género, o numero, a direcio do
movimento etc. dos sujeitos e se reduz em uma abstrata generalidade
(o duplo e seus escassos resquicios ainda se referem a tais transi¢des.)
(Lukdcs, 1986, v. 14, p. 347).

5 Ibid., p. 174
76 Ibid., p. 346
77 “Quando dizemos conceitos, falamos simultaneamente de palavras e frases”.
(Ibid., p. 354).
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Independente de como o duplo movimento interno da
linguagem se desdobra até alcancar estas formas, fundamental aqui,
conforme Lukacs, ¢ destacar “o problema oculto em tais
desenvolvimentos™ o fato de que tanto no trabalho quanto na
mediacdo que surge para auxilid-lo, a linguagem, “a forca fundante
da nova forma de ser do ser social é o ser humano”.

A ferramenta como processo de trabalho, a palavra como frase sdo
momentos dinamicos do processo no qual o ser humano — sem, por
esta razdo, perder a determinac¢do bioldgica de sua vida — constroi
para si uma nova forma de ser, aquela da socialidade. O acento recai
sobre a atividade. (Lukacs, 1980, v. 14, p. 347-8).

De acordo com a acepgio lukacsiana, pois, diferentemente dos
outros seres vivos, “o ser humano tornado social ¢ o Gnico ser
existente que — sempre mais — produz e desenvolve ele mesmo as
condi¢oes de sua interagio com o ambiente.” Através de sua praxis
ele continuamente afasta a barreira natural ao poér em movimento
cadeias causais que resultam em novos complexos sociais de
media¢io do seu processo reprodutivo, como vimos tratando do
surgimento do complexo social da linguagem.

Na sequéncia abordaremos uma questio a todas estas
articulada, repleta de consequéncias para a reproducao social e que
esta também inevitavelmente ligada ao surgimento da linguagem: o
fato de que, segundo Lukacs, o surgimento da divisao do trabalho
implica, a0 mesmo tempo, “a solicitagdio de um comportamento
determinado™™ por parte dos setes humanos em relagio ao
ambiente no qual vivem que, nos momento iniciais da génese do
ser social, ao lado da divisao social do trabalho, sé a linguagem
como complexo pode atender. Para o filésofo, a efetivacao de tal
solicitagao implica, simultaneamente, a génese da divisao social do
trabalho, ou seja, uma nova forma de posi¢bes teleoldgicas que
requerem a opera¢ao da linguagem: as posi¢oes teleologicas
secundarias.

Segundo Lukacs, as posi¢oes teleoldgicas secundarias articulam-
se, inexoravelmente, a divisao social do trabalho. Esta surge com o
trabalho, é uma consequéncia necessaria e direta dele.

8 Diz Lukdcs: “Entre as tendéncias que o trabalho ja nos revelou se inclui,

agora, também o apelo pessoal a0s humanos. No imediato ele pode se enderecar

a uma pessoa singular e na realidade frequentemente assim ocorre, mas é preciso

assinalar que, também neste caso, deve se mover — linguisticamente — na esfera

de generalidade (Algemeinbeii), da generidade (Gattungsmaifigen)”. (Ibid., p. 173).
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Para existir e, por conseguinte, operar as suas fungdes no
interior da esfera social, a divisao do trabalho necessariamente
requer um médium para comunicagao.

Hoje n6s sabemos que uma forma particular de divisdo do trabalho, a
cooperagio, surge ja em estagios muito primitivos; pense-se no caso
[-..] da caca no petiodo paleolitico. A sua simples existéncia, mesmo
que a um nfvel ainda muito baixo, faz surgir do trabalho uma
posterior decisiva determinagdo do ser social, a comunicac¢do precisa
entre os humanos reunidos tendo em vista um trabalho: a linguagem.
(Lukics, 1986, v. 14, p. 118).

Ao contrario do que ocorre com os sinais, diz ele, mediante o
uso da linguagem, “mesmo em um estagio primitivo, ¢ possivel
dizer: vem um mamute, nio tenha medo, etc.”” Mais do que isso,
através da linguagem pode-se transmitir a um determinado grupo
humano indicagoes acerca do tipo de comportamento que eles
devem adotar, dentro ou fora da divisao do trabalho, para que o
fim por eles desejado seja objetivado.

Pensemos na caga no periodo paleolitico. As dimensbes, a forca e a
periculosidade dos animais a serem cacados tornam necessaria a
cooperagio de um grupo humano. Ora, para tornar essa cooperagio
funcional e eficaz, é preciso distribuir os participantes de acordo com
as fun¢oes (batedores e cacadores). (Lukacs, 1980, v. 14, p. 47).

Para que os participantes sejam distribuidos no interior da
divisao do trabalho de acordo com as func¢bes que devam exercer
o papel de médium do contato entre os humanos que a linguagem
executa ¢ aqui absolutamente fundamental.

Por ser médium do contato, do relacionamento entre os

humanos a linguagem revela-se
[..] como o 6rgio mais importante [..] para aquelas posi¢oes
teleolégicas [...] que ndo visam a transformar, explorar etc. um objeto
natural, mas, intencionam, ao invés, induzir outros seres humanos a
executar a posi¢ao teleoldgica desejada pelo sujeito que fala. (Lukdcs,
1986, v. 14, p. 119).

Conforme a acepg¢ao lukacsiana, entre o trabalho, a divisao do
trabalho e a linguagem ha uma articulagao tal que cada um destes
diferentes complexos sé6 pode surgir e se desenvolver em
interrelagdo reciproca. Fundados pelo trabalho, a divisio do
trabalho e a linguagem sao, pois, media¢Ges decisivas do ser social.
Se, por um lado, a divisdo do trabalho é um instrumento para
organizar, regular e controlar a cooperacio dos humanos reunidos

7 Ibid., p. 118
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pelo e para o trabalho, por outro lado, a linguagem, além de ser um
instrumento para fixar os conhecimentos e exprimir a esséncia dos
objetos, ela cumpre também a funciao de médium da comunicacio
entre os humanos propiciando assim a ampliagao das suas formas
de contato e relacionamento.

Para Lukacs, ao cumprir esta fungao, a linguagem se articula de
modo inseparavel ao trabalho e a divisio do trabalho. Esta
articulagao inseparavel implica que a medida que o trabalho ¢ a
divisaio do trabalho progridem, simultaneamente, também a
linguagern deve se desenvolver. E para que isto aconte¢a é uma
exigéncia do ser-precisamente-assim do ser social que a linguagem
se eleve a niveis sempre supetiores, que se torne cada vez mais
rica, flexivel, diferenciada etc., a fim de que, com isso, nao apenas
0s novos objetos e conexdes do ser social, mas, também, as
relacbes humanas, possam se tornar comunicaveis.

Em Lukacs, as consequéncias da simultanea interagao entre
trabalho, divisao do trabalho e linguagem nao param por af.

Enfatizar a interrelacio entre estes complexos nos ¢ aqui
importante porque, além de tudo, ¢ no seu nicleo que “se destaca
mais acentuadamente a acio sobre outros seres humanos”®. Em
outras palavras, para Lukacs, é na conexdo entre estes complexos
fundamentais do ser social que surge, articulada a posicao
teleolégica primaria, as posi¢oes teleoldgicas secundarias que dada
a diversidade de suas formas, contribuem para tornar o ser social
um complexo total sempre em movimento.

Como argumenta Lukdcs, as posi¢des teleoldgicas secundarias
sao também elas fundadas pelo préprio trabalho. Elas surgem,
pelo trabalho e a divisao do trabalho, para o metabolismo do ser
humano com a natureza. Frequentemente cumprem esta fungao de
forma muito mediada, complexa. Ou seja, em Lukacs, o
aparecimento das posi¢oes teleologicas secundarias ¢ uma
consequéncia necessaria do carater social do proprio trabalho. Elas
surgem, segundo o filésofo, “logo que o trabalho se torna social
no sentido de que depende da cooperacio de mais pessoas”™ e
“nao visam diretamente a um caso concreto do metabolismo da
sociedade com a natureza, mas, ao contririo, tendem a influenciar

80 Thid., p. 46
81 Ibid., p. 46
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outros humanos, de modo que eles, por sua vez, tornem postos
atos de trabalho desejados”. (Lukacs, 1986, v. 14, p. 299).

Para Lukacs, a cadeia de media¢des que envolve a realizagao de
tais posicdes pode, em certos casos concretos, ser bastante
extensa, todavia, isto ndo tem importiancia decisiva para a
efetivacdo de tal finalidade, “o que importa é que a cada momento,
a posicao teleolégica volte a direcionar a consciéncia de um outro
ser humano (ou mais seres humanos) em uma determinada
dire¢do, querendo influencid-lo a cumprir a posi¢iao teleoldgica
desejada.” (Lukacs, 1986, v. 14, p. 299).

Em Lukacs, as posi¢des teleoldgicas secundarias, ainda que
possuam em comum com as posi¢coes teleoldgicas primarias a
estrutura ontolégica®, isto €, que possuam como aquelas posi¢des
objeto, finalidade, meios, decisio-alternativa, dever/valor,
exterioriza¢ao/objetivacio etc., cumprem na reprodu¢io social
fun¢oes qualitativamente diferentes.

Esta qualitativa diferenca aparece em todos os momentos da
posicao a comegar pelo objeto. Enquanto as posi¢des teleoldgicas
primarias tém como objeto elementos, complexos da natureza, as
posicoes teleologicas secundarias tém como objeto a consciéncia
humana®.

Discorrendo acerca da cooperagao de um grupo humano
organizado para a caca no periodo paleolitico, Lukics chama
atencao para o fato que o ato em-si de cagar é precedido por uma
posicao teleoldgica secundaria que tem como finalidade determinar
o carater, o papel, a funcio, etc. dos membros do grupo humano
em questao para que eles, por esta via, alcancem a finalidade de
abater o animal.

[...] o objeto desta finalidade secundaria [diz o autor] ja ndo é um
elemento da natureza, mas a consciéncia de um grupo humano; a
posicio do fim j4 ndo visa a transformar diretamente um objeto
natural, mas, em vez disso, a fazer surgir uma posicao teleoldgica que
tenha, porém, como objetivo alguns objetos naturais; da mesma
maneira, os meios ja ndo sdo intervencOes imediatas sobre objetos

naturais, mas pretendem provocar estas intervengbes por parte de
outras pessoas. (Lukacs, 1986, v. 14, p. 47).

82 Conforme Lukdcs, “o trabalho pode servir de modelo para compreender as
outras posicoes socio-teleologicas exatamente porque, quanto ao set, ele é a
forma originaria (Urform)”. (Ibid., p. 12).
8 Cf. Ibid., p. 47
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[..] para serem funcionais, j4 em um estigio primitivo,
requerem o Para Lukacs, o que ha de comum entre as posi¢oes
teleologicas secundarias €, pois, o fato de que possuem o mesmo
objeto: a consciéncia humana. Ja as finalidades, os meios, as
escolhas-alternativas, o dever, o valor etc., mediacdes todas estas
necessarias a efetivagdo de tais posi¢des, sao certamente muito
diferentes em cada uma destas posi¢oes.

Outro aspecto importante, ainda segundo Lukacs, que
caracteriza as posigoes teleoldgicas secundarias é o fato de que
estas, para se realizarem como atos que buscam suscitar em outras
pessoas a decisao de operar determinadas posi¢des teleoldgicas
concretas,

conhecimento das pessoas nas quais deve ser suscitada esta vontade,
do mesmo modo pelo qual as posi¢oes de trabalho em sentido estrito
requerem que os objetos, as forcas etc. naturais em questdo sejam
conhecidas. Este conhecimento vai naturalmente, além do biolégico,
tem um carater social. (Lukacs, 1986, v. 14, p. 121).

Nas  sociedades  singulares  marcadas  pelo  baixo
desenvolvimento das forgas produtivas, o conhecimento das
pessoas é mais direto do que naquelas que experimentam um
maior progresso das mesmas. Nas primeiras, pelo relacionamento
entre as pessoas ser ainda fortemente baseado em relagoes de
carater bioldgico, a certos individuos como os mais velhos, pelas
experiéncias por eles acumuladas ao longo da vida, é dada a
possibilidade de elaborarem um conhecimento acerca das pessoas
e, em consequéncia, realizarem sobre a consciéncia de outrem uma
acao Imediatamente mais efetiva do que vemos hoje. Nas
sociedades cujo nivel mais elevado das forgas produtivas permite
que as experiéncias socialmente decisivas niao sejam mais
acumuladas por via empirica e conservadas numa memoria, mas,
em vez disso, sejam realizadas mediante generalizagdes,
determinadas institui¢des assumem a fun¢ao de poder social que
age ¢ regula a agdo sobre a consciéncia das pessoas. Neste caso, o
conhecimento das mesmas ja ndo possui 0 mesmo carater dos
momentos iniciais.

Conforme Lukacs, as posi¢cdes teleologicas secundarias
desdobram uma relacio muito intima com a interioridade humana,
isto ¢, com os pensamentos, sentimentos, afetos, concep¢oes de
mundo etc. das pessoas. Assim,

[-.] o conhecimento humano, em relacio ao préprio interior e em
relacdo ao exterior, permanece por forca das coisas muito mais
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incerto do que os conhecimentos que os seres humanos adquirem
sobre o material natural com o qual tem de lidar no processo de
trabalho. (Lukacs, 1986, v. 14, p. 368).

Isto denota, de acordo com Lukacs, que as posi¢oes secundarias
em face do seu objeto, isto ¢, da consciéncia humana, nao é capaz
de exercer um controle e uma corregio tao diretos e precisos
como costuma ocorrer no metabolismo com a natureza. Esta
incerteza se fundamenta no fato de que os seres humanos agem na
vida cotidiana sobre circunstancias reais que, imediatamente, nao
sao produzidas por eles proprios, mas, pela totalidade da sociedade
na qual vivem e a qual, com seus atos praticos, quer saibam ou
nao, ajudam a construir e a renovar incessantemente.

Argumenta Lukacs, que na vida cotidiana, frente a totalidade do
ser social, o sujeito, para realizar a sua praxis, “é forcado a tomar
decisbes alternativas, embora ele, por principio, nao seja capaz de
dominar com o olhar todo o campo dos seus pressupostos,
consequéncias etc.”™. A impossibilidade de dominar todo o campo
das condigoes, consequéncias etc. de suas tomadas de decisdes
introduz entre o proprio sujeito e o seu objeto, a consciéncia de
outrem, uma problematicidade muito maior do que a existente no
trabalho. Isto acontece, segundo o filésofo, sobretudo porque a
matéria para a qual deve se dirigir suas ag¢des possul uma
“resisténcia” que nio se verifica na matéria natural. Enquanto no
trabalho a posigdo teleoldgica se dirige a um objeto que funciona
na interagdo apenas como objeto, na posicao teleoldgica
secundaria, a consciéncia que se torna objeto da posi¢ao reage, por
sua vez, com outras posi¢oes teleoldgicas. Tal reacdo torna-se
decisiva para a continuidade social.

Tem-se com isto, como argumenta LLukacs, que a agdo sobre a
consciéncia humana tende a atuar num campo do desconhecido
necessariamente mais amplo do que no trabalho. Enquanto no
trabalho a posi¢ao do fim esta inequivocamente voltada para uma
finalidade claramente delineada, nas posi¢oes teleoldgicas que
pretendem conduzir ou transformar o comportamento das
pessoas, com frequéncia, desde o comego, atuam sobre um campo
de acdo que desencadeia instantaneamente reagoes, desejadas ou
indesejadas, quanto aos fatos, as situagoes, as tarefas etc. sociais.

84 Thid., 378
85 Tbid., 377
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Embora surjam simultaneamente as posigoes teleologicas
primarias, nos momentos iniciais do ser social, em relagao aquelas,
as posicoes teleologicas que se dirigem a transformar a consciéncia
de pessoas possuem um peso apenas secundario. Gradualmente, a
medida que o ser social se desenvolve e a praxis social evolui, estas
posi¢coes sofrem um aumento e uma diferenciagdo crescente no
interior da totalidade social, adquirindo assim um peso
determinante na continuidade do processo reprodutivo social
como um todo.

Porém, ressalta Lukacs, a multiplicacdo, diferenciagao e
determinagao das posi¢oes teleoldgicas secundarias nao é jamais
capaz de eliminar a base real sobre a qual elas se erguem: o
trabalho. Este ¢ o fim dltimo da cadeia intermediaria de posi¢oes
teleologlcas secundarias que se torna crescentemente articulada e
complexa a medida que a totalidade da sociedade se desenvolve®.
Portanto, para Lukacs, é o préprio trabalho que funda também as
posi¢des secunddrias e, a0 mesmo tempo, poe as bases para a
posterior multiplicagao, diferenciagao e determinagao das mesmas.

Como afirma Lukacs, na medida em que as posi¢oes
teleologicas secundarias passam a influir de forma crescentemente
determinante na praxis social, estas posi¢oes passam a compor,
cada vez mais por si, complexos sociais parciais diversos. Quanto
mais a sociedade atinge determinado nivel de organizagao social,
tanto mais os complexos sociais que derivam da articulagao destas
posigées com as posi¢oes primarias revelam-se complexos sociais
por si. Se a sociedade na qual eles se desdobram ja_atingiu
determinado grau de desenvolvimento e organizagdo, tais
complexos adquirem um carater mais ou menos institucional, fato
que implica que o ser social se tornou social num sentido ainda
mais predominante.

86 Para Lukdcs, se, por um lado, o trabalho é, em sentido originirio e restrito,
um processo entre o ser humano e a natureza cujos atos objetivam transformar
alguns objetos naturais em valores de uso. Por outro lado, e em conjuncio a
isto, como consequéncia necessitia das formas complexas da dialética
fundamental entre ser humano e natureza, nas formas posteriores e mais
evoluidas da praxis social, predomina a acdo do ser humano sobre outro ser
humano e, neste caso, o objetivo ¢, em ultima instancia, (mas somente em
ultima instincia) a mediagdo da produgio de valores de uso.
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Tudo quanto dissemos até aqui sobre a relacao ontolégica entre
o trabalho, o “6rgao e médium necessario” que surge lado a lado
com ele para auxilid-lo, a linguagem, e, em parte, sobre a divisao
social do trabalho permite-nos extrair algumas consequéncias que,
veremos, conforme acep¢ao ontologica lukacsiana, sdo
determinantes para a continuidade do processo reprodutivo social.
A primeira delas se relaciona com a distingao entre a reproducao
biolégica nas esferas organica e social.

Segundo Lukacs, a reproducao biolégica na esfera organica é
uma forma especifica, particular de reproducdo que consiste
essencialmente na reposi¢io do mesmo. Este ser-precisamente-
assim da reproducdo biologica na esfera organica se relaciona a
esséncia da relacio que o ser vivo desdobra com o ambiente no
qual ele vive. Ou seja, na interagao do ser vivo com o ambiente, ele
se mostra incapaz de produzir complexos parciais de mediagdes
permanentes que sirvam para fixar no real as suas conquistas e da
espécie, de modo que, reprodugao ontogenética e reproducio
filogenética na esfera organica terminam  por coincidir
imediatamente. A consequéncia desta identidade imediata é o
mutismo do género natural.

Em Lukacs, a diferenciagio entre reproducdo ontogenética e
reproducao filogenética na esfera orgfmica e na esfera social é a
base para compreendermos o porqué de o processo reprodu‘avo
social possuir um carater bipolar, a outra consequéncia que
pretendemos aqui enfatizar.

3. Reprodugio ontogenética e reprodugio filogenética

Para apreendermos, segundo a acepgao lukicsiana, o novo
carater ontolégico que a reprodugdao ontogenética e a reprodugao
filogenética do ser social adquirem em relagdo a reproducio
ontogenética e a reproducao filogenética do ser organico, bem
como a relacio desta mudanca fundamental com o trabalho e a
linguagem, partiremos da andlise da reproduc¢ao biolégica da vida
humana como a insuprimivel base de ser do ser social e,
simultaneamente, do trabalho como o veiculo originario, primario
e prioritario, que permite as condi¢Oes e poe as possibilidades,
imediatas e mediatas, de realizacgio de ambas as formas de
reprodugao.
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Para entendermos, conforme argumenta Lukacs, o porqué de,
na esfera social, a reproducdo biolégica da vida humana possuir
prioridade ontolégica em relagao a todas as outras manifestagoes
vitais e, o trabalho, ser o veiculo originario, primario que poe as
condi¢oes e as possibilidades de realizagao desta, temos de tomar
em consideragao, segundo a acepgao do filésofo, alguns fatos
ontologicos: em primeiro lugar, a diferenca ontologica essencial
entre reproducao ontogenética e reproducdo filogenética do ser
organico e entre reprodugdo ontogenética e reproducao
filogenética do ser social.

[..] para ambos, [para o ser organico e para o ser social] a reproducio
¢, e em sentido tanto ontogenético quanto filogenético, em todas as
interagdes — permanentes — com a natureza inorganica aquele
momento predominante decisivo pelo qual ¢ determinado o qué e o
como de cada ser organico (organisch Seienden). Ha na natureza
organica, deste modo — sob a forma de novas espécies ¢ novos
géneros — um desenvolvimento ascendente (Hdberentwicklung) que vai
de complexos elementarissimos a complexos extremamente
complicados. Aquilo que ¢é objetivo e ontologicamente apreensivel
neste desenvolvimento é a constante consolidagio, a atuacio cada
vez mais ampla e cada vez mais em profundidade, nesta interacao, do
momento biolégico. (Lukacs, 19806, v. 14, p. 204).

Ou seja, como esclarece Lukacs, o reproduzir-se ontogenética e
filogeneticamente do ser organico nao é senao o tornar-se cada vez
mais predominante frente ao inorganico dos momentos biolégicos
singulares que compdem ambas as formas de reprodugio. No ser
social, por outro lado, explica ele, a reprodugao bioldgica da vida
humana, sem perder jamais a sua determina¢ao natural, processa-se
em condig¢bes tais que os momentos biolégicos singulares sofrem
cada vez mais determinagbes predominantemente sociais. Isto
porque, argumenta o filésofo, no que concerne a reprodugao
ontogenética e a reproducao filogenética do ser social opera-se
uma mudanga significativa de fundo:

Quando da natureza organica se eleva o ser social, acontece que
numa determinada espécie de ser vivo, o ser humano, enquanto, por
um lado, permanecem insuprimiveis os momentos biolégicos da sua
reprodugdo nas suas relagbes com os componentes fisico-quimicos,
por outro lado, o seu funcionamento e a sua reproducio adquirem
um carater social cada vez mais intenso. (Lukacs, 1986, v. 14, p. 204-
5).

A consequéncia disso é que:

O desenvolvimento ascendente (Hdberentwicklung), o tornar-se
dominante (Herrschendwerden) do ser social em relacio ao seu
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fundamento biolégico (e, com tal mediagio, em relagio ao seu
fundamento fisico-quimico) nio se exprime, portanto, como na
natureza organica, através de uma mudanga de forma (Gestaltwandel),
mas se concreta, ao invés, numa mudanca de funcoes
(Funktionswandel) da mesma forma. (Lukdcs, 1986, v. 14, p. 205).

De acordo com Lukacs, no caso especifico do ser humano, da
espécie humana, pois, o fazer-se cada vez mais predominante dos
momentos biolégicos nio consistiu apenas numa “mutacio de
forma” como frequentemente acontece na reprodugao organica,
quer dizer, a reprodugao apenas biolégica do ser humano como ser
vivo e, portanto, da espécie humana, nao conduziu apenas ao
surgimento de novas espécies, de novos géneros dele derivados. O
que aconteceu foi justamente o contrario: a forma bioldgica que é
o ser humano, no seu processo de vida, conservando-se como ser
biolégico, reage de um modo tao especial, Gnico as determinacoes
do ambiente concreto sob sua vida que termina por produzir as
condi¢oes de sua reproducio de uma forma inédita e sempre
particular. Ressalta o filésofo, que o trabalho é o complexo
originario, primario que estd na base desta reagdo que originou a
forma genuinamente humana de reprodugao da vida.

Nesta importancia decisiva, no carater imprescindivel e
fundante do trabalho para a socialidade, Lukacs coincide com
Marx:

Como criador de valores de uso, como trabalho til, ¢ o trabalho, por
isso, uma condi¢do de existéncia do homem, independente de todas
as formas de sociedade, eterna necessidade natural de mediacio do
metabolismo entre homem e natureza e, portanto, da vida humana.
(Marx, 1983, p. 50).

Por ser “condicio de existéncia do homem”, “eterna
necessidade natural” o trabalho é o veiculo originario, primario da
reprodugido biolégica da vida humana. Tanto para Marx, quanto
para Lukacs, mediante o trabalho, o ser humano, em face daquela
necessidade primaria, prioritaria e, em ultima instancia, unitaria da
vida, ou seja, a reproducao da sua existéncia biolégica, encontra no
trabalho o médium ineliminavel de sua satisfacao.

O trabalho, argumenta Lukacs, satisfaz as fungoes biologicas

primordiais do ser humano como comer, beber, reproduzir-se etc.,
todavia, o seu papel neste processo nao se limita a isto.

Ao produzir objetos, meios, conhecimentos etc. que servem
diretamente a reproduciao bioldgica da vida humana, diz Lukdcs,
ele produz também, indiretamente, complexos, processos, relacoes
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etc. sociais que vao muito além da mera satisfacio da reproduc¢ao
biolégica da existéncia humana, como demonstramos ja, em parte,
tratando dos complexos da linguagem e da divisao social do
trabalho, bem como das posicoes teleoldgicas secundarias. E aqui,
mais uma vez, se manifesta a funcio decisiva do trabalho no
processo de génese do ser social, no processo do fazer-se humano
do ser humano: pela sua agao
[...] por um lado, sdo criados sistemas de mediacbes (complexos)
para realizar e fixar na realidade estas transformagées como fatos que
funcionam dinamicamente; por outro lado, este ambiente autocriado
— criado pela espécie humana — retroage sobre o préprio criador,
desta vez, porém, se trata de uma retroagdo que transforma — em
termos ontolégicos imediatos — cada individuo singular, o qual a
partit da propria atividade é mudado, socializado no seu ser
bioldgico, pelos objetos desta. (Lukacs, 1986, v. 14, p. 205).

O mais elementar e mais fundamental de todos estes complexos
sociais ¢, como ressalta Lukacs, o trabalho. O trabalho, que pela
funcdo que cumpre no interior do processo reprodutivo social —
mediar o metabolismo entre ser humano e natureza —, satisfaz as
necessidades imediatas de reproducdo da existéncia humano-
biolégica indo, todavia, além dela; é o complexo, a0 mesmo
tempo, fundante de todos os outros complexos que formam a
totalidade que ¢ o ser social. Por isso, Lukacs pode argumentar que
no processo de socialidade do ser social “O acento recai sobre a
atividade” cuja forma originaria, primaria ¢ o proprio trabalho.

Ao ir além, com as suas consequéncias, da satisfacio daquelas
fun¢des humano- bioldgicas primordiais, na acepgao do filésofo, o
trabalho produz no ambito da esfera social um conjunto de
mudangas objetivas e subjetivas que se expressam Nnos Novos
complexos, processos, relagdes etc. sociais que a partir dele e
através dele surgem. Todavia, em face destes novos complexos,
processos, relagdes etc. sociais que surgem como consequéncia
direta e indireta do trabalho, a reprodugao biologica da existéncia
humana conserva sua prioridade ontolégica frente a todas as
outras manifestagoes humano-sociais.

Para Lukacs, é neste sentido que podemos dizer que

A reproducio fisica do ser humano enquanto ser vivo biologico
(biologischen Lebewesens) é e permanece o fundamento ontolégico de
todo ser social. Todavia, ¢ um fundamento cujo modo de existéncia
(Existenzweise) € o de se transformar em alguma coisa de social num
grau cada vez mais elevado. (Lukacs, 19806, v. 14, p. 205).
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Ja neste aspecto, aponta o filésofo, podemos constatar
diferencas ontologicas essenciais entre a reproducdo ontogenética
e filogenética do ser organico e a do ser social. Enquanto no ser
organico ambas as formas de reproducao coincidem diretamente,
no ser social, como temos visto, esta conexdo é muito mais
complexa, mediada e indireta.

Em segundo lugar, na analise acerca da diferenca fundamental
entre reproducio ontogenética e reprodugdo filogenética no ser
organico e no ser social e, neste ultimo, a priotidade ontoldgica
que a reprodugao blologlca da vida humana possui em relacdo a
qualquer outra manifestagao vital, evidencia-se, para Lukacs, outro
aspecto ontoldgico essencial para o ser social: a questao da génese,
formacdo e desenvolvimento do género humano que esta a todas
estas coisas ligada.

Conforme Lukacs, a génese, formagao e desenvolvimento do
género humano esta diretamente, e de modo inextrincavel,
conectado ao “momento da generidade”  (Moment  der
Gattungsmaligkerl) presente em todo ato de trabalho, ou seja, aquele
ir além do trabalho, com as suas consequéncias necessarias, na
satisfacao das condi¢bes da reprodugao bioldgica da vida humana
enquanto necessidade primaria e prioritaria e, em ultima instancia,
unitaria da reprodugao social como um todo.

Quando tratamos sobre a objetivagio enquanto momento
material do trabalho, vimos que, para Lukacs, a “generalizacio”
(Verallgemeinernng) é um momento “inseparavel da criacdo de algo
radicalmente novo”. Vimos, segundo a acepgio lukacsiana, que o
trabalho, ao produzir objetos, meios, conhecimentos etc. que
servem diretamente a reproducdo biolégica da vida humana, ele
produz também, indiretamente, complexos, processos, relagdes
etc. socials que vao além da mera satisfacio da reprodugio
biolégica da existéncia humana e este processo nao possui sequer
analogamente referéncia no ser natural. Ao invés de surgir
espontaneamente dirigido “por forgas ‘cegas™ ele é objetivamente
criado pelo trabalho que se realiza mediante uma posigao
teleolégica conscientemente posta. Vimos também, sempre
conforme o filésofo, que a esséncia desta posi¢ao esta em que ela
“transforma o processo e o produto do trabalho em um fato
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genérico (Gattungsmifige), ainda que no imediato se trate de um ato
singular™’.

Em Lukacs, é o tornar-se, no imediato, do processo e do
produto do trabalho “um fato genérico”, que faz com que surja
espontaneamente no processo reprodutivo social uma tendéncia
que, analisada post festurz, do ponto de vista historico-concreto, vé-
se que conduz, por necessidade social, o trabalho e o seu processo
em dire¢dao a divisao social do trabalho e a cooperacido, que sao,
para Lukacs, ao lado do trabalho, a base social fundamental de
todas as mudangas internas e externas que ocorrem no interior do
processo reprodutivo social total ao longo da historia.

Exatamente porque este genérico (Gattungsmafige) esta, de modo
implicito, presente em germe ji4 no processo e¢ no produto do
trabalho mais primitivo, pode surgir aquela dinamica imparavel
(unanfbaltsam) mais ou menos espontanea que impulsiona do trabalho
a divisdo do trabalho e a cooperacio. (Lukacs, v. 14, p. 205).

Segundo Lukacs, desta tendéncia de desenvolvimento que surge
desde muito cedo no interior do processo reprodutivo social como
consequéncia de o processo e o produto do trabalho serem ja em-
si e por-si um fato genérico que adquirem pela mediagao da divisao
social do trabalho e da cooperagio um impulso, uma for¢a ainda
maior para se generalizar, constitui-se no ambito do processo
reprodutivo social, pois, “uma forma social efetiva da generidade”.

Com isto, porém, temos uma forma social efetiva da generidade (eine
gesellschaftlich  wirksam  Gestalt der Gattungsmalfigkeit) que, uma vez
surgida, retroage continuamente sobre o proprio trabalho, seja se
impondo cada vez mais em cada ato de trabalho, modificando
correspondentemente o crescente significado concreto da divisdo do
trabalho em direcio a intensificacido da generidade (GattungsmafSigkeit);
seja colocando cada trabalhador num ambiente de crescente
socialidade, no qual as posi¢ces teleoldgicas uniformes de trabalho
(arbeitsmaffigen) nao podem sendo adquirir uma influéncia sempre e
cada vez mais forte. (Lukacs, 19806, v. 14, p. 205-0).

Conforme Lukacs, esta “forma social efetiva da generidade”, ao
longo do processo reprodutivo social como um todo, adquire
aparéncias as mais variadas até, todavia, chegar a se transformar
naquela forca social especifica, particular que é a troca de
mercadorias. Por isso, argumenta o filésofo, quando consideramos
o processo que conduz da produgdao autossuficiente a troca de
mercadorias, passando pelas varias etapas de desenvolvimento até

87 Ihid., p. 205
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alcancar um nfvel elevado, atingido desde muito antes do

capitalismo moderno, e sua relagado com a génese e formacio

género humano, vemos que ha
[.] objetivamente um incontrolavel crescimento extensivo e
intensivo da generidade (Gattungsmadfigkeit); e isto ndo sé enquanto no
trabalhador singular cresce — objetivamente — o componente
genérico (gattungsmdfiige Komponente), mas, também, enquanto ele o
enfrenta como realidade dinamica e dinamicamente correlata dos
objetos, relacGes, movimentos etc. teais, que ele subjetivamente
experimenta como realidade objetiva independente da proépria
consciéncia. (Justamente o complexo constituido de complexos do
qual falamos). (Lukdcs, 1986, v. 14, p. 200).

Em outras palavras: para Lukacs, quanto mais o trabalho e a
divisio do trabalho se desenvolvem tanto mais cresce, em sentido
extensivo e intensivo, o mundo de objetos, relagdes, movimentos,
processos, complexos etc. que constitui o ser social como
complexo de complexos. Segundo o filésofo, este
desenvolvimento, expressao material do afastamento da barreira
natural no processo do tornar-se humano do ser humano, isto ¢,
expressao do aumento das forgas produtivas e do crescimento das
capacidades humanas, a saber, a generidade humana ¢é, com
frequéncia concebido como algo que se processa independente da
propria consciéncia humana. E a consequencla disto, do ponto de
vista da subjetividade que o interpreta, é, conforme Lukécs, que
“Este mundo aparece ao ser humano como uma espécie de
segunda natureza (weiter Natur), como um ser que existe
completamente independente do seu pensamento e da sua
vontade.” (Lukacs, 1980, v. 14, p. 200).

Para Lukacs, esta ideia do mundo como “uma espécie de
segunda natureza” s6 pode ser justificada segundo o reflexo da
praxis e da vida cotidiana, bem como da teoria do conhecimento,
pois, é assim que estas duas vertentes frequentemente o
generalizam. Porém, diz o filésofo,

Quando [..] enfrentamos a questio em termos ontoldgicos,
rapidamente se evidencia que toda esta segunda natureza nio ¢é outra
coisa sendo uma transformacdo da primeira natureza realizada pela
propria humanidade (Menschengeschlech?), que ela se coloca frente ao
ser humano que vive no seu interior como produto da sua prépria
generidade (Gattungsmifigkeit). (Lukacs, 1986, v. 14, p. 200).

Argumenta o filésofo, que é o proprio desenvolvimento do
trabalho e da divisdio do trabalho, lado a lado com o
desenvolvimento de todos os outros complexos que surgem no
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interior da reprodugido social, fundados e determinados pelo
préprio trabalho, que conduz ao crescimento, extensivo e
intensivo, do mundo dos objetos, relagdes, movimentos,
processos, complexos etc. que é a totalidade social enquanto
manifestagdo da “forma socialmente operante da generidade”, a
qual surge na base da generalizagao propiciada pelo trabalho.

Segundo ele, a totalidade social que em cada estagio particular
do seu desenvolvimento expressa concretamente tio-somente o
carater de ser da “forma socialmente operante da generidade” a
cada vez alcancada. Somente em determinado momento e, em
consequéncia das proprias circunstancias sociais predominantes,
esta “forma socialmente operante da generidade” passa a ser
interpretada pelo proprio ser humano, que a produziu e
continuamente através dos seus atos teleologicos praticos contribui
para renovar, como “uma espécie de segunda natureza”.

Porém, para Lukacs, o ser interpretado como “uma espécie de
segunda natureza” do mundo dos objetos, relagdes, movimentos,
processos, complexos etc. que é a totalidade social “nao quer dizer
que a segunda natureza ndo exista independentemente da
consciéncia”, ao contrario. Argumenta ele, que esta ‘“segunda
natureza” enquanto consequéncia do desenvolvimento extensivo e
intensivo do trabalho, da divisao do trabalho e de todos os
processos, relacoes, complexos etc. que a constitui como tal,
enquanto manifestagio do grau de desenvolvimento do préprio
género humano “[...] é precisamente a realizagdo desta generidade
e, portanto, exatamente como ela, é um ser real e, em nenhum

caso, uma mera aparéncia”®.

Nao nos deteremos aqui na analise histérico-concreta desta
“forma social efetiva da generidade” a qual Lukacs se refere, para a
nossa finalidade neste texto basta apenas assinalar que, para o
filésofo, esta “forma socialmente operante da generidade” ¢
expressao da complexa dialética objetiva entre esséncia e
fenébmeno no ser social. Reportamo-nos a esta forma de
generidade aqui apenas na medida em que ela nos ajuda a
esclarecer, segundo a acepgdao lukacsiana, o porqué de a
reproducao biolégica da vida humana possuir no ser social, em
relagio a toda outra manifestacio vital, prioridade ontologica.

8 Thid., p. 206
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Ainda visando tal esclarecimento, vejamos a seguinte afirmacao

feita pelo autor:
Toda reprodugio filogenética tem como sua base de ser a reproducio
ontogenética. Por esta constatagdo generalfssima ndo se chega a
antitese, em principio muito lmportante, entre natureza organica ¢ ser
social. A reproducdo filogenética podera se desenvolver como
constancia (Konstang) e mudanca das espécies e das categorias, podera
criat como portador préprio um ambiente constituido por um
complexo de complexos, mas sem a reproducio ontogenética do
exemplar singular, que em sentido imediato encarna o ser, nio pode
ter lugar nenhuma reprodugio filogenética de qualquer espécie. Isto
significa que as suas condi¢oes de existéncia (Existenzbedingungen)
devem ter uma prioridade ontologica frente a todas as outras
manifestacoes da esfera de ser em questdo. (Lukécs, 1986, v. 14, p.
207).

Para o filésofo, pois, a reproducao ontogenética do individuo
singular é a base da reproducio filogenética, ou seja, a reprodugao
do ser humano singular é a base da reprodugao do geénero
humano. Segundo Lukacs, na medida em que os individuos
singulares vao, através do trabalho produzindo os meios imediatos
e mediatos da satisfacao daquela necessidade primaria, prioritaria e,
em dultima instancia, unitaria da vida, a reproducao da sua
existéncia biologica, simultanea e inevitavelmente, o proprio
género humano vai se desenvolvendo com continuidade, ao
mesmo tempo em que cria “como portador proprio um ambiente
constituido por um complexo de complexos”, isto ¢, um mundo
de objetos, relagdes, movimentos, processos, complexos etc., a
totalidade social, que existe para mediar ndo apenas a propria
reproducao ontogenética, mas, também, a reprodugao filogenética
na esfera social. Em outros termos: aquela “forma social efetiva da
generidade” que adquire expressio no proprio ser em-si do género
humano.

Porém, lembremos, de acordo com Lukacs, esta “forma social
efetiva da generidade” cujo ser-em-si do género humano ¢
expressao concreta da sua realizacdo nao seria possivel sem a
concretizagdo da reproducao do individuo singular “que em
sentido imediato encarna o ser”. Por isso, a reprodugiao
ontogenética do individuo singular ¢ a base de ser da reproducio
filogenética, ou seja, da reproduciao do género humano. Sem ela
“nao pode ter lugar nenhuma reproducao filogenética de qualquer
espécie”.
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Para Lukacs, precisamente porque na esfera social “a
reproducao biologica da vida forma a base de ser de todas as
manifestacdes vitais”® e para satisfazer a estas necessidades vitais
os seres humanos criam complexos sistemas de mediacOes sociais
que conectam, de modo incindivel, reproduciao ontogenética e
filogenética, por conta desta articulagdo insuprimivel, o ser
humano ¢é nao apenas pressuposto do ser social, mas, também, e
a0 mesmo tempo, um polo do processo reprodutivo social, cujo
outro polo € a totalidade da prépria sociedade™.

Daqui decorre, segundo o filésofo, o carater bipolar da
reproducao social.

A reproducdo social possui, de acordo com a acepgio
lukacsiana, como  acabamos de ressaltar, dois polos
ontologicamente distintos: o individuo e a sociedade. Sio eles que
determinam, em sentido negativo ou positivo, o movimento do
processo reprodutivo social como um todo. Enquanto, por um
lado, a reprodugio da sociedade compoe-se do desenvolvimento
extensivo e intensivo daqueles objetos, complexos, relagdes,
processos etc. que também constituem a totalidade social, por
outro lado, a reproduciao do individuo singular é nao apenas o
processo de reproducido das singularidades humanas, mas,
também, e ao mesmo tempo, a base ineliminavel de ser da
reprodugio social como um todo”".

Conforme Lukacs, sendo a reproducido biolégica do individuo
singular pressuposto inevitivel do ser social”, a existéncia do
individuo singular na esfera social nio se reproduz a sua mera
existéncia biolégica. Segundo o filésofo, é partindo desta base
natural dada que o ser humano constréi a si mesmo como ser
social, equivale dizer, como individualidade humana existente em-
si e para-si. Ao contrario do que ocorre na natureza, este mesmo
individuo singular que se constréi como ser humano tornar-se,
igualmente, cada vez mais consciente de si como parte do género
humano. Tendo isto em conta, devemos salientar que, em Lukacs,
a separagao executada na analise dos dois polos da reprodugao
social, visa apenas uma exposi¢ao mais clara do carater especifico

8 Ibid., p. 207
% Ibid., p. 155-6
91 Tbid., p. 227
9 Ihid., p. 155-6
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de ser dos mesmos. Para o filésofo, ainda que individuo e
sociedade sejam polos ontologicamente distintos, relativamente
autonomos do processo reprodutivo social eles sao, ao mesmo
tempo, polos reciprocamente dependentes, de modo que, um polo
nao pode existir e se reproduzir sem ter como pressuposto e base
da sua propria existéncia e reprodugao a existéncia e reproducao
do outro polo. Ambos existem, portanto, em determinacao
reflexiva.

Consideragdes finais

Vé-se, pois, pelo exposto que, segundo a acepgao lukacsiana, o
trabalho, pela sua peculiaridade ontologica de “remeter para além
de si mesmo”™”com os seus atos traz A existéncia complexos
decisivos para o processo reprodutivo social como um todo, como
vimos tratando da linguagem. Estes complexos surgem para
auxiliar o trabalho no processo de reproducdo humana que
envolve nao apenas a reprodugao do individuo singular, mas,
também a reproducao da sociedade e, em ultima andlise, da
totalidade social.

A linguagem, “6rgao e médium da continuidade” do ser social,
intervém no desenvolvimento, no movimento etc. de todos os
complexos sociais existentes. Nenhum complexo do ser social
pode, para existir e funcionar, prescindir da mediacao da
linguagem ja que ¢ ela que, na relagao entre os diversos complexos,
atua na ligacao direta entre teoria e praxis na medida em que atua
diretamente no contato intrassocial dos humanos entre si.

O trabalho atua, portanto, lado a lado com outros complexos
sociais. Através do trabalho e destes complexos sociais os seres
humanos poem as bases materiais (objetivas e subjetivas) para a
sua propria reproducao individual e genérica. Ambas as formas de
reprodu¢iao niao poderia jamais acontecer sem que o ser humano
tivesse desenvolvimento a capacidade de trabalhar e falar. Essas
mediacOes sao tao indispensaveis a existéncia humana que nao
poderia haver ser social sem trabalho e sem linguagem. Ambos os
complexos acompanham, por isso, o ser social desde a sua génese
até a sua extingdo. Isto, todavia, nao se contradiz ao fato de que,
historicamente, estes complexos possam manifestar-se nas mais

% Ibid., p. 117
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variadas formas concretas. A variabilidade delas diz respeito ao seu
préprio modo de ser e se manifestar frente as determinacoes
predominantes da totalidade social, que se exprime diversamente
em cada momento particular do desenvolvimento do ser social
enquanto forma especifica, relativamente autonoma de ser em
relacdo as esferas organica e inorganica.
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ENAJENACION Y CAMINO A LA ,
SUBJETIVIDAD ESTETICA EN LA FILOSOFIA
TARDIA DE GYORGY LUKACS

Marfa Guadalupe Marando!

En el presente trabajo buscaremos, por un lado, precisar el
modo en que Lukacs concibe la enajenacion (Enfiuferung) en la
esfera estética. Para ello nos detendremos en primer lugar en las
determinaciones que la categoria recibe en Para una ontologia del ser
social (publ. en 1984), y en las distinciones entre enajenacion,
objetivacion (I ergegenstandlichung) y alienacion (Entfremdung) que alli
encontramos, lo cual ofrecerd una base para establecer la
especificidad que la categoria asume en la Estética. Por otro,
intentaremos caracterizar una de las determinaciones que recibe
este proceso de enajenacion en la Estfica, a saber, el pasaje del
“hombre entero” (der gange Mensch) de la realidad vivencial
(Erlebniswirklichkei?) o de la vida cotidiana, al “hombre en su
plenitud”  (der Mensch ﬂz) Para ello nos detendremos
especialmente en la recepc1or1 diferenciada de los aportes de
Fiedler y de la fenomenologia hegeliana en la Heidelberger Asthetik y
en la Estética tardia.

! Universidad de Buenos Aires
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I. El concepto de “enajenacion” (Entiullerung) en la
Ontologia del ser social y en la Estética de Lukacs

En la Ontologia del ser social la alienacion es concebida como una
situacion variable histéricamente y derivada de la contradiccion
entre el desarrollo de las capacidades humanas exigidas por la
evolucién de las fuerzas productivas, por un lado, y el desarrollo de
la personalidad, por el otro. En el capitalismo esta contradiccion se
vuelve particularmente acusada y nociva, pues el alto grado de
evolucién de las capacidades humanas al servicio de la produccion
redunda, por lo general, en la despersonalizacién del individuo, en
una imposibilidad de traducir en el sujeto las potencialidades
generadas por la formacién social. Dicho en otros términos, la
alienacién deriva de la discontinuidad o heterogeneidad entre dos
dindmicas inseparables pero diferenciadas que intervienen en la
autoproduccién humana: la objetivacién y la enajenaciéon (cf.
Vielmi Fortes, 2012:71).

Nos referiremos brevemente a las distinciones entre ambas
categorias. Lukacs explica en la Ontologia que en el proceso de
trabajo cada reflexiéon y cada acto se dirigen a una objetivacion,
esto es, a una transformacién del objeto que de este modo
adquiere una utilidad social. De alli que la objetivacién suponga,
para Lukacs, la introduccion del ser-para-nosotros en el ser-en-si
de la naturaleza. La objetivacion guarda relaciéon directa con la
creciente conquista, por parte de los hombres, del mundo natural,
con el progresivo retroceso de sus limites, con la socializacién del
mundo de los objetos. Apunta, pues, a la produccién de algo en el
mundo, a los resultados objetivos de la exteriorizaciéon de las
capacidades humanas exigidas por la formacion social en cuestion.

Ia enajenacién, por su parte, forma en la praxis un acto
inescindible de la objetivacién, pero mientras que esta dltima se
refiere al efecto del acto teleoldgico sobre el objeto, en la primera
el énfasis se coloca sobre el sujeto. Con el proposito de ofrecer una
primea descripcion de esta categorfa, Lukacs retoma la cita de
Marx de E/ capitalen la que ambos procesos, objetivacion y
enajenacion, aparecen diferenciados:

Al final del proceso de trabajo, brota un resultado que antes de
comenzar el proceso existfa ya en la mente del obrero; es decir, un
resultado que tenfa ya existencia ideal. El obrero no se limita a hacer
cambiar de forma la materia que le brinda la naturaleza, sino que, al
mismo tiempo, realiza en ella su fin, fin que él sabe que rige como una ley las
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modalidades de su actuacion y al que tiene necesariamente que supeditar su
voluntad. (Marx, 1973 vol. I: 130)

La cita pone de relieve dos elementos que Lukacs tiene en
cuenta a la hora de delimitar la categoria de enajenaciéon: por un
lado, la realizacién del propio fin, el pasaje, con sus necesatias
transformaciones, de la idea al acto; por otro, la subordinacién de
la voluntad del sujeto al fin convertido en ley, a la exigencia
impuesta por la meta de reflejar correctamente los nexos causales y
hallar los medios adecuados para su concreciéon. Sobre este
segundo elemento se insiste particularmente, en la medida en que a
Lukacs le interesa analizar los efectos de retorno sobre el sujeto de
sus actos de enajenacion. La enajenacion supone, pues, una
adecuacion de la subjetividad al proceso productivo, una
transformacion del sujeto a través de la actividad que se traduce,
por ejemplo, en el dominio de las inclinaciones y las emociones, o
en el aumento de ciertas habilidades en desmedro de otras. Esto, a
su vez, repercute en el modo en que el sujeto se concibe a si
mismo, en el modo en que sintetiza en su personalidad la totalidad
de sus actos de enajenaciéon. Con el avance de las fuerzas
productivas y la divisién del trabajo en el capitalismo, los fines
ultimos que rigen la actividad se vuelven cada vez mas ajenos para
el individuo, que en el acto de trabajo responde a metas parciales
con destrezas parciales. Todo trabajo, toda transformacion del
objeto exige una adecuacion del sujeto; pero en condiciones
alienadas la sucesién de adecuaciones no redunda en una sintesis
que fortalezca la personalidad, sino todo lo contrario. De alli que
se acentde la brecha entre el éxito de los procesos de objetivacion
(esto es, el avance de la socializacion del mundo de los objetos), y
las nefastas consecuencias para los sujetos de sus actos de
enajenacion: nos referimos a la despersonalizacién del individuo, a
la imposibilidad de autopercibirse como parte del género humano
que efectivamente hace la historia al objetivarse.

TLukacs, en efecto, establece una relacién entre esta situacion
alienada y el problema del acceso a la genericidad para si y la
superacion de la particularidad. Sefiala que

s6lo cuando el hombre singular entiende su vida como un proceso
que es parte de este desarrollo del género humano [...] alcanza un
vinculo real y no mis mudo con la propia genericidad. Sélo cuando
anhele [...] esta genericidad [...] puede considerar haber alcanzado —
al menos como obligacion respecto de s{ mismo— una elevacion por
encima de su ser hombre meramente particular. (Lukacs, 1981 vol. II:
582).
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Para recuperar los conceptos hasta aqui abordados, podtia
decirse que en condiciones alienadas (tratese de la sociedad
esclavista, del capitalismo del siglo XIX o del capitalismo
contemporaneo) las objetivaciones requeridas por la formacion
social en cuestion imponen al sujeto enajenaciones a las que
subyace un determinado estado de conciencia: el del hombre
meramente particular, con su punto de vista parcial y parcializante.

Antes de pasar al concepto de enajenacion en la esfera estética,
cabria preguntarse cual es el vinculo que Lukacs establece entre la
alienacién y la superacion de la particularidad y el acceso a la
genericidad para si. En la Ontologia Lukacs sefiala que se trata de un
vinculo complejo: por un lado, la situacién alienada obstaculiza el
abandono del punto de vista particular; por otro, la superacion de
esta perspectiva limitada no es un remedio seguro contra la
alienacién. Es probable que esto ocurra porque la alienacion
involucra elementos objetivos y subjetivos, una situacion historica
que no se modifica necesariamente cuando se modifica el estado
de la conciencia. Lukacs ejemplifica este punto sefialando que la
elevaciéon por sobre la particularidad, cuando se da como
resistencia individual y aislada, resulta impotente en condiciones
alienantes drasticas como la esclavitud o la jornada laboral en el
capitalismo del siglo XIX, o que el compromiso individual con una
causa colectiva puede conducir a alienaciones s#7 generis, como en el
stalinismo u otros fenémenos donde la causa colectiva no coincide
con la causa humana (cf. Lukacs, 1981 vol. II: 586-587). Sin
embargo, como resulta evidente, la superaciéon del estado de
conciencia de la particularidad resulta una predisposicién subjetiva
indispensable para luchar contra la alienacién.

Hay otro factor que obstaculiza este combate y al que
aludiremos brevemente: se trata de la tendencia a percibir los
fenémenos objetivos y la propia realidad vital en términos
abstractos, fijos y aislados, la inclinacién a cosificar lo que deberfa
ser visto como proceso y a separar lo que deberfa captarse en sus
relaciones. Podemos presumir que cuando Lukacs habla de los
efectos sobre el sujeto de sus enajenaciones en condiciones
alienadas piensa, entre otros, en este efecto: el de la dificultad de
no pensar y pensarse en términos cosificadores. En la seccion de
la Ontologia que abordamos, Lukacs demarca una amplia gama de
cosificaciones, siendo las mas peligrosas aquellas que afectan
directamente el modo en que el hombre se percibe a si mismo y a
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su relaciéon con el mundo. Se trata de lo que Lukacs llama las
“cosificaciones alienantes”, término con el que se refiere no sélo a
los fenémenos, ya analizados en Historia y conciencia de clase (1923),
de la conversion del trabajador en mercancia o de la apariencia
autéonoma que asumen los productos bajo el capitalismo surgido
en el siglo XIX, sino también a otros menos explorados, en los que
se destaca el papel de las ideologias como reforzadoras del efecto
sobre la percepciéon antes sefialado. Asi, Lukacs se detiene
extensamente en las cosificaciones operadas por la religion: la
separacion rigida entre cuerpo y alma, la concepcion estatica del
alma en el mas alld, la concepcion reificada de la naturaleza
humana que subyace a la doctrina del pecado original, etc. Pero
también insiste sobre las cosificaciones alienantes propias del
capitalismo del que fue contemporaneo. En este sentido, el autor
se refiere en mas de una oportunidad a como el aparato ideologico
se orienta a la promocion del consumo de prestigio, al consumo de
mercancias que le permiten al consumidor crearse una imagen, lo
cual constituye “una explicita cosificaciéon del propio hacer, de la
propia situacion, del propio ser”. (Lukacs, 1981 vol. II: 694)

El arte, por el contrario, es una de las formas ideologicas
superiores que contribuyen a debilitar los fendmenos ligados a la
alienacién que acabamos de repasar: la permanencia en el nivel de
la particularidad, la ceguera inherente a la mera genericidad-en-s{ y
la percepcion de los fenémenos en términos fijos y aislados. Vastas
secciones de la Estética son dedicadas a la descripcion del modo en
que el verdadero arte supone un rebasamiento de la mera
particularidad, contribuye a hacer patente la genericidad para si y
desarticula fetiches, esto es, percepciones cosificadoras. Lo que
aqui nos interesa es analizar la especificidad de la categoria de
enajenacion en este contexto, y esclarecer su funcién respecto de
lo que Lukacs llama en la Estéticala “mision desfetichizadora” del
arte.

Habiamos visto que en el ambito del trabajo el término
enajenacion remitia a los aspectos subjetivos de la relacién sujeto-
objeto, y ante todo, a la adecuaciéon de la subjetividad al fin puesto.
En la esfera estética se mantienen esos sentidos, con algunos
matices especificos. En primer lugar hay que sefalar que Lukacs se
vale de la férmula hegeliana “la enajenacién y su reasuncién en el
sujeto” para describir la peculiar relaciéon sujeto-objeto que tiene
lugar en el arte logrado: enajenacion en este contexto significa, en
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términos de Lukacs, “camino del sujeto al mundo objetivo, a veces
hasta perderse el sujeto en éI” (1966: 237); mientras que la
reasuncion de tal enajenaciéon representa por el contrario la
penetracion completa de la objetividad asi captada por la cualidad
particular del sujeto. La férmula hegeliana, que alude al
movimiento del Espiritu que reabsorbe en si la sustancia en que se
habfa enajenado, y que Marx y Lukacs consideran falsa en el
ambito de la filosofia de la historia, resulta valida en el ambito
artistico, con la diferencia de que aqui no se trata de una disolucién
mistica del objeto en el sujeto, sino de una mutua intensificacion:
la entrega al mundo objetivo esta destinada a descubrir y dar
sentido a los rasgos fundamentales de la realidad, con lo que se
produce una objetividad intensificada; ésta, a su vez, esta penetrada
de subjetividad, una subjetividad que no interviene como afiadido,
comentario o atmosfera, sino como fundamento y momento
constructivo. Dicho en otros términos, el doble movimiento de la
enajenacion y la reasuncion tiende a destacar rasgos de la realidad
en los que se hace visible, esto es, se vuelve consciente, su
adecuacién al hombre. Para delimitar mas precisamente esta
relacion sujeto-objeto que tiene lugar en el arte logrado, podemos
compararla con la que se da en manifestaciones que Lukacs
considera fallidas. Uno de los extremos es el encarnado por el arte
subjetivista, en el que el sujeto se niega a emprender el rodeo que
pasa por la enajenacién, por el perderse en el mundo de los
objetos. Se trata de una subjetividad confiada enteramente a si
misma, que cree poder renunciar a la recepcion entregada del
mundo externo. Lukacs identifica esta postura en lo que él llama la
moderna tendencia a la introversion, y evoca para describirla la
figura hegeliana del alma bella, que es, precisamente, en términos
de Hegel, aquella a la que “le falta la fuerza de la enajenacion”
(Hegel, 1966: 384). En el otro extremo (representado por el
naturalismo de Zola o el nouvean roman) falla en cambio el
momento de la reasuncidon. De acuerdo con Lukacs, estas
tendencias caen en un culto al detalle, en un reflejo mecanico del
en si de los objetos que impiden que la realidad quede referida al
hombre, con lo que se mantiene la extrafieza entre sujeto y objeto.

El resultado de la enajenacién y su reasuncion en el sujeto en el
arte verdadero es, pues,la evocacion de un mundo referido al
hombre. En toda autoconciencia determinable como estética,
sefiala Lukacs, lo subjetivo se sumerge siempre en el mundo de los
objetos como en sz ambiente, ordenandolo, distribuyendo sus
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acentos y coloreando su objetividad con una cualidad particular
(1966: 332) ¢Qué primeras diferencias podemos establecer,
entonces, entre el modo en que se efectia la enajenacién en el
ambito artistico y en el ambito del trabajo? Una de las primeras
observaciones de Lukacs en la seccién sobre “la enajenacién y su
reasuncion en el sujeto” indica que en el trabajo no sélo hay
cnajenacion del sujeto (esto es, entrega al reflejo correcto del en si
del ob]eto y la herramienta) sino también recuperaclon de esa
enajenacion (en la medida en que la objetividad asi reflejada es
puesta al servicio de los fines subjetivos y no permanece como
algo muerto e independiente); pero la diferencia con respecto al
arte es que mientras aqui esa unidad sujeto-objeto se vuelve
consciente, en el trabajo suele permanecer inconsciente. En la
praxis laboral, sefiala Lukacs, “domina por lo comin el ser en si
del objeto —como entrega absoluta al trabajo objetivo, o, de un
modo corriente en niveles mas desarrollados, como un estar
perdido en el mundo de los objetos al cual el trabajador se siente
condenado” (1966: 223-234). Dicho en otros términos, en el
trabajo, la relacién sujeto-objeto que efectivamente tiene lugar y
que garantiza el éxito de la actividad no se vuelve consciente;
menos ain en condiciones alienadas, donde la enajenacion del
sujeto tiene como correlato consciente el sentimiento de estar
perdido en un mundo ajeno. En el arte logrado, en cambio, esta
relacién sujeto-objeto logra hacerse patente.

Una segunda diferencia ligada a lo que acabamos de sefalar es
la concerniente a las formas de adecuacién implicadas en el trabajo
y en el arte. Mientras que las enajenaciones en la esfera del trabajo,
y ante todo del trabajo alienado, tienen como efecto de retorno el
empobrecimiento de la personalidad, en la esfera del gran arte
tiene lugar un tipo de enajenacién, de adecuacién, que requiere de,
y por lo tanto produce, una alta forma de subjetividad. Algunos
pasajes de la Ontologia permiten esclarecer estas diferencias; alli
Lukacs sefiala que el correcto reflejo de la realidad constituye la
condicion del éxito tanto en el trabajo como en el arte; pero
mientras que en el primero este reflejo, esta adecuacion es
un sedio para realizar una tarea concreta, en el segundo la
adecuacion a la realidad referida a los hombres se vuelve un fin: “el
objeto del arte debe ser la realidad global que cabe en el horizonte
humano” (1981 vol. II: 595). De alli que el producto de trabajo sea
indiferente a la alienacién, mientras que la obra de arte auténtica
supone siempre un combate contra la misma: “en el proceso de
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trabajo de un altisimo grado de alienacién pueden surgir productos
de gran utilidad social (...) La obra de arte, por el contratio,
cuando es verdadera, estd permanentemente e inmanentemente
dirigida contra la alienaciéon” (1981 vol. II: 595). Ahora bien, para
que se concrete el acceso a esa realidad global es preciso que en el
artista se produzca una determinada forma de adecuacién, que en
Lukacs se vincula con la adopcion de un renovado punto de vista,
de una perspectiva mas elevada: se trata de que el artista “mire el
mundo con los ojos de una verdadera individualidad (...) orientada
a la genericidad para si del hombre y de su mundo (...)
independientemente de sus particulares concepciones subjetivas”
(1981 vol. II: 595-596). La adecuaciéon exigida al sujeto en el
ambito del arte verdadero, la enajenacién que aqui tiene lugar, es
este pasaje de la vision del artista particular al punto de vista del
sujeto que ha superado su particularidad, al punto de vista de la
especie. Mas adelante sefiala Lukacs que en el terreno del arte, una
objetivacion lograda es imposible sin una enajenacién de este tipo,
esto es, “una enajenacion del sujeto ya no particular” (1981 vol. II:
600).

Antes de pasar a la segunda parte del trabajo, nos detendremos
en algunas secciones de la Estética que aportan nuevas
determinaciones al concepto de enajenacién en este ambito.

Creemos que el apartado sobre “el medio homogéneo, el
hombre entero y el hombre enteramente” contiene precisiones
utiles en ese sentido. Habfamos senalado que la enajenacion en el
trabajo suponfa la transformacién de ciertas disposiciones
subjetivas de acuerdo con las exigencias de la tarea, y que esta
adecuacion (el desarrollo de una destreza en desmedro de otras, el
control de las inclinaciones y emociones, etc.), solia redundar en
un empobrecimiento de la personalidad. Podria decirse que en el
trabajo en condiciones alienadas hay una reduccién de los aspectos
subjetivos a los necesarios para el cumplimiento de la tarea, y que
no hay una recuperacion de esa reducciéon, que tiende a hacerse
permanente. En el acto estético hay, asimismo, un primer
momento de reduccién: la maltiple orientaciéon al mundo externo
propia del comportamiento cotidiano se estrecha, se concentra en
lo que puede experimentar un solo sentido o a lo perceptible desde
un género artistico determinado, que Lukacs llama “medio
homogéneo”. Pero este acto de reduccién y concentracion de la
recepcion del mundo es sélo un momento del acto unitario, el que
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posibilita la percepcién de objetos de un modo inaccesible al
“hombre entero” de la cotidianidad. Lukécs insiste en que este
momento es inescindible de otro: la concurrencia de todas las
capacidades y peculiaridades que constituyen al hombre entero en
el resto de su vida en la conformacién de la obra de arte. Podria
decirse que el qué y el como de una obra de arte estan
codeterminados por las leyes autéonomas y supraindividuales
propias de cada género a las que el sujeto se somete (momento de
reducciéon) y por la confluencia de la totalidad de los impulsos y
cualidades del individuo singular de que se trate (momento de
recuperacion de esa reduccién). Ahora bien, lo que se constituye
en este segundo momento (que no es posterior sino simultaneo al
primero) no es exactamente el “hombre entero” de la vida
cotidiana, sino otro tipo de subjetividad que nace Gnicamente en el
acto estético. Esta subjetividad se caracteriza, en primer lugar, por
una movilizaciéon de la totalidad de las capacidades, sensaciones,
conocimientos y experiencias y su puesta al servicio de las
exigencias del medio homogéneo (Lukacs, 1966: 344). Y en
segundo lugar, por el acceso a una percepcion de la realidad
diversa de la cotidiana, una percepcion desfetichizadora, en la
medida en que los detalles y las partes se captan en sus relaciones
con el todo. Esta percepciéon desenmascara las cosificaciones y,
como sefiala Lukacs, salva al mismo tiempo “el papel de los
hombres en la historia” (1966: 380). Se trata, precisamente, del
acceso a esa atalaya desde la que el mundo se ve desde la
perspectiva de la especie. La enajenacién no es aqui mera
reduccion en el sentido de wun empobrecimiento, sino
concentracion de las capacidades y elevacion de la subjetividad.

Ahora bien, en este punto podriamos preguntarnos si el acceso
a esta perspectiva depende de que ella se vuelva meta consciente
del artista, o no. Lukacs se inclina claramente por la segunda
alternativa: todo lo que puede y debe hacer el artista es lanzarse 4
corps perdu en el proceso creadort, esto es, entregarse a la captacion
de la realidad a través de su arte y someterse a las exigencias que
imponen el medio homogéneo y el mundo que la obra pretende
evocar. En otras palabras, el acceso a la perspectiva
desfetichizadora y al punto de vista ya no particular depende de la
capacidad del artista de enajenarse. Del cumplimiento cabal del
acto de enajenacion se deriva lo que en la Estética se llama la mirada
espontaneamente desfetichizadora del arte. De acuerdo con
Lukacs, una disposicién artistica orientada en este sentido tiene
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como correlato una adecuada captacion de las relaciones entre las
partes y el todo que se reproduce en la obra. Esto implica, en un
nivel técnico, la posibilidad de evitar desvios que fortalecen la
percepcion fetichizadora, desvios que Lukdcs reconoce en la
autonomizacién del detalle en el naturalismo de Zola y del nouveau
roman, en la hipermotivaciéon de la acciéon en algunas tragedias de
Hebbel y en la ausencia total de motivacion en la “action gratuite”
de André Gide.

Los artistas valorados por Lukacs son, en cambio, aquellos que
mas alla de sus posiciones conscientes consiguen de manera
espontanea, y en virtud de una atenta entrega a la realidad y a las
tareas impuestas por la obra, evocar un mundo de relaciones
dialécticas en el que la indeterminaciéon y la determinacién, la
necesidad y el azar, la apariencia y la esencia, lo accidental y lo
sustancial no se convierten en hipostasis. Homero, Shakespeare y
Goethe son los ejemplos mas frecuentes de esta vision dialéctica
espontanea a la que no se accede deliberadamente, sino en virtud
de lo que aqui delimitamos como la enajenaciéon en la esfera del
arte. De alli que Lukdcs encuentre un simbolo del proceder
artistico en el niflo del cuento de Andersen que grita con ingenua
sorpresa que el rey esta desnudo (1966:387), donde la revelacion
no es consecuencia de una intencion desfetichizadora, sino de una
mirada honesta y enteramente volcada a la realidad.

II. El camino hacia la subjetividad estética en la
Heidelberger Asthetiky en la Estética de 1963 de G. Lukacs

Tanto en la Heidelberger ~ Asthetik (1916-1918) como en
la Estética de 1963 Lukacs atribuye a la obra de arte un tipo de
subjetividad que es producto de una transformaciéon descrita en
términos de pasaje del “hombre entero” (der ganze Mensch) de la
realidad vivencial (Erlebniswirklichke?) 0 de la vida cotidiana,
al “hombre en su plenitud” (der Mensch “ganz”), detinido como un
sujeto estilizado, modificado en sus rnodos de percepcion y
estructuracién de la experiencia en virtud de su sometimiento a las
formas del arte. En la Es#ética tardia, como vimos anteriormente,
esta transformacién es recubierta por la categoria de
“enajenacion”. Aqui nos proponemos reflexionar sobre algunas de
las divergencias que, en relacién con este aspecto comun,
presentan la estética de juventud de Lukacs, que se nutre ante todo

240



de los aportes del neokantismo, pero también de la filosofia de la
vida y la fenomenologfa, y su estética de madurez, elaborada sobre
bases marxistas. Nos detendremos especialmente en la apropiacion
diferenciada de los aportes de la estética de Fiedler y de la
fenomenologia de Hegel.

Antes de analizar algunas de las diferencias significativas entre
los modos en que Lukacs concibe el pasaje del “hombre entero” al
“hombre en su plenitud” en ambas estéticas, mencionaremos
algunos aspectos del manuscrito juvenil que se mantienen en el
trabajo de 1963. Para el autor de la Heidelberger Asthetik, el camino
que lleva de uno a otro sujeto supone un apartamiento del mundo
accidental, heterogéneo y confuso de la realidad vivencial, de lo
existente, y con ello, del yo empirico propio de este ambito. El
sujeto afsla la vivencia referida a s{ mismo, la orienta hacia un
objeto adecuado a ella, la hace ingresar en el mundo de las formas,
“Trigern einer uberpersonlichen, allgemeinen und objektiven
Geltung” (Markus 1977: 196), dirigiéndose ¢l también hacia un
sentido y un valor, sin perder por ello su totalidad como sujeto de
la vivencia (Lukacs 1974: 57). De acuerdo con Lukacs, la
“paradoja” de este pasaje consiste en que el sujeto debe deponer
todo lo existente y relativo a su yo individual (Seiend-Ichhafte),
conservando al mismo tiempo la plenitud de contenido de la
vivencia y su plenitud como hombre. El sujeto estético es un
sujeto estilizado (“das stilisierte Subjekt der Asthetik, der Mensch
‘ganz’ sub specie der Erfillbarkeit des Erlebnisses”, 1974: 58),
pero al mismo tiempo una totalidad real y viva, y no un fragmento.
De alli que Lukacs apruebe la idea de Schelling acerca de que “la
filosoffa alcanza, por cierto, lo mas elevado, pero lleva hasta ese
punto sélo un fragmento, por asi decirlo, del ser humano”,
mientras que “el arte lleva el hombre entero, tal como es, hasta
alli” (1974: 97).[1]

TLa conversion del “hombre entero” en el “hombre en su
plenitud”, el salto de la realidad vivencial al sentido inmanente de
la vivencia como vivencia en la obra, requiere de una serie de
operaciones que el autor de la Estética de Heidelberg describe en
términos de seleccién y homogeneizacion de las vivencias. Hay una
reduccion de las multiples posibilidades humanas de experimentar
la realidad a lo que Lukacs llama “6rganos internos de percepcion
del mundo”, que no deben confundirse ni con 6rganos sensoriales
ni con facultades animicas. Estos 6rganos convierten la vivencia
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heterdclita en homogénea, y la reestructuran en un microcosmos
conforme al sujeto. La reducciéon se convierte, asi, en “vehiculo de
la totalidad” (1974: 98). De la discordancia entre el sujeto empirico
y la caodtica Erlebniswirklichkeit se pasa a la vinculacién armonica
entre dos nuevas entidades: el “hombre en su plenitud” y el
mundo concluso de la obra de arte, adecuado a él. En la Es#ética de
1963 Lukacs retoma estos razonamientos en el analisis mas
concreto y material del “medio homogéneo”, que el autor vincula
con el género artistico. Del mismo modo que, en la vida cotidiana,
el estrechamiento de la conciencia que se produce cuando se
agudiza determinado sentido permite captar elementos que de otro
modo pasarfan desapercibidos, la reduccion de la realidad a lo que
es posible captar con los medios de determinado género artistico
facilita una aprehension renovada de la realidad (Lukacs 1966, v. 2:
324). Lukacs insiste aqui, como en el trabajo de juventud, en que la
seleccion y la reduccién involucradas en el comportamiento
estético no suponen un empobrecimiento, en el sentido del
desarrollo de wuna facultad a expensas del resto, sino una
convergencia en el medio homogéneo de todas las capacldades
sensaciones, conocimientos y experiencias del hombre, que solo asi
se realiza como “hombre en su plenitud” (zbid.: 340). Y vuelve
todavia mas concreta la metamorfosis aqui implicada al sefalar que
cada medio homogéneo — cada disciplina artistica y cada género —,
con sus normas y modos peculiares de estructurar la realidad,
opone una resistencia a los prejuicios, lugares comunes, e ideas
“que no pueden abrigarse mas que cuando no se esta dispuesto a
llevarlas hasta el final” (7bid.: 356). La imposibilidad de imponer al
medio algo preconcebido e inadecuado obliga al sujeto a elevarse
por sobre su cosmovision inmediata y parncular y a convertirse en
la sede de un contenido y una expresion en los que otros hombres
pueden también reconocerse. El desenlace de la fenomenologia de
la subjetividad en la Estética de 1963 diverge del de la Estética de
Heidelberg precisamente en este punto. Mientras que el autor del
manuscrito, que afirma el estatuto normativo-universal del sujeto
que se realiza en la obra, insiste en conciliar esta universalidad con
el caricter irreductible, uUnico e inconmensurable de cada
experiencia estética singular — al punto de que cada posicion
estética, incluso cuando apunta a la misma obra, o cuando parte de
un mismo sujeto empirico, produce una subjetividad diferente —, el
autor de la Estética de 1963 insistira menos en lo incomparable que
en lo que liga a la subjetividad del arte con la humanidad: el
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“hombre en su plenitud” es, en efecto, la condicién de posibilidad
del acceso a la conciencia genérica, al reconocimiento, por patte
del creador y del receptor, de su pertenencia a la misma especie.

Para precisar algunas de las diferencias entre ambas estéticas en
relacién con este tema, nos detendremos en la apropiacion diversa
que Lukacs hace de los aportes de Konrad Fiedler en sus trabajos
reunidos en Schriften zur Kunst (18906), y de la Fenomenologia del
espiritn (1807) de Hegel. La influencia de Fiedler es decisiva en la
elaboracién lukacsiana de la nocién de “homogeneizacion” de la
experiencia, y la de Hegel, en la de su “fenomenologia de la
subjetividad”.

En lo que respecta a la recepcion de Fiedler, en
ambas Estéticas es manifiesta la incidencia de la idea segun la cual
las experiencias del creador y del receptor son comparables,
analogas. De acuerdo con Fiedler, la elevacion de la conciencia que
tiene lugar en la experiencia estética receptiva no se ve favorecida
por la mera acumulacién de obras de arte, que en si mismas no son
mas que una posesion muerta (“toter Besitz”, 1896, v. 1: 307), sino
que lo central es vivificar el objeto trasladandose al proceso de
creacion artistica (/bid.). Asimismo es posible reconocer un
antecedente de la descripciéon lukacsiana del pasaje de la
subjetividad empirica, dominada por los estimulos cadticos de la
vida cotidiana, a la subjetividad estética, completamente absorbida
por la obra, en varios pasajes de los escritos de Fiedler — referidos
especificamente a las artes plasticas —, de los que tomamos el
siguiente a modo de ejemplo:

...je mehr und mehr er sich nicht mehr bloss mit dem Auge oder mit
der Einbildungskraft, sondern mit seiner ganzen Person, mit der
Empfindungsfihigkeit seines ganzen Korpers, mit der Thitigkeit
seiner Hinde in den Vorgang verstrickt fihlt, der mit der
Wahrnehmung der Gesichtssinnes beginnt und mit der dusserlich
sichtbaren Darstellung endet, desto mehr scheidet er aus allen den
Beziechungen zu den Dingen aus, die vorher Macht iiber ihr hatten”
(#bid.: 319).

En relacién con este proceso, Fiedler elabora un concepto que
Lukacs tomara y reformulara para describir el comportamiento
estético como reduccién, concentraciéon y homogeneizacion de las
vivencias; nos referimos al de “pura visualidad”, con el que el autor
de los Schriften designa la concentracién de la conciencia en la
operacion visual, ineludible paso previo a la configuracion de algo
que ya no serd objeto, como la naturaleza, de mdaltiples
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petrcepciones fugaces y cambiantes, sino del puro sentido de la
vista. La descripciéon fiedleriana de esta operacion de
estrechamiento es retomada en términos semejantes tanto en
la Heidelberger ~ Asthetik como  en  la Estétiade  1963. En
los Schriften leemos:
Die kinstlerische Thitigkeit kann sich nur darstellen als eine
Fortsetzung jener Konzentration des Bewusstseins, welche der erste
notwendige Schritt war, um auf den Weg zu gelangen, der aus der
Breite sinnlicher Aufassung, die immer mit Undeutlichkeit verbunden
ist, zu der Deutlichkeit fihrt, die nur in der Enge erreicht werden
kann (sbid.: 324-325).

El caracter meramente preparatorio de la reduccion
homogénea, sefialado en el pasaje recién citado, es otro de los
elementos que recupera Lukacs. En el capltulo “Die Subjekt-
Objekt-Beziehung in der Asthetik” de la estética ]uveml Lukacs
indica que la disposicion del comportamiento propia de la
reduccion homogénea solo es posibilidad negativa y mera
condicién, pero no garantia de la constitucion de la relacién sujeto-
objeto: la reducciéon supone una ruptura con la “realidad natural”,
pero no equivale sin mas a la conformacién de la obra. La
afirmacion retoma la advertencia de Fiedler de que “das Auge aus
eigener Kraft das von ihm begonnene Werk nicht vollenden kann,
sondern den ganzen Mensch in eine bestimmte Art der Thiatigkeit
versetzen muss, damit das von ihm gelieferte Sinnenmaterial sich
zu geistigen Werten formen konne” (zbid.: 294).

Sobre la base de estas semejanzas, el autor de la Heidelberger
Asthetik se distancia de las formulaciones de Fiedler en algunos
puntos concretos. En primer lugar, como sefiala Hoeschen, Lukacs
rechaza las “implicancias naturalistas” de la “pura visualidad”
fiedleriana:

die zum Kunstwerk tendierende Visualitit sich nicht aus einer
bestimmten Organisation der Sinnesorgane ableiten ldsst, ist Organ
hier nur die Metapher fiir eine nicht empirisch bestimmbare, aber
prinzipiell  notwendig  zu  unterstellende  Aufnahme—wie
Wirkungsbereitschaft im Subjekt (1999: 196).

El uso metaférico de la expresion “pura visualidad”, expresion
de la que Lukacs se apartara en la Eszética de 1963, pero que, a falta
de otro término disponible, mantiene en la Estética de Heidelberg, se
ve forzado por el traslado que hace Lukics de una categoria de
analisis de las artes plasticas a una reflexiéon sobre las artes en
general. Pero esta, como cabe esperar, no es la principal disidencia
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con Fiedler. El reproche mas significativo que Lukacs le dirige
presenta el interés de exhibir una postura de esta etapa que en
parte mantendrd y en parte dejara de lado el tedrico marxista.
Lukacs reivindica la tesis fiedleriana de acuerdo con la cual no hay
arte en general, sino artes, en la medida en que esta nocién le
permite afirmar la prioridad de las artes individuales, y en dltima
instancia, de las obras de arte por sobre “el arte” como concepto
englobante. Pero lamenta que Fiedler no haya llevado hasta las
ultimas consecuencias su postulado, y que hable de “una”
visualidad pura, cuando resultarfa mas pertinente hablar de la
visualidad pura que promueve cada obra singular. Para el autor de
la Estética de Heidelberg, la homogeneizacion del flujo de vivencias
que resulta de la conversion del “hombre entero” en el “hombre
en su plenitud”
ist nicht bloss die Homogeneisierung auf z.B. ‘reine Sichbarkeit’, die
dabei oder daneben individuelle Wesenszeichen aufweist, sondern ist
eine bestimmte, qualitativ einzigartigce und unvergleiche ‘reine
Sichbarkeit’, der — so wie sie an sich ist — die Vergleichbarkeit mit
anderen ‘reinen Sichbarkeiten’, die zusammenfassende Zuordnung zu
ihnen vollstindig fernliegt, so dass diese Zuordnung nur unter der
Bedingung des Verlassens dieser Geltungsweise tiberhaupt moglich
witd (1974: 79).

De acuerdo con Lukacs, ni el propio Fiedler se habria liberado
del todo de cierto “platonismo” estético, en virtud del cual la obra
de arte singular constituirfa una especificacion de un principio
trascendente o de un valor ideal (cf. Lukacs 1974: 78 y ss,;
Tertulian 1980: 146-148). En su Estéficade madurez Lukacs
rechazara asimismo la subordinaciéon de las obras singulares al
principio mas abstracto del género, y pondra a salvo la dialéctica
smgular -universal en el arte mediante la postulacién de la relacién
de “inherencia” la obra de arte individual incorpora su
universalidad (las leyes del género) en una relacién de inherencia, y
no de subsuncién; en efecto, cada nueva obra, lejos de someterse
completamente a los preceptos genéricos, supone una ampliacion,
un enriquecimiento y una modificaciéon del género en cuestion (cf.
Lukacs 19606, v. 2: 295-318). Lo que definitivamente se abandonara
en la Estética de 1963 es, como ya se anticipo, la radicalidad con la
que en el trabajo juvenil se defiende el caracter inconmensurable
de cada experiencia estética. Y esta radicalidad sera atenuada por la
introduccion de dos tesis que Lukacs concebira sélo después de su
incorporacion del marxismo: una es la que indica que todos los
modos de reflejo de la realidad, y por ello todas las obras de arte,
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recrean una misma realidad objetiva auténoma; la otra — a la que ya
nos referimos — es la que propone que la experiencia estética, en su
singularidad, es también una experiencia de lo compartido, de lo
que une a los hombres como miembros de un mismo género que
hace la historia.

A pesar de que algunas consideraciones persisten, la evaluacion
que el autor de la Estética de 1963 hace del aporte fiedleriano es
algo diversa. En primer lugar, considera que Fiedler no insiste lo
suficiente en que la reduccién que exige el medio homogéneo es
vehiculo de la totalidad, de modo que “se descuida o se elimina
totalmente la agitada dindmica de la totalidad de la vida animica
humana” (7bid.: 74). Aqui, como en la Estética de Heidelberg, Lukacs
subraya que el estrechamiento es solo el momento inicial, que
luego tiene que dar la palabra al hombre entero; y aqui como alli
cita las palabras de Schelling segun las cuales el arte eleva a una
altura superior al hombre integro, y no a un fragmento (/bid.: 176).
Pero en el trabajo maduro, a través de la critica de Fiedler, que
habria hipostasiado el momento de la reducciéon a la visualidad,
eliminado del resultado de ese proceso todas las determinaciones
fisicas, sociales, intelectuales y morales del hombre, y de ese modo
empobrecido la experiencia estética (zbid.: 176, 324, 337, 391),
Lukacs intenta reivindicar aquel arte que, con sus medios
especificos, evoca una imagen no atrofiada del hombre, la imagen
de un hombre dotado de cuerpo, alma, pensamiento e historia.

En relacién con lo anterior, Lukdcs reconoce en la concepcion
de Fiedler el presupuesto de la existencia de una facultad estética «
prioriy de una divisién estanca de los sentidos. A ella opone, en
cambio, una visiéon histérica y dindmica segin la cual tanto la
facultad estética, el sentido para el arte, como la “divisiéon del
trabajo de los sentidos” son productos de una evolucién de siglos
del hombre considerado como un todo (¢bid.: 245).

El siguiente reproche es aun mas importante porque se dirige
contra una concepcion tacitamente aceptada en la Estética de
Heidelberg. De acuerdo con Lukacs, Fiedler se sitia en una
perspectiva neokantiana ortodoxa que le obliga a negar la
objetividad del mundo externo y la justificaciéon artistica de su
reflejo (dbid.: 325). No le preocupan el mundo externo ni la
interaccién de este con los o6rganos de los sentidos, sino
exclusivamente la subjetividad pura. La imagen visual producida no
es una sintesis elaborada por el sujeto a partir de la realidad
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objetiva, sino, “en el sentido de la epistemologia kantiana, el
producto de una actividad ‘pura’ del sujeto” (7bid.: 242)

En efecto, Fiedler habla de ‘“conocimiento artistico”
(Kidinstlerische  Erkenntinis), pero este conocimiento no supone
ninguna aproximacion a los objetos de conocimiento de la teoria;
como sefiala Hoeschen, la actividad estética, desde esta
perspectiva, produce sus propios objetos de acuerdo con reglas
especificas (1999: 169). En varios pasajes de los Schriften cobra
expresion este modo de concebir la relacién entre arte y realidad
extraestética. Fiedler propone que la forma, que al mismo tiempo
es material, no expresa nada mas alla de si misma, y que lo que
ademas expresa en su propio lenguaje figurado excede las fronteras
del arte (1896, v. 2: 61). El arte permite el ascenso a la conciencia
de ciertas cosas que no pueden ser representadas por otros medios
(tbid.: 382); cualquier forma del arte es injustificada cuando se
presta a representar algo que también puede expresarse de otro
modo (7bid.: 136). El arte no traduce en sus términos una verdad ya
existente ¢ independiente de su captacion (ibid.: 79); “es siempre
realista, porque trata de reproducir aquello que para el hombre es
primerisima realidad, y es siempre idealista, porque toda la realidad
que crea es producto del espiritu” (Fiedler 1958: 94); “si desde
antiguo dos grandes principios, el de la imitacién y el de la
modificaciéon de la realidad, se disputaban el derecho de ser la
verdadera expresion de la esencia de la actividad artistica, parece
ser que s6lo es posible un arbitraje en esta disputa, si se crea un
tercer principio [...]: el de la produccién de la realidad” (7béd.: 95).

Fiedler no podia sino volverse cada vez mas inadmisible para
una teorfa que concebia el arte como reflejo y mimesis de la
realidad objetiva.

En las consideraciones que siguen nos centraremos en la
incidencia de Hegel sobre la elaboracion de la “fenomenologia de
la subjetividad” en la Heidelberger Asthetik y en la Estéticade 1963.

El influjo de Hegel en la Es#ética juvenil es evidente en algunos
aspectos, pero esta lejos del alcance que tendra en la obra de 1963.
La Estética de Heidelberg se ubica, como sefala Tertulian, en una fase
de transicion entre el kantismo y el hegelianismo; y representa una
de las primeras tentativas en lo que Markus describe como la lucha
por la asimilacién y superacion de la filosofia de Hegel, lucha que
se refleja en la Teoria de la novelay en la Estética tardia, y que debid
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contribuir necesariamente a la preparacion teérica del giro marxista
(Markus 1977: 228).

Para el autor del trabajo de Heidelberg, la fenomenologia de
Hegel, entendida por éste como “doctrina de las figuras de
conciencia”, se prestaba como modelo para la descripcion del
proceso de estilizacion de la subjetividad en el ambito de la estética
(Lukacs 1974: 59). La intencién de mostrar el ascenso hacia la obra
como una travesia llena de peligros —e n el capitulo sobre la
relacién sujeto-objeto Lukacs habla del “largo camino sobre el
abismo”— lo aproxima claramente a Hegel, que compone un
recorrido que va desde el sujeto de la experiencia, el “hombre
entero” de la Er/ebm'w/z'r/é/z'c/o/éez't, al sujeto-objeto idéntico
metafisico (2bid.: 49). Pero Lukacs explicita asimismo las diferencias
que separan su “fenomenologia de la sub}etlmdad” (estética) de la
hegeliana: el sujeto normativo de la estética no coincide con el
sujeto-objeto idéntico en el que culmina la fenomenologia de
Hegel; del “hombre entero” de la realidad vivenciada no surge
ningun “alma”, ningin “espiritu”, sino el “hombre en su plenitud”
bajo la especie de una determinada forma de realizaciéon de la
vivencia. (sbid.: 53).

Lukacs sefiala como semejanza adicional el hecho de que tanto
en la estética como en la metafisica no se elimina la vivencia del
mas alto nivel de legalidad: la vivencia es el punto de partida en
ambas, y el proceso que alli comienza no la excluye en ningun
momento. El método fenomenoldgico parece consistir en el
hallazgo del sentido en actos subjetivos dados y en sus
correspondientes objetivaciones, lo que presenta una afinidad con
la meta del arte de hacer emerger el sentido de la vivencia como
vivencia (ibid.: 41). Pero sobre esta base comun se trazan algunas
diferencias fundamentales: mientras que la fenomenologia
hegeliana busca asir el sentido trascendente de la vivencia, la
estética procura dar con el sentido inmanente de la vivencia como
vivencia; de este modo afirma Lukacs la autonomia del ambito
estético de un principio trascendente y la idea de valor inmanente a
la esfera. Por otra parte, mientras que la metafisica, de acuerdo con
el autor del manuscrito de Heidelberg, mantiene una relacién
hibrida y paraddjica con los objetos puestos — en la medida,
entendemos nosotros, en que los objetos en que se enajena el
espiritu no corresponden a su esencia — la estética exige sus objetos
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(las obras de arte) como necesario y adecuado complemento y
cumplimiento (7bid.: 55).

En relacién con la reivindicacion de la autonomia de la esfera
estética antes mencionada, Lukacs se detiene en una divergencia
mas. Si al autor del trabajo de Heidelberg le resulta discutible la
posicion de Kant, que asigna al estadio de desinterés propio de la
experiencia estética un lugar intermedio entre el interés sensorial
de la realidad vivencial y el interés moral de la esfera ética, con lo
que dicha experiencia se convierte en un apartarse de los intereses
de la vida sensorial y un todavia-no-orientarse hacia el interés por
el bien, y pierde de ese modo su autonomia, la concepcion
hegeliana del arte como etapa a superar en el camino hacia el
Espiritu Absoluto le parece ain mas condenable. A diferencia de la
fenomenologia de Hegel, que abarca la totalidad de todo lo
vivenciable y cognoscible, y organiza una jerarquia en direccion al
Espiritu Absoluto que todo lo abarca y trae a conciencia, la
fenomenologia estética no tiene una aspiraciéon totalizante,
sistemadtica, sino que se refiere a los actos especificamente
estéticos, autbnomos respecto de otro tipo de intenciones, a las
que no esta subordinada (7bd.:73).

En la Estética de 1963 Lukacs vuelve a afirmar la validez y la
pertinencia de la fenomenologia hegeliana para pensar la
especificidad de la esfera estética, pero esta vez no solo se apropia
del esquema general del camino que va de sujeto a sujeto, sino
también de una serie de categorias y formulaciones que resultaran
centrales, fundantes de su nueva teorizacion.

Lukacs reivindica para la estética la tesis idealista, falsa en teorfa
del conocimiento, pero valida en esta esfera, segin la cual no hay
objeto sin sujeto (1966, v. 2: 231). Todo objeto estético es por
cierto algo que existe independientemente del sujeto; pero
entendido de ese modo, el objeto solo tiene existencia material, y
no estética. Si un objeto ha de ser considerado ademas
estéticamente, su posicion implica la posicion de un sujeto; de lo
contrario sera un bloque de marmol, o un trozo de tela, pero no
una obra de arte. La experiencia estética es ante todo la experiencia
de una peculiar relacién sujeto-objeto, la de la evocacién de una
realidad que esta transida de subjetividad, marcada por las huellas
del sujeto. La reivindicaciéon de la férmula idealista entronca, pues,
con la tesis central de la tendencia antropomorfizadora del arte.
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Por otra parte, el desenlace de la Fenomenologia del Espiritu, en el
que éste reabsorbe la sustancia en que se habia alienado y el objeto
de la conciencia se convierte en objeto de la autoconciencia,
constituye asimismo un modelo adecuado para describir la funcién
del arte en cuanto autoconciencia y memoria de la humanidad. En
la obra de arte cada elemento de la realidad ha sido transformado
por el sujeto; en ella se hace visible la relacién que une al hombre
con la realidad que en la percepcion cotidiana suele permanecer
oculta: la humanidad construye su historia a partir del
conocimiento de la  realidad, cuyas fronteras amplia
progresivamente. La experiencia estética permite, pues, acceder a la
conciencia de la pertenencia al género humano que hace la
historia. De alli que a Lukacs le parezca adecuada, para describir
este aspecto, la categorfa hegeliana de Er-innerung (recuerdo
interiorizante), con la que se describe la reasunciéon de la sustancia
en el sujeto. La nocién, a pesar de sus deformaciones idealistas,
constituye sin embargo una evocacion plastica y precisa de la
experiencia estética: la Er-innerung es “la forma de interiorizacion
en la cual y por la cual el individuo humano —y la humanidad en ¢l
— puede apropiarse del pasado y del presente como obra propia,
como el destino que le compete” “el mundo se vive como mundo
del hombre, como posesion que ya nunca puede perderse” (zbid.:
273).

La apropiacién de Hegel que mas nos interesa, en la medida en
que esta vinculada con la “fenomenologia de la subjetividad” es,
sin embargo, la de la categoria de “enajenacion” (Entduferung),
categoria totalmente ausente de la descripcion de la relacion sujeto-
objeto que Lukacs ofrece en su Estética de Heidelberg. Se trata de una
categotia que también sera central en la Ontologia del ser social, donde
designa una serie de fenémenos subjetivos entre los que podemos
distinguir la exteriorizacién, por via de las objetivaciones, de los
sentimientos, pensamientos y deseos, y la formacién y
transformacion de la subjetividad como producto de las
adaptaciones y destrezas que exige la actividad en cuestion. En
laEstética, la categoria refiere especificamente al movimiento de
apertura a la objetividad, al reflejo de las legalidades de la realidad y
de la obra y al sometimiento a ellas. Se trata de un primer
momento al que le sigue el de la “reasuncion” (Riickkebr), con lo
que Lukacs alude a la aproplacmn por el sujeto de esa realidad
objetiva reflejada. La enajenacion, sefiala, es el camino del sujeto al
mundo objetivo hasta perderse en ¢él, mientras que la reasuncion
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supone el retorno a si de este sujeto enriquecido por la experiencia
de la realidad objetiva, y la penetraciéon de ésta por la cualidad
particular del sujeto (zbid.: 237) —lo que en la Estética de Heidelberg se
entendfa como dacién de “sentido”. De lo que se trata es de
destacar aquellos rasgos de la realidad en los que se hace visible su
adecuacion a la naturaleza del hombre, de manera que se superen
la extrafieza e indiferencia respecto del ser humano (bid.. 227).
Pero Lukacs marca en este punto una diferencia respecto de la
unién sujeto-objeto que Hegel propone como resultado de la
enajenacion y su reasunciéon: mientras que el sujeto-objeto idéntico
hegeliano equivale a una disolucién mistica de la subjetividad y la
objetividad, en la estética, sujeto y objeto, aunque inseparables,
resultan intensificados en sus peculiaridades especificas (7bid.: 237).

Como se desprende de lo anterior, la categoria hegeliana de
enajenacion le permite al autor de la Es#ética de 1963 dar cuenta de
la operacién que media, en la fenomenologia de la subjetividad,
entre individuo y autoconciencia del género humano, pero también
entre “hombre entero” y “hombre en su plenitud”, en la medida
en que éste ulimo se constituye como producto del doble
movimiento de sumisién a y superacion de las legalidades del
género y las exigencias de la obra. Lukacs no solo toma de Hegel el
camino que lleva de sujeto a sujeto, sino también el movimiento
que permite el pasaje de uno a otro, movimiento que ya en Hegel
involucra una relacién con la realidad objetiva (aunque no
autéonoma y preexistente, como la concebird el materialismo). Es
precisamente el movimiento del que se priva el “alma bella”, cuya
critica por Hegel Lukacs vuelve a evocar en la Estética; 1a critica del
alma bella es la condena a la subjetividad que quiere confiar integra
y exclusivamente en si misma, y que cree poder renunciar a la
necesidad de una entregada recepcion del mundo externo (zbid.:
243). A ella “le falta la fuerza de la enajenacion, la fuerza de
convertirse en cosa y de soportar el ser”, “rehuye todo contacto
con la realidad y permanece en la obstinada impotencia [...] de
darse sustancialidad y transformar su pensamiento en ser y
confiarse a la diferencia absoluta” (Hegel 1992: 384).

En la medida en que la enajenaciéon supone una relaciéon con
una realidad objetiva que abarca mucho mas que las reglas y
formas del arte que preexisten al sujeto, no es extrafio que la
categoria falte en la Estéticade Heidelberg. Alli solo se hace
referencia a la “realidad vivencial” (Erlbniswirklichkerf), menos
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comparable con la realidad ob]etlva de la Estética de 1963 que con
su nocion de “vida cotidiana”. Esta designa mas bien un modo de
constitucién de la subjetividad caracterizado por la estimacion del
entorno y los objetos en funcién de su uso practico, y por el hecho
de que el hombre se orienta “a la realidad con toda la superficie de
su existencia” (Lukacs 1966, v. 1: 75 y ss.), reaccionando a
multiples estimulos de manera espontanea, con el conjunto de sus
saberes, prejuicios y emociones. El hombre entero de
la Erlebniswirklichkeit, como el de la “vida cotidiana”, esta poseido
por una realidad que trasciende su conciencia y que no domina; el
pensamiento, la voluntad y la afectividad conviven en él en una
mezcla sincrética (cf. Tertulian 1980: 121). La Erlebniswirklichkeit,
para ser estrictos, no es tanto la realidad vivencial como la realidad
de la vivencia, la realidad de un determinado estado de conciencia
del sujeto.

En su analisis de la Estética de Heidelberg, Tertulian concluye
acertadamente que a pesar de que Lukacs describe la experiencia
estética como un equilibrio flotante entre objetividad y
subjetividad, el acento esta fuertemente colocado sobre el proceso
de subjetivaciéon, de plena expansion de la subjetividad, que
prescinde completamente de la realidad objetiva:

Nulle part n’est visible I'idée que 'accession a I’état de plenitude et
d’organicité de la subjectivité, grice a la purification et a
I’homogénéisation des expériences vécues serait intrinsequement
conditionnée par la conquéte et la maitrise du monde objectif, par
une compléte insertion dans P'espace de la réalité extérieure (ibid.:
151).

El objeto en si solo cumple el rol de un desencadenante o
canalizador de las pulsiones y los movimientos objetivos (cf.
Tertulian 1980: 133).

Muy lejos queda esta concepcion de la del autor de la obra de
1963, que dira que la profundizacién de la subjetividad estética se
alcanza a través de la conquista del mundo objetivo, de la que no
puede prescindir ni la lirica mas intimista (1966 v. 2: 341).

Por otra parte, cada vez que el autor de la Estética de
Heidelberg hace referencia al “objeto”, parece referirse siempre al
objeto puesto, a la meta de la intencién, y a las obras, y no a una
realidad independiente y previa. En un pasaje del capitulo
publicado en Lggosleemos que para el hombre de la realidad
vivencial,
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su estar-orientado es algo totalmente vacio, irrealizable, que ni
siquiera puede alcanzar el estado del anhelo clarificado; sélo puede
realizarse en el objeto , ya sea en la medida en que configura el objeto
mismo, o en la medida en que se contrapone, en la contemplacién
pura, con un objeto conformado a partir de los principios de su
reduccién homogénea: asi, sélo frente a la obra de arte (1974: 102).

El sometimiento a las formas y legalidades de la obra, que aqui
parece ser lo dnico que cuenta como “objeto”, implica en la
concepciéon madura asimismo un sometimiento a la légica de la
realidad. En wun pasaje de los Prolegimenos auna estética
marxista Lukacs explicita esta conexion entre entrega a las formas y
entrega a la realidad objetiva:

La sensibilidad del talento observador hace nacer figuras vy
situaciones cuya propia logica interna rebasa los prejuicios de la
personalidad inmediata, y que entran en conflicto con ésta. [...]. La
vida propia de las figuras artisticas y la logica interna de las
situaciones han sido registradas como caracteristicas del arte
auténtico. En esa vida propia se manifiesta la conexiéon social
percibida; el artista la capta espontaneamente. (1965: 212).

En la Estética juvenil hay algo equivalente a la “reasuncion” en la
medida en que el resultado — la obra — es “una realidad
completamente atravesada por ¢l sujeto, que solo contiene un
minimo de alienacion respecto del sujeto (subjektsfrend): solo tanto
como para poder constituirse como algo independiente” (1974:
115). Pero falta alli lo que en la Estética de 1963 constituye su
condicion: la enajenacion, el rodeo previo por la realidad objetiva.

Para finalizar, mencionaremos una ultima diferencia entre
ambas estéticas, relativa también al pasaje del sujeto de la vida
cotidiana a la subjetividad estética. La oposicion entre sujeto de la
realidad vivencial y sujeto estético en el trabajo de Heidelberg se
inscribe en la serie de oposiciones que caracterizan la obra juvenil
de Lukacs, y que articulan de diversos modos la contraposicion
entre vida cortiente y vida auténtica: vida y alma (Leben und Seele)
en Asthetische Kultur (1911), “lavida” vy “la vida” (das Leben und
das Leben) en Metafisica de la tragedia (1910), o “vida como
corriente” y “vida como continuidad” (Leben als Fiufy Leben als
Kontinnum) en los cuadernos de notas preparatorios de la Phzlosophie
der Kunst (ct. Markus 1977: 196). Por un lado hallamos al individuo
de la vida cortiente perdido en un mundo caético de cosas muertas
y experiencias carentes de sentido; por el otro, al individuo
auténtico, que realiza activamente sus capacidades y
potencialidades, que transforma su vida en una totalidad
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significativa y generaliza su experiencia singular, volviéndola
“canodnica”. En la Estética juvenil hay, pues, todavia un énfasis en el
hiato, la “cesura abrupta” (schroffe Abbebung) que separa al hombre
entero del sujeto de las esferas normativas, y en el caracter
momentaneo del ascenso del “hombre en su plemtud”, que luego
debe recaer inevitablemente en la miseria, la angustia y la soledad
del mundo vivencial. No casualmente Lukacs llama “utépica” a la
realidad atravesada por el sujeto de la obra de arte: para el joven
Lukacs, como sefiala Markus, que el arte ofrezca una patria
adecuada al hombre es la prueba de la imposibilidad de una patria
comun, la cultura (#bid.: 210). El autor de la Estética de 1963, en
cambio, intentara establecer vinculos mas organicos y permanentes
entre el sujeto de la vida cotidiana y el sujeto estético. La
experiencia estética, que es momentanea tiene, sin embargo,
efectos mas o menos duraderos: altera la percepcion y la vuelve
apta para el descubrimiento de cosas nuevas o para la percepcion
renovada de lo ya conocido, educa la sensibilidad para la recepcion
de nuevas obras de arte,y predispone para la imaginaciéon del
cambio, para el deseo de transformaciéon de las condiciones
sociales de vida y la confianza en las posibilidades humanas de
llevarla a cabo (1966 v. 2: 536 y ss.). La experiencia del arte, que
carece de todo efecto practico inmediato, ya no equivale al acceso
a un mundo de espaldas al mundo: es la educaciéon de los sentidos
que prepara para ver el mundo como un lugar en el que el hombre
puede construir su patria.
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EDUCACAO E TRABALHO NO PROCESSO DE
REPRODUCAO DO SER SOCIAL

Rosilene Rangel1

INTRODUCAO

Ao investigar sobre educa¢do tomamos inicialmente por
referéncia um universo categorial que ontologicamente
compreende a totalidade social como complexo de complexos, de
modo que a educagdo emerge no interior de tal complexo
compondo o mundo dos homens como totalidade dinamica e
contraditéria. O complexo da educagio ¢é compreendido
intimamente relacionado ao processo de reprodugdo socio
humano, que age na formac¢iao dos sujeitos e integra o conjunto
das posigoes teleoldgicas derivadas do trabalho e produzidas pelos
homens para a continuidade do ser social.

A direcao que orienta esta nossa aproximagao ao problema da
educacdo em sentido ontoldgico esta fundamentada na Ontologia

I Professora da Faculdade Esticio de Sergipe. Doutoranda em Letras pela
Universidade Federal de Alagoas. Mestre em Educagdo pela Universidade
Federal de Sergipe.
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do Ser Social’, conforme pensada pelo filésofo hungaro Georg
Lukacs, que concebe o ser social e seu processo de reproducio a
partir do trabalho como categoria fundante do mundo dos
homens. Nessa perspectiva, o trabalho é o momento central da
génese ontoldgica do ser social, significando que ele como posicao
teleologica primaria funda outras posicOes teleoldgicas, entre as
quais o complexo da educagio como momento integrante da
reprodugao social.

1. SER SOCIAL E POSICOES TELEOLOGICAS

Um dos pressupostos fundamentais para que possamos
apreender a reprodugao social em termos ontologicos, consiste no
fato de que essa reproducdo encontra-se associada a existéncia do
ser social fundada no trabalho. Estreitamente ligado a esta questio,
o ser social ¢ entendido, na concepc¢ao lukacsiana, como um
complexo de complexos de carater histérico e dinamico que,

s6 existe na sua ininterrupta reproducdo, a sua substincia enquanto
ser estd sempre em transformacdo e consiste precisamente nisto: a
mudanca incessante no curso da reprodugio produz continuamente
os tragos substanciais especificos do ser social, numa escala
quantitativa e qualitativa cada vez mais ampla (LUKACS 1981,
p-177).

O ser social é composto de inumeros complexos inter-
relacionados entre si, em continuo movimento, no qual os
momentos sociais se sobrepéem aos momentos naturais.
Originalmente, o homem ¢ parte da naturalidade organica e
gradativamente vai adquirindo carater cada vez mais social desde
que o trabalho impulsiona o seu desenvolvimento permitindo a
criacdo de outra esfera do ser distinta da esfera natural. Entretanto,
“como surgiu da natureza organica, o ser social conserva, por forga
das coisas, os tracos ontoldgicos permanentes da sua origem”
(LUKACS, 1981, p.178). Embora evolua continuamente na
medida em que os momentos sociais se sobrepoem aos naturais, 0

carater natural do homem nao pode ser inteiramente abolido, mas

2 A versio italiana de Para a Ontologia do Ser Social & Per l'ontologia dell'essere sociale,
trad. de Alberto Scarponi, Roma: Riuniti, 1981. Usaremos aqui tradu¢des de
alguns capitulos da obra por Sergio Lessa e Ivo Tonet, porém a numeracio das
citagbes correspondera a versdo da obra em italiano.
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este se afasta da simples naturalidade e se torna mais e mais social
em decorréncia do seu desenvolvimento como um todo.

Além do mais, o ser social possui “como sua estrutura de
fundo a polarizacio dos dois complexos dinamicos que se colocam
e se retiram continuamente no processo reprodutivo: o individuo e
a propria sociedade” (LUKACS, 1981, p.178). De modo que a
reproducao social é também um processo que compreende dois
momentos indissociaveis, a individuacio e a sociabilidade, com
uma dinamica propria de desenvolvimento ndo encontrada
anteriormente na natureza.

O homem nos ¢ apontado por Lukacs como um complexo
também blologlco ou seja, ele se constitui parte da natureza
organica. Mas, é importante esclarecer que essa caracterizagdo nao
é inerente somente a0 homem. Todos os seres vivos, desde as
formas mais elementares, pertencem a natureza organica. A
distin¢do entre o homem e outros seres naturais com telacdo ao
processo reprodutivo comega a ser feita quando Lukacs (1981,
p.135) afirma que,

enquanto na vida organica as tendéncias para preservar a si ¢ a
espécie sdo reproducdes em sentido estrito, especifico, ou seja, sdo
reproducdes daquele processo vital que perfaz a existéncia biolégica
de um ser vivo, enquanto, portanto, neste caso s6 mudancas radicais
do ambiente provocam, via de regra, uma transposicio radical destes
processos, no ser social a reproducio implica, por principio,
mudan(;as internas € externas.

A reproducido na perspectiva lukacsiana é uma categoria do ser
relativa as esferas organica e social. Originalmente, ela esta
associada a propria reprodugao bioldgica. Sendo assim, Lukacs
considera que uma correta apreensao da reprodugio do ser social,
em termos ontologicos, requer que sejam considerados dois
aspectos 1mportantes o primeiro é que dentro desse processo o
homem ¢ o fundamento inelimindvel. E. sua proptia reprodugio
biologica, cuja origem esti na natureza, na sua evolucio
(nascimento, crescimento, morte), na relagio que mantém com o
ambiente, que sofre modlﬁcagoes em sua base com a posi¢ao
teleolégica do trabalho. Nesse processo um elemento novo ¢
inserido, uma consciéncia que pensa e que produz agindo sobre a
natureza com uma determinada finalidade. Em segundo lugar,
jamais poderemos perder de vista que,

a reproducio se desenvolve num ambiente cuja base ¢ certamente a
natureza, o qual, ndo obstante, ¢ sempre e cada vez mais modificado
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pelo trabalho, pela atividade dos homens, da mesma forma como a
sociedade, onde se verifica realmente o processo reprodutivo do
homem, encontra cada vez menos ji “prontas” na natureza as
condlgoes da prépria reproducio, as quais, ao invés, ela cria mediante
a préaxis social dos homens (LUKACS, 1981, p.146- 147)

Dadas estas condigoes, o trabalho é considerado a “base
ontologica do ser social, em sua justa posicdo na sintese da
totalidade social, na relagao reciproca daqueles complexos de cujas
acoes e reacOes esta emerge e tem forga”, pois o trabalho “tem um
significado fundante para a especificidade do ser social, do qual
funda todas as determinacdes”. Além disso, “todo o fendomeno
social pressupoe, direta ou indiretamente, as vezes muito
indiretamente, o trabalho, com todas as suas consequéncias
ontoldgicas”. (LUKACS 1981 , p-135).

Essa caracterizagao do trabalho como momento central da
génese ontolégica do ser social e, portanto, uma posi¢io
teleologica que pertence exclusivamente ao homem foi observada
por Marx’ na passagem em que analisa os processos de trabalho da
abelha e do arquiteto, ressaltando pontos essenciais para a
apreensao de que todo o trabalho ¢ uma atividade que se destina a
um fim previamente idealizado. E nesse momento especifico,
somente 0 homem ¢é capaz de conscientemente determinar os
meios e os objetos necessarios para que seu trabalho se realize.
Para Lukacs, é nesse momento em que Marx (1988, p. 142-143)
indica o trabalho como categoria ontoldgica central, como modelo
de toda praxis social. Além disso, Marx ainda atirma que,

3 “[...] uma aranha executa opera¢des semelhantes as do tecelio, e a abelha
envergonha mais de um arquiteto humano com a constru¢io dos favos de suas
colmeias. Mas o que distingue, de antemao, o pior arquiteto da melhor abelha ¢é
que ele construiu o favo em sua cabega, antes de construi-lo em cera. No fim do
processo de trabalho obtém-se um resultado que ja no inicio deste existiu na
cabeca do trabalhador, e, portanto, idealmente. Fle nao apenas efetua uma
transformacdo da forma da matéria natural; realiza, a0 mesmo tempo, na matéria
natural seu objetivo, que ele sabe que determina, como lei, a espécie e o modo
de sua atividade e ao qual tem que subordinar a sua vontade. E essa
subordinacio nio ¢ um ato isolado. Além do esforco dos 6rgios que trabalham,
¢ exigida a vontade orientada a um fim, que se manifesta como atencio durante
todo o tempo de trabalho, e isso tanto mais quanto menos esse trabalho, pelo
préprio conteddo e pela espécie e modo de sua execucdo, atrai o trabalhador,
portanto, quanto menos ele o aproveita como jogo de suas préprias forcas
fisicas e espirituais.” (MARX, 1988, p.142-143).
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no processo de trabalho a atividade do homem efetua, portanto,
mediante o meio de trabalho, uma transformacio do objeto de
trabalho, pretendida desde o principio. O processo extingue-se no
produto. Seu produto é um valor de uso; uma matéria natural
adaptada as necessidades humanas mediante transformacio da forma.
O trabalho se uniu com seu objetivo. O trabalho esta objetivado e o
objeto trabalhado (MARX, 1988, p.144).

Em face do exposto, podemos reafirmar que na génese de toda
acao humana existe sempre a orientagdo para um fim especifico, e
a partir dessa determinagao primeira sao definidos ou selecionados
os meios para efetivar a agdo pretendida. Na visao de Lukacs
(1981, p.49), tanto a “posi¢ao do fim teleoldgico” como a “dos
meios para executa-lo”, funcionam de modo causal. Desse modo,
elas “jamais se dao, enquanto atos de consciéncia, independentes
uma das outras”. O préoprio processo de trabalho requer a
separacao destes atos a fim de que se possa compreender o seu
significado na ontologia do ser social.

Lukacs (1981, p.23), ao afirmar que, em Marx, “o trabalho nao
¢ uma das muitas formas fenoménicas da teologia em geral, mas o
unico lugar onde se pode demonstrar ontologicamente a presenca
de um verdadeiro poér teleolégico como momento efetivo da
realidade material”, define que a teleologia é uma categoria do
trabalho, portanto, que nao se encontra presente em todas as
esferas do ser. Nesses termos, a teleologia nio ¢ uma categoria
universal do ser, é uma categoria particular do ser social e ndo ha
qualquer teleologia anterior ao trabalho que dirija a historia
humana. Como categoria presente no trabalho, a teleologia ¢é

responsavel pela determinagdo de todas as fases do processo de
trabalho.

Lukacs (1981, p.24), referindo-se ao fato de Marx entender a
teleologia como categoria do trabalho, ou ainda da prixis humana
mais geral, lembra-nos que ao suprimir a teleologia de

todos os outros modos do ser, de modo nenhum restringe seu
significado; pelo contrario, a sua importancia se torna tanto maior
quanto mais se toma consciéncia de que o mais alto grau do ser que
conhecemos, o social, se constitui como grau especifico, se eleva a
partit do grau em que estd baseada a sua existéncia, o da vida
organica, ¢ se torna uma nova espécie autbnoma de ser, somente
porque ha nele este operar real do ato teleolégico.

Essa concep¢ao da teleologia como uma categoria tipica da
praxis humana, significa que no trabalho hd “uma existéncia
concreta, real, necessaria, entre causalidade e teleologia”
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(LUKACS, 1981, p.24). Diante disso, ¢ relevante ressaltar que essa
esséncia, segundo Lukacs (1981, p.25), consiste num “projeto ideal
que se realiza materialmente”, significando que “uma finalidade
pensada transforma a realidade material, insere na realidade algo de
material que, no confronto com a natureza, apresenta algo de
qualitativamente e radicalmente novo”. Assim, para que haja um
processo de trabalho, faz-se necessario essa articulacio entre a
objetividade da natureza e a subjetividade humana. Por sua vez,
estas categorias distintas ao serem articuladas para a realizacao de
um trabalho, evidenciam a relacdo da teleologia com a causalidade
convertendo-a em uma causalidade posta, processo que Lukacs
denomina de objetivacgio.

Todavia, é preciso perceber que algo de novo somente sera
produzido se houver uma real apreensio das leis que regem a
objetividade e uma reorganizagao em novas formas de relagdes do
“ser-em-si” destes elementos originarios. Caso contrario, eles
permanecem “um sistema de complexos cuja legalidade continua a
operar com total indiferenca com respeito a todas as aspiragdes e
ideias do homem” (LUKACS, 1981, p.26). Por intermédio desta
via, Lukacs reflete sobre a dupla fun¢ao que a busca dos meios
representa durante o processo de trabalho, por um lado
evidenciando “aquilo que governa os objetos em questio
independentemente de toda consciéncia”’; e do outro lado,
descobrindo “neles aquelas novas conexdes, aquelas novas
possiveis fungdes que, quando postas em movimento, tornam
efetivavel o fim teologicamente posto” (LUKACS, 1981, p.26).

O papel da causalidade no processo de trabalho acontece sem
que se efetuem mudangas internas quanto ao carater objetivo dos
objetos, a objetividade material nao se transforma em
subjetividade, pois permanece sempre um ser objetivo. No
processo de trabalho a objetividade ¢é reorganizada sob novas
formas e relagoes, transformando-se em objetivagdes. Neste
sentido, através do trabalho o homem tem a possibilidade de
agregar novas propriedades a estes objetos e, dessa forma, conferir
a eles novas func¢oes, novos modos de atuar. No entanto, Lukacs
(1981, p.27) nos diz que,

isto s6 pode acontecer no interior do carater ontolégico insuprimivel
das leis da natureza, a unica mudanga das categorias naturais s6 pode
consistir no fato de que estas — em sentido ontoldgico — tornam-se

postas; o seu carater de ser-postas é a mediagdao da sua subordina¢io
a determinante posi¢io teleologica, mediante a qual, a0 mesmo
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tempo em que se realiza um entrelacamento, posto, de causalidade e
teleologia, se tem um objeto, um processo, etc., unitariamente
homogéneo. Natureza e trabalho, meio e fim, chegam desse modo, a
algo que é em si homogéneo: o processo de trabalho e, por fim, o
produto do trabalho.

Lukacs suscita alguns pontos interessantes a respeito do duplo
carater da posicao do fim no processo de trabalho. Insiste nosso
autor que, esta posi¢ao mesmo tendo sua origem a partir de uma
necessidade social também requer a satisfacido dessa necessidade,
mesmo reconhecendo que, “a simples subordina¢io dos meios ao
fim” nao seja “tdo simples como parece a primeira vista”. Por esse
motivo, ele nos alerta para o fato de que a “finalidade torna-se
realidade ou nao dependendo de que, na busca dos meios, se tenha
conseguido transformar a causalidade natural em uma causalidade
(ontologicamente) posta” (LUKACS, 1981, p.28).

Portanto, ao nascer de uma necessidade humano-social, a
finalidade, na perspectiva lukacsiana, necessita para que seja uma
“verdadeira posi¢ao de fim” que,

a busca dos meios, isto é, o conhecimento da natureza, tenha
chegado a um certo nivel adequado; quando tal nivel ainda nio foi
alcancado, a finalidade permanece um mero projeto utdpico, uma
espécie de sonho, como, por exemplo, o sonho de Icaro até
Leonatdo, e até um bom tempo depois. Em suma, o ponto no qual o
trabalho se liga a0 pensamento cientifico e ao seu desenvolvimento é
do ponto de vista da ontologia do ser social, exatamente aquele
campo designado por ndés como busca dos meios (LUKACS, 1981,
p.28-29).

Os meios utilizados no mais simples processo de trabalho serao
sempre determinados e regulados pela posicio do fim. Em func¢io
disso, o homem determinara os meios para atingir um determinado
fim sempre em consonancia com o conhecimento que possui
sobre eles. E nesse intercambio organico, nesse processo entre o
homem e a natureza ja apontado por Marx em O cpital, o
momento social é o momento predominante. Lukacs (1981, p.33)
reconhecendo a relevancia da teoria marxiana enfatiza o trabalho
como sendo “a unica forma existente de um ser finalisticamente
produzido que funda, pela primeira vez, a especificidade do ser
social”.

Outro aspecto levantado por Lukacs (1981, p.34) ¢ que, a
realizagao do fim além de ser uma categoria nova do ser — o ser
social — ela resulta na constatacao de que a “consciéncia humana,
com o trabalho, deixa de ser, em sentido ontolégico, um
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epifendmeno”. Porque no trabalho a consciéncia ultrapassa uma
simples adaptacao ao ambiente, ela interfere na natureza
provocando alteragdes que os animais jamais poderiam conceber.
Esta analise empreendida por Lukacs (1981, p.45) consiste tanto
na “superacao da animalidade através do salto da humanizacio no
trabalho” quanto na superacio da “consciéncia fenomeénica,
determinada apenas biologicamente”, uma vez que com O
desenvolvimento do trabalho elas tendem a tornarem-se
universais.

Mas em que consiste esse salto? Na percepgao de Lukacs (1981,
p.18), ele representa uma mudanca do ser nos sentidos qualitativo
e estrutural, cuja fase inicial possui “determinadas premissas e
possibilidades das fases sucessivas e superiores, mas estas nao
podem desenvolver-se a partir daquela numa simples e retilinea
continuidade”, visto que “a esséncia do salto ¢ constituida por esta
ruptura com a continuidade normal do desenvolvimento e nao
pelo nascimento, de forma imediata e gradual, no tempo, na nova
forma de ser”.

Como se pode perceber, Lukacs atribui ao trabalho um lugar
privilegiado e essencial no processo e para o salto da génese desse
ser social. E a justificativa, segundo o proprio filésofo hungaro, é
simples. Comega ele dizendo que, todas as categorias do ser social
possuem um carater social, ou seja, “suas propriedades e modo de
operar somente se desdobram no ser social ja constituido;
quaisquer manifestagdes dele, ainda que sejam muito primitivas,
pressupdem o salto como ja acontecido”, e nessa dire¢ao, somente
o trabalho, mediado pelo intercambio do homem com a natureza,

“assinala a passagem do homem que trabalha, do ser meramente
biolégico a0 ser social” (LUKACS, 1981, p.14).

Este modo de Lukacs conceber o trabalho nao significa que as
determinagdes do ser social estejam limitadas a ele. Existem outras
categorias que também atuam de modo decisivo na reprodu¢ao do
ser social: a linguagem, a cooperagio e a divisaio do trabalho.
Sendo assim, nenhuma delas pode ser concebida e autonomizada
isoladamente, pois elas fazem parte da totalidade social. No
trabalho toda atividade tem como pressuposto uma necessidade do
ser social. Nessa relagao, uma nova objetividade surge, tornando o
trabalho o modelo de toda praxzs social. Argumenta Lukacs (1981,

p-19) que,
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o trabalho pode servir de modelo para compreender as outras
posicGes socio teoldgicas exatamente porque, quanto ao set, ele é a
forma originaria. O fato simples de que no trabalho se realiza uma
posi¢io teleoldgica ¢ uma experiéncia elementar da vida cotidiana de
todos os homens, tornando-se isto um componente ineliminavel de
qualquer pensamento; desde os discursos cotidianos até a economia e
a filosofia.

Lukacs (1981, p.20) refere-se a teleologia como uma “categoria
posta: todo o processo teleoldgico implica finalidade e, portanto,
uma consciéncia que estabelece um fim”, significando que, por ser
uma atividade fundante, o trabalho funda todas as outras posigoes,
ou seja, ele é uma posicao teleoldgica primaria. Ainda segundo o
filésofo hungaro, a génese do ser social, “o seu distinguir-se da sua
propria base, o processo de tornar-se algo autbnomo, se baseiam
no trabalho, na continua realizagdio de posigoes teleologmas
(LUKACS 1981 p-24). Em Lukacs (1981, p.14), o ponto de
partida para anahsar ontologicamente as categorias do ser social é
sem duvida o trabalho, uma vez que nele encontram-se “gravadas
in nuce todas as determinagdes que, [...], constituem a esséncia de
tudo que é novo no ser social”.

Teoricamente, ao analisar o trabalho de forma isolada, nosso
autor define a sua op¢ao como um “trabalho de abstracao” e nos
esclarece ao dizer que “a sociabilidade, a primeira divisdo do
trabalho, a linguagem, etc., surgem do trabalho, mas nio numa
sucessao temporal claramente identificavel, e sim, quanto a sua
esséncia, s1multaneamente O que fazemos, ¢, pois, uma abstracao
sui generis” (LUKACS, 1981, p.14). Com base nessas afirmagdes,
Lukacs (1981, p.51) nos remete ao trabalho como uma posicio
teleolégica que faz a mediagdo entre a necessidade e a satisfagao.
Porém, nesse processo, a mediagido acontece por intermédio de
“uma cadeia de alternativas”,

quem trabalha deseja necessariamente o sucesso da sua atividade. No
entanto, ele s6 pode obté-lo quando, tanto na posicdo do fim quanto
na escolha dos meios, estd permanentemente voltado para capturar o
objetivo ser-em-si de tudo aquilo que se relaciona com o trabalho e
para comportar-se em relacio aos fins e aos meios de maneira
adequada ao seu ser-em-si.

Nao ¢ dificil perceber nessa situagao que,

uma das premissas objetivas, ontoldgicas, do trabalho ¢ que, s6 um
reflexo correto da realidade, como ela é em si mesma,
independentemente da consciéncia, pode levar a efetivacdo das
causalidades naturais, cujo carater heterogéneo e indiferente com
respeito a finalidade é convertido em causalidade posta a servico da
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posi¢do teleolégica. Deste modo, as alternativas concretas do
trabalho 1rnphcam em ultima instincia, tanto na determinacio do fim
como na execucio, uma escolha entre certo e errado (LUKACS,
1981, p.51).

Nao menos evidente, no trabalho a alternativa representa para
Lukacs (1981, p.52) uma categoria que concretiza no real o que
antes era apenas uma possibilidade. Essa transformagao antes
concebida como um ato meramente instintivo passa a ser regida
por atos de consciéncia que sugerem, do ponto de vista do sujeito,
uma “continuidade que se apresenta em cada movimento do
trabalho como um novo problema, uma nova alternativa, e que a
cada vez, para que o trabalho tenha éxito, deve terminar com uma
vitéria da visdo correta sobre o elemento meramente instintivo”.
Trata-se, entdo, da luta do homem contra si mesmo, sem esquecer
que,

a acumulagdo das experiéncias do trabalho segue, portanto, um duplo
caminho, eliminando e conservando os movimentos usuais, os quais,
porém, mesmo depois de fixados como reflexos condicionados,
sempre guardam em si a origem de um poér que cria uma distancia,
determina os fins e os meios, controla e corrige a execucdo. Esse
distanciamento tem como outra importante consequéncia o fato de
que o trabalhador é obrigado a dominar conscientemente os seus
afetos (LUKACS 1981, p.53-54).

Na visao de Lukacs, o sucesso do trabalho dependera também
desse dominio que o homem deve ter sobre si mesmo. No
trabalho este controle se caracteriza como uma ferramenta, que
permite ao homem sua autocriagdo sem que o afastamento das
barreiras naturais aconte¢a completamente, ou seja, ele transforma-
se em um novo ser — o ser social. Isto nos remete ao fato de que o
ser possui graus e somente no grau social existird posi¢ao
teleolégica. Logo, “os aspectos e critérios de tais gradua(;ées
devem ser tratados, exclusivamente, pela caracterizagdo do ser
enquanto set” (LUKACS 1981, p.166). Lukacs ainda nos traz uma
importante consideracao a esse respeito:

a natureza inorganica ndo pressupde, em nenhuma forma, nem o ser
biolégico nem aquele social. Pode existir em termos completamente
autbnomos, enquanto o ser biolégico pressupde uma partticular
constituicdo do inorginico e, sem uma perene integragdo com ele,
ndo ¢é capaz de reproduzir seu préprio ser nem mesmo por um atimo.
Do mesmo modo o ser social pressupbée a natureza organica e
inorganica e, sem estas como base, ndo pode desenvolver as suas

categorias que, ndo obstante, diferem tudo daqueles dois graus do ser
(LUKACS, 1981, p.166).
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Em termos ontoldgicos, Lukacs nos esclarece com esta citagao
a relevancia que tem a reproducao biolégica dos homens, ja que
sem ela ndo existiria ser social. Esta premissa, por sua vez, serve
para que nosso autor identifique a relagao de dependéncia que uma
determinada esfera do ser possui em detrimento da outra, pois as
novas categorias surgidas a partir dela nao eliminam a sua base de
ser. Seguindo esse raciocinio, o “ponto de nexo entre natureza
organica e ser social é, a0 mesmo tempo, a base ontologica de
todas as categorias mais complexas e mediadas deste grau de ser”.
Estabelecer, nesse contexto, uma prioridade ontolégica, significa
reconhecer no trabalho a especificidade deste ser social, a sua
génese. Isto posto, nosso autor expde que o trabalho em seu
sentido originario e estrito

¢ um processo entre atividade humana e natureza: seus atos tendem a
transformar alguns objetos naturais em valores de uso. Junto a isto,
nas formas ulteriores e mais evoluidas da prixis social, destaca-se
mais acentuadamente a acdo sobre outros homens, cujo objetivo é
em ultima instincia — mas somente em ultima instincia — mediar a
produgio de valores de uso. Também neste caso, o fundamento
ontolégico-estrutural é constituido pelas posicoes teleologicas e pelas
séries causais que elas péem em movimento. No entanto, o conteudo
essencial da posigdo teleoldgica neste ponto — falando em termos
inteiramente gerais e abstratos — ¢ a tentativa de induzir outra pessoa
(ou grupo de pessoas) a realizar algumas posigSes teleologicas
concretas (LUKACS, 1981, p.55-506).

Mediante esta colocagao, reafirmamos a abordagem lukacsiana
de que no ato do trabalho surgem os elementos que tornam o
homem um ser social. Este ato teleolégico primario, portanto,
constitui-se na génese ontoldgica deste ser, fundando a partir dele
uma cadeia de complexos denominados de posi¢oes teleologicas
secundarias. Tais posi¢oes, segundo Lukacs (1981 p-50), “estio
muito mais proxlmas da pmxzx social dos estagios mais evoluidos
do que o préprio trabalho”. Diante dessa afirmagao, o filésofo nos
leva a refletir sobre as teleologias secundarias como posi¢oes que
tém sua origem nas necessidades apresentadas no plano da vida
real, conforme veremos a seguir.

2. POSICOES TELEOLOGICAS SECUNDARIAS E
EDUCACAO

Mencionamos anteriormente que na concepgao lukacsiana do
ser social existem determinadas categorias especificas que atuam de
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modo decisivo na reproducio. Em virtude disso, realizamos
primeiramente a analise da categoria que constitui 0 momento
central da génese ontologica do ser social: o trabalho, atividade que
funda todas as outras posi¢des — portanto — uma Pposicao
teleologica primaria. Esse carater primario da posicao do trabalho
nao significa um juizo de valor em relacio a uma importancia
maior ou menor de qualquer das categorias sociais, mas sim que as
posicoes secundarias sdo derivadas do trabalho, supoem a sua
existéncia.

Seguindo esta percep¢iao, e sem esquecer que somente existe
posicao teleoldgica quando se realiza na pratica, partiremos agora
para a reflexdo sobre as posi¢oes teleologicas secundarias,
realcando que o surgimento de posi¢oes como a linguagem, a
cooperacio, a divisio do trabalho se da simultaneamente com o
préprio trabalho e nao tem o sentido de anterioridade ou
posterioridade. Lessa (1997, p.188) esclarece questdes dessa
natureza referentes as posi¢oes secundarias ao afirmar que: “pelo
fato de ser [o trabalho] fundante [do ser social] no contexto da
ontologia lukacsiana, nio significa que o trabalho seja anterior a
fala e a sociabilidade, nem que a fala e a sociabilidade possam ser
derivadas diretamente do trabalho”.

O processo de produzir coisas novas para atender necessidades
do homem demanda simultaneamente que estes tenham de se
comunicar, de se relacionar com outros, de cooperar e de controlar
os seus afetos como o medo, a raiva, a competi¢ao, a destreza, a
habilidade, a coragem, para nao por em risco a propria existéncia e
a do seu grupo. Assim, ja nas formas mais simples do trabalho o
grupo social cria normas de comportamento especificamente
humanas, valores, comportamentos que, como ressaltaremos mais
adiante, estio na base do ato educativo, como um momento das
relagbes que o homem estabelece com outros homens para
assegurar a reprodugao social.

Retomando a constatagdo de que uma posicao teleoldgica
sempre provoca o surgimento de outras posi¢oes teleoldgicas.
Consequentemente, totalidades complexas emergem desse
processo tendo como base a media¢do entre homem e natureza
através do trabalho mediante o qual se da o desenvolvimento das
forcas produtivas. Na medida em que posicoes teleologicas
secundarias acompanham o desenvolvimento das forgas
produtivas, novos comportamentos sociais sao estabelecidos,
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incidindo sobre a totalidade social. Com isso, o homem se vé
diante de situagdes nas quais necessita propor alternativas que
servirdo como elementos de continuidade da sua reproducio e da
sociedade. Neste particular, encontram-se posi¢des que
correspondem aquelas referentes ao complexo da educagio que
nos propomos a refletir seguindo o pensamento lukacsiano.

Dentre as consideragdes feitas pelo nosso autor acerca da
peculiaridade do ser social, tomaremos inicialmente a distin¢ao
entre a educagdo dos animais como processo espontaneo para
assegurar sua reproduc¢ao natural e a educagao dos homens como
parte do processo de reproducio social. Em relacao aos primeiros,
Lukacs (1981, p.152) nos leva a refletir que,

a ajuda prestada pelos animais adultos aos seus filhotes se reduz a
fazé-los aprender de uma vez para sempre, ao nivel da habilidade
requerida pela espécie, determinados comportamentos que, pelas
suas vidas, permanecerdo constantemente indispensaveis.

No que diz respeito a educagao dos homens, o processo ¢
diverso, uma vez que

o essencial consiste em torna-los aptos a reagir adequadamente a
eventos e situagdes imprevisiveis, novas, que se apresentarao mais
tarde nas suas vidas. Isto significa duas coisas: em primeiro lugar, que
a educacio do homem — no sentido mais lato — em verdade nio é
jamais totalmente concluida. A sua vida, se se dd o caso, pode
terminar numa sociedade de carater totalmente distinto, com
exigéncias que sdo completamente diversas daquelas para as quais a
educacio — em sentido estrito — o havia preparado (LUKACS, 1981,
p.152).

Nio podemos desconsiderar que, a distingdo entre o
comportamento das espécies animais ¢ o do homem ¢ marcada
pelo trabalho, e com ele uma consciéncia que ja nao ¢ mais um
epifendmeno como nos animais. Com o trabalho se dd o “salto
ontolégico” para uma nova esfera do ser — o ser social.

Ao apoiar suas reflexdes em Lukacs e em Marx, Tonet nos diz
que em relagdio aos animais o processo historico-social é
conduzido pelo cédigo genético, enquanto que para os homens
este mesmo processo ¢ dirigido pela consciéncia. O que significa
dizer que “o homem, ao contrario dos animais, nao nasce
‘sabendo’ o que deve fazer para dar continuidade a sua existéncia, e
a da sua espécie” (TONET, 2001, p.139).

Outra consideracio importante é a de que o processo de
educacio do ser social, no sentido mais /o possivel, é infinito, ou
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seja, ele é continuo e somente ¢ interrompido quando morremos.
O convivio em sociedade nos impulsiona a aprendermos sempre
algo novo e assim a educagao assume seu sentido /o, mais amplo.
Lukacs ainda menciona o sentido estrito da educacio,
representado  pelas  escolas, pela educagao formal com
determina¢bes que abrangem seus conteudos, métodos, etc., ao
mesmo tempo em que corresponde as necessidades sociais dos
proprios membros da sociedade. Sendo assim,
a problematica da educacido reenvia a questdo sobre a qual ela se
funda: a sua esséncia consiste em influenciar os homens a fim de que,
frente as novas alternativas da vida, reajam de modo socialmente
desejado. Ora, este proposito se realiza sempre — em parte — e isto
contribui para manter a continuidade na transformagio da
reproducdo do ser social; mas ele em longo prazo fracassa — ainda
uma vez, como sempre, parcialmente —, e isto ¢ o reflexo psiquico
nao sé do fato de que tal reprodugio se realiza de modo desigual, que
ela reproduz continuamente movimentos novos e contraditérios, aos
quais nenhuma educacio, por mais prudente, pode preparar
suficientemente, mas também do fato que nestes momentos novos se
exprime — de tal maneira desigual e contraditéria — o progresso
objetivo do ser social no curso de sua reprodugio (LUKACS, 1981,
p.153-154).

Este progresso corresponde a prépria reproducio do ser social,
fazendo com que ele se torne cada vez mais social, colaborando na
construcao de um ser com categorias proprias, isto ¢é, sociais. Com
efeito, Tonet (2001, p.140) nos esclarece que “a autoconstruc¢ao do
individuo como membro do género humano é um processo
subordinado a reproducdao mais ampla da totalidade social”, e que
o polo norteador desse processo de autoconstrucao nao sera “o
préprio individuo nem aqueles que atuam diretamente na
dimensao educativa, mas a concreta totalidade social, cuja matriz ¢
a economia’”.

Tal interpretagdo nos permite identificar que a questdo
econdémica mantém uma intrinseca relagio com a formacio dos
individuos, pois por intermédio das suas determinacles sao
tracadas as diretrizes educacionais que permitirdio a continuidade
do género humano. Nesse sentido, identificamos o carater
conservador da educagio no momento em que cla incorpora a0
seu processo educativo a transmissao do que ja foi estabelecido
por uma determinada sociedade nao permitindo que a ordem
social seja rompida.

270



Ainda no tocante a educacao, Tonet (2001, p.142) nos alerta
que,

a acdo educativa se exerce sobre os individuos conscientes e livres
(quer dizer, portadores de consciéncia e liberdade) e ndo sobre uma
“matéria-prima’ inerte e passiva, regida pela lei da causalidade. O ato
educativo, ao contrario do trabalho, implica uma relacdo nio entre
um syjeito e um objeto, mas entre um sujeito ¢ um objeto que é ao
mesmo tempo também sujeito.

Neste sentido, ha uma distincdo essencial entre trabalho e
educacio. A educagdo é uma posigao teleologica na qual um sujeito
age sobre a consciéncia de outro sujeito. No trabalho o sujeito age
sobre um objeto que é a materialidade causal e suas leis, enquanto
na educag¢do o objeto da agdo é o proprio sujeito. Sendo assim, a
dinamica dos complexos educa¢iao e trabalho é movida por leis
internas muito diferentes, o carater da educacio nao se confunde
com o carater do trabalho, ao contrario, sua apreensio
compreende momentos nos quais estes se articulam e se
distinguem. Se no trabalho o ser social tem a sua base fundante, na
educacio ele encontra um complexo que, derivado do trabalho ira
favorecer o processo de continuidade da reproducao. Portanto, a
educacio, em sentido ontologico é uma agdo que medeia a relagao
entre os sujeitos no sentido de propiciar a constitui¢io das
individualidades permitindo a sua convivéncia em sociedade.

Nesta forma de se conceber a educagao, podemos destacar,
segundo o mesmo autor, que a maneira como a consciéncia age
sobre os individuos nao ¢ desprovida de propésitos, uma vez que
se deseja obter uma determinada reag¢do. Com isso ele quer dizer
que a a¢ao sobre os sujeitos tem uma finalidade justamente porque
os individuos reagem e isto pode por em risco a vida em grupo ou
o projeto a ser realizado. Tanto o ato educativo quanto o trabalho
requerem conhecimentos das habilidades e de determinadas acGes
para atingir um fim especifico. No entanto, no trabalho o
conhecimento das leis que regem os objetos permite mais
precisamente atingir o fim posto de que na educagio. O
conhecimento do sujeito, de como ele age e pensa é mais dificil
ainda do que o conhecimento da objetividade material e de suas
leis internas.

271



3. DESENVOLVIMENTO SOCIAL E EDUCACAO

Ao retornar a definicdo de ser social como “um complexo de
complexos”, Lukacs (1981, p.255) estabelece o ponto de partida
para analisar a reprodu¢ao do homem na sociedade, destacando a
reproducao deste ser “nas variadas e multiplas interagdes com o
processo reprodutivo dos complexos parciais  relativamente
autonomos, porém onde a totalidade exerce, sempre, uma
influéncia predominante no interior destas interacoes”. Ou seja, na
relacao dos complexos parciais do ser social como a economia, o
direito, politica etc., com a totalidade social, a totalidade ¢ o
momento predominante no que diz respeito a reprodugao social.
No curso ontolégico do desenvolvimento social, o filésofo
hungaro acentua que,

desde o primeiro trabalho, enquanto génese da humanizagio do
homem, até as mais sutis decisbes psicologicas e espirituais, o
homem constréi o seu mundo externo, contribui para edifica-lo e
para aperfei(_;oé -lo e, a0 mesmo tempo, com estas mesmas ag:f)es
constr6i a si mesmo, passando da mera singularidade natural a
individualidade no interior de uma sociedade (LUKACS, 1981,
p.261).

Em outras palavras, o homem resulta das agdes que realiza na
sociedade e a forma como ele reage ao ambiente social possuira
sempre um carater alternativo, ele reage ao ambiente social
fazendo escolhas entre as alternativas que efetivamente sio criadas
pela sociedade na qual vive e age. A partir desta constatagado,
Lukacs menciona a articulacdo presente na formagao de um tipo
de homem para uma determinada sociedade em consonancia com
as circunstancias historicas e sociais que se apresentam. De fato, a
constituigao do sujeito é um processo social cuja continuidade é
composta por uma cadeia de decisoes alternativas sob duplo
aspecto:

Por um lado a educagio do homem ¢ dirigida a formar nele uma
disponibilidade para decisées alternativas de um determinado género,
em que a educagio nido ¢ entendida em sentido estrito, como
atividade consciente, mas como totalidade das influéncias exercidas
sobre o novo homem em formagdo. Por outra patte, a crianca ja na
sua primeirfssima infincia reage a sua educagio, neste sentido muito
amplo, também ela com decisGes alternativas, pelo que a sua
educagﬁo a formacio do seu cariter, ¢ um processo de reacoes

reciprocas que se desenvolve como conunmdade entre estes dois
complexos (LUKACS 1981, p.271-272).
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Lukacs especifica a existéncia da educacao em sentido amplo,
nao aquele sentido estrito da educacao como atividade consciente,
mas o resultado de todas as influéncias sobre o homem em
formacdo. Afirma ainda que mesmo a crianga ja reage a essa
educacio em sentido amplo com decisbes alternativas de modo
que a constitui¢ao da sua individualidade se forja nesse “processo
de reacdes reciprocas que se desenvolve como continuidade entre
estes dois complexos”. Desse modo, a formacao do sujeito através
da educacio se da mediante a interacdo entre o individuo e o
género do qual ele faz parte.

Em funcdo desta afirmagao, nosso autor destaca o erro que
cometemos ao considerar apenas como resultados da educagao os
efeitos positivos e esperados para aquele tipo de educagao.
Continua seu raciocinio exemplificando que,

quando o descendente de um aristocrata se torna um revolucionario,
o filho de oficial um antimilitarista, quando o ensinamento da virtude
produz inclinacGes a prostituicdo etc., estes, em sentido ontolégico,
sdo resultados da educagio, assim como o sdo aqueles nos quais a
educacio vé realizadas as suas finalidades (LUKACS, 1981, p.271-
272).

Deste modo, nio ha garantias quanto ao resultado de um
processo educativo, pois este pode ser o oposto do esperado. As
posicoes teleologicas secundarias, caracterizadas pela agdo de uma
consciéncia sobre outras consciéncias poem em movimento outras
posicoes a serem realizadas por outros individuos que fazem suas
escolhas ante as condi¢des socialmente existentes. Como ja
mencionado, as posi¢oes teleoldgicas secundarias, aquelas tipicas
da acao dos homens sobre a consciéncia de outros homens
somente podem por em movimento outras posi¢oes teleoldgicas,
os individuos e grupos respondem com atos que dependem das
escolhas que fazem diante das situagdes, conforme também sua
propria consciéncia. A reside uma contradi¢io inerente ao
processo educativo, nao ha garantias de que os sujeitos irao se
comportar ou agir exatamente como 0s grupos ou a sociedade
espera deles.

Se trouxermos o complexo da educagao para o contexto da
sociedade capitalista, constatamos que a sua relacio com o
trabalho ¢é bastante estreita. Ao mesmo tempo, trata-se de
processos histéricos vivenciados por distintas sociedades. Desde
sempre, as sociedades se preocuparam em estabelecer um processo
preparatorio que viabilizasse a inserc¢ao dos individuos nas relacoes

273



sociais de producao. Assim sendo, para cada momento da historia
as necessidades tanto individuais quanto sociais determinaram as
formas de ensinar e aprender.

Enguita afirma que, as escolas surgiram antes do capitalismo e
da industria e continuaram a se desenvolver com eles, embora por
motivos alheios a estes processos. Logo, “desde certo momento de
desenvolvimento do capitalismo, que seria tao dificil quanto ocioso
datar, as necessidades deste em termos de mio-de-obra foram o
fator mais poderoso a influir nas mudangas ocorridas no sistema

escolar em seu conjunto e entre as quatro paredes da escola”
(ENGUITA, 1989, p.130-131).

Destacando em outro momento como as relacOes sociais
preparam os individuos para aceitar as condig¢oes determinadas
pelas relacGes sociais capitalistas, Enguita (1989, p.171) nos alerta
para o fato de que,

na escola, como na produgdo capitalista, minha liberdade ndo
comeca, como reza o ditado, onde termina a liberdade dos demais,
mas onde termina seu poder, o que neste caso quer dizer fora da
institui¢do. A eficacia na imposicdo desta relagio social do aluno com
o conteudo de seu trabalho nio precisa esperar a vida de trabalho
para se fazer evidente. A maioria das criancas e jovens aprende logo a
ndo perguntar por que tem que aprender isto ou aquilo. Logo aceitam
que, a esse respeito como outros, estdio submetidos a uma vontade
alheia.

Enguita faz algumas consideragbes sobre a alienacio no
processo de trabalho e de que maneira podemos identificar a sua
correlagao com o processo de aprendizagem. Inicialmente, ele nos
diz que a alienagao “representa a perda do controle sobre a propria
atividade durante o tempo de trabalho”, para em seguida ressaltar
que durante a escolarizagdo somos preparados para aceitar a
alienacao, pois “além de nao poder determinar o objeto de seu
trabalho escolar — o conteddo do ensino — o aluno carece também
de capacidade de decisao sobre seu processo de trabalho — a
aprendizagem, a pedagogia, os métodos” (ENGUITA, 1989,
p-173). Além deste fato, outra situacio colabora para que
aceitemos as determmagoes impostas pelo processo de ensino e
aprendizagem: a ilusao de que nossa submissao implicara no futuro
uma melhor posi¢ao social.

Nao obstante, a defini¢io de Enguita para a escola atual ¢é a de
que ela se constitui no “principal mecanismo de legitimagao
meritocratica de nossa sociedade, pois se supde que através dela
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tem lugar uma selecdo objetiva dos mais capazes para o
desempenho das fungdes mais relevantes, as quais se associam
também recompensas mais elevadas” (ENGUITA, 1989, p.192).
Junto a isso se confirma o fato de que “a escola contribui para que
os individuos interiorizem seu destino, sua posicio e suas
oportunidades sociais como se fossem sua responsabilidade social”
(ENGUITA, 1989, p.193). Assim, em uma sociedade marcada
pelas relacées de produgio, regida pelo capital, a confirmagio do
autor nos faz refletir acerca das formas de controle e manipulacao
das consciéncias que a escola representa.

Atualmente, evidencia-se nas escolas um tipo de preparacdo que
produz expectativas que o mercado de trabalho satisfaz apenas
parcialmente. Hoje, o mercado de trabalho apresenta certa
‘versatilidade”, pois as constantes mudancas e substltuigoes dos
postos de trabalho enfatizam cada vez mais que nao se pode
ocupar um mesmo cargo por toda uma vida como acontecia antes.
Enguita (1989, p.231) ao analisar este fenomeno diz:

nem a organizacio do trabalho nem o acesso ao ensino tém se
mantido invariantes no processo de desenvolvimento capitalista. A
questio agora ¢ saber se evolufram em consondncia ou, pelo
contrario, tal evolugdo abriu um fosso entre a educagio e o trabalho.
Este parece ser o caso no que concerne as funcgbes cognitivas da
escola, a instru¢do propriamente dita: a brecha abriu-se ao evoluir em
sentido diferente a qualificacgdo dos postos de trabalho e a
qualificagdo dos trabalhadores.

Nesse contexto, a evolugdo tecnoldgica niao pode ser
desconsiderada. As novas tecnologias tém  colaborado
intensamente neste processo de mudanga nas concepcbes de
ensino e aprendizagem, uma vez que elas provocam
transformagdes no cenario educacional determinando um novo
tipo de formagio. E claro que existem outros fatores que
associados ao novo padriao tecnolégico contribuem para que as
mudancas se efetivem: a organizacio do trabalho na sociedade
capitalista, a crise do capital e as transformagoes que ela provoca
no mundo do trabalho.

Neste tipo de sociabilidade, regida pelo capital e voltada para a
sua reprodugao, a exploracio do homem pelo homem ¢ subsidiada
pela educacdo. E através do ambito educativo que o capital
encontra 0s elementos necessarios para reproduzir  as
desigualdades sociais. Os possiveis resultados da educagio passam
a ser mediados pela sua capacidade, ou nao, de preparar os
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individuos para os desafios contemporaneos frente ao
desenvolvimento tecnoldgico e as novas exigéncias postas pelas
transformacoes sociais em curso.

A educagao dentro do sistema capitalista apresenta praticas
educativas distintas, mas consoantes com a classe social dos
individuos. Esta caracteristica realca a forma de controle que a
classe dominante sempre exerceu dentro desse tipo de
sociabilidade, ao determinar quem terd acesso aos conhecimentos,
como ele sera ministrado e em que condi¢oes.

Esse controle possibilita aos capitalistas a manuten¢ao de seu
status quo e a exploragdo do homem pelo homem, ja que nos
subordina ao capital obrigando-nos a uma adapta¢io ao seu
metabolismo. O capital regula as agdes do campo educativo em
conformidade com o campo produtivo direcionando-as para o seu
proprio  desenvolvimento. Dessa maneira, a educagio dos
individuos encontra-se pautada nos ditames do capital ao restringi-
la. a uma formagdo tecnologica voltada para atender as
necessidades do mercado de trabalho.

Nas palavras de Marx (1988, p.179-180), “o capital tem um
unico impulso vital, o impulso de valorizar-se, de criar mais-valia,
de absorver com sua parte constante, os meios de produgio, a
maior massa possivel de mais-trabalho”. E para atingir estes
objetivos ele vai se apropriar dos conhecimentos do trabalhador
intensificando sua jornada de trabalho, além de impor a educagao a
responsabilidade de preparar os individuos para colaborar com sua
logica destrutiva.

Quando trazemos esta analise de Marx para os dias atuais
verificamos que dentro dos preceitos do capital isto ainda ¢ uma
realidade, obedecendo ¢é claro a diferenca historica de tempo e
espaco. No contexto atual, a autovalorizacio do capital estd
fortemente presente nas exigéncias quanto a qualificagao dos
trabalhadores face ao novo patamar tecnolégico e na exploragao
do trabalho intelectual. Nesses dois fatores presenciamos uma
reestruturagdo do trabalho, uma vez que a classe trabalhadora
fragmenta-se e recompoe-se sob novas bases.

No ambito dessa reestruturagao, Bruno (1996, p.94) destaca “a
proletarizagﬁo crescente de inumeras categorias proﬁssionais que
até recentemente tinham seu trabalho organizado a margem da lei
do valor”. E o exemplo dos muitos profissionais liberais que hoje
incorporam o chamado setor de servicos e que nao possuem mais
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controle sobre o seu tempo de trabalho. A autora ainda ressalta a
influéncia das mudangas organizacionais no trabalho e nas
institui¢oes responsaveis pela formacao das novas geragoes de
trabalhadores, que  atualmente vém  estruturando  seu
funcionamento:
pelas normas de produtividade e eficiéncia vigentes em qualquer
outro tipo de empresa. Este ¢, alids, um dos aspectos mais evidentes
do totalitarismo do sistema capitalista. Ele ndo controla o trabalhador
apenas durante a jornada de trabalho, controla-o durante a totalidade
de seu tempo, incluindo o chamado tempo livre (lazer) [..] O
capitalismo controla o processo de produgio das novas geragdes e
controla o processo de reproducio das geracGes ja inseridas no
mercado de trabalho (BRUNO, 1996, p.94).

A incorporag¢ao do tempo livre do trabalhador pelo capital pode
ser facilmente observada pela necessidade de se estar em constante
processo de qualificagio. Nesse momento, nota-se o carater
exploratério do capital, pois a0 mesmo tempo em que exige do
trabalhador um alto nivel de conhecimento, habilidades e
competéncias, nao possibilita, em muitos casos, que esses
elementos sejam desenvolvidos pelo trabalhador durante o periodo
de trabalho, mas sim, que cle busque a sua proptia qualificacao
profissional durante o periodo em que ele ndo esteja produzindo,
ou seja, servindo para a autovalorizagio do capital. Com isso,
manter-se em constante processo de aprendizagem passou a ser
condicao obrigatéria para aqueles que pretendem ingressar no
mercado de trabalho, ou permanecer nele.

Apesar dos investimentos em escolatizacdo e aperfeicoamento,
o trabalhador nao possul qualquer garantia de que vai ingressar ou
continuar no competlnvo mercado de trabalho. As novas
exigéncias que hoje sao impostas a educacdo direcionam as suas
atividades para o atendimento das demandas mais complexas do
setor produtivo.

Essa adequacio da educagdo ao novo padrio neoliberal de
desenvolvimento mundial e nacional é facilmente perceptivel na
maneira como o Estado reorganiza as leis que regem o sistema
educacional brasileito em todos os niveis de ensino, sobretudo no
que se refere a formagao profissional, no sentido de que hoje ela
encontra-se voltada, exclusivamente, para a preparacdo mecanica
dos individuos para o trabalho. Diante dessa reformulagao, a
educacdo comegou a ser a responsavel pelo sucesso ou insucesso
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dos individuos em face da incorporacio e uso eficiente das
inovagdes tecnologicas de base microeletronica e de informatica.

Outra consideragao importante que ganhou espago a partir dos
anos de 1990 foi a empregabilidade. Conforme Gentili (2002,
p.52), o conceito de empregabilidade foi definido “como o eixo
central de um conjunto de politicas supostamente destinadas a
diminuir os riscos sociais do grande tormento deste final de século:
o desemprego”. Este conceito representa para os individuos
melhores condi¢des de competi¢io para se obter os poucos
empregos disponiveis no mercado de trabalho, a0 mesmo tempo
em que reconhece em seu discurso a possibilidade do fracasso,
pois boa parte das “pessoas que, apesar de ter investido no
desenvolvimento de suas capacidades ‘empregaticias’, nio terdo
sucesso na disputa pelo emprego e, consequentemente, acabarao
sendo desempregados, empregados em condigdes precarias”
(GENTILI, 2002, p.55), ou jamais obterdo o tao almejado
emprego.

A educagao quando colocada dentro da légica competitiva serve
como Iinstancia de integragdo economica dos individuos, mas
quando esse papel nao ¢ realizado as outras formas de integragao
(cultural, politica e social) se veem comprometidas, obstruindo o
“desenvolvimento efetivo dos individuos e as na¢des” (GENTILI,
2002, p.53). No contexto atual, as transformagdes provenientes do
mundo do trabalho direcionam as aces educativas e, de maneira
acentuada, a educagido colabora na intensificagao da exploragao do
componente intelectual da classe trabalhadora, servindo como um
elemento norteador do capital na produciao e na reproducao das
novas geragoes.

Todavia, a formacio educacional encontra-se bastante
direcionada para o hoje, o agora, o que nos leva a refletir que
dentro da constante reestruturagao do trabalho, a maior parte da
atividade educativa esta condicionada as mutaces no interior do
mundo do trabalho demandadas pelo setor produtivo. Como estas
mutagOes sao cada vez mais complexas, nos inquieta o fato de que
essa educacdo esteja contribuindo para o agravamento das
expressoes da questio social’ em fungio do aprofundamento das

4 Para o aprofundamento sobre a temdtica da questdo social, ver Netto (2001) e
Pimentel (2012).
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desigualdades em torno de quem tem ou ndo acesso a
escolarizagido, ao emprego e aos beneficios que ele possa oferecer.

Nio estamos ignorando aqui a importancia que o
conhecimento e o dominio das tecnologias possuem para o
desenvolvimento da sociedade contemporanea, pois isto ja
constitui uma necessidade basica dos individuos. Mas alertar para o
fato de como essas exigéncias em torno da formagao profissional
desse novo trabalhador vém sendo realizadas, ja que o incremento
tecnolégico tem se constituido em mais uma forma de controle do
capital, revelando uma nova face da sua crueldade, pois além de
ampliar a jornada de trabalho e de impor ao trabalhador o
desempenho de fungdes cada vez mais complexas, sua
polivaléncia, sua habilidade em aprender, ele também colabora
para a sua completa exaustio ao lhe atribuir fungdes que
anteriormente eram realizadas por mais de um trabalhador.

Além desses agravantes, observa-se algo extremamente
contraditério, o incremento tecnolégico ao mesmo tempo em que
estabelece critérios rigorosos na prepara¢ao dos individuos para o
setor produtivo, reduz os postos de trabalho fazendo com que
uma grande parcela da mao-de-obra que ¢ langada no mercado nao
seja inserida, gerando um misto de angustia, desespero e sensagao
de fracasso. Parte dessa mao-de-obra desloca-se entio para o
trabalho informal, sem garantias sociais, por tempo determinado,
isto é, sem eclementos que lhe assegurem condigoes dignas e
estaveis de suprir suas necessidades basicas e garantir a sua
sobrevivéncia.

Ao analisar o impacto da incorrigivel légica do capital sobre a
educacdo, Mészaros reforca a ligacdo existente entre 0s processos
socials mais abrangentes e a educagiao afirmando que, “uma
reformulagdo significativa da educagdo é inconcebivel sem a
correspondente transformac¢ao do quadro social no qual as praticas
educacionais da sociedade devem cumprir as suas vitais e
historicamente importantes fun¢oes de mudanga”. Porém, ¢é
necessario que o modo de reproducio estabelecido pela sociedade
seja levado em consideragao a fim de que sejam evitados “ajustes
menores em todos os ambitos, incluindo o da educagio”
(MESZAROS, 2005, p.25).

Mészaros ao considerar que as determinacdes fundamentais do
capital sdo irreformaveis, nos conduz a uma reflexdo sobre as
reformas educacionais alertando para o fato de elas serem
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conciliadas com o ponto de vista do capital. Na visao do autor,
“limitar uma mudanga educacional radical as margens corretivas
interesseiras do capital significa abandonar de uma sé vez,
conscientemente ou nao, o objetivo de uma transformagao social
qualitativa”. Porque “¢ necessario romper com a légica do capital
se quisermos contemplar a criagdo de uma alternativa educacional
significativamente diferente” (MESZAROS, 2005, p.27).

No contexto atual da crise estrutural do capital®, as exigéncias
do sistema produtivo recaem no sistema educacional reformulando
e direcionando as suas a¢oes no intuito de colaborar na formacao
de um novo tipo de trabalhador, atendendo assim as novas
demandas do mercado de trabalho. Nessa perspectiva, a escola
atualmente tem sua base de funcionamento dentro de padroes
semelhantes aos de uma empresa, enfatizando ainda mais a sua
funcio de formar o cidadio produtivo para o exercicio
profissional.

Quando observamos a preocupa¢io das empresas em
estabelecer sua eficacia na atividade economica, seja no mercado
nacional e principalmente no internacional, e a crescente
competi¢ao entre elas, constatamos que as exigéncias que foram
impostas ao sistema educacional abrangem ndo somente o
trabalhador, mas também o individuo e o cidadio.

Ao invés de preocupar-se com a formacgdo integral dos
individuos, a educagio serve de instrumento para reproduzir a
ordem social estabelecida, isto ¢, os preceitos do capital. No
entanto, ¢ preciso deixar claro que isso nao acontece de maneira
uniforme. Conforme ja apontava Lukacs, até mesmo em sentido
amplo a a¢do educativa ontologicamente considerada é permeada
pela reacao dos individuos e por suas escolhas ante as alternativas
que a sociedade lhes oferece.

Na perspectiva da totalidade social como complexo de
complexos e da sociedade capitalista como momento particular do
desenvolvimento histérico-social e humano, ¢ inconteste que as
transformagdes ocorridas no espago produtivo repercutem no
complexo da educagao.

No contexto do capitalismo, a educacio responde as
necessidades que sio gradativamente criadas pelo conjunto de

5 Cf. Mészaros (2002, 2009).
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determinacbes econdmicas, sociais e politicas. O complexo da
educacio ao procurar suprir estas necessidades, enquanto
componente da totalidade social, acaba por colaborar com a logica
do capital. Isto acontece porque nas sociedades regidas pelo modo
de producao e acumulagao capitalista existe uma preocupac¢ao em
estabelecer um processo preparatorio que viabilize a inser¢iao dos
individuos nas relagdes sociais de producao, determinando assim
novas formas de ensinar e aprender convergentes com as
necessidades de reproducio daquela sociedade. Ao mesmo tempo,
as relagoes sociais acabam por condicionar os individuos a
aceitarem as condi¢cOes determinadas pelas relacdes sociais
vigentes.

Nessa perspectiva observamos como resultado a submissao
dos individuos as determina¢des impostas pelo processo de ensino
e aprendizagem, que podem constituir-se em formas de controle e
manipula¢io das consciéncias. Essa determinagao nao pode ser
absoluta porque o processo educativo é contraditério na sua
esséncia visto que a agao sobre as consciéncias, diferentemente do
trabalho, que age sobre a objetividade material, poe em
movimento novas posi¢oes teleoldgicas a serem operadas pelos
sujeitos do processo educativo, ou seja, os educandos. Estes
tendem a reagir as agdes educativas ajustando-se ou rebelando-se
contra elas.

A educagio ¢é também um processo historico, derivado do
desenvolvimento do trabalho, que contribui para a interacao dos
individuos na sociedade. Tendo em vista que o objetivo da
educagao ¢é preparar os individuos para reagirem de modo
socialmente adequado ao padrio de reprodugdo da sociedade, nao
se pode desconsiderar o poder totalizante que o capital possui de
organizar e controlar o metabolismo social. E por intermédio da
media¢ao com o mundo do trabalho sob a regéncia do capital, que
a educagao contribui para a continuidade do sistema e de seus
padrdes de exploragio.

Na atualidade, as tentativas de superacao da crise estrutural do
capital incidem diretamente em formas cada vez mais cruéis de
explora¢do nao somente do trabalhador, mas também do individuo
e do cidadao. Esta constatacio se torna presente quando
analisamos o processo de reducio com os gastos publicos e,
principalmente a privatizacao da educa¢ao; o condicionamento da
educacdo as oscilagdes do mercado financeiro; o descompasso
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entre produtividade e salario; a defini¢ao de politicas educacionais
pelos organismos internacionais, orientados por suas analises
econdémicas que nao correspondem as reais necessidades do nosso
sistema educacional, mas sim aos interesses que servem patra
manter o sistema de controle e reproducao do capital; e a crise do
desemprego estrutural, que de maneira crescentemente acentuada
acaba por inviabilizar que os individuos tenham as minimas
condi¢cbes de suprir as suas necessidades basicas e reduz as
possibilidades de uma educagdo qualitativamente dirigida ao
crescimento humano.

Entendemos que uma educagio voltada para o crescimento dos
individuos no sentido de propor mudancas realmente significativas
ao sistema educacional deve levar em conta o profundo
conhecimento de como se processa o modo de produgio-
reproducao da sociedade e no entendimento da légica do capital e
dos seus limites, com o objetivo da formacao plena do homem em
sentido omnilateral. Com isso, criar a possibilidade dos homens
reagirem  conscientemente a fim de promoverem o
desenvolvimento humano-social em sentido verdadeiro.
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GYORGY LUKACS E A CATEGORIA DA
REIFICACAO: CRITICA E AUTOCRITICA EM
“HISTORIA E CONSCIENCIA DE CLASSE”

Henrique Wellen'
INTRODUGCAO

Em 1923, Gyo6rgy Lukacs, a partir da reuniao de textos
reelaborados e de alguns inéditos, publica uma obra filoséfica que,
para alguns pesquisadores, foi a mais influente do século XX
dentro dos campos da teoria social e da filosofia. Historia e
Consciéncia de Classe® (doravante citada como HCC) conseguiu
influenciar diversos pensadores, desde Lucien Goldman a Maurice
Merleau-Ponty, e serviu de base para distintas correntes teoricas,

! Professor do Curso de Servico Social da UFRN
2 Publicacio original: Geschichte und KlassenbewufStein. Studien iiber marxistische
Dialeti (Berlim, Malik, 1923). Usamos como base para o nosso ensaio a edi¢io
brasileira traduzida por Rodnei Nascimento e revisada por Karina Jannini:
Histéria e consciéncia de classe: estudos sobre a dialética marxista. (Sao Paulo, Martins
Fontes, 2003, col. Tépicos).
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como o existencialismo francés e a Escola de Frankfurt’. Além de
representar um marco do percurso do autor dentro da tradi¢ao
marxista, essa obra trata de forma sistematizada um tema que,
gradativamente, tornar-se-ia um objeto de exames bastante
variados: a categoria da alienacao (Entfremdung). Foi a partir dessa
categoria e baseado na sua idiossincratica incursio no pensamento
marxista, com destaque para a peculiar leitura da analitica marxiana
sobre a mercadoria e sobre o valor de troca como determinacoes
centrais da ordem social burguesa, que Lukacs estruturou sua
analise critica sobre o fené6meno da reificacao.

Para o filésofo hungaro, com o desenvolvimento do
capitalismo, a mercadoria, que representa o elemento de mediagao
nuclear desse sistema, passou por uma expansio gradativa,
abarcando todas as esferas da vida social. Assim, aquilo que era
determinagao lateral nas sociedades anteriores, tornou-se, a partir
da intensifica¢ao das relagdes capitalistas, um “problema central e
estrutural” presente “em todas as suas manifesta¢oes vitais” (2003,
p. 193). Nesse sentido, a maturagio do desenvolvimento do
capitalismo, expressa pela presenca da mercadoria em todos os
espagos ¢ momentos da vida, alcangou um patamar tao elevado
que aquilo que Marx havia, no final do século XIX, apontado
como tendéncia, teria se efetivado de maneira avassaladora.

O movimento da mercadoria, que demarcava, segundo Marx
(1985) a dinamica do seu fetichismo, tornou-se, especialmente a
partir da vigéncia do capital monopolista, uma constante em toda a
totalidade da ordem societaria vigente. Dessa forma, ao tornar-se
uma “categoria universal de todo o ser social” a “mercadoria pode
ser compreendida em sua esséncia auténtica” (idem, p. 198) e,
assim, “pode-se descobrir na estrutura da relagio mercantil o
protétipo de todas as formas de objetividade e de todas as suas
formas correspondentes de subjetividade na sociedade burguesa”
(idem, p. 193).

Se, sob a égide do fetichismo da mercadoria, o trabalho
humano apareceria, principalmente nas relagbes de compra e
venda dos produtos, encoberto sob a névoa mistificadora do valor

3 Por outro lado, Lukics (2003, p. 23), contrariando algumas analises autorais
sobre a sua obra (como a de Lucien Goldman (2010)), desautoriza a afirmacio
de que a obra “Ser e o Tempo”, do filésofo alemio Martin Heidegger (2006),
poderia ser uma resposta implicita a sua andlise sobre a reificagao.
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de troca, com o desenvolvimento mundial desse sistema, todas as
objetivagcdes humanas receberiam essa carga de determinagao. Se,
nesse espiral capitalista, num primeiro momento, homens
tornaram-se mercadorias e mercadorias aparecem, no mercado,
como portadoras independentes de qualidades humanas, seu
desfecho seguinte foi a ampliacao desse escopo para todas as
relacdes sociais: do zitero a cova’. E, tendo a sociabilidade nucleada
por essa mediagdo, a vida imediata de todas as pessoas dentro do
capitalismo consubstanciou-se pelo processo de resficacdo. A medida
das relagOes sociais se daria, portanto, pela transformacgao de
homens e de suas relacdes em coisas, analogas as mercadorias’.

Para o autor de HCC, consubstanciados pelas determinagdes
capitalistas monopolicas, as objetivagdes sociais teriam um carater
progressivo de mecanizagao e de instrumentalidade, apontando o
calculo racional como a medida de todas as suas esferas. Dentro
dessas mediagdes, o trabalho receberia uma carga tamanha que os
seus executores, conduzidos pela fragmentagao e especializagao,
caminhariam, gradativamente, para uma situacao de passividade
nao apenas frente aos desafios e obstaculos sociais, como também
perante as suas praticas mais imediatas. Envolvido pelas relacGes

4 Conforme escreveu um famoso lukacsiano brasileiro: “Na idade avancada do
monopolio, s organizagio capitalista da vida social preenche todos os espagos e
permeia todos os intersticios da existéncia individual: a manipula¢do desborda a
esfera da produgio, domina a circulagdo e o consumo e articula uma indugao
comportamental que penetra a totalidade da existéncia dos agentes sociais
particulares — ¢ o inteiro cotidiano dos individuos que se torna administrado, um
difuso terrorismo psico-social se destila de todos os poros da vida e se instila em
todas as manifestacGes animicas e todas as instancias que outrora o individuo
podia reservar-se como areas de autonomia (a constelagdo familiar, a
organizacio doméstica, a frui¢do estética, o erotismo, a criagdo de imaginarios, a
gratuidade do o6cio, etc.) convertem-se em limbos programaveis. [..] Tais
processos nio envolvem apenas os produtores diretos: penetram e conformam a
totalidade das relagbes de producdo social e das relagies que viabilizam a suna
reprodugao. Sob o salariato ndo se encontra apenas a classe operaria, mas a
esmagadora maioria dos homens: a rigida e extrema divisdao social do trabalho
subordina todas as atividades, ‘produtivas’ e ‘improdutivas’; a disciplina
burocratica transcende o dominio do trabalho para regular a vida inteira de
quase todos os homens, do utero a cova” (NETTO, 1981, p. 81 — 82). (grifos
originais)

5 A categoria reificacio acompanha, assim, a etimologia latina, que remete ao
processo de cisificagdo.
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reificadas, ndo apenas o processo de trabalho seria
“progressivamente racionalizado e mecanizado”, como a “falta de
vontade” seria “reforcada pelo fato de a atividade do trabalhador
perder cada vez mais seu cardter ativo para tornar-se uma atitude
contemplativa” (p. 204).

Para Lukdcs (idem, p. 218), a qualidade de passividade do
trabalhador perante o seu processo produtivo, demarcando a
prerrogativa da sua atitude contemplativa, seria, entao, uma das
principais marcas do desenvolvimento do capitalismo e,
consequentemente, da reificagao:

Com esse discernimento, podemos ver claramente que a oposi¢io
entre o artesanato tradicionalmente empirico e a fabrica
cientificamente racional se repete em outro dominio: a técnica da
produgdo moderna em transformacio ininterrupta confronta-se, em
cada etapa particular de seu funcionamento, como sistema fixo e
acabado, com cada produtor, enquanto a producdo artesanal
tradicional, relativamente estivel de um ponto de vista objetivo,
preserva na consciéncia de cada individuo que o exerce um carater
fluido, continuamente renovador e produzido pelos produtores. Isso
nos permite constatar com evidéncia o carater contemplativo da atitude
capitalista do sujeito.

Inobstante, como o reino da mercadotia ndo se circunscreve ao
espago interno das empresas capitalistas e, se o fenémeno da
reificagdo haveria se espraiado por todas as esferas da vida social, o
destino de toda a humanidade remeteria ao destino dos sujeitos
que realizam essa objetivagdo, isto é, o trabalho. Para o filésofo
hungaro essa também seria, ao lado da indicagdo anterior, uma
importante determina¢ao ocasionada a partir do desenvolvimento
do capitalismo: que, diferentemente das sociedades anteriores, na
sociedade regida pela mediagao da mercadoria, o destino da classe
explorada passou a centralizar o destino de toda a humanidade.
Nas suas palavras: “com a universalidade da categoria mercantil,
essa relagdo muda radical e qualitativamente [que o destino da
classe explorada nio aparecia para as outras pessoas como o
destino de toda a humanidade]. O destino do operario torna-se o
destino de toda a sociedade, visto que a generalizacao desse
destino é a condi¢ao necessaria para que o processo de trabalho
nas empresas se modele segundo essa norma” (p. 206 - 207).

O desfecho do futuro da humanidade estaria, dessa forma,
lastreado pelo papel a ser realizado pelo proletariado. Contudo,
nesse processo, surge uma questao central a ser resolvida: como o
proletariado poderia atuar ativamente e intervir no processo
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histérico, se nao apenas estd envolvido por esse manancial
reificador, como se encontra no “olho desse furacio”? Essa
situagdo nao tornaria a classe trabalhadora “duplamente”
impossibilitada de transformar radicalmente o modo de produgao
regido pelas mercadorias? Sera com base nessas questoes
fundamentais que Lukdcs apresentara a complementacio da sua
analitica acerca da reificagdo, apreendendo os limites e as
possibilidades da consciéncia de classe do proletariado®.

Se, de um lado, o desenvolvimento da produgio capitalista
apontou para a maxima fragmentagao e especializacao do trabalho
e, assim, a sua imagem da totalidade se evanesceu (cf. idem, p.
228), as contradigbes imanentes a €sse Processo apontaram,
naqueles que a vivenciam de forma mais direta (ou seja,
objetivando-as imediatamente), uma nova determinacao. O dilema
inerente a reificacdo, ao ser perpassado pela esfera da consciéncia,
determina que, se, de um lado, a especializaciao do trabalho impoe
a perda da totalidade ao trabalhador, por outro, a sua pratica
material remete ao inverso desse fenémeno. Por mais reificada que
esteja perpassada, a consciéncia ativa do trabalhador sobre a esfera
produtiva ndo poderia, no entendimento do nosso autor, nunca ser
totalmente negada por causa da sua ligacdo com a pratica realizada.
E essa seria, nas suas relagdes antagonicas de classes sociais, uma
qualidade central que determinaria as distingdes dos processos de
consciéncias.

Ainda que estivessem lastreados pelo mesmo fenémeno da
reificagdo, os processos de consciéncias se distinguiriam
radicalmente nas suas relacoes de classes, entre os seus dois
campos centrais: burguesia x proletariado. Enquanto naquele
ocorreria uma determinagiao — estruturada pela sua localizagio no
processo produtivo — que apontava para o fortalecimento da
reificagdo a partir de uma condi¢do de imediatismo; no campo do
proletariado, a necessidade objetiva de romper com essa forma de
exploragio e de transformacio da sua forca de trabalho em
mercadoria se refletiria na sua consciéncia por meio de um
processo dialético e totalizante. Essa seria, conforme aponta
Lukacs (idem, p. 334) na obra analisada, “a tese da qual partimos”
de que, ainda “que na sociedade capitalista o ser social” seja,

¢ Como fica explicito no titulo do ensaio mais amplo e importante da sua obra
analisada: “A reificagdo e a consciéncia do proletariado”.
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imediatamente, “o mesmo para a burguesia e para o proletariado”,
por causa da “do motor dos interesses de classe, esse mesmo ser
mantém presa a burguesia nesse imediatismo, enquanto impele o
proletariado para além dele”.

As condi¢oes objetivas derivadas das suas praticas, situadas nas
suas relagoes imanentes da classe social a que integram, se
manifestariam, nas consciéncias dos proletarios, a partir de um
pensamento critico que se direcionaria em busca da perspectiva da
totalidade. Por isso que, no caso do “ser social do proletariado,
revela-se imperiosamente o carater dialético do processo historico
e, por conseguinte, o carater mediado de cada fator, que obtém sua
verdade, sua auténtica objetividade somente na totalidade
mediada” (idem, p. 334). Assim, como a reificacdo teria abarcado
todo o wuniverso social, de trabalhadores a empregadores
(totalidade inédita na histéria), e se pronunciasse, na esfera da
consciéncia, com base na racionalizacdo, na fragmentacio e na
especializagao (tipicas de uma elevada divisdo social do trabalho), a
capacidade de afastamento desse imediatismo, em busca de uma
perspectiva da totalidade dialética, operaria ndo apenas como um
fundamento critico, mas revolucionatio.

No caso do proletariado, a liga¢gio com a totalidade seria uma
ferramenta essencial para que a consciéncia do trabalhador
alcangasse uma analise sobre suas proprias objetivagoes e, dai,
apontar para o seu papel revolucionario. Mas, se essa relagao entre
a pratica e a consciéncia de classe proletarias nido poderiam ser
dissociadas, restaria outro dilema: como é possivel que essas duas
esferas nao apenas estejam em sintonia, como se consubstanciem
num mesmo complexo’? O pardmetro para essa andlise, a ser
empregado na apreensio dessas dinamicas imanentes e nas suas
respectivas relacdes com as classes sociais seria, segundo Lukacs
(idem, p. 334-335), a mediagao dialética entre sujeito e objeto:

Isso repousa — como mostramos — sobre o fato de que, para a
burguesia, sujeito e objeto do processo histérico e do ser social
aparecem sempre em figura duplicada: o individuo particular
confronta-se conscientemente como sujeito COgﬁOSC€Ht€ com a
enorme necessidade objetiva de evolugio social, compreensivel
apenas em pequenos recortes, enquanto na realidade justamente o

7 Conforme veremos mais a frente, ¢ a partir desse movimento que o filésofo
hangaro se aproxima da identidade entre sujeito e objeto de seu antigo mestre
Hegel.
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agir consciente do individuo alcanca o lado de objeto de um
processo, cujo sujeito (a classe), que nio pode ser chamado a
consciéncia, deve sempre permanecer transcendente a consciéncia do
sujeito — aparente — do individuo. Sujeito e objeto do processo social
ja se encontram aqui, portanto, numa relacio de acdo reciproca e
dialética. Porém, ao aparecerem sempre rigidamente duplicados e de
maneira exterior um em relacio ao outro, essa dialética permanece
inconsciente, e os objetos conservam sua dualidade e, portanto, seu
forte carater.

E, para o critico da reificacao, se, nas delimitagdes da classe
burguesa, essa relacio entre sujeito e objeto permaneceria
rigidamente duplicada, numa forma de dialética inconsciente, tal relagao,
vislumbrada a partir da situagdo de classe do proletariado, se daria
em um cardter inverso, nao somente pela conscientizagdo dessa
dinamica, como pela inexisténcia dessa duplicagao: “para o
proletariado, essa figura duplicada do ser social ndo existe” (idem,
p. 335). A consciéncia de classe do proletariado apareceria, nesse
patamar, como uma antipoda aos processos reificadores. E, no
momento em que se conjugariam praticas de ruptura da ordem
com uma consciéncia das contradi¢des a partir da totalidade social,
o proletariado conseguiria romper com a reificacio e encaminhar
um processo revolucionario. Essa seria, portanto, a definicao mais
precisa de reificagao:

A reificagio é, portanto, a realidade imediata e necessaria para todo o
homem que vive no capitalismo, e s6 pode ser superada por um
esforco constante e sempre renovado para romper na pratica a estrutura reificada
da existéncia, mediante nma referéncia concreta as contradicoes que se manifestam
concretamente no desenvolvimento global, e com a conscientizagio do sentido
imanente dessas contradigies para a totalidade do desenvolvimento (idem, p.
391).

Contudo, apesar desse grande esforco tedrico destinado a
colisao nao apenas aos pilares do capitalismo, mas as suas mais
variadas representacOes teoricas, Lukacs posteriormente admitiu
que o seu exame nao alcancou, nessa obra, o estatuto ontologico
necessario para desmistificar as bases dessa realidade. O préprio
autor, décadas depois, expOs varias criticas a sua andlise,
destacando que essa obra impossibilitava a correta apreensao do
fenébmeno da reificacao, pois, ausente de fundamentos ontolégicos
indispensaveis, deixava de lado importantes media¢Ges da praxis
social. No seu famoso e polémico preficio de 1967° ficam

8 Ressalta-se que, na versdo original publicada (e autorizada pelo autor) daquela
que seria, depois de tantos anos, a “segunda edi¢do” de Histéria e Consciéncia
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explicitas as adverténcias acerca do carater idealista desse livro.
Apontando equivocos como a rejeicao da posicao materialista
sobre a natureza, ou a apreensio da totalidade social sem
considerar a primazia da economia, Lukacs alerta para a entao
problematica compreensao sobre a categoria do trabalho que,
envolvida por elementos idealistas, era apresentada a partir da
identidade sujeito-objeto.

Para ele, sem considerar o trabalho na sua mediagiao entre o ser
social e a natureza, ndo apenas o processo de cognicdao ficaria
subsumido a uma visao subjetivista, como, nesse, a praxis social
apareceria estruturada pelo idealismo. Dessa forma, a histéria
compareceria, sob os auspicios de HCC, envolta pela
fenomenologia, seja para fomentar a consciéncia de classe ou os
processos de reificagao.

Procuramos, nesse ensaio, destacar algumas das analises
centrais sobre a categoria da reificagao presentes em HCC, tendo
por base o referido “prefacio” critico do autor, publicado em
1967°. O fio condutor aqui adotado refere-se a uma dessas
admoestagoes realizadas: que, estando nucleado pela analitica
idealista-objetiva do autor da Fenomenologia do espirito, existe a
presenca constante da identidade entre sujeito e objeto nessa obra
de Lukacs.

de Classe, as suas andlises autocriticas constam na parte final do livro,
configurando-se, mais precisamente, como um “posficio”.

% Nesse texto, Lukics (2003, p. 02) adverte, como forma de preservar a sua
integridade intelectual, que, diferentemente do que alegam alguns dos seus
analistas, essa obra possui um cariter experimental e, dessa forma, sé pode
servir como critério para a analise de sua posicdo filosofica ao ser confrontado
com textos vindouros: “Ao publicar os documentos mais importantes dessa
época (1918-1930), minha intencio ¢ justamente enfatizar seu cariter
experimental, e de modo algum conferir-lhes um significado atual na disputa
presente em torno do auténtico marxismo. Pois, diante de sua grande incerteza
que reina hoje quanto a compreensio do seu conteudo essencial e duradouro e
do seu método permanente, essa clara delimitagdo ¢ um mandamento da
integridade intelectual”.
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1. HEGEL, LUKACS E A IDENTIDADE SUJEITO-
OBJETO

Na obra em que desenvolve o caminho de autoformagao e de
autorreconhecimento do ser enquanto consubstanciado em
consciéncia-de-si, tendo como mediagao necessaria 0 mundo dos
objetos e, na etapa seguinte, o mundo social, Hegel parte
metodologicamente do singular para alcangar o universal. Nessa
dinamica, a primeira forma de conhecimento, a “consciéncia-de-si
singular”, ainda nao consegue captar o que ¢ a esséncia do objeto,
apenas figurando-o como aparentemente externo a ela e produtora
do seu desejo. Sem ultrapassar a imediaticidade objetal, a
consciéncia nao processa que aquilo se trata de uma derivacao do
seu proprio ser, pois ¢ “autbnoma sé na aparéncia, mas de fato é
nada: a consciéncia-de-si desejante” (HEGEL, 1997 p. 197).
Mesmo perpassada por processos de objetivacao social, em que o
ser se realiza e se desenvolve a partir de atos praticos, a medida
dessa ascese, por ser lastreada pela fenomenologia, tem por fonte a
prépria consciéncia, sendo, por isso, que essa representa, para o
filésofo alemdo, a “terra patria da verdade” (HEGEL, 1992, p.
119).

Ao expor essa dinamica, Hegel aponta para um sentido correto
ao indicar a importancia da consciéncia para a cogni¢ao do mundo,
pois, ainda que derive a verdade da consciéncia, ele tem méritos
em identificar o que para alguns filésofos nio era claramente
assegurado: que a esséncia dos objetos pode — e na verdade s6
pode — ser captada pela consciéncia. Nao existe cognicao por parte
da natureza, nem que essa possa ser desenvolvida por seres
metafisicos. E a partir da etapa mais primaria dessa qualidade
social, em que se encontra, justamente, a capacidade que o ser
humano possui em reconhecer a existéncia de seres externos a si
mesmo, que se principia toda a forma de desenvolvimento e
conhecimento'. Ou, em uma palavra sintética hegeliana: toda a
forma de reconhecimento.

10 Podemos visualizar, nessa segunda mediagdo, dentro da esfera social que dard
suporte a constituicdo do Estado, uma certa analogia ao pensamento de
Aristoteles (20006, p. 05) quando esse sentencia que “aquele que ndo precisa dos
outros homens, ou nio pode resolver-se a ficar com eles, ou ¢ um deus, ou um
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Observando-se de perto esse pressuposto ja se percebe que
existe, ainda que implicitamente, na relacao dialética entre sujeito e
objeto apresentada pelo filésofo alemao, uma categoria que
norteara também toda a segunda etapa do caminho da consciéncia-
de-si, que pressupde a sua qualidade enquanto ente universal. Aqui
se encontra o papel ativo (e embrionariamente objetivado
socialmente) do ser, enquanto capacitado para compreender o
mundo e até, dentro da dialética hegeliana, de transformar a
natureza através do trabalho. O ser ¢ descrito como pensante e
pratico. E um ser objetivo. E foi tal abertura que lhe permitiu,
mesmo estando circunscrito a uma perspectiva idealista, pensar o
ser como um ente objetivo'.

O problema, todavia, é que, dentro dessa matriz idealista, ainda
que se paute a faculdade objetiva do homem, a verdade nao ¢ uma
determinagao da realidade, que, no lastro da mediagcdo entre
sociedade e natureza, ¢ apreendida pelo intelecto. Em distingao ao
materialismo histérico, essa teorla ndo se expressa pela
representacao mental das qualidades existentes no objeto e, dessa
forma, a pratica humana nao ¢é vislumbrada a partir da eterna
dependéncia com a natureza. A condi¢ao de adaptacio do ser
social perante as causalidades naturais ¢ substituida, mesmo que de
forma bastante mediada e teoricamente sofisticada, por uma
premissa que idealmente inverte essas grandezas. Hegel, assim, se
distancia bastante da concepc¢io materialista'” e trata da verdade
nao como um radical presente na mediagao entre a pratica humana
e os objetos sociais e naturais, mas como uma possibilidade
intrinseca a capacidade de reconhecimento. Nao se trata, pois, de
conhecer no mundo uma verdade que, mediada pelo processo
histérico, pode ser refletida mentalmente pelo ser humano, mas de

bruto”. Da mesma forma, tal condicio social de existéncia humana fica explicita
ja em obras “juvenis” de Marx, segundo elucida Lukacs (2013, p. 578-579).

1 Por isso que, em distin¢io ao pensamento de Kant, Hegel é classificado
filosoficamente como um pensador “idealista objetivo”. Esse amdlgama
constitui, para Lukacs (1979), a base para a existéncia de uma contradi¢io
filoséfica presente no interior do pensamento de Hegel: uma verdadeira
ontologia, de cunho objetivo-histérico, contraposta a uma falsa ontologia,
relativa ao seu lado metafisico-idealista.

12°Aqui a relagio com Atistételes (1984, p. 31) é inversa a aventada na nota
anterior visto que, para o pensador grego, “a verdade é dar o nome adequado a
coisa”.
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reconhecer no mundo a verdade endégena e universal que se
encontra latente dentro das consciéncias individuais. Ainda que
permaneca dentro do campo da dialética e do transito entre a
aparéncia e a esséncia, avista-se uma aproximacao a teoria
platonica que reduz a realidade dos sentidos a um falso-verdadeiro
da realidade inteligivel do espirito.

O objeto, nessa perspectiva idealista, ndo tem a funcdo de
exercer uma determinacio perante a vida do sujeito como uma
condicao externa que lhe impde causalidades, demonstrando que
esse, por mais distante que esteja, sempre estarda materialmente
dependente daquele. A dependéncia que se apresenta é, entdo, de
outra natureza. Sendo idealista, ndo apenas o objeto ¢, no fundo,
uma expressao (idéntica) da consciéncia e, nesse sentido, uma
derivagao daquela, como sua condi¢io essencial é a de tornar
conhecido (ainda que, nesse momento inicial da fenomenologia de
Hegel esteja em grau limitado pelo impulso) uma necessidade ou
desejo do proprio sujeito, que passou a ser reconhecida a partir da
media¢ido com o objeto.

No limite, o que ocorre é que, estando dadas & priori na
consciéncia, nao se produzem nem novas necessidades nem novas
capacidades humanas, ocorrendo apenas o seu reconhecimento e
refinamento. Ainda que aporte um grau de fidelidade com a
esséncia da humanidade, demonstrando a poténcia, a0 mesmo
tempo universal e singular, presente em todos os seres humanos,
essa qualidade ¢é fraturada perante a histéria, que limita o seu vir-a-
ser a termos pré-concebidos pela consciéncia.

A necessidade, ainda que na sua condi¢do de laténcia, ja
encontrava sua anterioridade na consciéncia, mas sé tornou-se
reconhecida a partir da mediagio com o objeto. Por isso, o objeto
representa uma caréncia para o sujeito (e radicada nele), ampliando
uma sensacao de necessidade, antes desconhecida. Sua funcio ¢
quase apenas cognitiva, de tornar consciente aquilo que é fruto da
consciéncia e, assim, idéntica e ndo contraditéria: “o sujeito
consciente-de-si sabe-se como e s/ idéntico ao objeto exterior —
sabe que este contém a possibilidade da satistacio do desejo, que o
objeto ¢é assim conforme a0 desejo e que, justamente por isso, o
desejo pode ser estimulado pelo objeto” (HEGEL, 1997, p. 198).
Mesmo no contato com a natureza (transformada ou nio) a
verdade das coisas nao aparece na consciéncia como uma
representacio mental aproximativa aos objetos, sendo esses
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possuidores de uma condi¢ao independente ao sujeito que Os
observa, ou mesmo que os produz; mas como uma derivagao da
sua fonte criadora. A consciéncia poe a verdade e, assim, todo o
processo de conhecimento se expressa na busca de reconhecer a
sua propria verdade; centra-se na busca pelo reconhecimento da
consciéncia-de-si.

Ainda que nao disfrute dos mesmos elementos, existe na obra
de Lukacs aqui analisada (HCC) uma dialética de reconhecimento
do proletariado como sujeito e objeto de si mesmo e, ainda que
essa tendéncia seja essencial para afastar o determinismo que
obscurece 2 historicidade das faculdades humanas, fica ausente do
seu horizonte que a histéria nao se faz sem causalidades. Seguindo

as indicacoes do estudo doutoral do professor Wolfgang Leo Maar
(1988), Mendes (2011, p. 02) afirma que “em HCC, teoria ¢ pritica
estao vinculadas na medida em que sao constituintes do mesmo
processo de produgao da realidade” e, dessa forma, a teoria nao
representa apenas “uma reflexdo externa a realidade mas constitui
de modo imanente a propria realidade, ¢ expressio pensada do
préprio processo da realidade”. Tal assertiva aponta, de forma
sintética, para as determinagdes (e contradi¢des) teoricas
apresentadas nas palavras de Lukacs (idem, p. 325), e que
consubstanciam um elemento de bastante relevo na sua analitica
sobre o proletariado:
O conhecimento da histéria do proletariado come¢a com o
conhecimento do presente, com o conhecimento da sua prépria
situa¢do social, com a tevelacdo de sua necessidade (no sentido de
geénese). Génese e histéria s6 podem coincidir ou, dito mais
exatamente, constituir aspectos do mesmo processo quando, por um
lado, todas as categorias nas quais se edifica a existéncia humana
aparecerem como determinacoes dessa prépria existéncia (e nao
simplesmente da possibilidade de compreendé-la) e, por outro, sua
sucessdo, sua ligacdo e sua conexio se mostrarem como aspectos do
processo histérico, como caracteristicas estruturais do presente.

Objetivando desmistificar as ideologias (especialmente aquelas
limitadas pela empiria) que, de forma direta ou nio, pautavam-se
pela passividade dos seres humanos (e em especial do proletariado)
perante a dinamica histérica, Lukacs se voltou, contraditoriamente,
para um caminho de mistificacio da propria analise sobre a
histéria. Isso porque, mesmo que este}a expressa de forma muito
sutil, observa-se a premlssa da “coincidéncia” entre génese e
hlstorla, entre a imanéncia da realidade, consubstanciada pelas suas
determinagdes passadas sobre o presente, e o processo de
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intervencao humana atual na sua dinamica. E, dessa forma,
causalidades sociais e histéricas poderiam, a partit do
conhecimento das suas leis e necessidades imanentes, tornar-se
“coincidentes” com a atuagao presente do proletariado.

Utilizando termos adotados nas obras ulteriores de Lukacs
(presentes nos seus escritos ontoldgicos), percebe-se que, sob essa
premissa relacional da filosofia da histéria com o papel atuante do
proletariado, existe, mesmo que de forma embrionaria, a
visualiza¢ao de um horizonte que aponta para um processo que,
efetivado pela relacdo entre objetivagao e exterioriza¢ao, marcatia a
identidade sujeito-objeto. Diferentemente dessas premissas
empregadas em HCC, conforme o filésofo hungaro maduro, a
exteriorizagdao pode ser positiva ou nao e, acompanhando Marx, da
mesma forma que a objetivagdo nao se fundamenta por uma
valoracao determinada de forma aprioristica, essa é resultante de
uma prética social perpassada por causalidades. As mediagoes
socials ¢ que marcardao o sentido dessa objetivacao e dessa
exteriotizagdo, como refletoras do sujeito que as praticou ou
impondo obstaculos reflexivos para essa relacio dialética. No
entanto, mesmo no primeiro quadrante, em que existe uma
reciprocidade refletida entre sujeito e objeto, ¢ qualidade central da
ontologia materialista a nao existéncia de identidade entre essas
duas esferas.

Se o sujeito fosse igual ao objeto, a realidade seria instaurada e
controlada pela consciéncia, sem possibilidade de se pensar em
causalidade e, assim, terfamos a apresentagao de uma natureza pré-
determinada pela consciéncia. Sob essa condigdo, seria a
consciéncia que estabeleceria o mundo cabendo simplesmente a0
ser social se reconhecer nela®. E, a partit das analises
desenvolvidas na ontologia de Lukacs, podemos afirmar que, nesse
caso, niao se trata de uma simples identidade, mas de uma

13 Ainda que ponha a dialética a partir das condi¢des materiais, Lukdcs, na obra
analisada, termina por acompanhar Hegel, realizando uma analogia a identidade
entre objetiva¢do e alienagdo (ou, no caso do filésofo hungaro, e exterioriza¢ao).
Vale salientar que, para o pensador alemio, tal condicdo, nucleada pelo
idealismo, demarcava o trabalho como uma atividade abstrata e até mesmo
tendo por epicentro o mundo mental.
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diminuicao da causalidade perante a teleologia, situando essa como
portadora mistica de for¢as superioras aquela'

Nesse sentido, ainda que a analitica filoséfica de Hegel se
estabeleca a partir de um vir-a-ser, esta aparece fragmentada, pois
ausente de causalidades, sejam essas dadas ou postas, da natureza
intocada pelo homem ou da natureza transformada pelo homem,
assim como das suas relagdes sociais. SO a partir dessas
determinagdes desconsideradas (da dependéncia das teleologias
perante as causalidades), pode se pensar no homem como um ser
que dd respostas (seguindo a maxima do “dltimo” Lukécs) e ndo um
ser que ja possul as respostas, faltando apenas reconhecer-se nelas.
Apreendidos pela auséncia de causalidades, os atos humanos
tornam-se hipostasiados e se separam do circuito histérico e, como
tal, n3o podem existir como praxis realmente efetiva. Ainda que
tais medidas possam ser imaginadas pela consciéncia, é mister
ressaltar a sua qualidade sempre aproximativa com a realidade e
com as praticas inerentes ao ser social. Isso serve nao somente
para a relagdo dos homens com a natureza, mas também para a
relacio dos homens entre si. As causalidades nio sio apenas
determinacbes da natureza, mas também dos atos e
acontecimentos sociais.

Certa vez, ao analisar os fatos que incorreram na realizagao da
guerra entre a Francga e a Russia, em 1812, Tolstéi afirmou que,
para tal acontecimento ser produzido, foi necessaria a conjugacao
de bilhGes de causas que, ao se entrelagarem, determinaram a
especificidade de tal evento histérico. E, por isso, a compreensio
sobre esse fato nunca pode ser premeditada, pois se tratou da
determinagao de um montante de causas especificas que, inter-
relacionadas, produziram uma dinamica inédita e, portanto,
impossivel de ser antevista. Dessa forma, a compreensao acerca do
acontecido aparece, a posteriori, como uma necessidade histérica:
por consequéncia, nada foi a causa exclusiva do acontecimento, e

14 Nas palavras do ultimo Lukdcs (2103, p. 48): “Vale dizer que, enquanto a
causalidade é um principio de automovimento que repousa sobte si proptio e
mantém esse cariter mesmo quando uma cadeia causal tenha o seu ponto de
partida num ato de consciéncia, a teleologia, em sua esséncia, ¢ uma categoria
posta: todo processo teleolégico implica o p6r de um fim e, portanto, numa
consciéncia que poée fins”. Por isso que, conforme veremos, desconsiderando
esse fato, Lukacs defendeu em HCC nio somente a supremacia da totalidade
sem a economia, mas que essa setia a condigdo central para superar a reificagio.
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um acontecimento tem de ocorrer apenas porque tem de ocorrer”
(TOLSTO], s/d, p. 1275)". Nio obstante, o grande escritor russo
conseguiu captar as qualidades desse pensamento para a vida
cotidiana, perpassada pelos atos individuais:
todo homem vive para si, emprega a liberdade para alcancar seus
objetivos pessoais e sente, com todo o seu ser, que agora pode ou
ndo pode executar determinada a¢fo; porém, assim que ele executa,
aquela acdo, realizada num dado momento do tempo, se torna
irreversivel e passa a ser propriedade da historia, na qual ela ndo tem
nenhum significado livre, mas predeterminado (idem, p. 1276).

Para além da natureza, a causalidade, mesmo estruturada por
uma legalidade distinta, encontra-se também no meio social, visto
que as praticas individuais, aparentemente conhecidas pelo ser que
as opera, a0 se relacionarem entre si, produzem uma dire¢io
desconhecida e até inconsciente: “A pessoa vive para si de forma
consciente, mas serve de instrumento inconsciente para a
realizagdo dos objetivos histéricos. Um ato executado ¢
irreversivel, e sua agdo, coincidindo no tempo com milhdes de
acoes de outras pessoas, recebe um significado histérico”
(TOLSTOL, s/d, p. 1276). Opera, portanto, uma determinagio
ontologica entre a pratica singular e as relagdes sociais que existem
entre essas praticas, € que tal evento 1mpede o conhecimento
antecipado dos atos sociais e de quais os impactos que eles
produzirdo. Nao existe uma teleologia na historia e precisar esse
fato, ao invés de estabelecer ingredientes para um pensamento
mistificador, serve para apreender a histéria como ela realmente
existe, pela mediagao entre causalidades e teleologias.

Todavia, na ansia de medir esforgos contra os posicionamentos
politicos e tedricos que apresentavam o ser social mediado pela sua
contemplagdo com o mundo e, assim, desqualificavam qualquer
tido de teleologia politica revolucionaria, Lukacs, em HCC,
extrapolou a mediagdo ontoldgica ao hiper-dimensionar a praxis.
E, nesse sentido, ao exagerar a capacidade humana para além dos
muros causais da histéria, o pensador hungaro acabou se
desviando teoricamente do real lastro da existéncia humana que,
precisando necessariamente passar pela relagao entre natureza e ser
social, tem o trabalho como a sua protoforma:

> Para quem conhece a literatura tolstoiana é inconteste a presenca, ao lado
dessa matriz filosofica realista, de uma concepg¢do mistica e religiosa dos atos
humanos.

299



Minha polémica era dirigida com acerto relativamente grande contra
o exagero e a sobrevalorizacio da contemplacio. A critica de Marx a
Feuerbach reforcava ainda mais minha atitude. S6 que eu nao
percebia que, sem uma base na praxis efetiva, no trabalho como sua
protoforma e seu modelo, o carater exagerado do conceito de praxis
acabaria se convertendo num conceito de contemplacio idealista
(LUKACS, 2003, p. 17).

Para buscar a critica das perspectivas que anulariam a praxis
humana como elemento fundamental da histéria, Lukacs almejou
uma analitica que aprofundasse a formag¢ao humana e que, assim,
permitisse visualizar a historia sem os obstaculos que impedem que
os homens, pela sua tomada de consciéncia, se enxerguem como
demiurgos da dinamica social. Ao parafrasear Karl Marx, na sua
Critica da filosofia do direito de Hegel, 1.ukacs ja apresentava in nuce o
nucleo problematico de sua obra. Quando ele cita a passagem de
Marx, de que “Ser radical é tomar as coisas pela raiz. Mas, para o
homem, a raiz é o préprio homem”, Lukacs ndo adverte que, para
o pensador alemao, a histéria nao é um processo antropolégico, e
que ser radical ndo é apenas ter o homem como raiz, mas o
homem a partir das suas condi¢oes de existéncia e, para tanto, a
categoria do trabalho e a relagdo do ser social com a natureza nao
podem ser subsumidas'®. Diante dessas determinacdes, a
radicalidade analitica se encontra na consubstanciagao entre
teleologia e causalidade, pois “os homens fazem a sua histéria, mas
nao a fazem como querem; nao a fazem sob circunstincias de sua
escolha e sim sob aquelas com que se defrontam diretamente,
legadas e transmitidas pelo passado. A tradicdo de todas as
geracdes mortas oprime como um pesadelo o cérebro dos vivos”
(MARX, 1997, p. 21).

Na sua autocritica de 1967, Lukacs (2003, p. 14) deixa claro que
a deficiéncia presente em HCC relacionava-se com a insuficiéncia
ou, até mesmo, com a auséncia das mediagbes humanas imanentes
na relacio de objetivagao social com a natureza. Dessa maneira, “a

16 Vale ressaltar a polémica existente na anilise sobre a formacio do
pensamento de Marx que, conforme equivocadamente pode ser apresentada,
dualiza-lo-ia entre um jovem e um velho pensador. Contudo, mesmo distante
dessa opgdo fragmentdria, ¢ preciso demarcar, na evolucdo da concepcio
materialista histérica de Marx, a presenca e a superagio de elementos
antropolégicos ou, com mais precisio, de abordagens antropomorfizadoras.
Sobre isso ver, dentre outros, Mandel (1968, p. 158-187), e Frederico (1995, p.
163-193).
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natureza ¢ considerada como uma categoria social, e a concepgao
geral consiste no fato de que somente o conhecimento da
sociedade e dos homens que vivem nela ¢ filosoficamente
relevante”. A partir desse subterfugio, o critico da reificacao
terminou estabelecendo uma analise sobre a histéria como uma
teoria social que deprecia a existéncia de causalidades:
O que se nota, sobretudo, é que Histdria e consciéncia de classe representa
objetivamente — contra as inten¢des subjetivas do seu autor — uma
tendéncia no interior da histéria do marxismo que, embora revele
fortes diferencas tanto no que diz respeito a fundamentacio
filoséfica quanto nas consequéncias politicas, volta-se, voluntaria ou
involuntariamente, contra os fundamentos da ontologia do
marxismo. Tenho em vista aquelas tendéncias que compreendem o
marxismo exclusivamente como teoria social ou como filosofia social

e rejeitam ou ignoram a tomada de posi¢do nele contida sobre a
natureza (LUKACS, 2003, p. 14).

2. NATUREZA, TRABALHO E REIFICACAO

Foi com base nessa autocritica que o pensador ontologico
materialista se propos a superar os resquicios da identidade sujeito
e objeto aportados pelo idealismo objetivo de Hegel. Ressalva-se,
todavia, como ja advertido anteriormente, que a argumentagao
idealista de Hegel nao apenas estabelece a identidade entre sujeito
e objeto, como aponta para a existéncia autbnoma daquele perante
esse. A comprovagao dessa assertiva ¢ que, caso o objeto
desaparecesse, esse continuaria presente na consciéncia do sujeito
e, por isso, essa se valida sem a necessidade imediata daquele. A
consciéncia, nesses termos, Nao apenas se processa para além dos
objetos, mas também possui uma determinacio que lhe torna
imanente.

Como o mundo dos objetos é conhecido, ou melhor,
reconhecido, como intrinseco a consciéncia (em sentido absoluto
ou universal), essa, a0 passo que apresenta e qualifica o mundo,
independe dele porque permanece e se desenvolve a partir de sua
propria transformagdo. A transformacgido do mundo e, em especial
da natureza, representa, nesse sentido idealista, uma conquista
suprema da capacidade espiritual da humanidade e, assim, de
reconhecer as qualidades inatas do ser humano que ja estariam
presentes desde o inicio do processo. Ainda que pudessem
expressar alteracoes no meio ambiente (geograﬁcas ambientais,
sociais,...) essa dinamica seria, como indica o préprio termo,
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apenas um meio para refinar as qualidades e necessidades
humanas. O silogismo expresso ¢ que, para que as capacidades e
necessidades pudessem se efetivar, essas ja deveriam estar contidas
plenamente dentro da consciéncia. Mesmo com termos mais
sofisticados, podemos observar a proximidade com a alegoria de
Platao (2006), em que o ser precisa sair da caverna para descobrir
as ideias verdadeiras que repousam na sua alma.

E a partir da apreensio das causalidades e, especialmente, das
determinagdes que envolvem as objetivagdes primarias do ser
social (nas suas relagdes de transformacdo da natureza), que se
pode efetivamente desmistificar os poderes metafisicos atribuidos
a consciéncia. Com isso, vislumbra-se que o limite presente na
teoria fenomenoldgica de Hegel é que a transformacdo que ocorre
no mundo externo (e que, COMO corretamente asseverou O autor,
s6 pode ser medida pelos processos de consciéncia) nao produz
nem transformagdes novas na esséncia do ser, como aquelas
determinagdes existentes servem para que o ser humano descubra
a sua verdade e nao a verdade contida na natureza. Ainda que nio
se possa equiparar a natureza a um simulacro de representagoes
humanas (recurso tao valorizado por posi¢cdes pos- modernas) essa
esfera ndo ¢ apresentada na sua forma bésica e necessaria para a
constituicao de todo os seres, do inorganico ao social. Sem a
relacao de dependéncia material com a natureza, toda a vida seria
impossivel, inclusive a vida humana.

Como afirmou com acuidade Fraga (20006, p. 175), para Marx o
problema do idealismo ¢ exatamente recusar idealmente as
causalidades da natureza nas relagdes sociais:

em Marx, o ser social ndo é uma categoria que exclui ou anula o ser
natural do homem. Este ¢, para ele, alias, o defeito do idealismo. Nio
s6 ndo o exclui como o requer, pois, sem ser natural, ndo ha ser
social. Para saber disso, basta retomar a reciprocidade marxiana
necessidades-capacidades: sem o trabalho, nido ha necessidades
hominizadas; mas sem elas o trabalho ndo tem objeto constitutivo
movente.

E, como demonstra o autor citado, o proprio Lukacs também
apresentou essa perspectiva que, contudo, aparecia obscurecida
dentro dos limites de HCC. Se o marxista hungaro se referia a esse
processo nos anos de 1920 a partir da desconsideracao da primazia
da transformacao da natureza, algumas décadas depois iria
asseverar a relacdo necessaria com a natureza:
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Tdo-somente o carecimento material, enquanto motor do processo
de reproducio individual ou social, pée efetivamente em movimento
o complexo do trabalho; e todas as mediacbes existem
ontologicamente apenas em fun¢do da sua satisfagio. O que nio
desmente o fato de que tal satisfacdo sé possa ter lugar com a ajuda
de uma cadeia de mediagdes, as quais transformam ininterruptamente
tanto a natureza que circunda a sociedade, quanto os homens que
nela atuam, as suas relacGes reciprocas, etc (LUKACS 1978, p. 05).

Inobstante, na sua autoctritica de 1967, o filésofo hungaro
maduro vai mais além e, baseado na andlise que pressupde a
relagao entre praxis e natureza como lastro para a constituicio da
sociedade, demarca a separa¢ao nio apenas entre idealismo e
materialismo, mas entre a perspectiva socialista e a visio de mundo
tipica da ordem social burguesa:

Isso demonstra, por um lado, que é precisamente a concep¢io
materialista da natureza a separar de maneira radical a visdo socialista
do mundo da visdo burguesa; que se esquivar desse complexo mitiga
a discussdo filoséfica e impede, por exemplo, a elaboragio precisa do
conceito marxista de praxis. Por outro lado, essa aparente elevagio
metodolégica das categorias sociais atua desfavoravelmente as suas
autenticas funcdes cognitivas; sua caracteristica especificamente
marxista ¢ enfraqueada e, muitas vezes, seu real avango para além
do pensamento ¢ inconscientemente anulado (LUKACS, 2003, p.
15)1.

17 Fica claro também que, em HCC, o filésofo hungaro nio conseguia apreender
com seguranca a distingdo entre objetivacio primaria e objetivagio secundaria
ou, nos termos utilizados posteriormente, entre trabalho e ideologia. Seguindo
os passos de Hegel, o autor, naquela obra, tendia a tratar o trabalho
analogamente a uma ideologia e, dessa forma, no trato dado a natureza, essa
aparece como uma categoria da relacdo entre consciéncias (teleologias)
humanas, tipica do espago ideolégico. Tal equivoco nio se repetiu nas suas
ultimas obras, conforme se observa na seguinte afirmacio: “Mais importante,
porém, ¢ deixar claro o que distingue o trabalho nesse sentido das formas mais
desenvolvidas da praxis social. Nesse sentido originario e mais restrito, o
trabalho é um processo entre atividade humana e natureza: seus atos sdo
orientados para a transformacdo de objetos naturais em valores de uso. Nas
formas ulteriores e mais desenvolvidas de praxis social, destaca-se em primeiro
plano a a¢do sobre outros homens, cujo objetivo é, em ultima instancia — mas
somente em ultima instincia —, uma media¢do para a producio de valores de
uso. Também nesse caso o fundamento ontolégico-estrutural é constituido
pelos pores teleologicos e pelas cadeias causais que eles pdem em movimento.
No entanto, o contetddo essencial do por teleoldgico nesse momento — falando
em termos inteiramente gerais ¢ abstratos — ¢ a tentativa de induzir outra pessoa
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Diferentemente, algumas décadas antes dessa afirmagao,
Lukacs, com o afinco de apresentar uma critica demolidora da
sociedade burguesa que, mediada pelo valor de troca e pela
mercadoria, tendia para a universalidade da coisificagao da vida
social, indicava que, a partit da adocao da perspectiva da
totalidade, os seres sociais poderiam se conceber e se enxergar
como reais produtores da historia (cf. Lukacs, 2003, p. 227). Para
tanto, Lukacs, ingressando na seara tedrico-metodologica, adverte
contra os perigos de concepgbes e autores que Nao superam o
imediatismo do real e, por isso, passam a naturaliza-lo. E, nesse
sentido, ele ndo apenas adverte para a necessaria relacio entre a
perspectiva da totalidade com a transformacao social, como poem
essas duas grandezas numa amalgama de imanéncia do real com a
capacidade de sua cognicio pelo ser social:

Ir além da empiria sé pode significar, ao contrario [de eternizar o
imediatismo], que os objetos da propria empiria sao apreendidos e
compreendidos como aspectos da totalidade, isto ¢, como aspectos
de toda a sociedade em transformagdo histérica. A categoria da
mediagio como alavanca metédica para superar o simples
imediatismo da empiria nio ¢, portanto, algo trazido de fora
(subjetivamente) para os objetos, ndo ¢ um jufzo de valor ou um
dever confrontado com o set, was é a manifestacio de sua pripria estrutura
objetiva” (idem, p. 330 - 331). ( grifos originais)!®

Desenvolvendo essa analise, o autor afirma que, para tal
condicdo, seria necessiria nao apenas uma visao critica sobre a
estrutura da sociedade, mas também uma situacio concreta que
conduzisse as pessoas a essa finalidade. Tais sujeitos, pela sua
relagdo produtiva baseada na contradi¢io entre a produgio de
riquezas € a sua exploragao, seriam os portadores dessa poténcia
desfetichizadora da realidade. Tal seria a qualidade filosofica
principal do proletariado que, conseguindo relacionar sua
existéncia a sua consciéncia, alcancaria a identidade histéria entre
sujeito e objeto.

(ou grupo de pessoas) a realizar, por sua patte, pores teleolégicos concretos”
(LUKACS, 2013, p. 83).

18 F, nesse caminho, que o autor apresenta qual seria a principal diferenca entre
a dialética marxista e a dialética hegeliana: “a dialética ndo ¢ levada para dentro
da histéria ou explicada com o auxilio dela (como muito frequentemente ocorre
em Hegel), mas antes znterprefada e tornada consciente a partir da prépria historia
como sua forma necessaria de manifestacio nessa ctapa determinada do
desenvolvimento” (idem, p. 356). (grifos originais)
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O autor de HCC consegue, com esse recurso, superar o seu
antigo mestre Hegel a partir de uma concep¢ao materialista que
tem a consciéncia como pretrrogativa da historia’”. Vejamos suas
proprias palavras:

Portanto, o proletariado como sujeito-objeto idéntico da verdadeira
hist6ria da humanidade ndo é uma realizagio materialista que supera
as construcoes de pensamento idealistas, mas muito mais um
hegelianismo exacerbado, uma construcio que tem a intencdo de
ultrapassar objetivamente o proprio mestre, elevando-se acima de
toda realidade de maneira audaciosa (LUKACS, 2003, p. 25)%.

Foi essa concepgao que norteou a critica de Lukacs, em HCC,
sobre a reificagdo. Inobstante, a nosso ver, o problema de fundo
foi que a analitica sobre a reificagdo presente nessa obra se baseou
numa contradi¢do: a0 passo que essa se centra no exame sobre o
mercado capitalista e na sua maxima difusio do valor de troca
como craveira social e, consequentemente, na mercadoria como
mediacdo nuclear, por outro lado, o autor nio atentou para o
cuidado de lastrear essa condigdao a partir da sua necessaria base
ontologica, ou seja, a partir do trabalho e da producio de valor de
uso. Terminou por analisar uma derivagio e impo-la
retroativamente.

Em outros termos, subsumindo o valor de wuso as
determinagdes mercadolodgicas tipicas da fase monopolista do
capitalismo, o autor analisou a centralidade do valor de troca como
elemento fundante da sua base social material e, dessa maneira,
relegou o fato de que, mesmo envolvida por qualidades fetichistas,

19 A partir das indicagées de Lukics no preficio de 1967, pode-se inferir que a
concep¢io revolucionaria presente em HCC ora se aproximava de um
anticapitalismo romantico, préximo ao idealismo ético de Hegel (cf. Lukacs,
2003, p. 05), ora dava vazdo a um sectarismo messidnico que vislumbrava uma
vanguarda que alcangaria uma ruptura total com o mundo burgués (idem, p. 10).
Na década seguinte, essa posicao vai ser revista por Lukacs e acabara tendo uma
grande importincia nos seus posicionamentos sobre a estética, como foi o caso
do seu expressivo debate com Bertold Brecht.

20Tal relagdo com o antigo mestre do idealismo-objetivo pode ser comprovada,
por exemplo, na seguinte passagem de HCC: “Desse modo, porém, o problema
da realidade efetiva mostra-se sob uma luz completamente nova. Para falar a
maneira de Hegel, o vir-a-ser aparece entdo como a verdade do ser, o processo
como a verdade das coisas, e isso significa gue ds tendéncias de desenvolvimento da
historia cabe uma realidade superior a dos ‘fatos’ da mera empiria” (idem, p. 362-363).
(grifos originais).
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a mercadoria consegue saciar necessidades humanas, a saber:
possui o valor de uso. Dialeticamente, o critico da reificacao
terminou por subestimar, portanto, o valor como resultado do
trabalho humano, atribuindo aquele, na sua quase totalidade,
apenas sua qualidade mercantil e fetichista: o valor de troca®. Se,
num momento, o autor afirma que, a partir do desenvolvimento
do capitalismo, “a unidade do produto como mercadoria nao
coincide mais com sua unidade como valor de uso” (idem, p. 203),
em seguida, tal assertiva se torna mais categorica:
HEssa objetivagdo racional encobre sobretudo o cariter imediato,
concreto, qualitativo e material de todas as coisas. Quando os valores
de uso aparecem, sem exce¢do, como mercadorias, eles adquirem
uma nova objetividade, uma nova substancialidade que nio tinham
na época da troca meramente ocasional, em que sua substancialidade
origindria e propria ¢ destruida, desaparece (idem, p. 209).

Nesse sentido, as causalidades imanentes ao processo de
producdo capitalista recebem, « prior;, uma carga valorativa e,
assim, deixam de ser apreendidas como causalidades. Nessa
imputagao valorativa, destitui-se, mentalmente, a infinidade de
sentidos e usos que lhe sdo possiveis, e os limites determinados
pela totalidade social que as envolvem sido trocados por
condicionamentos categéricos de cunho moral® E, sob esse

2 A esséncia dessa andlise, ainda que pronunciada em termos econdémicos mais
desenvolvidos, possui eco em palavras bem posteriores de Lukics (1978, p. 23),
como se observa na entrevista que ele concedeu, em 1969, a Leandro Konder:
“O desenvolvimento da manipulacdo e controle capitalista das condicoes de
consumo talvez tenham conseguido afastar o fantasma da crise. Essa conguista,
entretanto, terd implicado um preco muito alto, pois as contradi¢bes imanentes
se agravaram e se estenderam a planos da existéncia humana que até bem pouco
tempo eram relativamente pouco afetados por elas. A auto-regulamentagio da
vida no mundo criado pelo capitalismo provoca, atualmente, um sentido cada
vez mais generalizado de mal-estar e é cada vez maior o nimero de pessoas que
se dispdéem a contestar os principios da sociedade capitalista” (grifos originais).
Uma importante indicagio acerca do limite da assimilagio da critica da
economia politica no drganon lukacsiano pode em encontrado em Frederico (2013,
p. 19).

22 Critica inversa a nossa estid contida, # nuce, na anilise, centralizada pela
categoria do fetichismo da mercadoria, que Postone (2014) realiza sobre essa
obra de Lukécs. E nesse sentido que o autor canadense relega a centralidade do
trabalho (por estar determinado, na sua esséncia ontoldgica, pelo fetichismo da
mercadoria) na constituicdo de sua andlise ontologica.
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prisma, a distancia desse ponto para a atribuicdo categorial da
racionalidade instrumental como nucleo do fenémeno do
fetichismo, nao ¢ tio longa. Por isso que, nesse sentido preciso,
revelam-se aproximagoes com a andlise realizada por Max Weber
sobre a formacdo do capitalismo moderno. Ainda que o filésofo
marxista demarque limites para com o sociélogo compreensivo, se
resguardando contra a elevacdo da racionalidade a cansa sui da
reificagdo, ele executou analogias com a organizacido da vida
racional e com a primazia do calculo e da razdo instrumental como
fonte central de dominacdo social®. Dito isso, nio se torna tarefa
facil precisar de qual desses autores advém as seguintes palavras:
Se perseguimos o caminho percorrido pelo desenvolvimento do
processo de trabalho desde o artesanato, passando pela cooperagdo e
pela manufatura, até a industria mecanica, descobriremos uma
racionalizacio continuamente crescente, uma eliminacio cada vez
maior das propriedades qualitativas, humanas e individuais do
trabalhador (idem, p. 193).

Mesmo exagerando um pouco na dose da sua critica, Mészaros
demonstra a utilizagao desse recurso na obra de seu antigo mestre,
apontando para o fato de que o uso referenciado de conceitos
weberianos em HCC promoveu uma distor¢ao idealista da sua
apreensio do conceito marxista de consciéncia de classe™. Na

2 Em algumas passagens de HCC saltam aos olhos a vinculagio direta da
reificacio com a racionalizacio ou instrumentalizacio da vida, como sendo
derivada da especializagdo do trabalho (cf. Lukdcs, 2003, p. 201-202), ou como
sendo proveniente da fragmentacio do objeto que incide na fragmentagio do
sujeito (idem, p. 203-205). Da mesma forma, Lukics (idem, p. 214-216)
subscreve as de Weber sobre a relacio entre o Estado e a racionalizagio
empresarial.

24 Postetiormente, Lukdcs serd capaz de apreender de forma mais precisa as
determinagdes concretas que consubstanciam esse fenomeno. Para tal, o recurso
as obras classicas marxistas lhe foi essencial, conforme comprova a subscri¢ido
da seguinte passagem da Sagrada Familia: “Mas, como aquelas autoalienacoes
priaticas da massa existem no mundo real de uma maneira exterior, a massa tem
de combateé-las também exteriormente. Ela de modo algum pode considerar esses
produtos de sua autoaliena¢io tdo sé como fantasmagorias ideais, como simples
alienages da autoconsciéncia, ¢ querer destruir o estranhamento maferial apenas
mediante uma acdo espiritualista interior. [..] Mas para levantar-se ndo basta
levantar-se em pensamento, deixando que sobre a cabega real e sensive/ permaneca
pairando o jugo real e sensivel, que nés ndo logramos fazer desaparecer por
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opiniao do seu ex-aluno, Lukdcs, nessa obra, terminou por
apresentar o conceito de consciéncia de classe como uma
A ] 13 . { 2 13 i 1 << : :
consciéncia “atribuida” ou “adjudicada”, “a ponto de substituir as
manifestagdes historicas reais da consciéncia de classe por uma
matriz de imperativos idealizada, minimizando assim a importancia
das primeiras por suas alegadas contaminagbes ‘psicologica’ e
‘empirica” (MESZAROS, 2006, p. 405).

Ainda que nio endosse plenamente a critica de Mészaros e
tergiverse sobre a possibilidade de desconsiderar o campo
ontolégico e histérico do vir-a-ser em virtude de um imperativo
categorico pautado numa concepgao mistificadora de dever-ser,
Lukacs assume que a sua obra criticada estava marcada por uma
inversao de complexidades causais. O autor baseou sua critica a
reificagdo a partir de esferas de maior complexidade social em
detrimento das de menor complexidade que, no entanto, lhes
servem de suporte material e lhes determinam o seu grau de
dependéncia material. Como assume, Lukacs (2003, p. 20)
desenvolveu sua critica na mercantilizacio da sociedade, sem
passar pela mediagao do trabalho:

Tais imprecisdes filosoficas servem de punicdo para a Histiria e
Consciéneia de Classe que, ao analisar os fendmenos econdémicos, busca
seu ponto de partida nio no trabalho, mas simplesmente em
estruturas complexas da economia mercantil desenvolvida. Com isso,
perde-se de antemio a perspectiva de um salto filoséfico em dire¢io
a questOes decisivas, como a da relacio entre teoria e pratica, ou
sujeito e objeto.

3. CONSIDERACOES FINAIS

Mas ndo se trata, todavia, de uma intercorréncia superficial e
unfvoca, pois também existe em HCC um grande esforco em
aprofundar a apreensio das determinacGes econdmicas
tipicamente capitalistas a partir de alguns de seus fundamentos.
Poderfamos afirmar que, em HCC, Lukacs ensaia, ainda que
consubstanciada por varios ingredientes idealistas, uma ontologia
da ordem societaria burguesa e, para tanto, tenta erradicar efeitos
laterais do centro da sua anahse e vincula- la aos aspectos fulcrais
desse modo de producio. F com esse objetivo que o autor adverte

encanto através das ideias” (Marx e Engels agpud Lukacs, 2013, p. 754 -755).
(grifos originais)
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que modos subjetivos de comportamentos nio podem ser
referenciados como basilares da objetividade humana sem, antes,
serem relacionados com as “leis objetivas da producio e do
movimento das mercadorias” (idem, p. 230).

Entretanto, apesar do esforco despendido, o resultado
apresentado em HCC nao pode ser considerado satisfatorio
especialmente porque a base analitica dessa obra apreende a
economia de forma desfalcada do seu fundamento mais
importante: o trabalho®. E foi exatamente a tentativa de superar
essa lacuna e apreender uma ontologia materialista e histérica do
ser social fundada a partir dessa categoria que marcou os principais
estudos ulteriores de Gyorgy Lukacs.

% Como cettifica o autor, a categotia de economia aportada em HCC aparece
fraturada da sua mediacdo primeira: “Procura-se, ¢ verdade, tornar
compreensiveis todos os fenémenos ideoldgicos a partir de sua base econdmica,
mas a economia torna-se estreita quando se elimina dela a categoria marxista
fundamental: o trabalho como mediador do metabolismo da sociedade com a
natureza” (LUKACS, 2003, p. 15).
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POSFACIO - POSSIBILIDADE, LEI E ACASO: OS
FISICOS E SEUS INCRIVEIS CICLOTRONS

Sergio Lessa

Ao André

Poucas vezes na histéria da humanidade uma comunidade de
intelectuais teve um papel tdo importante na conformacao de
nossa visao de mundo quanto os fisicos no ultimo século. Algo
similar ao feito de Cristévao Colombo e Fernao de Magalhies ao
comprovarem que a Terra era uma esfera, sepultando para todo o
sempre a concepcao (reproduzida por centenas de milhares de
anos) de nosso planeta ser plano.

Se, ainda no inicio de século 19, na época de David Ricardo,
Hegel, Goethe., Mozart e Beethoven, o universo se resumia a Via
Lactea e era tido por algo eterno, permanente, estavel, imutavel —
uma concep¢ao que tem suas origens antes de Aristoteles — se,
naqueles dias, se discutia a idade do universo partindo de citagoes
da Biblia e ainda tinha boa acolhida o calculo do Bispo James
Ussher (1650) de que a Terra teria 6 mil anos —, em menos de um
século tudo isto estaria superado. A bem da verdade, ja naqueles
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dias, a classificagao dos seres vivos por Linneu antecipava em
alguns tracos o Darwin que estava por vir; ndo menos correto que
Hegel ja enxergava uma sequéncia logica no desenvolvimento do
"mecanismo inorganico" a vida e, desta, a sociedade humana; mas
era, apenas, uma sequéncia légica do simples ao complexo, nao a
afirmacao de que haveria uma histéria, uma evolugao, também na
natureza.

Em que pesem esses e outros avangos pontuais, a situacio era
tal que, ainda em 1844, nos Manuscritos Econonico-filosdficos redigidos
em Paris, Karl Marx afirmava ser "improcedente” a pergunta pela
génese do universo, pois a unica resposta possivel seria a
postulagao da existéncia de um criador transcendental. A criagao
espontinea e eterna do universo seria, para ele, "a unica refutacio
pratica da teoria da criacdao". (Marx, 2015:356-7)

Hoje, estamos tao acostumados com um Universo muito maior
do que nossa galaxia, e com um cosmos que tem uma histéria, que
mal nos percebemos o quanto isto é recente. Facilmente nos
esquecemos de que, ha pouco menos de 200 anos, tudo isto era
inimaginavel; era mesmo inconcebivel que a totalidade do universo
viesse algum dia a ser objeto de investigagoes cientificas.

A concepgido de que o universo tem uma historia e que, nos, os
humanos, somos participes e consequéncia dessa historia, foi uma
conquista que nao veio, contudo, isolada. Ela é contemporanea,
em linhas gerais, a descoberta que ndo apenas a vida também tem
uma histéria (Darwin e a selegio natural), como ainda da
descoberta por Marx de como os seres humanos, através do
trabalho (do intercambio material do homem com a natureza),
criam a si proprios enquanto humanidade. O planeta passa a ser
investigado enquanto um corpo celeste cuja origem se relaciona
com a origem do Sistema Solar e, por essa mediagao, com a
evolucio do universo — e, os seres humanos, como uma
consequéncia e resultado do desenvolvimento da vida no planeta
Terra. Que o universo tem uma histéria é uma descoberta que é
acompanhada pelas descobertas de que também a vida e os seres
humanos sdo historicos, isto é, possuem uma génese, um de
desenvolvimento irreversivel e que, tendencialmente, vao do mais
simples a0 mais complexo.

Nesse contexto, a questao da génese foi se colocando com um
problema premente. De onde vem o universo? Como surgiu a
vida? Como nasceram as sociedades humanas? Estas e outras
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investigacOes apenas se tornaram possiveis na medida em que foi
se afirmando a descoberta de a historicidade ser uma categoria
universal, isto ¢, de que tudo que existe tem uma historia, ¢ um
processo.

Enquanto se concebia que o cosmos seria uma eternidade
estatica ¢ as mudangas teriam lugar apenas em nosso entorno
(Aristoteles com o Primeiro Motor Imoével, Agostinho com a
Cidade de Deus, os modernos com a concep¢ao newtoniana etc.),
a esséncia era tida por eterna, nao historica e, os fenomenos seriam
"menos set", meras determinacSes e entes que surgiriam e
desapareceriam no tempo. A esséncia seria o verdadeiramente
existente e, o fenomeno, apenas o efémero. Tudo isto tem que ser
radicalmente alterado a partir do estabelecimento da historicidade
como uma determina¢io universal, isto é, como uma caracteristica
de tudo o que existe.

Todo processo é, evidentemente, a transformagao de algo em
algo distinto. A qualidade desta distingdo pode variar, pode ser
muito diferente ou mais semelhante, mas jamais é a identidade.
Entre distintos momentos do processo, portanto, ha duas relagoes
sempre presentes. Por um lado, hé as determinagdes, os elementos,
que estdo presentes apenas em cada momento singular e que
desaparecerdo em seguida. Mas, ha, ainda, outros elementos que
marcam a permanéncia de determinagbes, de caracteristicas, por
todo o processo. (Evidentemente, hd o meio termo, de
determinagbes que permanecem apenas em alguns momentos, mas
niao em todo o processo.) A esséncia dos processos condensa os
seus tracos de continuidade, sao aquelas determinagdes que
permanecem por todo o processo e que dele determinam suas
propriedades e determina¢oes fundamentais. E a continuidade que
expressa o fato de que uma semente se converte em arvore e, esta,
em uma fruta, de tal modo que a fruta é uma continuidade da
semente sob nova forma; é a continuidade que possibilita que as
propriedades, caracteristicas, determina¢des etc. de um ente
qualquer se transformem ao logo do tempo sem que este ente
deixe de ser o que ele é (um ser vivo que, da semente, resulta em
fruta, no nosso exemplo). Enquanto a esséncia concentra os tracos
de continuidade, os fenomenos concentram as determinacdes
pontuais, que apenas existem momentaneamente NO Processo.
Fenoémenos e esséncia sio, portanto, existentes. A diferenca entre
eles esta na qualidade desta existéncia: enquanto a esséncia ¢é
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portadora da continuidade dos processos, os fendémenos sao
portadores do que eles tém de efémero, de suas determinagdes que
se limitam a estarem presentes pontual, momentaneamente.

A esséncia e o fenomeno sao tao histéricos quando o processo
do qual sao esséncia e fenomenos. Aquela surge e desaparece com
o proprio processo. A esfera fenomeénica ¢é a concretizagio, a cada
momento, do desdobrar do processo. Por isso tanto o fenémeno é
determinado pela esséncia, quanto a esséncia é determinada pelo
fenémeno. Nio sao determinagbes equivalentes, certamente, mas
em suas diferengas sao igualmente reais.

Retomando nosso raciocinio: o universo como um processo
histérico, a vida como tendo uma historia que é parte da historia
do universo e, os seres humanos, como resultante da vida surgida
com o desenvolvimento do universo: isto conduz e requer que a
esséncia e o fenomeno sejam descobertos enquanto momentos
reais, ainda que distintos em suas fungoes, de tudo o que existe,
sem excecao. A historicidade como uma qualidade universal requer
a descoberta de que esséncia e fenémeno componentes de tudo o
que existe, sem exce¢ado e, pela mesma razdao, que sio ambos
histéricos.

A descoberta dos momentos decisivos da historia do universo
ndo ocorreu, portanto, desarticulada da descoberta de que a vida e
o ser humano também sio historicos. B parte de uma evolugio
mais ampla do que a cosmologia, a astronomia ou a fisica — mas,
sem estas, essa concepc¢ao nao poderia ter adquirido a densidade
tedrica e o poder ideoldgico que possui. Sobre esses aspectos —
densidade tedrica e poder ideoldgico — retornaremos na conclusao;
importa-nos, agora, apenas relembrar que as grandes descobertas
sobre o universo niao estio desconectadas do que ocorre com o
restante, se me permitem uma recaida em Hegel, do Zeitgeist, do
espirito do tempo a elas contemporaneo.

Isto posto, ha que se reconhecer que ¢ uma descoberta genial,
esta, a2 dos momentos decisivos da histéria do universo. Que a
forma atual que conhecemos do universo ¢ decorrente de um
processo de expansdo (inflagdo) que deu origem, nao apenas a
energia e as particulas atoOmicas que compoem oOs 4tomos, mas
também as moléculas mais simples e que, no interior das estrelas
que formam as galaxias, tem lugar a fusio dos atomos mais simples
em outros mais complexos, dando origem a todas as substancias
da tabela periddica: a capacidade em descrever esse processo, em
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detalhes por vezes surpreendentes, ¢ uma descoberta das mais
significativas da histéria da humanidade. Se hd muito a ser
conhecido (desde a energia e matéria escuras, até as novas
determina¢bes que possamos ter acesso pela primeira mensuragao
das ondas gravitacionais), nao ha mais mistério! Em linhas gerais,
sabemos como as coisas se deram.

II.

Em linhas muito gerais, e nos limites da minha ignorancia, a
forma atual do universo em que vivemos se originou de uma
expansao que teve seu inicio a cerca de 14 bilhdes de anos. Como,
exatamente, teve inicio esta expansao, quais suas causas imediatas,
hoje nés apenas podemos investigar reconstruindo estagios da
matéria que sejam cada vez mais proéximos daquele momento zero
e, a partir dos dados empiricos colhidos, post festum, reconstruir
teoricamente o percurso percorrido pela matéria naqueles instantes
iniciais. Com a mensura¢ao das ondas gravitacionais, é possivel que
tenhamos acesso a dados ainda mais aproximados do inicio da
expansao, se, como ¢ esperado, pudermos identificar e medir as
ondas gravitacionais postas em movimento pelo inicio da
expansao.

Aqui, as primeiras duas maravilhas devidas aos fisicos e
matematicos. A primeira foi o desenvolvimento da tecnologia e do
conhecimento imprescindiveis para a construcao de aceleradores
de particulas que possibilitam, hoje, com o LHC, investigar os
estados da matéria em niveis de energia equivalentes aos que
existiram bem dentro do primeiro segundo da expansao. A epopeia
cientifica e de engenharia que tem sido a construcao de tais
aceleradores ¢, por si s6, uma demonstracao do que a humanidade
¢ capaz.

A segunda foi o desenvolvimento da matematica de tal modo a
ser capaz de antecipar, na teoria, muito dos resultados que, depois,
seriam experimentalmente confirmados. Isto, para nds da éarea de
humanas, é quase impossivel de ser imaginado. Que a natureza esta
escrita em linguagem matematica, como dizia Galileu Galilei, ¢ algo
que os fisicos e matematicos ja incorporam nos primeiros anos da
graduagao. Para "os da area de humanas", ndo é tdo compreensivel
a primeira vista que a natureza inorganica possua constantes tao
estaveis, e que suas relacdes sejam determinadas tao estavelmente
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pelas propriedades dos diversos elementos que constituem a
relacao, que a matematica ¢ o melhor reflexo na consciéncia deste
estado de coisas. A matematica se aperfeicoou a tal ponto que, por
seu emprego, foi possivel antecipar propriedades da matéria (como
o boéson de Higgs) que apenas seriam experimentalmente
confirmadas décadas apos.

Entre a geracdo de Einstein (1879-1955) e os nossos dias, os
passos foram gigantescos e muito acelerados. Da descoberta dos
néutrons, da fissao nuclear (no periodo anterior a Segunda Grande
Guerra (1939-1945) até a fusiao nuclear e o desenvolvimento atual
da fisica quantica, ndo foram mais do que uma ou duas geragdes.
Foi o que a humanidade levou para entender, finalmente, que o
desenvolvimento do universo é o desenvolvimento da matéria
inorganica. Esta evolui por processos quimicos e fisicos regidos
por leis e seu sentido geral é de um estado da matéria mais
homogéneo, menos diferenciado, para o estado atual, em que
matéria e energia sdo distintos e em que, a primeira, se organiza em
particulas subatoémicas, atomos e moléculas. A partir de um dado
patamar dessa evolugio, tanto quanto sabemos até hoje, na Terra
surgiu a vida e, da evolugdo desta, o mundo social, os seres
humanos.

Analogamente a como, pouco acima, ao tratarmos da
descoberta da historicidade como uma categoria universal — isto é,
como uma qualidade de tudo o que existe — tocamos na questio
filosofica da alteragao da concepg¢ao de esséncia e fenomeno que
se fez necessaria (de uma esséncia estitica passamos a uma
esséncia histérica etc.), a descoberta de que o desenvolvimento do
universo da origem a distintas formas de organizacao da matéria
que, a0 mesmo tempo, sao "novas" formas da "velha matéria",
conduz a outra reformulagdo na esfera da filosofia, a que diz
respeito a conexao entre a continuidade do "velho" e o surgimento
do novo.

III.

Como surge o novo ¢ uma discussio tao antiga quanto o
aparecimento da ciéncia e da filosofia, na Grécia. Foi, entao, que o
desenvolvimento das capacidades humanas diminuiu a tal ponto
nossa dependéncia para com a natureza que nao mais era possivel
explicar a vida, resolver os problemas cotidianos, apenas com base
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em uma concepg¢ao mitica ou mistica. Tornou-se preciso, naquele
ponto da histéria da humanidade, uma compreensao do que
natureza ¢ do que o mundo humano ¢ a partir deles proprios.
Como se deveria organizar a politica, a economia, o exército ¢ a
estratégia militar; a educacdo, a arquitetura, a arte, a religido, o
Direito, a ética etc. eram problemas da vida pratica que nio
podiam mais ser solucionados a partit de qualquer indicacdo
transcendental.

Ja nesse momento inicial, a nossa questio se impoe como das
mais importantes. Parménides fixa o primeiro dos pilares desta
discussdo: o ser é, o nio ser, nao é. O que existe, existe — 0 que
nio existe, nao existe. HEsta afirmacio indubitavel traz, contudo,
consequéncias brutais: como a transformagao implica sempre em
se negar um momento presente para afirmar um momento futuro,
ela implicaria sempre em uma articulagdo entre o que existe (0 ser)
e 0 que nao existe mas, ainda, vai existir (o0 nao ser). Como o nao
ser nao existe, entdo, concluem os seguidores de Parménides, esta
articulagio nao ¢é possivel — e, portanto, a historia, a
transformagao, ¢ uma mera ilusdao trazida pelos sentidos. Nao ha
historia, o "velho" nio se transforma em novo: o que existe é
eternamente, sem qualquer mudanga.

Do outro lado se colocaram aqueles que desejavam afirmar que
o movimento existe, que a transformacao é parte do mundo real.
Heraclito é o grande representante desta tendéncia tedrica. Ele
tem, contudo, que se confrontar com uma dificuldade aquela
época insuperavel: a constatagao de que a ordem do cosmos (a
posicao das estrelas etc.) é eterna e, portanto, que, se existe a
transformagao no nosso entorno, ela nao poderia ser uma
determinagao universal. Sua saida é engenhosa. Do fogo tem-se a
agua, esta torna-se terra, da terra volta-se a agua e esta ultima, ao
evaporar-se, converte-se em fogo. Do fogo ao fogo: as coisas se
transformam e, contudo, o conjunto ¢ estatico, permanece sempre
o mesmo. Articula-se mudanga e permanéncia, mas o eterno
continua imutivel e, o efémero uma decorréncia da imutivel
ordem universal. A transformagao é um circuito que se mantém ad
infinitum.

Heraclito colocou a humanidade em um patamar que, sendo
breve talvez mais do que o aceitavel, a filosofia e a ciéncia iriam se
movimentar pelos proximos dois mil anos. Qual seja: o que é
eterno permanece eterno e continua determinante do efémero;
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este, por seu lado, ndo possui a poténcia necessaria para retroagir
sobre o essencial. A historicidade pode englobar, apenas e tao
somente, o que é fenomeénico, jamais o essencial.

Dos gregos aos medievais e, destes, aos modernos classicos
(Hobbes, Locke, Rousseau, Kant), este patamar foi mantido. A
esséncia nao conhece histéria porque é eterna (o Logos de
Aristételes ou o Mundo das Ideias platonico, o Deus e a criagao
dos medievais e a natureza humana dos modernos) e ela determina
o que ocorre no mundo em que vivemos, onde tudo é efémero, é
histérico. O mundo ¢ o que é porque o Logos ou o Mundo das
Ideias, assim o dispds; somos pecadores condenados ao
Apocalipse porque assim Deus nos criou. E, por fim, entre os
modernos, somos burgueses, concorrenciais, mesquinhos e
proprietarios privados de dinheiro porque assim dispoe a imutavel
natureza humana. Somos, para sempre lobos do préoprio homem,
pela tnica razao de que nossa imutavel natureza nos faz burgueses
por esséncia.

Nesta concepgao dual (o eterno zersus o efémero), o novo nao
pode ter lugar (pois a esséncia que a tudo determina, em sendo
eterna, ¢ impermeavel ao novo) e, por isso, o surgir e o fenecer
devem ser eventos reduzidos a esfera dos fenomenos, eventos que
nao possuem qualquer influéncia sobre a esséncia, como ja
mencionamos. Tal como para Heraclito, também para Hobbes,
Locke, Rousseau ¢ Kant as modificacbes na vida cotidiana nada
mais sao do que a afirmagdo do essencial: a vida cotidiana muda
porque a esséncia imutavel determina o escopo, a profundidade, o
sentido e a intensidade desta mudanga. Seja como for, é sempre a
mesma esséncia. Mudando o que deve ser mudado, analogamente
a como em Heraclito temos a reafirmacio eterna do mesmo
circuito do fogo ao fogo.

Ha que se reconhecer, evidentemente, as grandes diferengas que
se interpoem entre esses pensadores e suas épocas. Contudo,
diferencas consideradas, resta o fato de que permanece a
concepcao dual eternidade/efemeridade (0 essencial e o
fenomeénico).

As descobertas cientificas, historicas e filoséficas, a partir do
século 19, alteraram radicalmente este quadro. Pois evidenciaram,
de modo cada vez mais rico e articulado, que o universo ¢ um
processo de desenvolvimento da matéria do qual surgem formas
superiores de sua organizacdo: a evolucdo do inorganico cria as
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bases para a vida e, o desenvolvimento desta, cria as bases para as
sociedades humanas. A dualidade eterno/efémero,
esséncia/fendmeno vai cedendo lugar para o reconhecimento de
que tudo o que existe é matéria organizada sob formas e em
patamares distintos. A historicidade como uma categoria universal
(como dizem os filésofos), isto é, como uma qualidade intrinseca a
tudo o que existe, sem exce¢ao, implica e se articula a concepcao
de que tudo o que existe ¢ matéria — e de que o desenvolvimento
desta conduz ao surgimento da vida e, em seguida, dos seres
humanos (o materialismo filos6fico).

E, isto, para a questio que agora nos _ocupa, a relagdo de
ruptura e continuidade, do surgir do "novo" a partir do
desenvolvimento do "velho" , possui consequéncias as mais vastas:
com Hegel tem inicio a elaboragao, e com sua critica por Marx, se
desenvolve, uma concepe¢ao histérica da relagao entre continuidade
e ruptura no desenvolvimento da matéria. A descoberta filosofica
que abriu espago para esse novo tratamento da génese do novo ¢ a
propriedade da matéria pela qual o todo ¢ mais do que a soma das
partes.

Tomemos a vida como exemplo. Estamos muito proximos de
identificar a vida em Marte. Se essa previsio se confirmar, teremos,
entdo, a possibilidade de investigar o surgimento da vida em outro
contexto que nio nosso planeta. Enquanto isso nido ocotrer, o
unico caso que conhecemos de surgimento da vida é limitado ao
pale blne dot em que habitamos. Tanto quanto sabemos — e isto nao
expressa 0 quanto de provis6tio tém as proximas linhas — a vida
surgiu no universo ha cerca de 3,5 bilhoes de anos atras no planeta
Terra. Sabemos que suas formas primeiras eram muito mais
simples do que a enorme maioria dos seres vivos que hoje
conhecemos: surgem como organismos que nio sio mais do que
algumas proteinas e lipidios em uma organizacio que possibilita
que reproduzam a si proprios. Assim surge a vida: 0s processos
biolégicos pelos quais os organismos reproduzem a si proprios e
em que opera a selecao natural.

Que a vida nio ¢ redutivel aos processos quimicos e fisicos, que
uma planta nao é solo do qual se alimenta, é algo que nao é preciso
que argumentemos. Menos cotidianamente evidente, contudo, é
que tudo que compde 0s seres vVivos, Os 4tOMOS € 0S Processos
quimicos e fisicos de seu metabolismo siao praticamente os
mesmos encontrados na matéria inorganica. Praticamente, porque
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ha compostos quimicos que apenas sao gerados no metabolismo
dos seres vivos, porque ha reagdes quimicas que apenas estao no
metabolismo dos seres vivos. E, contudo, mesmo compostos ¢
processos organicos sio passiveis de serem decompostos em
processos e em substancias do inorganico. A vida é composta pelo
que "veio a set", pelo desenvolvimento, do inorganico. E, contudo,
a vida nao ¢ redutivel a matéria inorganica que a compade.

Em um patamar mais simples, isso ja é constatavel na matéria
inorganica. Que o hidrogénio possui propriedades que sao distintas
do préton e do elétron que o compdem, que a agua possui
qualidades que sao distintas da qualidade do hidrogénio e do
oxigénio etc. sAo eventos naturais facilmente reconheciveis.

Em poucas palavras: a forma como sio articulados os
componentes de um complexo pode alterar a qualidade do
complexo como um todo. Esta é uma propriedade da matéria que
ja se faz presente na sua forma mais primitiva, o inorganico. Na
filosofia, essa propriedade ¢ retratada pela expressio de que "a
totalidade ¢ mais do que a soma das suas partes", pois contém,
além das suas partes, também as inter-relagoes entre elas. A
totalidade tem uma qualidade que as partes raramente possuem,
justamente porque a totalidade é o resultado da inter-relagao, da
sintese, — por vezes muito complexa — de seus componentes.

A vida é um caso classico desta lei. O ser vivo ndo ¢ redutivel
aos componentes quimicos e fisicos de sua existéncia pela simples
razao de que a interagdo entre tais componentes da origem a uma
nova qualidade, a uma nova propriedade da matéria (nova porque,
antes, inexistente): a reproducao biolégica — e a sele¢ao natural.

Que nenhum conjunto de rea¢Ges quimicas ou fendomenos
fisicos tenha propriedades como a sele¢ao natural — nisto, o carater
novo da vida frente ao inorganico — ¢ tao verdade quanto o fato de
que sem o desenvolvimento da matéria inorganica a vida ndo teria
surgido — bem como o fato de que os elementos mais simples que
compoem 0S Processos organicos siao, por ultimo, fenomenos
inorganicos.

Ao tratar do problema da génese do novo, o que a filosofia fez
ao longo da histéria — e, mudando o que deve ser alterado —
predominantemente ainda faz em nossos dias, é hipostasiar um ou
outro aspecto desta complexa relagdo. Apenas os evidentes lagos
de continuidade entre a matéria inorganica e a vida sio tomados
em consideragdo ou, 0 oposto, toma-se 0 Novo como algo quase
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milagroso, pois tem uma origem obscura na medida em que nao
reconhece sua base no desenvolvimento da matéria que
necessariamente o precedeu.

Foi para enfrentar esse problema, em seus multiplos aspectos,
que, em Marx pela primeira vez de forma madura, mas em Hegel
de forma germinal, foi sendo elabora a categoria do "salto
ontolégico" ou "salto de qualidade", diferentes expressdes com o
mesmo sentido. Ela nada mais é que o reconhecimento teérico de
que ha momentos do desenvolvimento da matéria nos quais a
continuidade do desenvolvimento se da pelo surgimento de uma
nova esséncia, isto ¢, de uma nova qualidade que, em sendo a
continuidade dos processos que estao surgindo, ird expressar o que
ele tem de mais estavel e continuo. O surgimento da vida, para
ficarmos com nosso exemplo, é um salto ontologico (ou um salto
de qualidade) no qual o desenvolvimento da matéria inorganica
gerou a possibilidade do surgimento de um novo modo de
organiza¢ao dessa mesma matéria. Isto faz com que a reprodugao
biolégica seja, a0 mesmo tempo, decorréncia do desenvolvimento
anterior do inorganico e irredutivel ao ser inorganico. "Salto" no
sentido que ndo ha etapas ou patamares intermediarios, "de
qualidade” ou "ontolégico" porque marca o surgimento de algo
novo, antes nao existente.

O que, evidentemente, conduz a outro aspecto do problema, o
da relagao entre possibilidade e necessidade. Mutatis mutandis,
novamente, a histéria do pensamento humano tem feito, em geral,
a hipostasia de um dos termos e, com isso, desconsidera-se a rica
inter-relagao entre possibilidade e necessidade. Tomas de Aquino
postulava que tudo que era possivel teria necessariamente que
acontecer: Deus ndo criaria uma possibilidade que nao fosse
possivel e, portanto, que nio "acontecesse". Ele arguia
principalmente contra Aristételes. O filésofo grego, tomando um
bloco de marmore como exemplo, arguiu que, aos olhos do
escultor, o bloco era uma estitua "em poténcia". Ao fazer a
estatua, o escultor com sua acdo transformava a estitua "em
poténcia" em uma estitua "em ato". Contudo, a confirmag¢io de
que, de fato, o bloco de marmore possuia essa poténcia apenas
viria com a estatua pronta. No dltimo instante de sua confecg¢ao, o
marmore poderia trincar e aquele bloco revelaria que nao continha
a possibilidade antevista de poder vir a ser uma estatua. Ou, entao,
o escultor poderia escolher outro bloco — e, novamente, a poténcia
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permaneceria latente, sem ser convertida em ato, no bloco de
marmotre abandonado.

A poténcia, diz Aristoteles, é a poténcia de ser ou de nido-ser:
ela pode ou nio se converter em ato, dependendo dos fatores que
intervém no ente ou no processo no qual a poténcia esta presente.

Entre a concep¢do tomista (toda poténcia tem que
necessariamente se converter em ato) e a aristotélica (a poténcia
pode existir, mesmo que nao se converta em ato; da poténcia nao
se segue, necessariamente, sua conversao em ato), ha um universo
todo de diferencas. A mais importante é que, em Tomas, a
necessidade rigorosa decorre de que a criagio de Deus veio para
cumprir um propodsito, uma finalidade divina. Tudo que foi criado
foi para a conversio em ato deste propodsito, com o que
necessariamente temos que toda possibilidade (poténcia) deve se
converter em ato.

Ao contrario, Aristételes reconhece um universo estavel,
imutavel, no qual as incessantes transformacgoes nas esferas mais
centrais do cosmos nada mais sdo que a reafirmaciao da ordem
cosmologica universal. O /ogos, o primeiro motor imével — estatico,
permanente, essencial — é a causa de todas as transformagoes nesta
parte do cosmos em que vivemos: a realizacdo em ato — ou nao —
de uma poténcia, em nada altera da ordem geral cosmologica.
Portanto, nele, a poténcia nao tinha, necessariamente, que se
converter em ato.

Marx resgata, nesse debate, a Aristoteles e argumenta que o
surgimento do novo (no nosso exemplo, da vida) é, ao mesmo
tempo, possivel e nao tem que necessariamente ocorrer. A vida na
Terra surgiu tal como o fez porque o desenvolvimento do
inorganico gerou essa possibilidade. Mas esta possibilidade poderia
ou nao ter se atualizado, a depender de inumeros fatores e
condicionantes. Um choque com um corpo celeste, por exemplo,
como aquele que deu origem a Lua, poderia ter modificado ou até
impedido o surgimento da vida no planeta e, assim,
sucessivamente.

Voltaremos, a seguir, sobre esta relacio entre possibilidade e
sua realizagdo. Antes de prosseguir, contudo, devemos sumariar
nosso percurso: o salto ontolégico, ou de qualidade, como
queiramos, expressa essa complexa relacio entre continuidade e
ruptura e entre poténcia e ato. A vida surgiu como resultado do
desenvolvimento da matéria inorganica e, a0 mesmo tempo, ¢ uma
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ruptura com esta na medida em que as leis do desenvolvimento da
vida (reproducdo bioldgica, selecio natural etc.) sio novas frente
ao inorganico. Por outro lado, a ruptura com o inorganico que a
vida representa apenas pode vir a ser por uma relacio de
dependéncia da vida para com o inorganico, pois ¢ o
desenvolvimento deste que abre a possibilidade de a vida surgir.

Nada de paradoxal, apenas dialético: a ruptura, neste caso, ¢é
apenas uma forma peculiar, através de um salto, da continuidade
do desenvolvimento da matéria a patamares mais elevados de
organizagao. Portanto, continuidade e ruptura, ato e poténcia,
possibilidade e necessidade sdo caracteristicas (os filésofos dizem
categorias ou entdo determinagdes de ser) de tudo o que existe,
pela sensata razio de que tudo o que existe ¢ histérico (a
historicidade como uma categoria universal).

IV.

Essas mesmas caracteristicas da matéria (ruptura e
continuidade, salto ontoldgico, esséncia e fenémeno etc.), ainda
que por mediagdes diversas, comparecem no salto qualitativo (ou
ontolégico) do surgimento do ser humano.

Na época de Marx e Engels, avaliava-se que apenas um issing
link separaria os primatas superiores dos seres humanos. Pouco
menos de um século depois, quando o filésofo hungaro G. Lukacs
escrevia sua principal obra, a Owntologia do ser social, a avaliagao
corrente era a de que, com o surgimento do Homo sapiens, ter-se-ia
o aparecimento do ser humano, o tnico animal capas de trabalho
e, por isso, capaz de fazer ferramentas. Poucas décadas depois,
sabemos que o ser humano nido ¢é o unico animal a fazer
ferramentas, sabemos que o surgimento do Homo sapiens é pelo
menos 150 mil anos anterior ao aparecimento do ser humano e,
mais recentemente, se consolida a descoberta de que o Homo
[loresiensis, descendente do Homo erectus, também era humano.
Dificil exagerar o quanto isto complexificou nosso conhecimento e
nossas concepgoes acerca de como, por quais eventos concretos,
ocorreu o surgimento do humano no planeta.

Sendo mais do que breve e nos limites do nosso conhecimento,

o surgimento do ser humano, quer seja Homo ﬂorexz'emz'; ou Homo

sapiens, tem lugar quando um animal de vida gregaria é capaz de,

coletivamente, realizar uma nova modalidade do seu
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imprescindivel intercambio com a natureza: a nova modalidade ¢ o
trabalho.

Nessa acep¢ao, o trabalho recebe um conteddo em tudo
distinto do que no dia a dia. Nem emprego ou atividade
remunerada; nem qualquer transforma¢ao ordenada do ambiente,
como entre as abelhas, cupins, formigas etc. Tal concep¢ao de
trabalho foi se desenvolvendo ao longo dos séculos 18 ¢ 19. Num
primeiro momento, foram os economistas classicos (A. Smith e
Ricardo, acima de tudo) que descobrem no trabalho assalariado a
fonte de todo o lucro do capitalista. Depois, ja no inicio do século
19, Hegel assinalou que ¢é pelo trabalho (que ele restringia apenas
ao ato de elaboracio intelectual) que se da o desenvolvimento da
histéria da humanidade. Marx, ja no inicio de 1840, é o primeiro a
assinalar que o trabalho ¢ a forma peculiar aos humanos de
transformar a natureza — e que esta transformacio ¢ a base de toda
a riqueza humana, em toda e qualquer sociedade. Mais tarde, no
Livto I de O Capzm/ esta concepgao vai estar elaborada em sua
versao final, com a distincio entre o trabalho assalariado do
proletario que transforma a natureza e o trabalho assalariado
daquela parcela de assalariados que nao transformam a natureza e,
ainda, com a distin¢do do trabalho assalariado que produz
mercadoria (o trabalho produtivo) daquele que nao produz
mercadoria (o improdutivo).

Para nosso tema, o que ¢ decisivo é a razao pela qual é do
trabalho que emerge o ser social (novamente em sua Versao sapiens
e em sua versao floresiensis). O pressuposto é que o ser humano, tal
como qualquer animal, precisa transformar a natureza ao seu redor
para dela retirar o mdlspensavel a sua reprodugdo bioldgica. Uma
sociedade incapaz de garantir energia, casa, comida etc. para seus
membros, é uma sociedade em vias de extingcdo. Atender as
necessidades da reproducdo biolégica ¢ indispensavel para a
reproducao de qualquer sociedade, por mais desenvolvida que seja.

A passagem do inorganico ao organico é o salto de qualidade
pelo qual, um novo arranjo da matéria ja existente possibilita o
surgimento de um novo patamar da matéria cujo desenvolvimento
¢ determinado pelas leis da reproducao biolégica, pela seleciao
natural. O salto da matéria organica a matéria social é um salto de
qualidade pelo qual um novo arranjo das relagdes entre os animais
que compoem a sociedade possibilita que surja uma nova
qualidade no processo de transformagao do ambiente: o trabalho.
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Diferente do salto para a matéria organica, o salto para a matéria
social nao comporta um novo arranjo dos atomos e das moléculas
— ou novas formas de reagdes quimicas ou fendémenos fisicos nem,
ainda, uma transformacdo essencial dos processos biologicos —
mas um novo arranjo de como os individuos se relacionam entre
si, de como se organizam coletivamente para retirar da natureza o
que necessitam para sua reproducao. A nova qualidade que ¢
criada pelo salto comparece na totalidade do grupo social e, sé
entdo, atua sobre os seus membros. Ela expressa no fato de que,
ao transformar a natureza os individuos (e, portanto, também a
sociedade) se transformam, fazendo com que tenhamos um
aumento tendencial da capacidade humana para se reproduzir.

Essa nova forma de transformar a natureza, repetimos, é o
trabalho. Sua caracteristica essencial esta em que, as necessidades
presentes a cada momento para a transformagao da natureza, bem
como as possibilidades existentes a cada momento para essa
transformagao, sao apropriadas pela consciéncia (jJa veremos
como) antes de serem atendidas ou exploradas na pratica. Ao
serem apropriadas pela consciéncia, possibilitam que os seres
humanos avaliem qual a melhor possibilidade para atender a
necessidade mais urgente e, assim, elaborem um projeto, um plano
(na filosofia: uma teleologia, isto ¢, uma ideia que ira dirigir a
pratica subsequente). Decidem, digamos, que para atender a
necessidade por calor e protegdo para aquela noite, farao uma
fogueira. A ideia da fogueira estd na consciéncia — tdo somente.
Por isso a ideia nao produz nem o calor nem a protegao desejadas.
Para tanto ¢ preciso que, com o uso do corpo humano (pois ¢ este
a unica por¢ao da natureza em interagao direta, imediata, com a
consciéncia), sejam reunidas as madeiras, pedras etc. ¢ que a
fogueira seja o resultado de uma a¢ao humana. Se o fogo existe na
natureza, a fogueira apenas existe como a¢ao humana que
organizou a madeira e as pedras de modo a que cumprisse uma
funcdo social: aquecer e proteger naquela noite.

Desde Hegel, essa conversao do projeto ideal em uma fogueira
que existe fora da consciéncia, que é um objeto fora da
consciéncia, ¢ denominada de objetivagio. Pela objetivacao,
portanto, o ser humano ¢ capaz de inserir no mundo em que vive,
novos objetos. Estes objetos possuem duas caracteristicas
essenciais. Por um lado, nido surgiriam jamais do desenvolvimento
da matéria inorganica ou organica, apenas podem surgir como
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resultado de um ato humano que converte um projeto ideal, uma
teleologia, em um objeto existente fora da consciéncia. Por outro
lado, esses objetos criados pelos seres humanos vao estabelecer
uma relagao de causa e efeito com o mundo ja existente: o fato de
que tais objetos tenham sua origem na objetivagao de um projeto
em nada altera o fato de que, fora da consciéncia, as relacSes entre
tudo o que existe sao, sempre, relagoes causais.

Esses objetos, por sua vez, podem ser de duas ordens. Podem
ser objetos resultantes do trabalho, isto é, podem ser a matéria
natural transformada para atender as necessidades humanas. Ou
podem ser objetos puramente sociais, isto ¢, que nao envolvem
qualquer transformagdo da natureza. Sao objetos que
correspondem as relagbes sociais que os seres humanos
estabelecem coletivamente entre si: pensemos em complexos
sociais como o Direito, o Estado, a moral, a ética, o amor, as obras
de arte e assim por diante. Os dois objetos sdo existentes, o que 0s
diferencia ¢ que, para transformar a natureza, o ser humano se
defronta com uma matéria em que nao opera a consciéncia,
enquanto que, ao transformar as relagdes sociais, a matéria social,
nos defrontamos com uma matéria que apenas pode existir pela
mediacao da consciéncia. E isso faz uma enorme diferenca na vida
cotidiana, ainda que nem sempre nos apercebamos dela.

Sendo de qual ordem forem os objetos resultantes das
objetivagdes (isto ¢, da conversio em objetos externos a
consciéncia dos projetos idealizados antecipadamente), sempre
inserem novas relacGes de causa e efeito no mundo: uma nova
situagao esta sendo, objetivamente, gerada. Uma sociedade que
conta com um machado ¢é capaz de coisas que nao era antes, uma
sociedade que construiu uma usina hidroelétrica pode coisas que
nao podia antes e assim sucessivamente. Novas possibilidades
surgem a cada objetivagdo. Mas, também, novas necessidades: apos
a descoberta do machado, necessita-se de pedras e de madeiras
que, antes, nao se necessitava; hoje, sem energia elétrica os
humanos estariam perdidos etc.

b

Surgem, contudo, novas necessidades e novas possibilidades
também no plano subjetivo, no plano das individualidades de cada
membro da sociedade. Ha varias mediagdes que operam no
surgimento de novas necessidades e possibilidades no individuo, a
mais importante — e, para nosso tema, a mais significativa — é o
processo de conhecimento do mundo que resultou, milhares de
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anos depois, na génese da filosofia e da ciéncia — e, com as devidas
mediacOes, nas geniais descobertas da fisica contemporanea.

V.

A elaboracao de uma teleologia, de um projeto a orientar a
transformagao da realidade, tem como pressuposto (pratico, se nao
consciente) de que o conhecimento que temos da parcela do
mundo a ser transformada ¢é suficientemente correto para que
nossa decisio tenha éxito ao ser levada a pratica. Uma das
mediagoes mais importantes nesta elaboragao ¢é a antecipagao, na
consciéncia, de como a realidade ira se comportar frente a nossa
acao. Se fizermos A, deve ocorrer B; caso facamos C, o resultado
sera D e assim sucessivamente. Antecipamos nio apenas como a
realidade ira se comportar ante nosso agir, mas também como nos,
pessoalmente, nos comportaremos diante da tarefa: contamos com
forca suficiente, temos a paciéncia ou a destreza necessaria etc.

Ao objetivarmos o projeto, o que pensamos acerca da realidade
e acerca de nds mesmos é confrontado, imediata e diretamente,
como o que a realidade, de fato, é. As propriedades e
caracteristicas do que estamos transformando se confronta com as
caracteristicas e propriedades que pensavamos existir e, por esse
confronto, podemos separar o conhecimento verdadeiro, do falso.
E assim que, ao longo da histéria humana, foi se desenvolvendo
um conhecimento cada vez mais aprofundado do que o mundo é;
por esse confronto entre o que pensamos ser o mundo, ¢ o que de
fato ele ¢, possibilitado pela objetivagao, decorre um processo de
aproximagao da consciéncia a0 mundo em que vivemos. De forma
cada vez mais aproximada a realidade, constituimos na nossa
consciéncia um reflexo do que a realidade é.

Ha aqui uma série de operagoes intelectuais e praticas das mais
complexas, desde as questdes metodologicas envolvidas no
conhecimento do real, até as questdes nao menos complexas da
articulacdo das mais diversas formas de conhecimento, inclusive a
a arte. Nao ¢, agora, o caso de entrarmos nestes detalhes. O que ¢é
decisivo ¢ assinalar que, na medida em que conhecemos melhor o
mundo, também somos capazes de nele perceber coisas que antes
nao percebiamos. E, o reverso também ¢é verdade, ou seja, na
medida em que desenvolvemos nossa sensibilidade e somos
capazes de perceber no mundo mais do que antes, somos capazes
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de colher mais informacdes e, assim, somos também capazes de
melhor reproduzir em nossa consciéncia o mundo em que
vivemos. Ou seja, a capacidade de sentir e a capacidade de pensar
sao dois polos, sempre articulados, do processo de conhecimento:
a mesma cabeca que sente ¢ a que pensa (e vice-versa). Essa
unidade de emogao e razio, para ficar com um tema cotidiano,
pode ser muito conflituosa e, até mesmo contraditoria
(principalmente em periodos histéricos, como o nosso, em que a
vida se torna tdo desumana que o sofrimento dos individuos é
muito elevado) — mas ¢é nela que repousa o processo de
conhecimento do mundo, com seus diferentes momentos (ciéncia,
filosofia, arte, no perfiodo primitivo, mesmo a religiao etc.).

Pelo processo de objetivagao, portanto, ocorre uma importante
transformagao da pessoa ou das pessoas envolvidas: elas
desenvolvem seu conhecimento, sua sensibilidade e sua habilidade.
Ao final do processo de trabalho — mas isso vale, mudando o que
deve ser alterado, para todas as praxis sociais — nao apenas o
mundo foi transformado pela transformacao da natureza, mas
também  os individuos envolvidos se  transformaram,
imediatamente pelo desenvolvimento do seu conhecimento e de
sua capacidade de sentir o mundo. Com isso, emergem novas
necessidades e possibilidades que residem na esfera da
subjetividade, fazem parte do que somos enquanto pessoas
humanas.

Se ha novas possibilidades e necessidades dos individuos e,
ainda, novas possibilidades e necessidades objetivas que
acompanham o novo objeto produzido — alterou-se a situagao
histérica. A sociedade e cada individuo, agora, podem e necessitam
coisas que antes nao eram necessarias: daqui a necessidade de
novas teleologias, de novos projetos, que incorporem o que de
novo foi gerado no processo de objetivagao. Novas teleologias,
novas objetivagdes, novas necessidades e possibilidades objetivas e
subjetivas — e a histéria humana ¢é um processo de
desenvolvimento das capacidades humanas que nio tem similar
nem paralelo em nenhum processo da natureza.

Ainda que um processo muito desigual, ainda que cheio de
avangos e recuos, ainda que com alteragdes bastante acentuadas ao
longo do tempo — a histéria humana em sua esséncia é um
processo continuo de produg¢do de novas necessidades e
possibilidades que impulsionam (pelo menos o fez até agora) os
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humanos a patamares superiores de organizacao social (do periodo
primitivo, ao escravismo, feudalismo e capitalismo etc.)

Trés sdo as caracteristicas basicas do desenvolvimento humano:
1) o desenvolvimento das capacidades produtivas possibilitam
sociedades e relagdes sociais que abarcam uma por¢ao cada vez
maior da humanidade. Das sociedades primitivas, bandos e tribos,
por milhares de anos de evolugio, passamos a situagao presente
em que um mercado mundial articula a vida de cada individuo a
existéncia de todos os humanos do planeta. Dizemos que o género
humano, que no inicio era basicamente biolégico, se elevou a um
género social, isto ¢é, elevou-se a um patamar de desenvolvimento
social que articula, de fato, a vida de todos os individuos em uma
mesma e unica histéria, a histéria da humanidade.

2) A segunda caracteristica, é que essa evolucgao repete algo que
ja encontramos na matéria inorganica e organica: a tendéncia de se
passar de niveis mais homogéneos e simples a patamares mais
complexos e heterogéneos. Na histéria dos seres humanos, isto
ocorre em um duplo processo: a personalidade dos individuos vai
se tornando cada vez mais complexa, cada vez mais mediada e os
individuos sdo capazes de agoes, de comportamentos, cada vez
mais complexos, matizados e sofisticados. E isto ocorre porque o
desenvolvimento social coloca frente aos individuos possibilidades
e necessidades que sdo, também elas, mais complexas e requerem
dos individuos comportamentos, a¢des, cada vez mais complexos
e mediados. Tal como no inorganico e na vida, vamos também do
simples ao complexo. Evidentemente isso nao se conflita com o
afirmado no {tem 1), acima. Apenas uma humanidade mais
complexa e desenvolvida ¢é capaz de ser portadora de uma relagao
social que articule a vida de cada um a vida de todos no planeta (o
mercado mundial etc.).

3) A terceira caracteristica é que, quanto maior a capacidade
humana em tirar da natureza o que necessitamos, menos horas e
menos pessoas precisam ser empregadas nessa tarefa. Se, na
sociedade primitiva, todos os individuos, praticamente por todas as
horas do dia, coletavam da natureza o que necessitavam — hoje, nas
sociedades mais desenvolvidas, menos de 12% da forca de
trabalho é empregada nas industrias e na agricultura, as atividades
em que temos a transformacao da natureza. As sociedades em que
vivemos sao agudas testemunhas de uma decrescente necessidade
por trabalhadores: o desemprego que nao nos deixe mentir. Apesar
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de haver riqueza para manter a todos os humanos no planeta,
vivemos desigualdades sociais crescentes, nio pela falta de
produtos, mas porque o capital nao possibilita a distribuicao da
riqueza de forma igualitiria. O esgotamento histérico do
capitalismo ¢ resultante dessa tendéncia universal do
desenvolvimento humano: precisamos trabalhar cada vez menos
para produzir o que necessitamos.

Em suma, o salto ontolégico da vida para o ser humano se deu
nao por uma transformagao bioldgica, mas por uma transformagao
"social": na forma como alguns animais gregarios (os floresiensis e os
sapiens) se organizam para produzir o que necessitam. Essa nova
forma ¢é o trabalho: previamente se idealiza o que sera produzido
pela agdo humana; esta agdo é a objetivagdo de uma teleologia,
com o que se produzern novas necessidades e posslblhdades e,
gracas a isso, por virias mediacdes, a histéria humana nio se
repete jamais. Do perfodo primitivo aos nossos dias, temos um
género humano cada vez mais abrangente, individualidades cada
vez mais complexas, um desenvolvimento crescente das nossas
forcas produtivas.

Se, do trabalho surge essa forma superior de organizacao da
matéria que é o ser humano, o ser social, — isto ainda nao reponde
a questao: como foi possivel surgir o trabalho?

Para que haja teleologia tem que haver a capacidade de pensar
abstratamente, de nomear os objetos e assim, de operar conceitos:
em uma palavra é necessano que a hnguagem mais desenvolvida
que os sinais esteja presente’. Mas, para que a linguagem surja é
preciso que existam individuos que tenham algo para se dizer
mutuamente. E, para tanto, é preciso que vivam em uma situagao
em que o novo ¢ produzido incessantemente; se nao for assim,
bastaria a linguagem dos sinais, ja presente e desenvolvida entre os
animais.

! Para que haja teleologia tem que haver a capacidade de pensar abstratamente,
de nomear os objetos e assim, de operar conceitos: em uma palavra, é necessario
que a linguagem mais desenvolvida que os sinais esteja presente. Mas, para que a
linguagem surja ¢é preciso que existam individuos que tenham algo para se dizer
mutuamente. E, para tanto, é preciso que vivam em uma situa¢do em que o
novo ¢ produzido incessantemente; se nao for assim, bastaria a linguagem dos
sinais, ja presente e desenvolvida entre os animais.
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O que produz incessantemente o novo ¢é o trabalho. Este nao
pode surgir sem a linguagem; esta nio pode existir fora de um
grupo social. Nao se trata do dilema do ovo e da galinha,
evidentemente, mas do fato de que o salto do humano para fora da
natureza ¢ constituido pelo surgimento de um complexo que, no
minimo, deve conter no inicio o trabalho, a linguagem e uma vida
social minima. Em poucas palavras: a passagem ao ser humano se
da pelo salto de um coletivo todo, conjuntamente, para o novo
patamar de existéncia. Nao foi um salto que ocorreu
prioritariamente nos individuos, mas predominantemente no todo
da existéncia: um grupo de animais gregatios transpos o espago
que separa a vida animal da vida humana. Como ja mencionamos
antes, ¢ um salto que predominantemente vai da totalidade aos
individuos e, ndo, o oposto, como ocorre na passagem da matéria
inorganica a vida.

O que isso tem a ver com os fisicos e suas descobertas? Um
bocadio, como veremos!

VI.

Ainda que haja muito a ser descoberto e investigado, o estado
atual do nosso conhecimento acerca do mundo sustenta com
consisténcia a tese de que tudo o que existe ¢ matéria organizada
de formas distintas. O desenvolvimento da matéria inorganica
conduz a possibilidade da vida e, do desenvolvimento desta, ao
surgimento do ser humano. O ser humano, para se reproduzir
enquanto tal, necessita desenvolver sua capacidade de sentir e de
pensar o mundo: as emogoes, 0s sentimentos, 0 amor ¢ a beleza de
uma sinfonia de Beethoven ou de um quadro de Rembrandt ou de
Vermeer sdo, por formas distintas, a matéria que se desenvolveu
até os nossos dias. A matéria, além da historicidade, possui outra
caracteristica universal: é uma cadeia de causa e efeito, é uma
cadeia causal. Essa cadeia causal (a causalidade) possui a
caracteristica de ser um principio de movimento que basta a si
proprio. Isto é, o desenvolvimento da matéria ndo carece de uma
consciéncia, de um projeto, de uma teleologia, que o coloque em
movimento. As proprias leis da matéria inorganica colocaram o
universo no processo de desenvolvimento do qual somos, os
humanos, uma consequéncia e uma possibilidade. Todas as
qualidades, caracteristicas, determinagdes, categorias, propriedades
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etc. que surgem ao longo do tempo nada mais sio que resultantes
desse auto-movimento da matéria.

A matéria ¢é unitaria (ela se desenvolve, mas tudo o que existe
continua sendo matéria), é historica (ela é um incessante processo
de transformagao) e é puramente causal. O dnico adendo
necessario ¢ que as relagdes de causa e efeito que constituem a
histéria da humanidade sdo, muitas vezes, originadas pela
objetivagao de teleologias. Mas, apenas e tao somente, nos atos
singulares dos individuos humanos a teleologia esta presente. E,
mesmo assim, isto nao faz da historia da humanidade um processo
teleoldgico (isto ¢, orientado do inicio ao fim para a objetivagao de
uma ideia), nossa histéria, tal como o restante da matéria, nada ¢
mais que um processo causal. (Como nao ha nenhum indicio de
que o carater unitario da matéria seja uma falsa concepgao, é de se
esperar que mais cedo ou mais tarde serao unificadas a fisica
quantica e a relatividade geral.)

Sem os fisicos e suas geniais descobertas, essa concep¢ao
unitaria, histéria e materialista (ze., a concepg¢ao de que tudo o que
existe é matéria) nao seria de fato possivel. Se Hegel, Marx e
Engels, se Darwin e os bidlogos contribuiram decisivamente, em
que pese esta verdade, sem as descobertas dos fisicos nao serfamos
capazes de reproduzir em nossas consciéncias o desenvolvimento
passado de todo o cosmos até chegarmos os nossos dias. Nem
podeﬂamos compreender as propriedades mais "intimas" da
matéria que estdo na base de toda esta evolugio. E a descoberta
dos tragos gerais dessa histéria do cosmos que da suporte a
demonstragio de que, de salto em salto, a matéria chegou ao
patamar da humanidade. F uma transforrnagao na concepgao de
mundo da humanidade comparavel as consequéncias ideologicas
das viagens de Colombo e Fernao de Magalhaes, como dissemos.

Ha que se notar, contudo, que essa gigantesca tarefa dos fisicos
nao foi realizada a parte da vida social; ao contrario, o mais
impressionante é que foram capazes de tal feito compartilhando

com a humanidade o mesmo "destino"!

Caso as poucas informagdes que eu possuo se revelem nio
inteiramente imprecisas, a espinha dorsal do desenvolvimento da
fisica, da cosmologia e da nossa visio do universo teve na
descoberta das particulas subatomicas um elo decisivo. As
descobertas nessa area foram possibilitadas pelo desenvolvimento
dos aceleradores de particulas (os ciclotrons) e da matematica, esta
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ultima decisiva para a interpretacdo e compreensio dos dados
experimentais obtidos pelos aceleradores de particulas. Os
aceleradores de particulas, contudo, precisaram passar de pequenos
engenhos que cabiam na palma da mao e, depois, em uma mesa,
para o CERN dos nossos dias, um aparato de 27 km de
circunferéncia e que consome energia suficiente para abastecer
300.000 residéncias por um ano (consumo médio de uma
residéncia na Inglaterra). A matematica requer computadores cada
vez mais poderosos e, nao por acaso, foi no CERN que foi criada
Web. Se Michael Hiltzik (2015) estiver correto, isto marca a
passagem dos experimentos que eram conduzidos em pequenos
laboratérios, quase privados no sentido de serem administrados e
empregados por um cientista lider e seus assistentes imediatos, a
empreendimentos gigantescos, com centenas de milhdes de
dolares de investimentos e milhares de pessoas envolvidas
diretamente. E isto apenas foi possivel pela confluéncia de
processos distintos. Antes da Segunda Grande Guerra (1939-
1945), o desenvolvimento da "moderna medicina de negocios" foi
o principal suporte para o desenvolvimento dos aceleradores de
particulas. Durante e apds a Guerra, o principal apoio passou a vir
do complexo industrial militar, para a fabricagio das primeiras
bombas atomicas e, depois, para o desenvolvimento do arsenal
nuclear.

Na década de 1920, tem inicio o processo de transformagao da
tradicional medicina de familia nos EUA em uma medicina voltada
a0 lucro, com a decisao do grupo Rockfeller de realizar
"investimentos sociais" na medicina (Brown, 1979). O projeto era
converter a medicina familiar, baseada no conhecimento do
histérico do paciente e em poucos recursos tecnoldgicos (se
comparada a medicina de nossos dias) em uma medicina
"cientifica", com base em uma quantificagdo apenas possivel
através de exames '"cientificos" com a adociao de técnicas de
tratamento que pudessem vir a ser fonte de lucros. Sob dire¢ao e
estimulo de Rockfeller, as escolas médicas alteraram seu curriculo,
as associagcdes médicas ordenaram a profissio em especialidades
dependentes de tecnologias cada vez mais custosas (e lucrativas) e
o Estado passou a financiar a medicina que se denominava de
"bases cientificas". As pequenas farmacias de manipulagio foram
substituidas pelos grandes laboratérios farmacéuticos, grandes
hospitais passaram a ser as Unicas institui¢oes capazes de financiar
0s equipamentos para 0os novos tratamentos e as fundagdes e
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planos de sadde passam a acumular vultosos lucros de uma
atividade que, poucas décadas atras, ndo passava de uma profissio
liberal em que a acumulagao de capital se dava pelos individuos
dos médicos e outros profissionais.

Um das maiores fontes de lucro do novo complexo
farmacéutico-hospitalar foi o desenvolvimento do tratamento do
cancer pelo bombardeamento radiativo. O que requeria o
conhecimento da radiagio, o desenvolvimento e produ¢io em
larga escala de isétopos adequados e de tecnologia capaz de
controlar a intensidade da irradiacio e, ainda, a "venda" das
benesses das novas técnicas ao pubhco em geral As grandes
descobertas da fisica de particulas ganharam, assim, uma
celebridade que ia além de suas primeiras realizacoes, Ernest
Lawrence foi capa da Time (novembro, 1937) e médicos e cientistas
sugeriam que as novas técnicas seriam nossa vitoria definitiva
contra o cancer. Em nao poucas ocasioes, Lawrence, ao solicitar
verbas cada vez mais milionarias para o desenvolvimento de
aceleradores de particulas mais potentes, citava a capacidade para
descobrir novos is6topos e produzi-los em escala industrial para
atender as necessidades da medicina. A Fundacao Rockfeller,
compreensivelmente, foi um dos importantes financiadores dos
projetos de Lawrence na Universidade de Berkeley.

Por aproximadamente duas décadas e meia, talvez mesmo um
pouco mais, o desenvolvimento da fisica de particulas dependeu
em larga medida dos financiamentos que vinham do setor privado
e com uma finalidade especifica: desenvolver o conhecimento e
técnicas necessarias para converter em grande negocio O
tratamento de doengas pela radioatividade. O prestigio da fisica
produzida em Berkeley foi adquirido neste contexto, foi 1a que
Lawrence construiu os primeiros ciclotrons e foi la que ele recebeu
o Nobel.

E, contudo, que mal poderia haver nessa associacio das
pesquisas fisicas com o desenvolvimento de melhores técnicas para
o tratamento de cancer?

O Projeto Manhattan (construcao da bomba atomica) alterou o
cenario. Tem inicio um estrito controle militar sobre o
desenvolvimento das pesquisas cientificas que se mantém, com as
devidas modificagoes, até os nossos dias (DeGroot, 2005). A
producao de bombas cada vez mais eficientes e potentes — e de
"vetores" capazes de coloca-las sobre os alvos — passa a ser a
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finalidade primeira e imediata das pesquisas, as descobertas
cientificas sobre o universo e sua origem sao como que "efeitos
colaterais" das descobertas e das novas tecnologias. A Big Science
passa a depender ainda mais imediata e diretamente dos interesses
do Big Business — e o Estado, um elo cada vez mais importante na
acumulacao do grande capital, passa a ter um controle sobre a
producao cientifica, entre outros mecanismos, através das agéncias
financiadoras que intensificam a "patceria" empresa/ciéncia.

Nesse rapido relato nao ha espago para as excegOes,
verdadeiras, nem as resisténcias, por vezes heroicas, de cientistas a
essa submissao da ciéncia a tecnologia do lucro e/ou da destruicio.
As posturas pessoais e politicas de figuras como Oppenheimer,
Szilard e o grupo de cientistas do Metlab, em Chicago, ou de Carl
Seagan, uma geracao mais tarde sdo apenas alguns dos casos mais
conhecidos. Nao foram, contudo, suficientes para reverter o
processo e as razoes fundamentais desse fracasso estido, nao da
debilidade pessoal dos individuos ou de suas iniciativas, mas
fundamentalmente na necessidade de o capital incorporar a ciéncia
o mais rapidamente no desenvolvimento de suas for¢as produtivas
para enfrentar a crescente ameaga de crise no pds-guerra e que,
depois da década de 1970, se converteria em estrutural.

Além disso, esta submissao da ciéncia aos grandes interesses
econémicos nao é peculiar, de modo algum, ao campo da fisica. A
descoberta da movimentagao das placas tectonicas no planeta foi
feita no processo de mapeamento do fundo dos oceanos para a
movimentacdo dos submarinos notte-americanos ¢ foi mantida em
segredo pelos militares’, descobertas bioldgicas que poderiam ter
eventualmente interesse militar foram mantidas sob sigilo com a
aquiescéncia dos cientistas envolvidos e, mesmo as ciéncias
humanas aceitaram essa "colaboracao". Ellen Schreckeer, em No Ivory
Tower (1986) cita casos em que antropologos e sociélogos
histotiadores e linguistas, psicologos e psicanalistas "colaboraram"
com a Guerra do Vietna e com as intervengoes antiguerrilhas dos
EUA no pos-guerra. Relata como foi no contexto do Macartismo que
ocorreu uma extraordinaria expansio da universidade nos EUA e,
sabemos, foi nesse contexto também que se consolidou a aproximagio
da Big Science com o Big Business.

2 Para as "ciéncias da Terra", em especial a oceanografia, cf. Siever, 1997.
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A pesquisa cientifica se tornou um empreendimento estatal, do
qual o Projeto Manhattan® era apenas o exemplo mais visivel, e as
universidades foram incorporadas ao aparato de treinamento para
os militares. (Lewontin, 1997:39)

Do ponto de vista das pesquisas de base imprescindiveis ao
desenvolvimento do capitalismo no pos-guerra, a vantagem da
atuacio do Estado nao estava somente no fato da socializagao dos
custos, mas também no fato de que a concorréncia e a anarquia na
producao capitalista nao possibilitam a mobilizacdo eficiente dos
recursos necessirios, nem a criagdo e manutencio dos
imprescindiveis  "canais de comunicagdo dos resultados
preliminares" (Lewontin, 1997:8): "tanto o custo como a condu¢io
da pesquisa e educagio tecnolégica deveriam ser socializadas"
(Lewontin, 1997:9; th. 27).

Niao ¢ suficiente que seja encontrado algum dinheiro para o
desenvolvimento de uma pec¢a de engenharia... Para produzir o
efeito generalizado da inovagdo na economia, os patronos e os
encarregados da pesquisa devem inicialmente estar fora do sistema
dos interesses dos proprietatios, [enquanto "processos ou servigos,
em vez de mercadorias competitivas no mercado"]. Apenas
quando uma inovagdo se aproxima de assumir uma forma
concreta, como uma mercadoria de fato, uma firma individual tem
condl(;oes de se apropnar dela como proprledade Antes de tal
ponto, o processo de inovacio deve ser socializado. E 6bvio que
apenas o Estado pode ser o instrumento desta socializa¢ao. Nao ¢é
preciso que se seja um seguidor de Marx para reconhecer a
profunda verdade em sua afirmac¢io de que o Estado é "o comité
para administrar os interesses comuns da burguesia como um
todo". (Lewontin, 1997:9)

O desenvolvimento da medicina de mercado, por longo tempo
contou com o apoio dos médicos estadunidenses (nisso, bastante
diferente foi o comportamento da comunidade médica inglesa),
que viam nela possibilidades de grandes ganhos pessoais. Com o
tempo, sabemos, o poder do complexo farmacéutico-hospitalar os
converteu em meros assalariados por peca. Algo semelhante

3 Para construir as primeiras bombas atémicas, o governo americano, sob
controle militar, reuniu cientistas, administradores e empresas privadas em Los
Alamos, Novo México. Este foi o Projeto Manhattan; uma competente histéria
dele pode ser encontrada em DeGroot, 2005.
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aconteceu com a universidade. A associagdo com o Big Business
aumentou o poder dos cientistas no interior das universidades e
institui¢des de pesquisa. Pois, por um lado a expansio das
universidades gerou uma caréncia de for¢a de trabalho
especializada (Lewontin, 1997:29. Por outro lado, conferiu grande
poder de "barganha" aos académicos ja que a estes (e nao as
instituigoes) foi garantido acesso aos grants e scholarships.

O acesso quase exclusivo dos pesquisadores as verbas para
pesquisa alterou a balanca de poder entre empregadores e
empregados (...) Os professores nio mais trabalhavam para as
universidades, mas nas universidades, plenamente conscientes de
que poderlam mudar o local de suas operagdes se conseguissem
melhor oferta em outro lugar. (Lewontin, 1997:29-31)

O financiamento do Estado assegura que as areas a serem
pesquisadas estavam sob algum controle centralizado. O principal
controle, contudo, n3o vinha da direta intervencio estatal, mas sim
do papel peculiar que os pesquisadores passavam a exercer. Nas
palavras de Lewontin: "Ao buscarem e gastarem fundos de
pesquisa, os académicos agem como empreendedores
independentes" (Lewontin, 1997:17). Enquanto empreendedores,
o sistema do capital pode contar com a prépria concorréncia entre
os académicos e com as suas relagdes com o mercado para garantir
que as pesquisas ficardo no campo que interessa ao sistema como
um todo. Segundo Raymibd Siever (1997), este processo marca
"uma mudanc¢a da lealdade dos cientistas. Antes, a lealdade era
devida exclusivamente para a universidade, depois, se dirigia
predominantemente aos comités das disciplinas cientificas e
governamentais em Washington" (Siever, 1997:154). No caso
brasileiro, as diretrizes do Governo Federal e se seus 6rgaos mais
diretos, CNPq, CAPES e o conjunto das FAPs: "a socializacio do
trabalho intelectual esta aqui para ficar" (Lewontin, 1997:33).

A eficiéncia do sistema é ainda mais admiravel porque, ao
mesmo tempo que centraliza o que precisa ser centralizado sob a
regéncia do capital, também fornece uma aparéncia de liberdade e
de isengido cientifica. Investigando o que se passava entre os
antropologos, Laura Nader comenta a a¢do de "uma ilusao de
financiamento livre e aberto, baseado na presenga de antropélogos
nos comités que decidiam as bolsas e os fundos para pesquisa.”
(Nader, 1997:119). Velava-se — ou nio se fazia muita questio de
enxergar — que, por exemplo, a antropologia social era serva do
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colonialismo, um papel documentado por Lucy Mair em sua
pesquisa das contribui¢oes praticas dos antropdlogos britanicos
para a administracdo colonial e e o "desenvolvimento econdémico”
de 1943 a 1960. (...) a maior parte das pesquisas em antropologia
social nas colonias [britanicas] ndo eram apenas financiadas pelo
governo britanico, mas também pela Carnegie Corporation, pela
Rockfeller Foundatlon pelo Rhodes Trust e outros que tinham
interesses financeiros e minerais na Africa. (Nader, 1997:115)

"Aqueles que financiam podem determinar o que vocé estuda e
o que vocé descobre, livre de impostos" (Nader, 1997:113) — e nio
apenas na periferia dos impérios:

A antropologia no Novo Mundo também foi criada para ajudar
a facilitar a administracio dos Nativos Americanos, mais
recentemente, de populagdes que trabalhavam nas minas de uranio
que ahmentavam as tecnologias nucleares e que, hoje, sio alvos
para locais para se enterrar o lixo nuclear. Minhas aulas e pesquisas
em solucao alternativa de disputas estdo necessariamente
mescladas com as novas instancias de persuasio dos

representantes oficiais do governo. (Nader, 1997:116; cf. tb. 140)

O recém-criado Departamento de Ciéncia Politica do MIT na
década de 1960 "era abertamente financiado pela CIA; isto nem
sequer era segredo" (Chomsky, 2003:181).

O Departamento de Ciéncia Politica era (..) o unico
departamento no campus que tinha seminarios fechados, secretos.
Fui uma vez convidado a falar para um destes seminarios, por isso
fiquei sabendo. Eles tinham uma villa em Saigon na qual
estudantes estavam trabalhando sobre projetos de pacificagao para
suas teses de doutorado e este tipo de coisas. Neste esquema, nao
tenho davidas de que a relagdo com o governo era muito poderosa
ao moldar atitudes politicas e mesmo talvez selecionar os
professores e estudantes. (Chomsky, 2003:181)

O resultado:

As universidades enterraram as emocgodes, € 0s seus membros
buscaram  opinides  "equilibradas".  Antropdlogos  criticos
documentaram numerosos antropélogos que se juntaram a outros
cientistas sociais em empregos e projetos financiados por 6rgaos
governamentais e ndo governamentais. Antropologos trabalharam
para a Agency for International Development (AID), para a CIA,
para a Advanced Research Projects Agency (ARPA) do
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Departamento de Defesa, para o Center for Research in Social
System (CRESS — antigo Special Operation Research Organization
— SORO) e outras agéncias governamentais. Além disso,
corporacOes privadas de pesquisa como a Arthur D. Little e a
Atlantic Research Corporation se especializaram em pesquisas
secretas governamentais. (...) A Ford Foundation se preparou para
"prover assisténcia (...) em conceber pesquisas de tal modo que
fossem uteis a0 governo e aos negocios", e para este fim destinou
US$ 138 milhoes de 1952 a 1964. (...) O projeto conjunto MIT-
Harvard, The Cambridge Project (CAM), era financiado pelo
ARPA do Departamento de Defesa para desenvolver um
sofisticado conjunto de técnica de programaciao de computadores
capaz de usar massas de data das ciéncias sociais sobre as
populagdes. (...) Questdes tais como sob quais condigdes os
camponeses se revoltam, ou informagoes sobre condi¢des de
estabilidade eram usadas para administrar os povos como se
fossem atores isolados e autonomos independentes de
interferéncia de governos estrangeiros e interesses dos negocios

internacionais. (Nader, 1997:118, tb. 124-6)

Todavia, por mais importantes, as consequéncias, nao se
restringiram ao financiamento das pesquisas e¢ o quanto isto
interferiu no desenvolvimento cientifico. "Domesticamente, a
relagao entre poder e discurso na academia norte-americana
também assumiu a forma de intervencio do Estado na sala de
aula". (Nader, 1997:120) Professotres nao eram contratados, outros
eram "diretamente" questionados sobre o que ensinavam em sala
de aula, "comunistas" "dedaram nomes" de outros "comunistas",
"centenas de professores perderam seus empregos, muitos
deixaram o pafs; alguns cometeram suicidio" (Nader, 1997:120). A
conclusio de Nader ¢é contundente: "Enquanto classe, os
intelectuais foram aprisionados pela burocracia industtrial-militar."
(Nader, 1997:130; tb. Schrecker, 1986:171-81, 312)

James e George Cockeroft, em "The High Cost of Dissent in
the U.S.A." (1965), com a palavra:

Um intelectual dos EUA ¢ livre para ter qualquer opinido que
deseje sobre o Vietna, Cuba, Congo ou outras questoes de politica
externa, mas sua liberdade para expressar publicamente tais visdes
é muitas vezes limitada de diversas maneiras sutis. A mais eficaz
delas é dinheiro. De bolsas, subsidios e centros de investigagao,
publicos e privados, o dinheiro esta disponivel aos intelectuais que
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desejam estudar uma grande variedade de temas nao controversos.
(...) Tais fatos econoémicos tém duas consequéncias desastrosas. O
nimero de livros e artigos expressando qualquer divergéncia
significativa ¢ vastamente reduzido, diminuindo assim a variedade
de pontos de vista contrarios ao establishment disponivel para o
publico diplomado. Mas, pior, jovens intelectuais sofrem uma
pressao constante e sutil para perseguir apenas aqueles interesses
que podem levar a recompensas economicas e profissionais;
estudar apenas o que ¢ seguro (por exemplo, cientistas politicos,
com lucrativos subsidios, estao entrevistando exilados cubanos em
Miami para aprender a verdade sobre a Cuba de Fidel Castro).
Aquele que escolher outro caminho sera descrito como
"polémico", e ¢é uma indicacdo da doenca das universidades
americanas que esta palavra seja tio depreciativa. Nao conseguira
uma promogao ou seu contrato nao sera renovado. A moral, para
os jovens docentes, é simplesmente que eles nio devem dizer nada
provocativo se esperam ascensao na carreira. Caso contrario, a
mania de pensar pode ser fatal. A subvencdo de livros e revistas
pela CIA ¢ apenas o pior sintoma de uma doenga mais geral. (...)
O que vem acontecendo nos Estados Unidos na ultima década [ou
seja, de 1955 a 1965] ndo é uma série de perseguicOes, abertas e
brutais, contra alegados "criptocomunistas", como na era de
McCarthy, mas sim uma série menos aberta e mais ampla, variando
de pressoes indiretas contra todos aqueles que se atrevem a
desafiar as premissas principais da politica externa dos EUA. Esta
expandida e institucionalizada pressio contra dissidéncias também
se deu nas universidades, que tém se tornado cada vez mais
dominadas por pressdes economicas do governo e fundagdes. As
vozes publicadas pela universidade ja nao discrepam (dissent); ao
contrario, como papagaios sem imaginagao, conscientemente ou
nao, repetem as posicoes das grandes empresas, do governo
federal e dos militares. Aqueles que discordam, por vezes, sao
demitidos de seus empregos, como no caso do antigo professor de
histéria da Michigan State University, Samuel Shapiro — e
inimeros outros que, em casos menos divulgados, tornaram-se
"suspeitos", por seus pontos de vista heterodoxos sobre o
castrismo (como no caso de Shapiro), socialismo ou outros temas
controversos. (...) Quando uma voz discordante alcan¢a um férum
publico, a comunidade universitiria muitas vezes move-se para
abafa-la. Por exemplo, a analise de C. Wright Mills, "elite do
poder" americana, que ganhou respeito internacional, gerou entre
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seus pares ndo aclamagdo, mas uma série de artigos eruditos nas
principais publicacbes demonstrando que Mills "errou" em varios
aspectos. Eventualmente, Mills viu-se condenado ao ostracismo
por grande parte da comunidade universitiria — ele era muito
"polémico". (James e Cockcroft, 1965:44 ¢ ss.)

Comentando os congressos cientificos e académicos, assinala
que "E como se o dinheiro que financia estes encontros
intelectuais comprasse nao apenas os drinks, mas também as
mentes" (James e Cockcroft, 1965:48). Em suma, nos anos do p9s-
guerra, nos EUA,

Tanto pelas suas manifestagdes materiais e pela atmosfera
ideolégica (...) a Guerra Fria foi responsavel por uma sem
precedentes e explosiva expansio da academia. Além disso, ao
fazer dos professores empreendedores os canais pelos quais
extraordinarias somas de dinheiro publico flufram para as
universidades, a Guerra Fria possibilitou aos académicos uma
profissio com uma potente arma na sua luta pelo poder no interior
das institui¢cOes, e deste modo deu a eles um extraordinario poder
de controle sobre as condi¢des de seus empregos. Apesar de ser
um rude golpe no seu senso de corretude moral e autoestima, os
académicos tiveram de encarar o fato de que a Via Dolorosa, pela
qual muitos de seus colegas, amigos e camaradas foram levados ao
crucifixo, era também a via adequada para a prosperidade
profissional da grande maioria. (Lewontin, 1997:2; tb. Nader,
1997:131)

Os estragos foram incalculaveis, nas palavras de Ellen
Schrecker:

Toda a extensao em que os académicos americanos censuraram
a si proprios ¢ dificil de avaliar. Nao ha modo seguro de avaliar os
livros que nao foram escritos, os cursos que nao foram ensinados e
as pesquisas que nunca foram realizadas. (Schrecker, 1986:339; tb.
Zinn, 1997:43)

Essa limitagao geral que o Big Business e seu Estado
impuseram a ciéncia. Tal como os cientistas sociais, também os
cientistas da natureza incorporaram esses limites as suas
metodologias de pesquisa. A enorme realizagdo dos fisicos nao é,
por essa razdo, diminuida — pelo contrario! Contudo, ha que se
imaginar o que poder-se-ia ter alcancado nao fossem os obstaculos
coordenados do Big Business e do Estado.
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VII.

Em 1848, depois da crise econémica e das revolucbes que a
acompanharam, Marx e Engels chegaram a conclusio de que o
papel revolucionario do capitalismo e da burguesia se esgotara
completamente e que, a partir de entdo, esta seria uma classe
abertamente contrarrevoluciondria e, por isso, incapaz de ser a
base social para o desenvolvimento de uma ciéncia e de uma
filosofia que elevassem o conhecimento da humanidade e da
natureza a0 maximo patamar possivel. Em poucas palavras, o
desenvolvimento cientifico e filoséfico continuaria a incorporat,
como predominantemente ja fizera por todo o Perfodo Moderno,
os limites de classe burgueses; contudo, como agora mudara o
papel histérico desta classe, se alteraria, correlativamente, o papel
da ciéncia e da filosofia. No novo escopo imposto pelo papel
contrarrevolucionario do capital, caberia a filosofia e a ciéncia
desenvolver o que fosse necessario e util a acumula¢ao do capital e,
20 mesmo tempo, evitar a todo o custo conclusdes, descobertas ou
"ilacoes" que fossem "perigosas". Lukacs, anos depois, sintetizou
essa tese marxiana em um texto até hoje decisivo, "Marx e o
problema da decadéncia ideologica" (Lukacs, 1979).

Nos textos de Marx e de Lukacs, essa tendéncia é exposta e
discutida com as devidas mediagdes e sem a linearidade sugerida
no paragrafo acima: como na sociedade ha interesses de classes
antagénicos aos da burguesia, ha também o campo para o
surgimento de uma critica a filosofia e a ciéncia e, ainda, de
claboragdes tebricas que vao para além destes limites — as quals
ainda  que marginais, ainda que minoritirias, ndo sdo
necessariamente sem importancia.

O que nos interessa, neste contexto, é que a associa¢ao do Big
business com a Big Science criou as bases para a reprodugao e
desenvolvimento de uma concepgao de ciéncia (e de metodologia
cientifica) que cumpre uma dupla fun¢iao. Por um lado, preserva e
desenvolve a capacidade de investigagao do objeto especifico da
fisica (e, com algumas mediacGes, das ciéncias da natureza como
um todo). O desenvolvimento da matematica, da cosmologia, da
fisica quantica etc. sio exemplos eloquentes desta preservagao e
deste desenvolvimento. Por outro lado, limita a ciéncia a uma
esfera muito particular da matéria, a inorganica, e afirma como
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objeto impossivel de ser tratado pelas ciéncias o desenvolvimento
humano.

Essa é uma tendéncia antiga nas ciéncias da natureza. Ja quando
da condenagio de Galileu pela Inquisicio, o Cardeal Belarmino
adiantava a teoria das duas verdades: a ciéncia caberia explicar o
como do mundo sublunar, a religido caberia explicar a razao da
existéncia de todas as coisas, portanto, a razio da propria
existéncia humana. Com a gravitagao universal de Newton, o
conhecimento do inorganico da um enorme salto e ¢é a
demonstracdo da eficacia de uma concepgio cientifica em que se
mantém a distingdo entre o que pode ser cientificamente
conhecido (a natureza) e o que esta além do conhecimento
cientifico (a existéncia humana). A bem da verdade, ja nessa época
se desenvolvia a Economia Politica, uma ciéncia da economia
criada pela burguesia para explicar a for¢a do capital (que se
expressa no poder do dinheiro na vida cotidiana). Ainda assim,
ciéncia mesmo era a astronomia, a matematica etc., o objeto
humano, as relagdes sociais — eram, entdo, inconcebiveis como
objetos da ciéncia.

O que estava apenas implicito, o que nio era teoricamente
tematizado, ao chegarmos no século 19 passa a contar com uma
elaboragao metodoldgica explicita. O positivismo e, depois, no
século 20, o neopositivismo, irdo dar corpo tedrico a tese de que
cabe a ciéncia apenas um unico objeto, aquele que pode ser
matematizavel. A tendéncia, ja forte na época de Newton e tao
poderosa em pensadores como Kant, de tomar a fisica e a
matemadtica como modelo universal da ciéncia tinha um "efeito
colateral" que ia para além da preservacio da ciéncia de ingeréncia
de valores e preconceitos nao cientificos (religiosos, morais etc.), o
de que as grandes questoes que envolvem o destino da
humanidade nao podem ser passiveis de um tratamento cientifico
— porque nao seriam objetos de qualquer ciéncia. Kant, nesse
particular tem razdo ao dizer que jamais surgiria um Newton da
sociedade! Mas, tem razdo, ndo porque, COMO quetia, 0OS Processos
socials nao podem ser tratados cientificamente, mas porque o
objeto social requer uma ciéncia adequada a um objeto cujas leis
nao sao as da natureza.

Essa historia é longa e cheia de meandros, ndo ha como sequer
descrevé-los aqui sem converter esse texto em uma brochura.
Resumindo, talvez, além do admissivel, a tendéncia geral do
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desenvolvimento das ciéncias da natureza foi  afirmar
crescentemente a sua separacao e distancia dos grandes problemas
e dramas, dos grandes desafios e possibilidades da vida social. Os
fisicos tratam dos fendmenos fisicos, como se o conhecimento
destes ndo pudessem ter um grande impacto na concepgao de
mundo como um todo. Paralelamente, nas ciéncias humanas
também assistimos a uma reducio das ciéncias sociais ao
matematizavel: as estatisticas sociais passam a ser, com enorme
frequéncia, o unico objeto de investigagdio de uma ciéncia social
que, também, se pretende neutra ante aos grandes dilemas e
questoes sociais.

Assim, se nas ciéncias humanas ha um fio condutor que leva da
Miséria do historicismo, de Karl Popper, a Condi¢io Poés-
moderna, de Lyotard (1979), qual seja, a de que a historia da
humanidade nao pode ser objeto de um conhecimento cientifico,
hd também no desenvolvimento das ciéncias naturais um fio
condutor que, de Comte a Escola de Viena (Carnap, Wittengstein)
chega a defini¢do de ciéncia nos manuais escolares de nossos dias.
"A abordagem empregada pelos cientistas para explorar a realidade
fisica difere de outras formas de empreendimentos intelectuais na
medida em que é baseada fundamentalmente em observacao,
légica e ceticismo." (Freedman, Kaufmannlll, 2008). Como
"logica" ¢é reduzida a logica matematico-formal, o restante dos
objetos do universo que nem se comportam segundo tal l6gica,
nem sao passiveis deste tipo de observagao, estao, por principio,
excluidos do método cientifico.

Em poucas palavras, a definicdo de ciéncia e de seu objeto que
esta subjacente as grandes descobertas atuais da fisica e da
cosmologia, da matematica e da biologia etc. ndo ¢é decorréncia
exclusiva de necessidades metodolégicas, nem ¢é casual nem — e,
muito menos, é um fenémeno isolado. A opgao por esta defini¢ao
se relaciona com a totalidade do que ocorre nas outras esferas do
conhecimento humano: a matéria social em sua totalidade nao ¢
objeto da ciéncia e, portanto, nao ¢ ciéncia a reflexdo que trata da
humanidade como um todo.

Isto gera um profundo paradoxo (tio real quanto aparente): se,
hoje, podemos compreender o desenvolvimento de tudo o que
existe como o desenvolvimento da matéria em direcio a formas
cada vez mais elevadas de complexidade e organiza¢ao — se, hoje,
somos capazes de reproduzir em nossa consciéncia o fundamental

346



do percurso dos primeiros segundos da inflagao do cosmos a crise
em que a humanidade se encontra — essa capacidade ¢
enormemente limitada por uma concepcao de ciéncia que postula
que apenas a natureza e seus processos podem ser objetos
cientificos. A vida social, ainda que resultante do desenvolvimento
da matéria, ainda que seja apenas uma forma superior de
organizacdo da mesma matéria, nao seria passivel do
conhecimento cientifico. Nesta esfera, teriamos apenas ideologias
(no sentido quase de seitas ou mitologias) e religido.

Correlato necessario: neste campo, todas as "opinides" sao,
igualmente, meras opinides (sobre as quais, portanto, a ciéncia nao
pode e nio deve se manifestar, porque sao apenas opinides). Que
alguns afirmem que a miséria entre os humanos ¢ decorréncia do
pecado original e, portanto, apenas superavel pelo Apocalipse — e
que outros afirmem que hoje, dada a abundancia da produgao,
cada morte por fome de uma crianga ¢ um crime de lesa-
humanidade (Jean Ziegler, 2015) — sio distintas "opinides" que nao
podem ser diferenciadas por uma maior ou menor grau de

"cientificidade", de veracidade no sentido de ser um reflexo na
consciéncia mais ou menos real do que o mundo é.

E no interior desta concepgio — mas apenas nela — que faz
sentido um fisico que eventualmente se pergunte: o que pode
haver a constatagdo da existéncia do boéson de Higgs com as
grandes questoes que, como esta do paragrafo acima, dizem
respeito a totalidade da humanidade? Muito, como veremos a
seguir. Antes, porém, um imprescindivel desvio.

VIII. Ciéncia, acaso, probabilidade

Do ponto de vista tedrico e metodolégico, uma questio é
clamorosamente inescapavel: se o desenvolvimento das ciéncias da
natureza fornece todos os elementos para compreendermos a
esfera social apenas como o patamar mais desenvolvido da
matéria, por que nao pode a sociedade ser objeto cientifico? Por
duas razoes, fundamentalmente, argumenta-se. Primeiro: porque a
vida social ndo pode ser objeto de experiéncias. Nao ¢é possivel
recriar em laboratério a Revolucio Francesa nem, sequer, um
fenémeno social mais restrito como um casamento ou um jogo de
xadrez. Como, entdo, seria possivel testar experimentalmente as
hip6teses? Como estabelecer com precisio a conexao causal de

347



cada fendémenor Segundo, porque, como na histéria humana,
diferente da histéria da natureza, os eventos sao irrepetiveis, nao
possuem a regularidade que pode ser expressa por uma lei
cientifica (pensemos na gravitacado universal de Newton ou na
velocidade da luz no vacuo). Nao ha ciéncia possivel de um objeto
tao irregular: esta a conclusio inevitavel.

Consideremos a questio mais de perto: o grande progresso da
fisica e das matematicas, da cosmologia e da astronomia nos
ultimos quase dois séculos, foi muito favorecida pela precisa
delimitacao metodolégica de seu objeto e pela profunda convicgao
de que, aquilo que na teoria nio corresponder, de forma
demonstravelmente comprovada, ao seu objeto, é uma falsa
hipétese e assim deve ser tratada. Parte importante do esforgo
metodologico nesta area ¢ nao permitir que preconceitos de
qualquer ordem impeg¢am o pesquisador de refletir, na sua
consciéncia, as determinagdes (permitam a filosofial) do ser-
precisamente-assim-existente. O objeto, pela sua correta
investigacao, vai revelar o que ele é. A ciéncia descobre no objeto
as propriedades deste e, ndo deve, jamais, projetar no objeto ideias
ou pteconceltos que estao na cabega do pesquisador. Essa, ao
menos, ¢ a finalidade metodologlca se, muitas vezes, ela apenas ¢
realizada parcialmente, nao diminuiu o fato de que a sua parcial
nao realizacdo significa, normalmente, a producio de uma ma
ciéncia.

Ao se tratar do ser social, o que nés temos é uma forma de
organizacio da matéria que funciona com leis diferentes das leis
naturais, mas nao deixa por isso de ser uma forma de organizagao
da matéria que, como toda a matéria, tem seu desenvolvimento
também determinado por leis. Do mesmo modo, ou de modo
analogo ao menos, pelo qual a sele¢ao natural decorre segundo leis
da biologia que nao sao redutiveis aos processos quimicos e fisicos,
0s processos sociais decorrem segundo leis que nao sao redutiveis
a0s processos naturais. Esta situagao significa que a biologia é uma
ciéncia cujas leis nao sao as da fisica e a da quimica e, mudando o
que deve ser mudado, que as ciéncias sociais ¢ uma ciéncia cujas
leis nao sao as mesmas da natureza.

Do fato de que tudo que existe é matéria em distintos niveis de
organiza¢ao decorre que ha necessidade de distintas ciéncias para o
conhecimento de cada um deles. "Distintas", porque cada ciéncia
tera que descobrir e sistematizar as diferentes leis gerais do objeto
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que estuda e, "ciéncias", porque todas elas tém a funcao social de
revelar o que seu objeto é de fato, no seu (perdoem-me,
novamente, a recaida filoséfica) ser-precisamente-assim-existente.

Ou em outras palavras, objetos distintos requerem da
consciéncia humana procedimentos distintos para que sejam
conhecidos. A mesma dedicacio metodologica dos fisicos e
matematicos aos seus objetos conduz a esse reconhecimento: para
objetos com leis de desenvolvimento distintas, é preciso
procedimentos metodologicos e sistematizadores que  sao,
também, distintos. Se, em geral, os fisicos e matematicos
"respeitam" o0s seus objetos com uma (correta) compulsio
obsessiva, ao projetarem sobre a sociedade o seu modelo de
ciéncia e de metodologia procedem justamente de modo oposto:
com total desconsideragao ao objeto social. Projetam, sobre este
objeto, suas concepg¢oes advindas da investigagao da natureza e,
estas, os impedem de reconhecer o que o ser social é. E, como nao
conseguem explicar os processos sociais, expulsam estes da ciéncia
e os convertem em objetos de mitologias ou opinides. Nota-se,
portanto, uma contradi¢do nesse procedimento tio comum aos
cientistas da natureza: projetar sobre o objeto as concepgdes do
pesquisador é condenado no caso da natureza, mas ¢é afirmado
quando o objeto ¢ a sociedade humana.

Este um aspecto da questio.

O outro aspecto da questao ¢ ainda mais complexo: se a matéria
inorganica ¢é passivel de tratamento cientifico devido a sua
regularidade e, se a sociedade, pela sua irregularidade, nao o seria,
temos um grande problema a ser solucionado. Pois, se tudo que
existe é a mesma matéria que ser organiza em distintas totalidades
as quais, por sua vez, produzem distintas qualidades (o inorganico,
a vida, o socia) — em que ponto exatamente desse
desenvolvimento o objeto deixa de ser cientifico para se tornar
mitolégico ou ideoldgico? Em que ponto deste desenvolvimento a
"irregularidade” se impde com tal intensidade a justificar que, a
partir de entdao, a matéria nao mais seria objeto cientifico?

A questao ¢ ainda impossivel de uma solucao pelo fato de que
ha varios e importantes tracos de continuidade entre o inorganico,
o organico e o social. Assim, por exemplo, eventos da natureza
inorganica, eventos biolégicos ou sociais podem ser tratados
estatisticamente, em todos os trés patamares da matéria, os
processos sao em sua totalidade irreversiveis (ndo ha como se
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"desinflacionar" o cosmos, nao ha como fazer a vida involuir para
seus estagios mais primitivos, nem ¢ possivel reverter o
desenvolvimento das sociedades para suas etapas orginarias) —
mas, em todos eles, ha processos que podem ser repetidos em
laboratérios (reagdes quimicas e fendmenos fisicos, clonagem de
células e outros processos biologicos e, no caso dos humanos,
todas as experiéncias que foram generalizadas descabidamente pela
psicologia behaviorista, por exemplo). Em todos os trés estagios
da organizacio da matéria ha tracos de continuidade que sdo
universais (a gravitagdo no inorganico, a selecio natural no
organico, o trabalho — na acep¢do acima delimitada — e a
linguagem nas sociedades humanas etc.) e tragos que sao apenas
particulares (as propriedades dos acidos ou das bases, o ciclo de
Krebs e a ordenacio da sociedade pelo Estado e pela politica etc.).
Por fim, tanto no ser inorganico, quando na vida e nas sociedades,
ha variagoes na realizacdo particular das suas leis gerais — fato que
se expressa pela probabilidade presente nas ciéncias da natureza e
nas "incertezas" nas ciéncias sociais (voltaremos a isso logo em
seguida, a0 tratarmos da questdo do acaso).

A concepgdo positivista cldssica e a neopositivista — com
algumas variagdes importantes, como as teorizacdes de Kant no
século 18 — conduz, portanto, a duas questdes até hoje nao
respondidas adequadamente. A primeira, se metodologicamente o
objeto deve reger a ciéncia, ao se projetar sobre o objeto social o
modelo de ciéncia adequada a natureza, nao se entra em
contradi¢ao com o proprio principio metolégico-cientifico basico?
A segunda questao: se, no desenvolvimento da matéria do
inorganico a vida humana, hd um polo (o inorganico)
indubitavelmente objeto cientifico e, no outro polo, a vida social,
haveria um objeto decididamente nao cientifico, qual o momento
do desenvolvimento da matéria que marca essa passagem do
objeto cientifico ao nio cientificor?

A solugdo positivista e neopositivista para a questio da
cientificidade ¢, no minimo, muitissimo problematica pela sua
prépria formulacdo. Esta, contudo, nio é a unica esfera de
problemas dessa concepg¢ao da ciéncia e da metodologia, como
veremos imediatamente a seguir.
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IX. Acaso e lei universal

Desde muito cedo, ja com os pensadores pré-socraticos, se
impés a consciéncia humana o fato de que ha regularidades tao
estavels que parecem eternas e outras irregularidades, tio instaveis
¢ passageiras, que parecem portadoras de menor ser. Em
Aristoteles, por exemplo, ja numa fase mais desenvolvida do que a
dos pré-socraticos, o reconhecimento de que hi uma ordem
cosmolodgica eterna, imutavel que ¢ compativel com a absoluta
irregularidade na, por exemplo, forma das nuvens, ¢ uma
constatacdo nao apenas inevitavel, como ainda que traz
dificuldades tedricas para compatibilizar o eterno ao efémero.
Tocamos, ainda que superficialmente, em um dos elementos dessa
compatibilizacilo em Aristoteles: sua concep¢ao da poténcia
enquanto poténcia de ser e de nao-ser, a poténcia que ¢ ou nao
atualizada (convertida em ato).

O Periodo Moderno herda, ainda que criticamente, a
concepgao greco-medieval de que ha uma por¢ao imutavel, eterna
do universo que convive com outra por¢io, efémera e mutavel.
Newton, com a gravitagao universal, descobre uma lei eterna e
imutavel; Hobbes e Locke, com o conceito de natureza humana,
descobrem o que seria eterno no ser dos homens: serem
proprietarios privados, portanto concorrenciais, individualistas e
mesquinhos. Com as devidas media¢oes em cada caso e¢ em cada
pensador, no fundo trata-se da mesma questdo: da qualidade da
determinagdo do futuro pelo presente. O desenvolvimento do
presente conduzird necessariamente apenas a um ponto no futuro
ou, pelo contrario, o desdobramento do presente pode conduzir a
um campo de possibilidades no futuro? A histéria do universo ¢
um desenvolvimento, desde o inicio da expansao até hoje, em
dire¢do ao exato ponto em que nos encontramos — ou haveria
outras possibilidades de "presentes" a partir daquele passado? A
histéria da humanidade é necessariamente o desenvolvimento do
ser humano mais primitivo a0 que hoje somos, exatamente, ou
haveria outros "presentes" possiveis como desdobramento
daqueles momentos originarios da humanidade? Em termos
metodologicos: o desenvolvimento histérico ¢ regido por leis
universais e, portanto, seu futuro ¢é apenas um ponto
predeterminado ou, no polo oposto, este mesmo desenvolvimento
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desconhece leis, portanto o presente é o aleatério desdobramento
caotico do passado?

Esta contraposi¢do mecanica e metafisica de leis
necessarias e acaso (o que ¢ determinado por leis ndo pode ser
casual e vice-versa) teve que ser superada na medida em que fomos
adentrando ao século 19. Por um lado, principalmente com a
Economia Politica classica, vdo se descobrindo as leis do
desenvolvimento econoémico; com a historiografia posterior a
Revolugao Francesa, vai se revelando que o papel decisivo das
lutas de classe h histéria humana: o desenvolvimento social vai se
revelando um processo histérico regido por leis. E, contudo,
diferente das ciéncias da natureza, na historia humana as previsoes
nao sao cientificamente tao precisas quanto na natureza.

Com Hegel e com Marx se descobre, finalmente (finalmente,
porque por muito tempo a humanidade buscava esta resposta sem
poder encontra-la — por vezes mesmo sem poder formular
corretamente a pergunta), que, como as tendéncias historicas
universais (as leis universais do desenvolvimento social) sio
sinteses em totalidades (lernbrarnD A totalidade ¢ mais do que a
soma das partes?) das consequéncias objetivas dos atos humanos
singulares — e que estes, por serem a objetivagao de projetos ideais,
envolvem sempre uma escolha entre as necessidades e
possibilidades presentes na vida cotidiana — por esta razio as leis
universais do desenvolvimento social operam com um mais
explicito carater de tendéncia geral. Isto é, o desenvolvimento do
feudalismo e das contradi¢oes que ele gerou no interior da Europa
levou ao surgimento do capitalismo pelo mesmo movimento (ou
lei) geral: o aumento da produtividade do trabalho do servo ¢ a
base para o desenvolvimento do comércio na Europa de entdo.
Sem os limites do escravismo, este comércio pode se desenvolver
dando origem ao capital que, cinco ou seis séculos depois, com a
Revolugao Francesa (1789-1815) e a Revolucao Industrial (1776-
1830), deu origem ao capitalismo dos nossos dias.

A transicio do feudalismo ao capitalismo é um processo
histérico regido por leis — algumas muito universais, como esta
tendéncia mencionada no paragrafo acima, outras nio tio
universais, como a tendéncia menos geral da transicio das
manufaturas simples as complexas etc. Contudo, essa
determinagao daquele passado ao nosso presente é de tal ordem
que pode vir a ser realizada de varias maneiras distintas. No inicio,
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tinhamos o feudalismo. Ao final, teremos o capitalismo. Esse o
carater necessario da lei. Contudo, essa mesma lei se realizard na
Holanda de modo diverso que na Itilia, na Franca de modo
diverso que da Espanha, na Inglaterra de modo diverso de
Portugal, na Suécia de modo diverso que na Russia. O fato de que
"na chegada", por exemplo, o capitalismo inglés ¢ distinto do
holandés, que o portugués ¢ distinto do alemdo etc. nao cancela
nem invalida a lei universal, apenas mostra que esta lei universal,
sem deixar de ser universal, pode ser realizada igualmente de varias
maneiras distintas. E, isto, ndo porque a lei seja "menos"
necessaria, mas pelo fato de que a lei retrata um processo (nesse
exemplo, a passagem do feudalismo ao capitalismo) que ocorre no
interior de uma totalidade social, o que resulta em que a interacao
dessa lei com a particularidade de cada realidade local conduz a
uma forma diferenciada de realizagao da propria lei universal.

Essa diferenca entre as distintas realizagdes da lei geral possui,
bem pesadas as coisas, um fundamento ainda mais universal: na
medida em que todo ato singular de todas as pessoas possui,
sempre, um carater de escolha entre alternativas (a vida cotidiana
oferece diversas alternativas igualmente possiveis e se escolhe qual
a mais necessaria etc.) e, ainda, na medida em que as leis universais
da histéria humana sao tendéncias universais que surgem pela
sintese de tais atos singulares — o desenvolvimento de qualquer
situag¢ao possui sempre como futuro um campo de possibilidades
e, nao, apenas, um ponto. No limite, ¢ com todas mediagdes
devidas em cada caso, o futuro depende também (portanto, nao
apenas) das escolhas cotidianas dos individuos.

Toda realizagao da lei geral nas sociedades comporta, portanto,
um quantum de acaso. Nao porque seja o caos, mas porque ha
varias modalidades possiveis de futura realizagao da lei universal.
Quanto 22 jogares, juizes e bandeirinhas entram em campo, certo
quanto a gravitacado universal newtoniana que teremos um jogo de
futebol e, ndo, um bolo a assar no forno. Como, contudo, se
desenvolvera esse processo — se com a vitéria do Santos ou com o
assassinato de torcedores — tera sempre varios desdobramentos
igualmente possiveis, a depender das interacbes que se venham a
estabelecer com o "entorno" desse evento, das escolhas dos
individuos e assim por diante.

Nao ha, portanto, no desenvolvimento das sociedades, aquela
contraposi¢ao mecanica-metafisica entre acaso e lei, de tal modo
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que um desenvolvimento ou seria cadtico ou teria por futuro
apenas e unicamente um '"ponto de chegada". Veremos, em
seguida, que essa qualidade do desenvolvimento social, que se
expressa nessa articulacao entre acaso e lei universal, também esta
presente na matéria inorganica e na vida; antes, porém ¢ preciso
assinalar o como essa "incerteza", quanto ao futuro de uma dada
situagao social, ndo pode ser, sempre, adequadamente tratada
como probabilidade.

As estatisticas eleitorais, para pegar um exemplo, exibem uma
elevada porcentagem de acerto — inclusive na previsao de suas
margens de erro. Sdo tuteis quando se trata de conhecer eventos
como as elei¢des. Muitos outros exemplos poderiam ser elencados
— e eles sao verdadeiros e, se ndo generalizados além do razoavel,
as probabilidades e as estatisticas revelam "verdades" acerca do
objeto a que se referem. O mesmo ¢é possivel se dizer das doengas:
tal como cada eleicio é uma eleicdo, cada cancer é um cancer
distinto. Contudo, no desdobramento de cada caso hi
"constantes" que se mantém quase universalmente e, portanto, o
tratamento estatistico e probabilistico é possivel, util e correto.

Ha, contudo, eventos sociais que nao podem ser corretamente
retratados dessa forma. Principalmente quando a continuidade é
rompida pelo aparecimento de uma nova, antes inexistente,
qualidade. U outro exemplo: quando estourou a primeira greve sob
a Ditadura Militar, nas Prensas Schuller e, logo depois, na Scania-
Vabis, seu desdobramento seguiu um padrao inteiramente atipico.
Até entdo, essas iniciativas, encabecadas por pequenos grupos de
operarios com algum apoio de otganiza¢des clandestinas ou da
Igreja da Teoria da Libertagdo, terminavam isoladas e, os
operarios, demitidos. Contudo, estas greves do nosso exemplo se
generalizaram, de poucas se¢bes estenderam-se por toda a fabrica
e, depois, repercutiram em outras plantas industriais, alguma
poucas entraram também em greve nas semanas seguintes. A
qualidade da situagao politica do pafs se alterou: os ditadores
militares perderam a iniciativa politica que passou, por alguns
poucos meses, para as ruas. As greves, o Movimento contra o
Custo de Vida, o 1° de Maio de 1980 encurralaram o poder e teve,
entao, infcio a transi¢ao para a democracia (transicao, esta, na qual
a iniciativa voltou as classes dominantes, mas esta ¢ outra historia).

Esse processo social ndo poderia de modo algum ser expresso
probabilisticamente pela sensata razdo de que nao se trata de uma
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mera decorréncia quase linear de uma situagao dada, mas de um
"periodo de consequéncias”" de um evento particular que produz,
na totalidade, uma nova qualidade.

Post festum (desculpem o filosofés), depois que o processo se
desdobrou, é possivel recuperar na consciéncia: a cadeia de causa e
efeito que conduziu da situagdo originaria ao estado final do
processo: contudo, esta cadeia de causa e efeito, sem alterar as
tendéncias universais atuantes no processo, poderiam ter se
realizado de um modo um pouco distinto — por vezes bem distinto
— a depender inclusive das decisoes tomadas pelos individuos. Se
os militares, de Brasilia, houvessem reprimido com um banho de
sangue o 1° de Maio de 1980, por exemplo, ou se houvessem
assassinado Lula quando preso — possibilidades reais naqueles
momentos —, a ditadura teria ao final, também caido, mas a
qualidade e 0 momento da queda nao seriam idénticos e, portanto,
o Brasil ndo chegaria em 2017 exatamente como chegou. A
realizagdo das tendéncias gerais, também neste exemplo, incorpora
um quantum de acaso e, este, muitas vezes, nao pode ser
adequadamente tratado por técnicas probabilisticas.

Essa relacdo dialética entre casualidade e causalidade (entre
acaso e necessidade) decorre do fato de que, nos processos sociais,
sao varias as possiveis realizagoes concretas das leis universais - o
que nao implica, de modo algum, na diminui¢do do carater de
necessidade das leis operantes em cada evento. O contririo é mais
exato: as leis mais universais apenas operam, nos eventos sociais,
articuladas com um quantum de acaso. Por isso, a histéria da
humanidade é sempre o desenvolvimento do presente em dire¢ao
a um campo de possibilidades (e, portanto, a um campo de
impossibilidades) que nao ¢é, jamais, constituido de um tunico e
exclusivo ponto. Dizemos, na filosofia, que a histéria nao é um
processo teleologico, isto é, que no seu inicio nio esta ja imposto
um unico ponto futuro como "chegada".

Ainda que com outras mediagdes, por meio de outros
processos e com uma intensidade bem menor, essa mesma relagao
entre acaso e lei geral pode ser encontrada tanto na vida quanto na
matéria inorganica. Se o Sistema Solar niao fosse composto
exatamente como o ¢ no presente, com seus planetas, a posi¢io
relativa dos planetas entre si, seus satélites, meteoros, cometas etc.
— se nao fosse tal como ¢, estariam revogadas as leis mais
universais da fisica, da quimica, da cosmologia, da fisica quantica e
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assim por diante? A relatividade geral seria, sem remissao,
revogada? Nao haveria a possibilidade de outra configuragao do
Sistema Solar que fosse, tal como a configuracao atual, igualmente
a realizacdo plena das leis mais gerais do desenvolvimento do
universo? A distribuicio das galaxias pelo espago, com a
regularidade relativa e irregularidade relativa observada, nao
decorre das leis mais universais que regem o desenvolvimento do
universo até hoje e — contudo, se a Via Lactea niao fosse
exatamente como ¢ hoje, com exatamente as mesmas estrelas,
nebulosas, constelagdes, buraco negro etc., estas leis estariam
irremediavelmente revogadas? Nao ha varias formas de
conformacao das galaxias singulares que sao, igualmente,
realizacOes das leis mais gerais que regem o cosmos?

Para encurtar a argumentagdo, permitam-me um atalho, nem
sempre da melhor espécie: um reductio ad absurdum. Se a
realizagdo futura da lei geral determinante dos processos presentes
fosse apenas um e unico ponto (¢ nio um campo de
possibilidades), do primeiro momento da expansao do universo ja
estaria determinado, com rigorosa necessidade que no dia 8 de
abril de 2016 eu estaria escrevendo essas linhas, que ontem teria
chovido em minha casa e assim sucessivamente. E o fato de
sermos capazes de, post festum, reconstruir em nossa consciéncia
o percurso causal que conduziu da expansao do universo a
situagdo concreta em que escrevo estas palavras, ndo significa que
0 acaso nao exista; pelo contrario: o presente atual, concreto, uma
das possiveis concretizagbes das lels mais gerais do
desenvolvimento da matéria.

A reconstrucdo post festum, na consciéncia, dessa cadeia causal
possibilita, inclusive, ter acesso ao campo de acaso presente em
cada uma de suas interacdes, em cada um de seus momentos. De
fato, a reconstru¢ao na consciéncia do processo que conduziu do
passado ao presente é, também, a recupera¢ao dos momentos em
que o acaso atuou e pode ser identificado enquanto tal: na precisa
configuracio atual do Sistema Solar ou da Via Lactea, no
momento e na forma do surgimento da vida na Terra e no fato de
eu estar, agora, escrevendo essas linhas — e assim sucessivamente.
Repetimos: acaso e leis universais mantém uma relagio que nao é
de exclusio: as leis universais se realizam em cada caso concreto
através de momentos de acaso, todos 0s processos sao, a0 mesmo
tempo, regidos por leis (possuem esséncia, continuidade etc.) e sao
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permeados por momentos de acaso. F assim que a lei geral se
traduz em cada situagao concretamente existente, seja N0 universo,
seja na vida humana em um campo futuro de possibilidades e, nao,
em um unico ponto.

Evidentemente, esse campo de possibilidades a que nos
referimos seguidamente ¢ um campo delimitado pelas leis gerais do
cosmos; portanto, se o futuro é um campo de possibilidades nao
significa que estas nao sejam determinadas e, portanto, limitadas,
pelas leis universais operantes em cada caso. Mas parece-me, nao ¢é
preciso mais do que chamar a atengdo para este aspecto para nao
deixar aberta a possibilidade de se compreender o futuro como
algo indeterminado.

No ser social, é possivel que alguns fendmenos sejam retratados
na consciéncia por meio da probabilidade e da estatistica. Isto,
como vimos, é correto. O mesmo, apenas com muito maior
frequéncia, ocorre em se tratando da natureza. A razao ultima de
que na natureza o campo do acaso ¢ menor e sua atuagiao sobre o
resultado do processo é menos intensa que no ser social decorre
do fato de que, neste, as leis universais sao sinteses dos atos dos
individuos que, como vimos, envolvem sempre uma escolha. Esta
¢ uma diferenca muito importante para distinguir as ciéncias entre
si e, também, para se compreender o papel das matematicas em
cada uma delas. Contudo, isto nada altera o fundo da questdo:
necessidade e acaso, leis e acasos, sdo dialeticamente
complementares, nao sao metafisicamente excludentes.

Apos tanta agua haver passado debaixo da ponte, ndo ha razio
para se afirmar nem a velha concepgdo metafisica da relagao
excludente entre lei geral e acaso, nem a possibilidade como
necessaria possibilidade apenas de ser (e, ndo, também de nao-ser).
O que equivale a dizer que ndo ha mais precisio, nem
metodologicamente, nem para se preservar a ciéncia das
ingeréncias da religido, dos preconceitos etc., de se afirmar a
exclusio do mundo dos homens da esfera cientifica — como na
época de Galileu e Newton.

X. Conclusio

Reduzir a ciéncia aos objetos da natureza e tomar como padrao
exclusivo do conhecimento cientifico a fisica e a matematica nio é,
portanto, a unica possibilidade de uma metodologia cientifica. Ou,
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dito em outras palavras, impor um limite a ciéncia pela afirmagao
de sua incapacidade em tratar a histéria da humanidade, nio ¢ a
unica possibilidade aberta aos cientistas da natureza ou, mudando
o que deve ser mudado, aos cientistas sociais (principalmente os de
inspiragao positivista). Contudo, em que pesem as realizagcdes e
descobertas da humanidade, é essa concepcao, em linhas gerais,
que predomina entre os cientistas. Hsse predominio tem sua
historia.

A ciéncia moderna (do Renascimento Italiano aos nossos dias)
apenas poderia nascer do tratamento dos objetos e processos mais
simples da matéria, justamente aqueles que envolvem a natureza
inorganica. Ha uma razao para isso: tao somente ao final do século
18 evidenciaram-se os primeiros indicios de que a vida teria uma
evolu¢do e de que esta aconteceria segundo leis gerais.
Mencionamos, ja, que Hegel compreendia esta evolugao como a
realizagdo de uma lei geral, a do simples ao complexo. Contudo,
apenas a partir de Darwin a historia da vida tornou-se, realmente,
acessivel ao espirito humano.

A Revolugio Francesa (1789-1815) inaugurou o perfodo em
que também a humanidade passou a ser conhecida como um
processo histérico regido por leis. Hegel, com sua teoria da
histéria como a realizagiao do para-si do Geist, constitui a primeira
teoria geral das leis universais que regem a histéria da humanidade.
Marx, com a descoberta do trabalho como categoria fundante da
sociabilidade, abriu caminho para que a ciéncia da historia fosse
constituida tal como a conhecemos.

Que a ciéncia moderna surja, portanto, tendo como modelo a
matematica e a fisica, é algo compreensivel. Como também ¢
compreensivel que, desde Galileu até Kant, fosse afirmado um
limite ao conhecimento humano. Ainda que de forma muito
diferente nos dois pensadores, a ciéncia era apenas a da natureza e,
a natureza, viria escrita em linguagem matematica: daqui que a
ciencia dizia apenas respeito aos eventos matematizaveis da
natureza. Também ¢é compreensivel que varias tentativas de
explicar o ser humano, de Descartes aos Iluministas, tentassem
descobrir uma lei "fisica" ou "matematica" dos eventos sociais,
numa impossivel redugdo das relagdes sociais aos fenémenos da
natureza.

Contudo, ap6s os desenvolvimentos humanos todos, depois da
descoberta da historicidade como uma determinacio universal,
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manter uma concepg¢ao de ciéncia adequada apenas a natureza e,
correlativamente, negar como possivel ao conhecimento cientifico
descobrir as leis universais do desenvolvimento humano, é apenas
uma das alternativas possiveis, nio mais a tnica. E a opgao por
esta — e ndo por outra alternativa — ¢, também, compreensivel. E,
também, tem sua histéria.

Sob a pressio do poder da Igreja e da ordem feudal, o
compromisso belarminiano (qual seja, de que as ciéncias
explicariam o funcionamento do mundo sublunar, a explicagao da
totalidade da existéncia caberia a religido) foi se impondo como
uma inevitabilidade nas condi¢oes de entao. Excluir os fenomenos
sociais da ciéncia fazia, metodologicamente, todo sentido. Tanto
porque ainda levaria ainda alguns séculos para ser desvelada a
esséncia histéria do ser humano e as leis universais do seu
desenvolvimento; quanto porque a necessidade de sobrevivéncia
ante a opressao medieval se coadunava com a necessidade
metodologica de um conhecimento que se propunha experimental.
Bacon e Descartes, Galileu e Newton, foram, nesse sentido,
metodologicamente consistentes e, a0 mesmo tempo, prudentes
no enfrentamento dos preconceitos e poderes religiosos de seus
tempos. Galileu, ao abjurar, e a postura defensiva de Newton ante
a polémica contra ele aberta por Leibnitz acerca do lugar de Deus
na vida cotidiana sao, ao mesmo tempo, reflexos desta prudéncia e
testemunhos do quanto a situagao se alterara, a favor da ciéncia, no
espaco de algumas décadas entre Galileu e Newton.

Hoje, contudo, a situagio ¢ inteiramente diferente. Do ponto de
vista cientifico e metodolégico, porque sabemos que algumas das
leis universais da matéria nao se restringem apenas ao inorganico,
ja que hd uma continuidade que conduz da expansio originaria da
matéria 2 humanidade dos nossos dias. Esséncia, continuidade,
salto ontolégico, fenémeno, historicidade, acaso e necessidade etc.
sao determinagdes que estdo presentes na totalidade da matéria e
nao apenas no inorganico. Nao tem mais sentido, depois do que
descobrimos, investigar, por exemplo, a relacio entre acaso e
necessidade (lei universal) ou a relacdo entre a possibilidade e a sua
realizagdo, apenas e tio somente nos fenomenos fisicos ou
quimicos, pela sensata razao de que tais relagdes estio também
presentes ¢ atuantes na esfera da vida e na histéria da humanidade.
Tal como nio faz qualquer sentido pensar a historia da
humanidade sem ter por sua base o desenvolvimento precedente
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do universo como um todo. O que, esperamos que esteja claro,
nao significa desconsiderar o que ha de peculiar e, por vezes,
exclusivo, em cada uma das esferas de ser (inorganica, biologica e
sociedade) — mas apenas salientar que, se toda a matéria é regida
em seu desenvolvimento por leis, e se a humanidade nada mais ¢é
que uma forma de organizacao supetior e tardia da matéria, no ¢
sensato adotar uma alternativa conceitual e metodologica que
reduz a ciéncia a investigacao da natureza.

Se ¢ facilmente compreensivel a incorporagio do compromisso
belarminiano a metodologia cientifica do século 17 e 18, nao ¢
mais tdo simples a explicagdo do porque a ciéncia contemporinea
— em linhas gerais, exce¢bes admitidas — mantém como vilido esse
compromisso. Ainda mais curiosa ¢ esta situagao pelo fato de que,
na época de Galileu, este compromisso tinha que ser imposto a
forca, pela Igreja, sobre os pensadores. Giordano Bruno que nio
me deixe mentir. Hoje, contudo, esse compromisso é mantido sem
que a Igreja e sua Inquisi¢ao tenham que fazer o menor esforgo.

O primeiro elemento de explicagio, parece-me, é a constatagao
de que a exclusao da totalidade da humanidade como objeto da
ciéncia ndo ocorre apenas nas ciéncias da natureza, mas também
no seio das ciéncias humanas. Desde o positivismo de Comte, mas
de forma escandalosamente mais intensa com o pés-modernismo,
firmou-se nas ciéncias humanas (incluso a filosofia) a concepgao
de que as "grandes narrativas" (Lyotard) eram essencialmente
falsas porque nao haveria nada como uma totalidade historica
humana movida por leis universais. Essa concepgio, alegam, ¢
totalitaria e a base ideolégica do fascismo e do stalinismo. Por isso,
apenas eventos singulares e restritos poderiam ser conhecidos
pelas ciéncias sociais — novamente estabelecendo o movimento da
histéria no seu conjunto como inalcangavel pelas ciéncias. Nisto o
pos-modernismo é uma retomada das teses centrais da Miséria do
historicismo, de K. Popper.

O resultado geral desta concepgao foi um fracasso completo: a
incapacidade de explicar, ndo apenas a histéria como um todo, mas
mesmo eventos pontuais e passageiros. As ciéncias humanas se
converteram em incubadoras de delirios e, com razao, ndo poucos
fisicos e matematicos olham com derrisio aos "colegas das
humanas". Enquanto os fisicos e matematicos oferecem 2
humanidade a descoberta dos nodulos decisivos do
desenvolvimento do cosmos, a main stream das ciéncias sociais se
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limita a contar os participantes com formagao superior ou apenas
com primario completo nos congressos sindicais ou, entdo, a fazer
o elogio do efémero como se isso fosse o suprassumo da filosofia
(Lipovetsky, 1997). Os fisicos e matematicos tém razao na sua
pouca consideragao para com as ciéncias humanas do presente — e
Sokal e Bricmond (1999), em um livro magistral, ofereceram fortes
razoes para este estado de coisa.

Esse o primeiro aspecto que nos parece importante para
explicar a manuten¢ido de uma concepc¢io de ciéncia restrita a
natureza: por vias e maneiras diversas, o mesmo se fez
preponderante, hoje, nas ciéncias humanas — e, nio por acaso,
estas se tornam o terreno de teorias e hipéteses desconectadas da
esséncia do mundo.

O segundo aspecto esta no esclarecimento do porqué, tanto nas
ciéncias humanas quanto nas ciéncias naturais, terminou
predominando o limite que exclui a histéria da humanidade como
objeto da ciéncia. A explicagdo, a meu ver, estd na pressao
conservadora, politica, econdémica e ideoldgica dos ultimos quase
cem anos. Do Macarthismo nos EUA, do gaullismo na Franga, do
conservadorismo de Willy Brandt na Alemanha etc., a0s nossos
dias, operou-se uma "selecdao profissional" entre os cientistas que
garantiu a sobrevivéncia daqueles que despissem as descobertas
cientificas de todas as ameagas ao status quo. Se, como vimos, a
juncdo primordial do Big Business com a Big Science ao redor do
desenvolvimento do tratamento por radiagio do cancer, nao
parecia um grande problema, a0 esta investigacio conduzir a
descoberta de que o universo se desenvolve por leis proprias, que
nada tém de divinas, as coisas ja nao sao assim tao inocentes.

Se a ciéncia da natureza, fisica e matematica inclusas, se propoe
como neutra frente as grandes questdes que envolvem o destino
humano — porque, alegadamente, tais ndo sio questoes cientificas
—, 0 pensamento conservador jamais compartilhou desta inocéncia.
Ele tem clareza de ser a ciéncia um seu inimigo.

A situacdo relembra, em parte, uma das anedotas mais
conhecidas do futebol brasileiro. Diz o "causo" que, na Copa de
1958, Feola, o técnico da selecdao, fazia uma prelegio tatica: no
meio de campo, Didi, Zito e Nilton Santos ficariam trocando
passes para fazer a defesa russa avancar para eles. Vava, entio,
cairia pela esquerda do campo, correndo em dire¢ao a linha de
fundo dos russos, entortando a defesa russa para aquele lado.
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Entao Nilton Santos langaria, na ponta direita, no lado oposto do
avance de Vava, para Garrincha que, a esta altura corria nas costas
de seu marcador. Este seria facilmente driblado e, da linha de
fundo, Garrincha cruzaria uma bola a meia altura para a marca do
pénalti. Mazzola viria correndo pelo centro da area inimiga e
encheria o pé: gol na certal Ao que Garrincha teria retrucado: "T4
legal, seu Feola... mas o senhor ja combinou isso tudo com os
russos?"

A comunidade dos fisicos e matematicos pode pretender que o
conhecimento que produzem seja neutro em relagdo as questoes
que nio consideram ciéncia. Restringir a ciéncia, tal como o fazem,
tem assim uma dupla func¢do: teoricamente os protegeria do
conservadorismo e, por outro lado, garantiria os financiamentos
do Big Business e seu Estado. A questdo, ¢ que nao combinaram o
script com os conservadores. Basta um olhar ao redor, para se
constatar a maré montante do pensamento conservador,
fundamentalista, obscurantista de todas as ordens. Ainda que nao
seja este o unico trago importante do desenvolvimento atual da
esfera da ideologia, certamente é um dos seus tracos mais
marcantes. Em nosso pafs, nem durante a Ditadura Militar tivemos
a obrigatoriedade de ensinar, nas escolas, que existem duas teorias
acerca da origem o universo ¢ do homem, a criacionista ¢ a
cientifica. Isto hoje ¢ lei no Estado do Rio de Janeiro e varios
professores perderam o emprego por se negarem a cumpri-la.
Nunca ates tivemos uma bancada evangélica no Congresso
Nacional pressionando pela adogao de um kit-biblia para os alunos
das escolas publicas. Nunca tivemos uma ascensao das concepgoes
miticas, religiosas, magicas etc. como a que assistimos nas ultimas
décadas, no Brasil e no mundo.

Repetimos, pois ¢ importante: este ndo ¢ o unico fenémeno
significativo no desenvolvimento da concepeao de mundo em
nossos dias. Mas é um fenémeno que nao pode ser ignorado. Carl
Seagan, na década de 1990, pressentiu o que se avizinhava ao
escrever o Mundo assombrado por demoénios (2006). Sua
argumentagao, descontado o que deve ser descontado, apontava
que a democracia que pressupde a nio censura da ciéncia pelo
conservadorismo de qualquer tipo, ¢é imprescindivel ao
desenvolvimento humano, tal como o desenvolvimento da ciéncia
¢ imprescindivel a democracia, por afastar os obscurantismos de
todos os tipos. Os cientistas podem pretender que o conhecimento
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que produzem ¢ neutro, contudo, cada vez mais, essa neutralidade
¢ questionada pelo proprio impacto das descobertas que vém
realizando.

A pressao do obscurantismo e do conservadorismo sobre os
cientistas atua em todos os fronts. Por um lado, intensifica a
pressdo da "selecdo profissional" a favor daqueles cientistas que
nao questionam o uso que ¢ feito do que descobrem. Ainda que
antigo, ¢ instrutivo o caso de Oppenheimer no Projeto Manhattan:
seu passado "comunista" nio incomodou enquanto defendia que a
decisio de se jogar ou nao a bomba atémica no Japao era uma
questdo politico-militar, ndo afeita aos cientistas. Contudo, quando
passou a criticar o desenvolvimento do arsenal nuclear, foi
perseguido sem remissio — alegadamente pelo seu passado
"vermelho". Por outro lado, os comités que controlam as verbas
estatais e as fundagdes privadas aprimoram o controle da produgao
cientifica, também pela elaboracio de "critérios metodolégicos"
conservadoramente orientados. Some-se a isso o fato de que, a
aproxima¢ao do Big Business a Big Science tem também por
resultado que os proprios cientistas assumem como validos e
necessarios os critérios que sao impostos pelo mercado e,
novamente, isto se expressa, nio por ultimo, em padroes
metodologicos conservadores.

Fazer ciéncia é permitido; afirmar a inexisténcia de um Deus
que justifique as misérias terrenas, isto ja nada tem a ver com a
ciéncia. Bem como nada tem a ver com a ciéncia as questoes éticas
postas pela capacidade humana de se auto-destruir — ainda que a
tecnologia que torna este "feito" possivel dependa da ciéncia para
surgir e se desenvolver. Esta opgao metodoldgica por uma ciéncia
que exclui o humano nio é, por isso, puramente e exclusivamente
"metodologica".  Antes, corresponde as necessidades de
sobrevivéncia profissional dos cientistas e as necessidades do
pensamento conservador para manter sua hegemonia. Esta op¢io,
no fundo, é uma das formas atualizadas do fenémeno da
decadéncia ideoldgica da burguesia: a ciéncia e a filosofia tém seus
resultados e campo de atuagao artificiosamente reduzidos aos
limites do conservadorismo e do obscurantismo.

Nesse contexto, para a comunidade dos cientistas, a
manutenc¢ao de uma ciéncia limitada a esfera da natureza cumpre
um duplo papel: preserva, no plano metodolégico, o cientista
submetido a esta "selecdo profissional" e, do ponto de vista da
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concepgao de mundo, fornece a necessaria justificativa para que o
cientista possa ignorar sua responsabilidade profissional — que
advém do simples fato de ser co-participe — para com o destino
futuro da humanidade.

Como nio poderia deixar de ser, a ciéncia paga, com isso, um
enorme pre¢o. A densidade tedrica e a poténcia ideoldgica de suas
descobertas sao castradas. Frente a ascensao do conservadorismo e
do obscurantismo, declara sua neutralidade e aposta na
benevoléncia dos financiadores e dos poderosos. Ao produzirem
um conhecimento capaz de libertar a humanidade de preconceitos
e das trevas religiosas, pretendem que nao o fazem. A comunidade
dos cientistas pode até mesmo desejar ser neutra, seus adversarios
e inimigos, contudo, sabem que esse é um desejo irrealizavel.

Os fisicos e matematicos, e seus incriveis ciclotrons, nos
entregaram um dos "segredos" mais preciosos e intimos da
matéria: o desenvolvimento do cosmos. E, contudo, tém sido
incapazes de tirar dessa maravilhosa descoberta as consequéncias
imprescindiveis. Isto limita sua propria ciéncia e fragiliza a
comunidade cientifica para enfrentar os tempos de obscurantismo
e conservadorismo que se anunciam. Acima de tudo, dificulta que
assumam o verdadeiro coletivo que sdo e, ainda, que ocupem seu
verdadeiro lugar na histéria da humanidade: desbravadores de uma
concepgao materialista do cosmos — com o enorme prestigio e nao
menor responsabilidade que acompanha este feito.

Por mais secular e persistente que seja essa tendéncia a excluir a
historia da humanidade da ciéncia, os feitos das ciéncias da
natureza, dos fisicos e seus incriveis aceleradores de particulas, sao
tdo incriveis e de tamanha importancia, sio testemunhos de tal
capacidade de investigagdo, que ha razbes para se esperar que esse
estado de coisas nao se prolongue por muito mais tempo. Entre
estas razoes esta a crise estrutural do sistema do capital. Mas isso ja
tema para outro artigo.
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