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APRESENTACAO

O Instituto Lukacs completa em 25 de fevereiro de 2017, 05
anos de sua existéncia. Nao se trata propriamente de uma editora,
o Instituto “tem por finalidade pr1nc1pal desenvolver atividades de
organizag¢oes associativas ligadas a cultura e a arte. Promover a
publicacao de textos sem fins lucrativos, a produgao e reprodugao
de outras midias e organizaciao de eventos que contribuam para o
desenvolvimento e a divulgacao da teoria revolucionaria”(Art.4).
Ao longo desses 05 anos publicou 33 obras, sendo uma em
espanhol e outra bilingue, este ano publicard novos 8 titulos. As
obras cumprem a funcido de divulgar textos de qualidade,
favorecendo o acesso destas a um publico nelas interessado.

O Anuario Lukacs, por decisio do conjunto dos seus
associados, foi criado para compor o conjunto dessas obras ano a
ano, sendo este Anuario Lukacs 2017 a quarta publicagdo a ser
langada. Sua referéncia primeira foi o Anuario da Sociedade
Internacional de G. Lukacs, sob o titulo Lukdes 1966, publicado
em alemio, que contém 11 textos, elaborado com a editoria de
Peter Lang, a apresentacao de Frank Benseller e Werner Jung e
uma bibliografia organizada por Thomas Thelen. O Anuario do
Instituto Lukacs é composto de um conjunto de artigos de autores
diversos e comporta reflexdes de temas variados no ambito
marxiano/lukacsiano.

O Anuario contard com artigos do préptio Lukacs e/ou sobre
0 seu pensamento, por parte de autores brasileiros e estrangeiros,
além daqueles de membros do Instituto Lukacs e de autores
convidados. A parte que versard em torno do pensamento de
Lukacs sera organizada em se¢oes como Ontologia, Estética, Etica,
Politica, Trajetéria Intelectual etc. Os temas dos artigos indicardo a
forma da sua organiza¢ao. Se¢Oes serdao destinadas a contribuicoes
de autores em temas livres e atuais, vinculados ao universo de
reflexao marxiana e suas detivacoes.



Desde sua primeira publicagao, o Anuario Lukacs tem contado
com a valiosa colaboragio do professor Miguel Vedda, da
Universidade de Buenos Aires, que contribui com o envio de
artigos em espanhol, passando a compor a equipe de organizacao a
partir de 2015. Os artigos sao avaliados por membros do Conselho
Editorial, seguindo os critérios de qualidade e adequagao as
normas do Instituto em matéria de temas marxianos/lukacsianos e
debates referenciados. Utilizam-se textos previamente publicados,
desde que autorizados por quem de direito, para uma nova
publicacao. Intenta-se incentivar jovens autores nos temas de
interesse do Instituto.

O Anuario Lukacs 2017 inicia-se com um texto do proprio
Lukacs, que ¢ o prologo a sua obra Estética, uma tradugao para o
portugues realizada pelo grupo de estudos “Estética de Lukacs:
trabalho, educacio, ciéncia e arte no cotidiano do ser social”’, do
Instituto de Estudos e Pesquisas do Movimento Operario da
Universidade Estadual do Ceara (IMO/ UECE), com revisao final
a cargo do professor Deribaldo Santos e da professora Francisca
Galiléia P. da Silva. A este seguem os artigos “A Particularidade
Estética em Lukacs”, de Luciano Accioli Lemos Moreira, “Gyorgy
Lukacs e o Desprendimento da Religido em Face da Magia”, de
Ranieri Carli, uma Introducdo a versio em espanhol de “O
Trabalho”, produzida por Antonino Infranga y Miguel Vedda, e o
artigo “T'rabalho e Consciéncia”, de Talvanes Eugénio Maceno.

Temas livres sao tratados em “Derrota do Reformismo e
Abandono da Critica da Economia Politica”, de Maria Cristina
Soares Paniago, “Mulher e Emancipagao: uma abordagem
ontolégico-materialista”, de Edlene Pimentel e Gilmaisa Costa, e
“Vida Cotidiana, Ideologia e Aliena¢io em Lukacs”, de Norma
Alcantara. Por ultimo, traz uma entrevista com Istvan Mészaros,
intitulada “Tempos de Lukacs e Nossos Tempos — Socialismo e
Liberdade”, realizada em 1983 por José Chasin, Ester Vaisman,
Carlos Eduardo Berriel, Narciso Rodrigues, Ivo Tonet e Sergio
Lessa, publicada na Revista ENSAIO n°® 13, de 1984. Embora o
pensamento de Mészaros tenha avangado com sua produgio nos
ultimos tempos, contém informacdoes e analises significativas sobre
Lukacs e seu tempo, bem como a interpretagao de Mészaros sobre
temas e proposicdes a respeito do socialismo e da crise na
atualidade.



O Anuario Lukdcs continua a desempenhar sua funcao de
reunir anualmente um conjunto de artigos expressivos em relagao
aos propositos originalmente definidos pelo conjunto de seus
associados, como referéncias do pensamento que propde socializar
conhecimentos necessarios ao entendimento do real, mediante a
desmistificacao do imediato e o privilegiamento de uma ontologia
materialista. Os individuos que o pensaram e que o realizam
entendem que a crise na atualidade requisita a revisitagdo de
tematicas que possam contribuir para um caminho em dire¢ao a
uma sociedade emancipada, por meio da superacio das
desumanidades presentes e com a plena realizagio da
personalidade humana.

Gilmaisa Costa e Norma Alcantara






PROLOGO DA OBRA “ESTETICA”
Gyorgy Lukacs'

O livro que aqui se apresenta ao publico ¢ a primeira parte de
uma estética em cujo centro se encontra a fundamentagdo
filosofica do modo peculiar da positividade estética, a derivagao da
categoria especifica da estética e sua delimitacao referente a outros
campos. Na medida em que o desenvolvimento se concentra em
torno desses problemas e ndo penetra nas concretas questoes da
estética — mais do que o imprescindivel para iluminar tais
problemas —, esta parte constitui um todo fechado plenamente
compreensivel, sem necessidade de levar em conta as partes
seguintes.

E imprescindivel esclarecer o lugar do comportamento estético
na totalidade das atividades humanas, das reacdes humanas com o
mundo externo, assim como a relagao entre as formagoes estéticas
que daf surge, sua estrutura categorial (forma, etc.) e outros modos
de relagbes com a realidade objetiva. A observagao, sem
preconceito, dessas relagdes apresenta grandes sinais da seguinte
imagem. Primeiramente, é a conduta do homem na vida cotidiana,
terreno que, pese a sua importancia central para a compreensio
dos modos de reagdoes mais elevadas e complicadas, segue ainda

1A traducio deste Prilogo foi iniciada pelo grupo de estudos “Estética de Lukacs:
trabalho, educacio, ciéncia e arte no cotidiano do ser social”’, do Instituto de
Estudos e Pesquisas do Movimento Operario da Universidade Estadual do
Ceard (IMO/UECE), que vem estudando sistematicamente a Estética I de
Lukacs desde o ano de 20006, sob motivagdo do professor Marcus Flavio A. da
Silva e coordenacio do professor Deribaldo Santos. A revisio final desta
tradugao ficou a cargo do professor Deribaldo Santos e da professora Francisca
Galiléia P. da Silva. (Nota da tradugio).

Publicacéo autorizada por MosOczi Zoltan.
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em grande parte sem ser estudada. O comportamento cotidiano do
homem ¢ o comego e, a0 mesmo tempo, o fim de toda atividade
humana. Se fosse representada a cotidianidade como um grande
rio, poderia ser dito que dele se desprendem, em formas superiores
de recepc¢io e reproducio da realidade, a ciéncia e a arte, e estas se
diferenciam e se constituem de acordo com suas finalidades
especificas, alcancando sua forma pura nessa especificidade — que
nasce das necessidades da vida social — para, entdo, em
consequéncia de seus efeitos, de sua influéncia na vida dos
homens, desembocar novamente na correnteza da vida cotidiana.
Esta, por sua vez, se enriquece constantemente com os tesultados
superiores do espirito humano, o assimila a suas necessidades
cotidianas praticas e, assim, dando lugar, em seguida, como
questdes e como exigéncias, a novas ramificagbes de formas
superiores de objetivagdo. Nesse processo, faz-se necessirio o
estudo detalhado das complicadas inter-relacbes entre a
consumacao imanente das obras cientificas e artisticas e as
necessidades sociais que as despertam, bem como aquelas que
ocasionam sua origem.

Somente a partir da dinamica da sua génese, do desligamento,
da autonomia e da raiz na vida da humanidade, é possivel
conseguir as peculiares categorias e estruturas das reagoes
cientificas e artisticas do homem a realidade. As consideracbes
desta obra se dirigem, naturalmente, ao conhecimento da
peculiaridade do estético; porém, como os homens vivem em uma
realidade unitaria e se encontram nas inter-relacbes com ela, a
esséncia do estético nao pode ser conceituada, nem
aproximadamente, senao em constante comparagao com os demais
modos de reagdo. A compara¢ado mais importante é com a ciéncia,
mas também ¢é imprescindivel descobrir a relagio do estético com
a ética e a religido. Até mesmo os problemas psicolégicos que se
estabelecem nesse contexto tresultam, necessariamente, de
estabelecimento que apontem para o especifico da positividade
estética.

E ébvio que nenhuma estética pode contentar-se com  isso.
Ainda pode Kant se limitar a resolver a questaio metodoldgica geral
com a pretensao de validar o juizo estético. No entanto —
superando esta questao que nio ¢, nem de longe, em nossa
opinido, primaria, mas sim, fortemente, derivada do ponto de vista
da construcdo da estética —, o fato é que desde a estética hegeliana
nenhum filésofo que tenha como objetivo clarear a esséncia do
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estético pode se satisfazer com um marco tao limitado e uma
proposta tiao unilateralmente orientada a teoria do conhecimento.
Neste texto, discutir-se-a, muitas vezes, acerca da questionabilidade
da estética hegeliana, tanto em sua fundamentagiao quanto em seus
detalhes; porém, o universalismo filoséfico de sua estética e seu
modo historico-sistematico de sintetizar sao sempre exemplares
para o estabelecimento de qualquer estética; somente com o
conjunto das trés partes previstas podera esta estética realizar uma
parcial aproximagao a esse importante modelo.

No entanto, sem considerar as condi¢cbes de saber ¢ a
capacidade que empreenda uma tal empresa hoje em dia, ocorre
que os critérios de universalidade filosofica estabelecidos pela
estética hegeliana, seu principio de compreender o todo sao, no
momento presente, muito mais dificil de se colocar, objetivamente,
em pratica do que nos tempos de Hegel. Por isso, a teoria
hegeliana das artes — também histérico-sistematica —, tao detalhada
neste filésofo, fica, ainda, fora do ambito tracado pelo plano da
presente obra em qualquer das suas trés partes. A segunda parte
desta estética — cujo titulo provisério é: “A obra de arte e o
comportamento estético” — tem como principal tarefa a de
concretizar a estrutura especifica da obra de arte deduzida e
esquematizada com maior abrangéncia na primeira parte; assim, as
categorias alcancadas na primeira parte, conforme meras
generalidades, poderdo cobrar suas fisionomias verdadeiras e
determinadas. Problemas como os de conteudo e forma,
concepgao de mundo e conforma¢io (ou doagio de forma),
técnica e forma, etc., ndo podem se apresentar nesta primeira parte
sendo de modo genérico, como questdes no horizonte, e sua
verdadeira esséncia concreta ndo pode se manifestar
filosoficamente, a2 nao ser no curso da anilise detalhada da
estrutura da obra; o mesmo ocorre com os problemas do
comportamento criador e receptivo. A primeira parte nao pode ir
para além de um esbogo geral daquelas analises, reproduzindo, por
assim dizer, o “lugar” metodolégico de sua possivel determinagao.
As relagbes reais entre vida cotidiana, por uma parte, € O
comportamento cientifico, ético, etc., e a produgdo e reprodugio
estéticas por outra, o modo categorial essencial de suas
proporg¢oes, interagoes, influéncias reciprocas, etc., exigem
também analises orientadas para o mais concreto, as quais sao
impossiveis no marco de uma primeira parte que busca somente a
fundamentacao filoséfica.
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Analoga ¢ a situagao pela qual passa a parte terceira. Seu titulo
provisorio é: “A arte como fenémeno histérico-social”. Sem
duavida, ¢ inevitavel que a primeira parte, além de conter percursos
historicos soltos, faca mencao, antes de tudo, constantemente a
esséncia historica originaria de cada fenémeno estético. A primeira
figura precisa do carater historico-sistematico da arte foi cobrada,
como ja dissemos, na estética de Hegel. O marxismo corrigiu a
rigidez da sistematizac¢ao hegeliana, devido ao idealismo objetivo.
A complicada interacao entre materialismo dialético e materialismo
histérico ¢ ja, em si, sinal latente de que o marxismo nao pretende
deduzir fases histéricas do desenvolvimento partindo dos
desdobramentos internos da ideia, senao que, pelo contrario, tende
a captar o processo real em suas complicadas determinacoes
historico-sistematicas. A unidade de determinagdes teoréticas
(neste caso, estéticas) e historicas que se realizam, em ultima
instancia, de um modo bem contraditério e, consequentemente,
nao podem ser esclarecidas, nem no terreno dos principios, nem
dos casos concretos, a nao ser mediante uma colabora¢io
ininterru}zata do materialismo dialético com o materialismo
histérico”.

Na primeira e na segunda parte desta obra, dominam os pontos
de vista do materialismo dialético, uma vez que se trata de
expressar conceitualmente a esséncia objetiva do estético.
Contudo, ndao ha quase nenhum problema desta natureza que se
resolva sem ilustrar, pelo menos alusivamente, seus aspectos
histéricos em inseparavel unido com a teoria estética. Na parte
terceira, domina o método do materialismo histérico, porque nela
se encontra, no primeiro plano de interesse, as determinagoes e as
peculiaridades  historicas da génese das artes, de seu
desenvolvimento, de suas crises, de suas func¢des dirigentes e
servis, etc. Trata-se, antes de tudo, de estudar o problema do
desenvolvimento desigual na sua génese, no ser estético, nas obras
e no efeito das artes. No entanto, isto significa, a0 mesmo tempo,
uma ruptura com toda vulgarizagao “sociolégica” acerca da origem
e da agdo das artes; pois bem: certa analise histérico-sociolégica

2As tendéncias vulgarizadoras do marxismo, do petiodo stalinista, manifestam-se
também nos fatos de que o materialismo dialético e o materialismo histérico
foram tratados, muitas vezes, como ciéncias separadas uma da outra, ao ponto
de se formarem “especialistas” em cada ramificacio.
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que nao simplifique as coisas inadmissivelmente ¢ impossivel, caso
nao se utllizem os resultados das investigacoes dialético-
materialistas sobre a constru¢do categorial, a estrutura e a
especifica natureza de cada arte, resultados que se devem utilizar,
constantemente, para conhecer o carater histérico das obras. A
interacdo permanente e viva entre materialismo dialético e
materialismo historico se revela, pois, aqui desde outra perspectiva,
porém nao menos que nas duas primeiras partes.

Como apreciara o leitor, a construcao destas investigagoes
estéticas difere consideravelmente das habituais, mas isso nio
significa que com elas se busque uma originalidade de método;
pelo contririo, estes estudos nio querem ser mais que uma
aplicagio, a mais correta possivel, do marxismo aos problemas da
estética. E para que esta tarefa nio seja, desde o inicio, corrompida
por mal-entendidos, ¢é necessario esclarecer, embora que
brevemente, a posicdo e as relagoes desta estética referente a do
marxismo. Como escrevi hi uns 30 anos, em minha primeira
contribui¢io a estética do marxismo’, sempre sustentei a tese de
que ele tem uma estética propria — essa tese enfrenta muitas
oposi¢oes. A razio disto é que, antes de Lénin, o marxismo,
inclusive entre os seus maiores representantes teoricos como
Plejanov ou Mehring, limitaram-se quase exclusivamente aos
problemas do materialismo histérico®. Somente a parur de Lénin é
que o materialismo dialético voltou novamente a se situar no foco
de interesse. Por isso, Mehrinhg — que, por demais, baseava sua
estética em Kiritik der Ulrteilskraft (critica da Faculdade de Julgar,
de Kant) — nao pode encontrar nas divergéncias entre Marx-Engels
e Lassalle mais que um choque de juizos de gosto subjetivo; essa
controvérsia, com efeito, foi esclarecida faz tempo. Desde o agudo
estudo de M. Lifschitz acerca do desenvolvimento das concepgoes
estéticas de Marx, desde sua cuidadosa reunidao e sistematizacao
das dispersas sentencas de Marx, Engels e Lénin sobre questoes
estéticas, ndo podem subsistir duvida alguma acerca da conexao e a

¥*Die Sickiengendebatte zwischen Marx-Engels und Lassalle” (A polémica sobre
Franz Sickiengen entre Marx-Engels e Lessalle), em Georg Lukasc, Karl Marx
und Friedrich Engels als Literaturhistoriker (Karl Marx und Friedrich Engels
como historiadores de literatura), Berlin 1948-1952.

4F. Mehring, Gesammeltete Schriftem und Aufsitze, Berlin 1929.
15
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coeréncia destas ideias’. Entretanto, a demonstracido e a prova
desta conexao sistemdtica nao resolve a questio, muito menos a
problemitica da estética do marxismo.

Se nas sentencas, assim reunidas e sistematizadas, dos classicos
do marxismo estivesse ja contida explicitamente uma estética, ou
pelo menos, seu perfeito esqueleto, nao seria necessario mais que
um bom texto de enlace para ter pronto para o uso da estética
marxista. Contudo, a situacao real nao tem nada a ver com isso.
Como mostram numerosas experiéncias, nem sequer uma
aplicacio monografica direta desse material a todas as questoes
particulares da estética podem apontar algo que seja
cientificamente decisivo para a constru¢io integral da estética.
Encontramo-nos, pois, na paradoxal situacio de que ha e nao ha
uma estética marxista, de que ha que conquista-la, cria-la, inclusive
mediante investigagdes autonomas € que, a0 MESMO tempo, O
resultado ndo pode, senao, expor e fixar conceitualmente algo que
ja existe de acordo com a ideia. No entanto, este paradoxo se
dissipa quando considerado todo o problema a luz do método da
dialética materialista. O arcaico sentido literal da palavra “método”,
indissoluvelmente enlacado com a ideia de caminho de
conhecimento, contém, com efeito, a exigéncia, posta ao

SM. Lifschitz, M. Lifschtiz, “Lenin o Kulture i isskustve”, Masksisto-Leninskoje
isskustvosnaniye, 2 (1932), /143 ss.;el mismo, “Karl Marx und die Asthetik,
Internationale Literatur, 111/2 (1933), ss.; M. Lifschitz y F. Shiller. Marx i Engels
o isskustve I literature, Moscu 1933; Karl Marx-Friedrich Engels, Uber Kunst
und Literatur, (De arte e literature), ed. por Lifschitz (1937), direcdo da edi¢ido
alema por Kurt Théricht-Roderich Fechner, Berlin 1949; M. Lifschitz, The
Philosophy of Art of Karl Marx, trad. Inglesa T. Winn, New York 1938; o
mesmo: Karl Marx und die Asthetik (Karl Marx e a estética), Dresden 1960.

José Paulo Netto e Miguel Makoto Cavalcante Yoshida cuidaram da
coletanea intitulada Cultura, Arte e Literatura: textos escolhidos/ Karl Marx e
Friedrich Engels, publicada pela Expressdo Popular com 1° edi¢do datada de
outubro de 2010. Esse livro concentra parte dos esforcos de Mikhail
Alexandrovicht Lifschtiz que, na direcdo do Instituto Marx-Engels-Lénin,
reuniu sistematicamente a reflexdo estética dos fundadores do marxismo.
Netto e Yoshida escrevem em nota desta edi¢do, que Eneida de Moraes ja
havia publicado uma outra coletdnea com o titulo Trechos Escolhidos de
Marx, Engels, Lénin e Stalin sobre literatura e arte — editora Calvino, Rio de
Janeiro, 1945 —, em que se reuniu alguns importantes trabalhos desses autores
sobre estética (Nota da traducao).
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pensamento, de percorrer determinados caminhos para alcangar
determinados resultados. A direcio desses caminhos esta contida,
com evidéncia indubitavel, na totalidade da imagem do mundo
projetada pelos classicos do marxismo, especialmente pelo fato de
que os resultados presentes nos aparecem como metas daqueles
caminhos.

Dessa forma, embora nio seja de um modo imediato, numa
visivel e simples olhada, os métodos do materialismo dialético
indicam, com clareza, quais sio os caminhos e como se deve
percorré-los se se pretende levar a realidade objetiva a conceito,
em sua verdadeira objetividade, e aprofundar na esséncia de um
determinado territério de acordo com sua verdade. Somente
realizando e mantendo, por meio da prépria investigacio, esse
método, a orienta¢ao desses caminhos, se oferece a possibilidade
de tropegar com o que se busca, de construir corretamente a
estética marxista ou, pelo menos, de aproximar-se da sua esséncia
verdadeira. Nem uma nem outra coisa conseguira quem alimente a
flusdo de conseguir, com uma simples interpretacio de Marx,
reproduzir a realidade e, a0 mesmo tempo, a concepgao dela por
Marx. Os objetivos somente poderao ser alcangados mediante uma
consideragdo sem preconceito da realidade e mediante sua
elaboragao com os métodos descobertos por Marx: fidelidade a
realidade e fidelidade a0 marxismo. Neste sentido, embora o
presente trabalho seja em todos os seus elementos e em sua
totalidade resultado de uma investigagdo autonoma, nao se
apresenta com nenhuma pretensao de originalidade, pois devem
todos os meios que utiliza para aproximar-se da verdade — todo
seu método — ao estudo da obra que nos deixaram os classicos do
marxismo.

A fidelidade ao marxismo, contudo, significa a0 mesmo tempo
a continuidade com as grandes tradicdes do dominio intelectual da
realidade pelo homem. No periodo staliniano, e especialmente por
obra de Jdhanov, sublinhou-se, exclusivamente, o que separa o
marxismo das grandes tradicdes do pensamento humano. E se, ao
fazé-lo, se tivesse acentuado somente o qualitativamente novo do
marxismo, a saber, o salto que separa sua dialética de suas
precursoras mais desenvolvidas, como as tragadas por Aristoteles e
Hegel, a atitude poderia ser considerada relativamente justificada.
Um certo ponto de vista poderia, inclusive, ser considerado como
necessario e util, sempre que nao destacasse — de um modo
profundamente adialético — o radicalmente novo do marxismo
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unilateralmente, isoladamente e, portanto, metafisicamente,
ignorando o momento da continuidade no desenvolvimento
mental dos homens. A realidade — e por isso, também, seu reflexo
e reproducdo mental — é uma unidade dialética de continuidade e
descontinuidade, de tradi¢ao e revolucio, de transi¢oes paulatinas e
saltos. O proprio socialismo cientifico é algo completamente novo
na histéria, porém consuma, nao obstante, 20 mesmo tempo, um
milenario desejo humano, aquele ao qual os melhores espiritos
aspiraram. Tal ¢ também a situagdo quando se trata da captacdo
conceitual do mundo pelos classicos do marxismo.

A verdade profunda do marxismo, que nem os ataques nem o
siléncio podem arranhar, consiste entre outras coisas que, com sua
ajuda, podem se manifestar nos fatos basicos, antes ocultos, da
realidade da vida humana, e tornar-se conteddo da consciéncia dos
homens. O novo cobra, assim, um sentido duplo: a vida humana
consegue um novo conteudo, um novo sentido, a consequéncia da
realidade do socialismo, antes inexistente, e, a0 mesmo tempo, a
desfetichiza¢ao conseguida pelo método marxista, a investigagao e
seus resultados, pde sob uma nova luz o presente e o passado, a
inteira existéncia humana que acreditava ser conhecida. Sendo
assim, tornam-se compreensiveis todos os anteriores intentos de
captar essa existéncia em sua verdade, porque conseguem um
sentido completamente novo. A perspectiva de futuro, o
conhecimento do presente e a compreensao das tendéncias que o
produziram, intelectual e praticamente, encontram-se, entao, numa
indissoluvel interagdo. A acentuagao unilateral do novo e do que
separa suscita o perigo de estreitar e empobrecer todo o concreto e
ricamente determinado que contém o novo, ao reduzi-lo a uma
diversidade abstrata. A comparagdao da caracterizagido da dialética
por Lénin com a de Stalin mostra muito claramente as
consequéncias de uma tal diferenga metodolégica; e as numerosas
tomadas de posi¢io pouco razoaveis a respeito da heranca
hegeliana deram lugar a uma pobreza — as vezes espantosa — das
investigacOes logicas na época staliniana.

Nos classicos mesmos nio se encontra rastro algum dessa
contraposi¢ao metafisica entre o velho e o novo. A relacio entre
ambos se apresenta mais claramente nas proposi¢oes produzidas
pelo desenvolvimento histérico-social, mesmo ao se fazer
manifestar a verdade. O prender-se a este método, tnico correto, é
talvez para a estética ainda mais importante que nos outros
terrenos, pois a analise precisa dos fatos mostrard aqui, com
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especial clareza, que a consciéncia explicita do praticamente
realizado no terreno do estético foi deixada sempre por tras do
dito resultado pratico. Precisamente por isso tem uma
extraordinaria importancia os poucos pensadores que chegaram,
relativamente rapido, a alguma nitidez sobre os auténticos
problemas do estético. Por outro lado, como mostrardao nossas
analises, muitas vezes pensamentos que parecem muito distantes,
ideias éticas ou filosoficas, por exemplo, sio importantissimos para
a compreensao dos fendmenos estéticos.

Para nao antecipar agora, muitas questoes que nao estaio em
seu lugar aqui, a ndo ser no marco de um tratamento detalhado,
limitar-nos-emos a indicar que toda a constru¢do e todos os
detalhes de execugdo desta obra — precisamente porque deve sua
existéncia ao método de Marx — dependem do modo mais
profundo dos resultados conseguidos por Aristételes, Goethe e
Hegel nido somente em seus escritos diretamente relativos a
estética, sendo na totalidade de suas obras. Se, ademais, expresso
meu agradecimento ao legado de Epicuro, Bacon, Hobbes,
Spinosa, Vico, Diderot, Lessing e aos pensadores russos
democrata-revolucionarios, limito-me a nomear as figuras mais
importantes para mim; a lista dos autores sobre os quais me
considero em dfvida por este trabalho nio se esgota, tampouco,
com os enumerados acima; o modo de citar usado nesta obra
responde a esta convicgao. Nio se trata aqui de estudar problemas
da histéria da arte e da estética. O Gnico que importa agora é
esclarecer fatos ou linhas de desenvolvimento relevantes para a
teoria geral e, por isso, em cada caso, de acordo com a constelagao
teérica considerada, serao citados autores ou obras que — com
acerto ou nao — tenham, primeiramente, formulado algo, ou cuja
opinido parega especialmente caracteristica de uma determinada
situagao. Necessariamente, era alheia a esta obra a aspiragdo a uma
documentagio literaria completa.

Do que foi dito até agora, segue-se que o ponto polémico de
todo o presente trabalho se dirige contra o idealismo filoséfico.
Todavia, pela natureza do tema, fica fora de nosso enfoque a
polémica gnosiolégica contra o idealismo filoséfico, aqui
interessando as questdes especificas nas quais o idealismo
filosofico resulta ser um obstaculo para a conceituacao adequada
de situagoes objetivas especificamente estéticas. Na segunda parte
estudaremos as confuses que se produzem quando o interesse
estético se concentra sobre a beleza (ou, quando ¢ o caso, em seus
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chamados momentos); aqui, esta tematica sera abordada apenas
esporadicamente. Tanto mais importante nos parece destacar o
carater necessariamente hierarquico de toda estética idealista, pois
quando as formas de consciéncia se afirmam como udltimos
principios determinadores da objetividade de todos os objetos
estudados, de seu lugar no sistema, etc., ¢ Nnao — como no
materialismo — de forma que modos de reagao a algo existente
objetivamente, com independéncia da consciéncia e ja
concretamente conformado, aquelas formas da consciéncia tém
por for¢a que reivindicar o papel de juizes supremos da ordem
intelectual ¢ construir hicrarquicamente seu  sistema. Cada
hierarquia concreta é historicamente muito diversa de outras, mas
isto nao ¢ coisa que tenha que discutir aqui, somente nos
interessando a natureza essencial de qualquer dessas hierarquias
que falsificam todos os objetos e todas as rela¢Ses.

Por causa de um corrente mal-entendido, as vezes se acredita
que a imagem do mundo prépria do materialismo — prioridade do
ser relativo a consciéncia, do ser social relativo a consciéncia social
— ¢é também de carater hierarquico. Para o materialismo, a
prioridade do ser ¢, antes de tudo, uma questio de fato: existe ser
sem consciéncia, porém nao ha consciéncia sem ser. Entretanto,
isso nao quer dizer, em modo algum, que exista uma subordinagao
hierarquica da consciéncia ao ser. Ao contrario: essa prioridade e
seu reconhecimento concreto, tedrico e pratico, pela consciéncia,
criam por fim a possibilidade de que a consciéncia domine
realmente o ser. O simples fato do trabalho ilustra isto de modo
mais concludente. E quando o materialismo histérico afirma a
prioridade do ser social relativo a consciéncia social, trata-se,
simplesmente, também do reconhecimento de uma facticidade.
Igualmente, a pratica social se orienta ao dominio do ser social, e o
fato de que no curso da histéria nao tenha conseguido realizar
esses fins, sendo muito relativamente, nao cria, tampouco, uma
relagao hierarquica entre ser e consciéncia, sendo que determina,
simplesmente, as condi¢bes concretas nas quais se faz possivel
uma pratica eficaz, como a qual, certamente, determina a0 mesmo
tempo seus limites concretos, aquele ambiente de jogo e
desdobramento que o ser social de cada situagdo oferece a
consciéncia. Nessa relagdo se manifesta, pois, uma dialética
histérica, em modo algum uma estrutura hierarquica. Quando um
pequeno barco sucumbe diante de uma tempestade, que um
grande navio a motor superaria sem dificuldades, manifesta-se a
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superioridade real do ser ou a limitacao da consciéncia, propria da
sociedade da qual se trata, relativa do ser, mas nao uma relacio
hierarquica entre o homem e as forgas naturais; e isto tanto menos
quanto o desenvolvimento histérico — e, com ele, o crescente
conhecimento da verdadeira natureza do ser — produz um
constante aumento das possibilidades de dominio do ser pela
consciéncia.

O idealismo filoséfico tem que tragar sua imagem do mundo de
um modo completamente distinto. Nao sdo, para ele, as reais e
cambiantes correlagdbes de forcas que produzem, em cada caso,
uma superioridade ou uma inferioridade na vida; mas que desde o
primeiro momento se afirma uma hierarquia fixa das poténcias
conscientes que nao somente produzem e ordenam as formas da
objetividade e as relagdes entre os objetos, mas que, ademais,
encontram-se numa ordenag¢ao hierarquica ja entre elas. Ilustremos
brevemente esta situagdo mencionando nosso problema: quando
Hegel, por exemplo, correlaciona a arte com a intuigao, a religiao
com a representacdo e a filosofia com o conceito, e as concebe
como regidas para essas formas da consciéncia, formula, assim,
uma precisa hierarquia “eterna” e indestrutivel que como todo
conhecedor de Hegel sabe, determina também, de acordo com ele,
até mesmo o destino histérico da arte. (Porém, para aquela questio
de principio, também niao mudaria nada o jovem Schelling ao
atribuir em sua ordem hierarquica, a arte um lugar contraposto ao
que tem em Hegel). E evidente que isso da origem a toda uma
celeuma de pseudoproblemas que confundiu, desde Platao, a
metodologia de todas as estéticas, pois independentemente de que
a filosofia idealista estabeleca, desde um ponto de vista
determinado, a supra ordenagao ou a subordinagdo da arte a outras
formas da consciéncia, o pensamento se separa, em todo caso, do
estudo das peculiaridades especificas dos objetos, os quais se
reduzem todos a um denominador comum — geralmente
inadmissivel — com objeto de poder compara-los no cerne de uma
ordem hierarquica e de poder inseri-los em um nivel desejado de
hierarquia. Trata-se de problemas da relacio da arte com a
natureza, com a religido, com a ciéncia, etc., esses falsos problemas
téem que produz1r sempre deformag:oes das formas da objetividade,
das categorias.

O significado da ruptura, assim realizada com todo o idealismo
filos6fico, manifesta-se ainda mais claramente em  suas
consequéncias quando concretizamos, ulteriormente, n0sso ponto
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de partida materialista, a saber: quando concebemos a arte como
um modo peculiar de manifestacao do reflexo da realidade, modo
que nao ¢ mais que um género das universais relagoes do homem
com a realidade, na qual aquela reflete esta. Uma das ideias basicas
decisivas desta obra ¢ a tese de que todas as formas de reflexo — as
que analisamos, acima de tudo, as da vida cotidiana, a da ciéncia e a
da arte — reproduzem sempre a mesma realidade objetiva; este
ponto de partida, que parece 6bvio e até trivial, tem amplas
consequéncias. Como a filosofia materialista nao considera que as
formas da objetividade, as categorias correspondentes aos objetos
e as suas relagoes, sejam produtos de uma consciéncia criadora,
como faz o idealismo, senao que vé nelas uma realidade objetiva
existente com independéncia da consciéncia, todas as divergéncias
e até contraposicOes, que se apresentam nos diversos modos de
reflexo, tém que se desenvolver no marco dessa realidade material
e formalmente unitaria.

Para poder conceituar a complicada dialética dessa unidade da
unidade e da diversidade é preciso comegar por romper com a
difundida nog¢ao de um reflexo mecanico, fotografico. Se tal fosse
o fundamento sobre a qual cresceram as diferencas, entao todas as
formas especificas deveriam ser deformagbes subjetivas dessa
unica reprodugio “auténtica” da realidade, ou bem a diferenciagao
seria de um carater secundario, absolutamente espontaneo, senao
consciente e intencionado. A infinidade intensiva e extensiva do
mundo objetivo impde, nao obstante, a todos os seres vivos, e
acima de tudo ao homem, uma adaptagdo, uma selecio
inconsciente no reflexo. Esta selegao — sem prejuizo de seu carater
fundamentalmente objetivo — tem uma componente subjetiva que
niao se pode eliminar, na qual estd condicionada de um modo
meramente fisiologico ao nivel animal, e no homem, ademais, de
um modo social. (Influéncia do trabalho no enriquecimento, na
difusdo, no aprofundamento, etc., das capacidades humanas de
refletir a realidade). A diferenciagao é, pois — acima de tudo nos
terrenos da ciéncia e da arte — um produto do ser social, das
necessidades nascidas dele, da adaptacio do homem a seu entorno,
do crescimento de suas capacidades em interagio com a
necessidade de estar a altura de novas tarefas cada vez. Estas
adaptagbes a0 novo tém que se realizar diretamente no individuo
humano, fisiolégica e psicologicamente, porém desde o primeiro
momento cobram uma generalidade social, porque as novas
tarefas, as novas e modificadoras circunstancias, tém uma natureza
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geral (social) e nao admitem variantes subjetivo-individuais mais
que no marco do ambito social.

A exposi¢ao das caracteristicas essenciais especificas do reflexo
estético da realidade ocupa uma parte decisiva, qualitativa e
quantitativamente, do presente trabalho. De acordo com a
intencao basica desta obra, tais investigacdes sao de natureza
filosofica, isto é, concentram-se sobre as seguintes questdes: que
formas, relagbes, proporg¢des, etc., especificas, recebem na
positividade estética o mundo das categorias comum a todo
reflexo? Resulta, naturalmente, inevitavel estudar, também,
questdes psicoldgicas; a estes problemas se dedica um capitulo
especial (o décimo primeiro). Ja aqui ha que sublinhar que a
intencao filosofica basica nos obriga a considerar nas artes, acima
de tudo, as caracteristicas estéticas comuns do reflexo, embora, de
acordo com a estrutura pluralista da esfera estética, se tem em
conta, na maior medida possivel, a particularidade das diversas
artes ao tratar dos problemas categoriais. O modo, tdo peculiar, de
se manifestar o reflexo da realidade em artes como a musica e a
arquitetura, obriga a dedicar a esses casos especiais um capitulo
proprio (o décimo quarto), com a intengdo de clarear suas
diferencas especificas de tal modo que nelas mesmas se confirmem
os principios estéticos gerais.

Esta universalidade do reflexo da realidade, como fundamento
de todas as interacSes do homem com seu entorno, tem, se se
pensa, por conseguinte, at¢ o final, consequéncias muito amplas do
ponto de vista da concepeao do mundo, o que proporciona
compreensaio do estético. Para todo idealismo que seja
consequente, qualquer forma de consciéncia que seja importante
na existéncia humana — a estética, em nosso caso —, por ter sua
origem hierarquica estabelecida na conexdao de um mundo ideal,
deve possuir uma esséncia “supra-temporal”, “eterna”. Na medida
em que sejam susceptiveis de tratamento historico, essas formas se
consideram em um marco meta-historico de um ser ou um valer
“atemporal”’. Mas esta posicao, aparentemente metodolégico-
formal, muda inevitavelmente em uma posicio de conteudo em
elemento de concep¢io do mundo, pois dela se segue,
necessariamente, que o estético, tanto o produtor quanto o
receptor, pertence a “esséncia”’ do homem, ja se determina desde o
ponto de vista do mundo ideal ou desde o do Espirito do Mundo,
antropolégica ou ontologicamente.
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Nossa consideragdo materialista tem que oferecer uma
configuracio completamente diversa. A realidade objetiva que se
manifesta nos diversos modos de reflexo esta submetida a
mudangca ininterrupta e, ademais, esta mudanca apresenta direcoes
muito determinadas, linhas de desenvolvimento. A realidade
mesma ¢ histérica e de acordo com sua esséncia objetiva; as
determinagdes historicas, de conteudo e forma, que aparecem nos
diferentes reflexos sao, de acordo com isso, aproximagdes mais ou
menos adequadas a este aspecto da realidade objetiva. No entanto,
uma auténtica historicidade nao pode consistir em uma mera
alteracao de conteudos em formas imutaveis, com categorias nao
menos inalteraveis. Precisamente a mudanca dos conteudos tem
que influenciar, necessariamente, nas formas, modificando-as, tem
que carregar certos deslocamentos de funcGes no sistema
categorial e, a partit de certo nivel, inclusive transformacoes
propriamente ditas: o desaparecimento de velhas categorias e o
aparecimento de outras novas. A historicidade da realidade
objetiva tem como consequéncia uma determinada historicidade da
doutrina das categorias.

Sem duvida, neste contexto, é preciso estar muito atento para
nao confundir transformagdes objetivas com transformacdes
subjetivas, pois, embora pensemos que a natureza também tenha
que se conceber, em ultima instancia, historicamente, as etapas
desta historia da natureza sio de tdo grandes dimensdes temporais,
bem como suas transformagdes objetivas quase nao contam para a
ciéncia. Tanto mais importante é, naturalmente, a historia subjetiva
dos descobrimentos de objetividades, relagdes, conexdes
categoriais. Somente em biologia é possivel se estabelecer um
ponto de inflexdo na origem das categorlas ob]envas da vida — pelo
menos na parte conhecida do universo — e, com isto, uma génesis
objetiva. A situagdo é qualitativamente dlversa quando se trata do
homem e da sociedade humana. Aqui ha, sem duvida,
constantemente a génese de concretas categorias e de conexdes
categoriais que nao podem “deduzir-se” simplesmente da mera
continua¢ao do processo ocorrido até umas e outras, cuja genese,
portanto, estabelece especiais exigéncias ao conhecimento.

Entretanto, a separagao da investigacao historico-genérica da
analise filos6fica do fenémeno surgido em cada caso daria lugar, se
fosse feito com pretensio metodoldgica, a uma deformagdo dos
fatos verdadeiros. A verdadeira estrutura categorial de cada
fenémeno desta classe esta vinculada de modo mais intimo com
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sua génese: somente ¢ possivel mostrar, de um modo completo e
em sua proporc1onahdade correta, a estrutura categorial se se
vincula, organicamente, a analise tematica com a exphcagao
genética; a dedugao do valor no comeco d'O Capital de Marx é o
exemplo modelo deste método historico-sistematico. Esta obra
procura realizar essa vinculagdo dos dois aspectos em suas
exposicOes concretas acerca do fendmeno basico do estético e em
todas suas ramificacoes e questoes de detalhe. E esta metodologia
muda, também, em concep¢io do mundo porque supde uma
ruptura radical com todas as concep¢des que vém na arte, no
comportamento artistico, algo ideal, supra-histérico ou, pelo
menos pertencente ontolégica ou antropologicamente a “ideia” do
homem. Do mesmo modo que o trabalho, que a ciéncia e que
todas as atividades sociais do homem, a arte ¢ um produto da
evolugao social, do homem que se faz homem mediante seu
trabalho.

No entanto, até mesmo além desse planejamento geral, a
historicidade objetiva do ser e seu modo especifico e destacado de
manifestar-se na sociedade humana tém consequéncias
importantes para a captagao da peculiaridade principal do estético.
Sera tarefa de nossas concretas argumentagoes, a demonstragao de
que o reflexo cientifico da realidade procura se libertar de todas as
determinagdes antropolodgicas, tanto as derivadas da sensibilidade
como as de natureza intelectual, ou seja, que esse reflexo se esforca
para reinventar os objetos e suas relagdes da mesma maneira como
sao em si, independentemente da consciéncia. Por outro lado, o
reflexo estético parte do mundo humano e se orienta a ele; isto,
como exporemos, nao significa nenhum objetivismo puro e
simples. Pelo contrario, a objetividade dos objetos é preservada,
porém de tal modo que contenha todas suas referéncias tipicas a
vida humana: de tal modo, pois, que a objetividade apareca como
correspondente ao estado da evolu¢do humana, externa e interna,
que ¢ cada desenvolvimento social.

Isto significa que toda conformagao estética inclui em si e se
insere no hic et nunc histérico de sua génese, como momento
essencial de sua objetividade decisiva. Como ¢ natural, cada reflexo
esta determinado materialmente, tematicamente, pelo lugar de sua
consumacao. Nem mesmo no descobrimento das verdades
matematicas ou cientifico-naturais puras é casual o momento
temporal; é verdade que nestes casos o ponto temporal tem mais
relevancia tematica para a histéria das ciéncias do que para o
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préprio saber, relativo ao qual pode se tomar como de todo
indiferente 0 momento e as circunstancias historicas — necessarias
em si — em que teve lugar, por exemplo, a primeira formulacao do
Teorema de Pitagoras. At¢é mesmo sem poder atender aqui a
complicada situagao que se da nas ciéncias sociais, deve afirmar-se,
também para estas, que as influéncias de época, em suas diversas
formas, podem obstacularizar a elaboracao da objetividade real na
reproducao dos fatos historico-sociais. A situagdao, dizemos, ¢
completamente contraposta a isso quando se trata do reflexo
estético da realidade: jamais houve uma obra de arte importante
sem dar vida com a forma ao Aic et nunc histérico do momento
refigurado. Uma que tenham os artistas consciéncia disso, uma vez
que criam acreditando que produzem algo supra-temporal, ou que
continuam simplesmente um estilo anterior, ou que realizam um
ideal “eterno” tomado do passado, o fato é que, na medida em que
suas obras sio artisticamente auténticas, nascem das mais
profundas aspiracdes da época em que se originam; o conteudo ¢ a
forma das criagOes artisticas verdadeiras nao podem separat-se
nunca — esteticamente — desse solo de sua génese. A historicidade
da realidade objetiva cobra, precisamente, nas obras de arte sua
forma subjetiva e objetiva.

Esta esséncia historica da realidade conduz a um ulterior e
importante ciclo problematico que, primeiramente, é também de
natureza metodoldgica, embora, como todo problema auténtico de
uma metodologia concebida corretamente — ndo de modo
meramente formal — muda necessariamente o elemento de
concepgao do mundo; referimo-nos ao problema do imanentismo.
Desde um ponto de vista puramente metodolégico, o imanentismo
¢ uma exigéncia inevitavel do conhecimento cientifico e da
conformagao artistica. Um complexo de fenomenos nio pode se
considerar cientificamente conhecido sendo quando aparece
totalmente conceituado a partir de suas propriedades imanentes,
das legalidades imanentes que operam nele. Na pratica, como ¢
natural, tal plenitude de concepgdes ¢é sempre somente
aproximada; a infinidade extensiva e intensiva dos objetos, suas
relagdes estaticas e dinamicas, etc., ndo permitem conceber como
absolutamente definitivo nenhum conhecimento, em nenhuma
forma, nem pensar que pode estar isento alguma vez de corregdes,
limitagdes, ampliacGes, etc.

Este ‘“ainda nao”, caracteristico do dominio cientifico da
realidade, sempre foi interpretado como transcendéncia, desde a
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magia até o positivismo moderno, esquecendo que muita coisa
sobre a qual se proclamava um “ignorabimus” ja esta incluida
como problema solavel — embora talvez, praticamente, ainda nao
tenha sido resolvido — na ciéncia exata. A origem do capitalismo,
as novas relagdes entre a ciéncia e a produgiao, combinados com as
grandes crises das concepgoes religiosas do mundo, impuseram a
substituicdo da velha transcendéncia ingénua por outra nova,
complicada e refinada. O novo dualismo nasceu ja na época de
ataque ideolégico contra a teoria copernicana por parte dos
representantes do  cristianismo:  tratava-se de reduzir o
copernicanismo a método meramente pratico com objetivo de
poder admitir a imanéncia quanto ao mundo fenoménico
explicado pela teoria, negando a esta, a0 mesmo tempo, a sua
referéncia ultima da realidade; tratava-se, em substancia, de negar a
competéncia da ciéncia para falar de um modo valido acerca da
realidade.

A primeira vista, pode parecer que esta destituicio da ciéncia
nao altera em nada a realidade do mundo, dado que os homens
podem cumprir suas tarefas imediatas praticas na produgio,
independentemente de que considerem que o objeto, os meios,
etc., de sua atividade sdo um em-si ou sdo mera aparéncia. Mas
essa ideia é soffstica em dois sentidos: em primeiro lugar, todo
homem ativo, em sua pratica real, estd sempre convencido de
tratar com a realidade — até o fisico — positivista, por exemplo, o
esta quando realiza um experimento, e, em segundo lugar, tal
concepgao quando — por motivos sociais — acaba arraigando
profundamente e a difundir-se, corrdi as mediadas relagdes ético-
intelectuais dos homens com a realidade. A filosofia existencialista,
segundo a qual o homem, “impelido” no mundo, enfrenta-se com
o Nada é — do ponto de vista historico-social — o contraponto
complementar e necessario do desenvolvimento filoséfico que leva
de Berkeley a March ou a Carnap.

O verdadeiro campo de batalha entre o imanentismo e a
transcendéncia é, sem duvida, a ética. Por isso, no marco desta
obra teremos que nos limitar a tocar as determinacOes decisivas
desta controvérsia, sem poder expo-las suficientemente; o autor
espera poder oferecer, dentro de pouco tempo, suas concepgoes,
de forma sistematica, a este respeito. Aqui nos limitaremos a
indicar, brevemente, que o velho materialismo — desde Democrito
até Feuerbach — nao conseguiu conceber a imanéncia do mundo a
nao ser de um modo mecanicista, razao pela qual, por uma parte,
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nao podiam entender o mundo se nao como uma madquinaria de
rel6gio que necessitava uma agao — transcendente — para por-se em
marcha; e por outra parte, em tal imagem do mundo, o homem
nao podia se apresentar mais que como produto necessario e
objeto das leis imanentes: sua subjetividade, sua pratica ficavam
sem se explicar por estas leis. A doutrina hegeliano-marxiana da
auto-producao do homem por seu préprio trabalho “doutrina
felizmente formulada por Gordon Childe com a expressao ‘man
malkes himself”’® — consuma finalmente a imanéncia da imagem do
mundo, da base teérica de uma ética imanentista, cujo espirito
encorajava, desde ha muito tempo, as geniais concepgdes de
Aristételes e Epicuro, Spinoza e Goethe. (Como ¢ natural, neste
contexto desempenha um destacado papel a teoria da evolucio
biolégica, a constante aproximagao a origem da vida na interacio
de leis fisicas e quimicas).

Esta questio ¢ de suma importancia para a estética, e sera
tratada, por isso, detalhadamente, nas concretas exposi¢des que
constituem esta obra. Nio teria sentido resumir aqui, brevemente,
os resultados destas investigagoes, os quais nao podem ter forca de
convicgdo a nao ser perante o desdobramento de todas as
determinagdes pertinentes. Porém, para nio silenciar a atitude do
autor, nem do prélogo, diremos, brevemente, que o imanente
fechamento, o descansar-em-si-mesma de toda auténtica obra de
arte — espécie de reflexo que nao encontra analogia nas demais
classes de reagoes humanas a0 mundo externo — é sempre, por seu
conteudo, queira ou nio queira, testemunho da imanéncia. Por
isso, a contraposi¢do entre alegoria e simbolo, tal como
genialmente a viu Goethe, é uma questio de ser ou nao-ser para a
arte. E por isso também, como se mostrara em um capitulo a este
respeito (décimo sexto), a luta pela libertacdo da arte contra sua
submissao a religido é um fato fundamental de sua origem e de seu
desligamento.

A investigacdo genética tem que demonstrar precisamente
como, a partir da natural e consciente vinculagio do homem
primitivo a transcendéncia, vinculagio sem a qual sdo
inimaginaveis os estigios iniciais de desenvolvimento humano em
qualquer caso, a arte foi abrindo-se em passos lentos para a sua
independéncia no reflexo da realidade, para a sua peculiaridade na

%V. Gordon Childe, What happened in history, 1941.
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elaboracao desta realidade. O que aqui importa, naturalmente, é o
desenvolvimento dos fatos estéticos objetivos, nao o que tinham
pensado sobre eles os que os realizavam. Precisamente na pratica
artistica destaca, sobremaneira, a divergéncia entre o fato e a
consciéncia. O mote de toda nossa obra, a frase de Marx: “nao o
sabem, mas o fazem” se aplica com especial literalidade em nosso
tema. A estrutura categorial objetiva da obra de arte faz que todo
movimento da consciéncia até o transcendente, tio natural e
frequente na histéria do género humano, transforme-se de novo
em imanéncia ao obrigar-lhe a aparecer como o que ¢é, como
elemento da vida humana, de vida imanente, como sintoma de seu
ser-assim de cada momento.

A repetida condenagdo da arte, do principio estético, desde
Tertuliano até Kierkergard, ndo é nada casual, a nido ser o
reconhecimento de sua esséncia real, conseguido no acampamento
de seus inimigos inatos. Esta obra nao registra, simplesmente,
essas brigas necessarias, mas toma determinada posi¢ao nela: pela
arte, contra a religido. Este é o sentido de uma grande tradi¢do que
arranca em Epicuro, passa por Goethe e chega a Marx e a Lénin.
O desdobramento dialético, a separa¢ao e a reunido de tantas
determinagbes — mdaltiplas, contraditérias, convergentes e
divergentes — de objetividade e de suas relagdes, exigem um
método proprio ja para a mera exposi¢ao. Ao dar aqui um
esquema de seus principios basicos nao se pretende pronunciar,
neste prélogo, uma apologia do proprio modo de exposi¢do.
Ninguém podera notar, tdo claramente como o préprio autor, seus
limites e seus defeitos. O autor quer somente declarar-se, aqui,
responsavel por suas inten¢oes; ele nao pode fazer um julgamento
a respeito de suas realizagcGes acertadas ou erradas. Por isso,
diremos algo somente de nossos principios. Estes arraigam na
dialética materialista cuja realizacio consequente em terreno tio
amplo e que abarca tantas coisas dispersas significa, antes de tudo,
uma ruptura com os expedientes formais de exposi¢ao, baseados
em defini¢des e delimitagbes mecanicas, em “distingdes puras” e
divisoes.

Neste sentido, quando, para colocarmos de repente entre as
coisas, partimos do método das determinacdes contrapondo-o ao
das defini¢oes, estamos apelando aos fundamentos reais da
dialética, a infinitude extensiva e intensiva dos objetos e de suas
relacées. Todo intento de captar intelectualmente essa infinitude
tem que sofrer de insuficiéncias. No entanto, a defini¢ao fixa sua
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propria  parcialidade  como  coisa  definitiva e  tem,
consequentemente, que violentar o carater fundamental dos
fenémenos. A determinacao, por outro lado, considera-se desde o
principio como coisa provisional (de provisorio), necessitando de
complemento, como algo que essencialmente tem que ser
continuado, desenvolvido, concretado. Isto é: quando, nesta obra,
toma-se um objeto, uma relagao entre objetividade, uma categoria
e, mediante sua determinacio, ilumina-se com a conceitualidade e a
conceituabilidade, busca-se sempre e se pensa sempre uma coisa
duaplice: caracterizar o objeto de modo que possa ser identificado
sem confusdes, mas nao pretende que o ser-conhecido tenha ja
que encontrar, neste nivel, a sua totalidade, de tal forma que
estivesse justificado se deter, definitivamente, neste ponto.
Somente ¢ possivel aproximar-se do objeto, paulatinamente, passo
a passo, contemplando-o em diversos contextos, de tal modo que
a determinacao inicial, embora ndo se destrua — pois nesse caso
seria falsa — va se enriquecendo constantemente e va se
aproximando a infinitude do objeto ao que se orienta; ¢, por assim
dizer, um processo de astucia.

Sendo assim, este processo tem lugar nas mais diversas
dimensoes da reproducio intelectual da realidade e, por isso, nao
se pode considera-lo nunca fechado a ndo ser relativamente.
Porém, executando-se esta dialética corretamente, produz-se um
constate progresso de iluminagao e de riqueza da determinagao do
que se pesquisa e de sua conexao sistematica; por isso, nao se deve
confundir o retorno, da mesma determinagdo, em constelaces e
dimensoes distintas, com uma simples repeticao. Mas o progresso
assim alcancado nao é somente um avan¢o, um aprofundamento
progressivo na esséncia do objeto que se procura entender, a nao
ser que ademais — sé se realmente foi conseguido de forma
dialética — langara nova luz sobre o caminho passado e ja
percorrido, e o fara transitavel no sentido mais profundo. Max
Weber me escreveu certa vez a proposito de meus primeiros e
muito deficientes intentos sobre esta questio, que faziam o efeito
de dramas ibsenianos, cujo come¢o nio se entende a nao ser
quando ja se sabe o desenrolar. Enxerguei nessa critica uma fina
compreensio de minhas pretenses, embora, naquela época,
minha producio niao merecia, de forma nenhuma, um tal real
elogio. Talvez — quero esperar — que esta obra possa apresentar-se
mais a realizagdo desse estilo de pensamento.
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Permita-me o leitor, por dltimo, mencionar brevemente a
génese de minha estética. Iniciei minha carreira como critico
literario e ensafsta, buscando apoio tedrico primeiro na estética de
Kant e, logo, na de Hegel. No inverno de 1911-1912, estando em
Florenca, elaborei o primeiro plano de uma estética sistematica e
comecei a trabalhar nela durante os anos de 1912-1914, em
Heidelberg. Sigo recordando com agradecimento o interesse
benévolo e critico que mostraram, por meu trabalho, Ernst Bloch,
Emil Lask e, antes de tudo, Max Weber; porém, fracassei
totalmente na empreitada. E quando esta obra toma posicio
apaixonada contra o idealismo filoséfico, a critica segue dirigindo-
se sempre, também, contra minhas proprias tendéncias juvenis.
Visto de fora, o comeco da I Guerra Mundial interrompeu esse
trabalho. J4 a Teoria do Romance’, escrita durante o primeiro ano
da guerra, orienta-se mais a problemas histérico-filoséficos: os
estéticos deveriam ser somente sintomas, sinais destes. Em
seguida, a ética, a historia e a economia foram situando-se cada vez
mais no foco de meu interesse. Tornei-me marxista, e justamente
na década de minhas atividades de pratica politica, ocorria, ao
mesmo tempo, o perfodo de discussao interna do marxismo, de
assimilacao real do mesmo. Quando — em 1930 — voltei a ocupar-
me intensamente dos problemas artisticos, nio pensava em uma
estética sistematica a nao ser como uma perspectiva muito distante
de meu horizonte. Finalmente, duas décadas depois, no inicio dos
anos 1950, pude pensar em retornar, com uma concepgao do
mundo e um método completamente distinto, a realizacdo de meu
sonho juvenil, e realiza-lo com conteudos completamente distintos
e com métodos totalmente contrapostos.

Niao queria entregar ao publico este livro sem manifestar meus
agradecimentos a varias pessoas: ao professor Bence Szabolcsi que
me ajudou, com paciéncia inesgotavel, a ampliar e a aprofundar
minha deficiente cultura musical; a senhora Agnes Heller que foi
lendo meus manuscritos durante a redagao e cuja ajuda e critica

'Georg Lukacs, Die Theorie dés Romans. Ein Geschichtsphilosophischer
Versuch uber die Formen der grossen Epik, Berlin 1920; reedigao, Neuwied
1963.

A tradugdo brasileira da Teoria do Romance ficou a cargo de José Marcos
Mariani de Macedo, sido publicada pela Editora 34, com a 1° edi¢ao lancada no
ano de 2000 e a2 2° em 2009. (Nota da traducio).
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foram muito benéficos para o texto definitivo; e, ao Dr. Franck
Benseler por sua iniciativa, que deu origem a esta edigao, e também
por seu generoso trabalho na preparacio e na corre¢ao do
manusctrito.

Budapest, dezembro de 1962.

Essas obras sdo as que penso resumir os principias resultados
de minha evolugao filoséfica, minha ética e minha estética — cuja
primeira parte, que forma um todo autbnomo, se apresenta aqui —,
devem ser dedicadas como modesta intencao de agradecer mais de
40 anos de comunhio de vida e pensamento, de trabalho e luta a
Gertrud Bortstieber Lukacs, falecida em 28 de abril de 1963. Agora
ja nao posso dedicar mais que a sua memoria.
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A PARTICULARIDADE ESTETICA EM
LUKACS

Luciano Accioly Lemos Moreira®

Trataremos neste artigo sobre a questio da particularidade
estética em Lukacs no interior da obra intitulada Introduciao a uma
Estética Marxista’. A obra em questdo foi produzida inicialmente
por Lukiacs com o intuito de fazer parte da grande Estética na
forma de um capitulo. Com o passar do tempo vai tomando o
escopo de uma introdugdo a grande Estética. Segundo o autor, por
se tratar de um dos problemas mais negligenciaveis, porém
imprescindivel para se entender o campo da arte e do
conhecimento, tal obra é publicada em separado.

Sobre essa obra, afirma o autor em seu prefacio.

O presente estudo, portanto, s6 em um sentido bastante limitado ha
de ser considerado como um prolegomenon a minha estética: ele
contém, todavia, a abordagem sumdria e, no entanto, sempre
monografica de um dos problemas mais importantes de toda a
estética. E ¢é isso que pode justificar-lhe a publicacio. (LUKACS,
1970, p. 3).

Pela importancia da tematica abordada no que seria meramente
uma introducao a obra da Estética, o livro Introducao a uma Estética
Marxista conquista em certa medida uma autonomia em face do
formato originario que seria o de uma simples apresentacao ou de

8Professor Dr. da Universidade Federal de Alagoas — Campus Arapiraca

9Primeira edi¢io dessa obra publicada em italiano, intitulada: Prolegomeni a un
estetica marxista (pela Editora Riuniti, Roma, 1957). Esse mesmo texto vinha
sendo publicado em alemio na revista da Republica Democritica Alema,
contudo em 1956, por causa da intervengdo soviética na Hungria, essa
publicacio foi interrompida. Apenas em 1967 surge uma edicdo integral alema
dessa obra (Uber die Besonderheit als Kategorie der Aesthetif).

33



um capitulo de uma obra maior. H4 uma abordagem no interior
desta obra sobre a questao da particularidade estética que ganha
importancia peculiar em relacio a grande FEstética, quica
complementando-a em certos elementos ou reafirmando-a, em
termos sintéticos, como também por servir de uma introdugao a
grande Estética. Por todas essas razdes, iniciaremos nosso
mergulho na particularidade estética por essa obra.

Uma das peculiaridades da obra de arte passa pelo modo, e
forma, com que as dimensées da singularidade, da particularidade e
da universalidade na realidade social sao refletidas, e peculiarmente
objetivadas numa auténtica obra de arte. Essas dimensdes existem
e operam objetivamente na realidade natural (regida pela
causalidade natural) e na realidade social (regidas pela causalidade
social), e se desenvolvem processualmente. As individualidades se
movimentam dentro do espago e tempo denominado de cotidiano.
Esse espago se configura no palco de atuagio e de percepcio
imediata e superficial dessa sintese da realidade social pelos
individuos; é desse cotidiano que surgem e se desenvolvem os
complexos da arte e da ciéncia, e nele desaguam seus efeitos.

Tanto o primeiro complexo como o segundo tém seu ponto de
partida no cotidiano, mas nao se limitam a esse espago e tempo. A
arte e a ciéncia desenvolvem diante das necessidades historicas e
sociais sua especificidade e fun¢io social na reprodugio da
humanidade, adquirem sua autonomia relativa ante o complexo
fundante do trabalho' e da totalidade social. Os dois complexos
socials em questao, a arte e a ciéncia, partem do cotidiano e
retornam a ele enriquecendo-o, compondo esse cotidiano de
elementos essenciais para os individuos na relacio com o género
humano e sua historia.

A questio do singular, do particular e do universal como
categorias objetivas

Lukacs indica inicialmente que Hegel, mesmo com suas
deformagodes idealistas, foi o primeiro teérico a abordar a questio

10 Trabalho aqui ¢ estritamente compreendido como o metabolismo entre
homem (género humano) e natureza, com a finalidade da produc¢io dos bens de
consumo e dos meios de produc¢io necessarios a existéncia dos individuos.

34



da particularidade. Diferentemente, teremos em Kant, segundo
Lukacs, apenas a elaboracdo de tentativas isoladas sobre a mesma
problematica. Posteriormente, com o processo de decadéncia
ideoldgica do capital, todas as conquistas desenvolvidas por Hegel
nesse campo serao silenciadas e abandonadas no campo da ciéncia,
adentrando o pensamento burgués num periodo de irracionalismo
e de uma decadéncia profunda.

Apenas teremos com Marx e Engels, desde suas elaboracoes
juvenis, uma critica profunda as elaboragcdes de Hegel, que
inicialmente terd como fundamento uma concep¢ao democratica
revolucionaria, e futuramente, uma supera¢ao sobre patamares
teérico-filoséficos do materialista dialético. A leitura critetriosa de
Marx sobre a obra de Hegel pode ser constatada em seus escritos.
Marx, ao tratar desse grande tedrico, nutre em seus escritos sempre
um grande respeito em relagdo aos avangos racionais
desenvolvidos por Hegel; no entanto, efetua uma superagao radical
das elaboracGes hegelianas por meio de uma inversio/superagio
ontolégica dos fundamentos elaborados por este tltimo.

Hegel revela em seu pensamento as possibilidades abertas pela
necessidade da revolucdo burguesa, os limites do antigo regime
teudal (Ancien Régime). A classe burguesa tomava voz na teoria
hegeliana. A nascente burguesia necessitava destruir as bases das
relacGes feudais, e com isso lutar por meio de sua particular
condi¢do e interesse de classe. Nesse momento, o pequeno
desenvolvimento da burguesia e do seu mundo ainda em germe
nao permitia o amplo conhecimento de todas as consequéncias e
limites dessa revolugao orquestrada pela burguesia. A
universalidade dessa revolucao nao tinha alcancado sua total
maturidade objetiva, e assim os interesses dessa revolucao
pareciam ser o interesse de “todos”.

Marx, contemporaneo de Hegel, encontra-se diante de outro
momento histérico; por isso, seu pensamento apresenta um
desenvolvimento e um amadurecimento superior a0 momento
histérico de Hegel. Somando-se ao maior desenvolvimento
histérico, ha a explicitagdo de um angulo de classe superior com o
qual Marx se alinhara, a saber, o proletariado. Como consequéncia
do proprio desenrolar do processo histérico da revolugdo
burguesa, revelam-se objetivamente os limites da revolugao parcial
burguesa, e assim a necessidade e a possibilidade concreta de uma
revolugao proletaria.
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S6 por intermédio dessa angulagao concreta aberta pela propria
objetividade é que Marx pdde superar teoricamente 0s esquemas
abstratos e idealistas de Hegel, supera-los mediante patamares
teoricos e filoséficos revolucionarios. Hssa superacao tedrica € a
explicitagao da superagao objetiva produzida pelo processo
histérico que Marx traduziu e objetivou em suas obras. As
questdes da relagdo entre o singular, o particular e o universal,
nesse instante, revelam-se para Marx na objetividade de maneira
mais desenvolvida e rica, possibilitando a esse autor extrair sinteses
cientificas e filos6ficas superiores e mais universais.

Enquanto Hegel concebe o wuniversal através de uma
universalidade estreita dada pela condigdo particular da classe
burguesa em seu processo real de vida, Marx capta uma
universalidade  mais  desenvolvida, consubstanciada  no
proletariado. O proprio processo de desenvolvimento e de
explicitagao da realidade social no capitalismo expoe, por meio de
uma classe particular, o proletariado, uma forma de exploragao e
uma possibilidade de extingui-la através de uma revolugdo, a qual
liberta nido apenas sua propria condigdo particular de classe
trabalhadora, mas toda 2 humanidade.

A universalidade da exploragdo no proletario atinge a raiz e a
base de toda forma de exploragdo; por isso, sua luta e sua
superacao nao representam a parcialidade da revolugao burguesa.
Uma nova e radical possibilidade surge como horizonte concreto.
Assim, a superacao de Hegel realizada por Marx nao se explica
apenas no campo de uma genialidade, mas principalmente, e de
modo determinante, no préprio desenvolvimento e explicitagao
das categorias do singular, do particular e do universal produzidas
pelo préprio processo econdémico e politico do capitalismo, agora
visiveis para Marx.

Portanto, nao sao os elementos singulares, particulares e
universais produtos ideais de uma mente fora do mundo, que diz
ou define a seu bel-prazer o mundo, mas o contrario: é o
desenvolvimento dos complexos sociais realizados pelo mundo
concreto em sua maior universalidade e generalidade que expde
como possibilidade existente que uma mente brilhante como a do
Marx traduza em forma de conhecimento o mundo em seus
elementos superadores dessas categorias antes estreitamente
percebidas por Hegel.

Explica Lukacs:
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A modificacio, o enriquecimento e a concretizacio decisiva residem
no fato de que, agora, Marx estd em condi¢oes de prestar contas,
integralmente, com todas as iluses — historicamente produzidas —
das revoluges burguesas. Por isto, nesta dialética de universal e
particular, o conceito universal sofre uma modificagio e uma
clarificacdo qualitativamente decisivas. (1970, p. 71).

O conceito configura-se num produto do mundo, que ao se
tornar consciente para os homens por meio da ciéncia, torna tao
somente o antes existente, consciente agora para os homens. A
filosofia hegeliana, assentada nos pilares da revolu¢ao burguesa, e
assim herdeira de suas conquistas, como também de seus limites e
de suas contradigdes irremedidveis, entra num processo de
decadéncia.

Como expoe Lukacs:

além da inevitavel distorcao devida ao idealismo filoséfico, as
singulares categorias filoséficas sdo cada vez menos elaboradas a
partit da prépria realidade social. Elas sdo agora, sob muitos
aspectos, categorias da 16gica aplicadas na sociedade. (1970, p. 72).

Como resultado da passagem de um momento mais abrangente
da revolugao burguesa ao inicio de seu momento decadente, as
categorias hegelianas sobre o universal, o singular e o particular
irdo refletir elabora¢des, dedugoes e saidas para suas contradi¢oes
inconciliaveis de maneira cada vez mais abstratas. Para Hegel,
diante dos limites objetivos da revolug¢ao burguesa, bastam neste
instante, em cada determinagdo singular concreta, as
correspondentes determinagdes abstratas.

O método hegeliano inverte idealisticamente as categorias € as
determinagdes sobre as questdes fundamentais de sua época, a
relagao entre sociedade civil e Estado ou entre citgyen e bourgeois,
parciais objetivamente de acordo com as possibilidades do projeto
burgués e que apenas podem tornar-se universais abstratamente. A
universalidade do Estado burgués ante a sociedade civil pode ser
obtida por uma operagiao légica desenvolvida a ferro e fogo na
teoria por intermédio de uma elaboracio ontolégica de
fundamento gnosiolégico. O mesmo ocorreria em relagio a
categoria da cidadania, em contradi¢do a existéncia do individuo
burgués. Dois complexos sociais, o Estado e a cidadania, que nada
mais sio que instancias fundamentais para a reprodugiao dos
interesses particulares de uma classe dominante sobre o restante da
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sociedade, convertem-se por uma operacio logica/ideal em
universalidades  tedricas que  corrigiriam  os  elementos
contraditorios do real.

Escreve Lukacs:

Por isso, uma critica que indicasse o caminho para o futuro somente
poderia ser feita do ponto de vista de um ser social mais
desenvolvido e de tipo diverso: no caso de Marx, daquele da
democracia revolucionaria e, sobretudo, posteriormente, daquele do
comunismo. (1970, p. 77).

Marx traduz o movimento do real por uma perspectiva mais
universal e desenvolvida, a particularidade da classe trabalhadora
em sua natureza de classe dominada. Esta, em esséncia, concentra
a exploracao de toda a humanidade, e assim, seu horizonte, suas
necessidades e perspectivas contém a universalidade mais ampla
sobre a realidade.

No entanto, alerta Lukacs, a percep¢io idealista de Hegel
expressa uma grande descoberta, e a0 mesmo tempo, seu limite. O
olhar sobre o processo politico-social, ao condicionar suas
elaboragoes logicas de maneira ainda ontoldgica, consiste num
grande avango. No entanto, seu limite advém do ponto de vista
limitado de classe a qual se alia, e sua teoria perpassa dois
momentos cruciais: um momento progressista burgués, e
posteriormente, sua decadéncia e limite.

Dai decorre, naturalmente, o fato de que a critica de Marx a Hegel
nao possa, em medida sempre maior, limitar-se a critica; ao contrario,
o desmascaramento do que ¢ falso converte-se ininterruptamente na
indicacdo do que ¢é justo do ponto de vista politico-social e
metodolégico das categorias. (1970, p. 77).

Marx extrai assim o que ha de mais avangado em Hegel, e
observa os limites no interior dos pressupostos historicos e
tedricos desse autor, superando-os radicalmente. O percurso dessa
critica de Marx vai de um democrata radical a sua impostagao
ontologica revolucionaria. A cada desenvolvimento da realidade
burguesa, delineiam-se em sua mais ampla universalidade as
categorias sociais que compoem a vida real.

Como explica Lukacs:
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Marx considerava a universalidade como uma abstracio realizada pela
propria realidade, e entdo — sé entdo — ela se torna uma justa ideia,
isto é, quando a ciéncia reflete adequadamente o desenvolvimento
vital da realidade em seu movimento, em sua complexidade, em suas
verdadeiras propor¢des. (1970, p. 81).

O conceito, portanto, deve expressar na forma de
conhecimento o movimento do concreto, ou seja, da realidade
concreta, do existente. Ha af uma questio objetiva a ser
considerada: as formas mais desenvolvidas das categorias s6
podem ser conhecidas pela ciéncia quando essas mesmas
categorias forem a expressao na forma de conhecimento cientifico
da realidade concreta mais desenvolvida; ou seja, de um
desenvolvimento dessas categorias que se deu na realidade objetiva
e que agora pode ser levada a consciéncia dos homens. Cada
elemento social tera sua singularidade, particularidade e
universalidade conforme o grau de desenvolvimento desses
elementos na realidade, sua inter-relacito e o momento
predominante segundo o processo histérico-social.

Nas palavras de Lukacs:

A ciéncia auténtica extrai da prépria realidade as condigbes
estruturais e as suas transformacdes historicas e, se formula leis, estas
abracam a universalidade do processo, mas de um modo tal que deste
conjunto de leis pode-se sempre retornar — ainda que frequentemente
através de muitas mediacGes — aos fatos singulares da vida.

(LUKACS, 1070, p. 81).

Por ser o reflexo cientifico algo que deve expressar, ou melhor,
traduzir para os homens o movimento real da realidade objetiva,
cada objeto singular se particulariza na relagio com a
universalidade existente. Na analise dos elementos singulares,
particulares e universais ha sempre que se levar em conta o
movimento dialético e contraditério da realidade social. Esse
movimento nio se di de maneira linear ou matematicamente
perfeito, em que o polo do singular e do universal encontra sua
metade perfeita e rigida na particularidade. Cada caso deve ser
analisado seguindo seu processo, seu proprio movimento e
desenvolvimento.

Como esclarece Lukacs:

Trata-se sempre de esclarecer a forma concreta de sua relagio, caso
por caso, em uma determinada situagdo social, com respeito a uma
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determinada relagdo da estrutura econémica; mas também — o que é
decisivo — de descobrir em que medida e em que direcdo as
transformagoes historicas modificam esta dialética. De uma similar
analise concreta, surge sempre e por toda parte a relativizagdo
dialética do universal e do particular; em determinadas situages
concretas o universal se especifica, em uma determinada relacdo ele
se torna particular, mas pode também ocorrer que o universal se
dilate e anule a particularidade, ou que um anterior particular se
desenvolva até a universalidade ou vice-versa. (1970, p. 84).

Seguindo Marx, Lukacs explica que a ciéncia deve estudar e
descrever a realidade de um modo historicamente conctreto, sem
preconceitos esquematicos na busca da exatidao e da objetividade.
Observar ¢ levar em contar as relacbes e as transformacoes
intrinsecas a cada objeto.

Lukacs exemplifica esse fato ao citar as elaboragdes cientificas
de Marx. Este realiza uma critica as deformacOes idealistas e
abstratas de Hegel, contudo, como ja vimos, ha um
reconhecimento do préptrio Marx em relacdo a0 avanco teérico de
Hegel, ja que este coloca uma base originariamente social em seu
pensamento. Do contrario, as elabora¢des posteriores a Hegel
terdo sua face mais decadente e levardo a dissolucio da
sociabilidade indicada por este autor.

No periodo posterior a Hegel, ha um aprofundamento da
decadéncia ideoldgica no interior da ciéncia burguesa; instaura-se
assim uma rebelidlo do pensamento burgués contra as
determinagdes de classe da sociedade. Como efeito disso, o que
antes era reconhecido pelos proprios teéricos burgueses como
questdes centrais para o conhecimento, agora ¢ negado. Esse
movimento da ciéncia burguesa por mais que tente anular o
fundamento ontolégico do conhecimento, termina por realizar o
contrario, pois prova a determina¢do objetiva do pensamento e
expde a complexa relacdo do singular, do particular e do universal,
presente e determinante em relagdo a capacidade e abrangéncia de
um ponto de vista de classes como sujeito fundamental do
conhecimento.

A decadéncia ideolégica da ciéncia burguesa comprova que o
sujeito do conhecimento numa sociedade de classes ¢ a classe, ¢
que os individuos, ao se identificarem num horizonte de uma
determinada classe, podem tornar conscientes as universalidades
operadas e existentes no real de maneira mais profunda ou
decadente. A capacidade de ir a raiz das coisas ndo se encontra
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necessariamente num esforco pessoal, numa capacidade de a
racionalidade desejar tal objetivo, mas, primordialmente, no nivel
do desenvolvimento da realidade social objetiva, como também,
do ponto de vista de classe em que cada tedrico se apoia.
Importante ressaltar que esse ponto de vista de classe estara
sempre em movimento em relagio a totalidade social. Esse
constante movimento das lutas de classes em relagao a totalidade
social implicara melhores ou piores condigdes para que essa
produgao tedrica seja realizada.

A decadéncia ideolégica burguesa tem sua determinagdao
econdémica, e com sua especifica divisio social do trabalho,
provoca no campo do conhecimento cientifico uma
desistoricizacdo da economia. (Gesta-se, em resposta a essa
decadéncia, como bem lembra Lukacs, um novo campo da ciéncia,
a sociologia; esta deve tratar as questes sociais desligadas de sua
base economica, eternizando um modo particular de produgio
social e econémico e universalizando de maneira abstrata e eterna
a forma economica particular do capitalismo. Os conceitos
hegemonicos serdo tratados por esta “nova’ ciéncia, a sociologia,
de maneira abstrata e unilateral, contra as reais mediacoes
economicas e sociais que dao vida a esses conceitos. A sociologia
apenas se configura como um dos muitos extravios e descaminhos
no campo da ciéncia burguesa.

De maneira distinta, Marx e Engels desenvolverao em suas
obras, a partir do materialismo histérico e dialético, uma
compreensao ontologica da realidade. Lukacs demonstra com
varios exemplos o desenvolvimento dessa forma de produzir
ciéncia.

Apenas para ilustrar a contramio tedrica desses autores em
relagdo a perspectiva decadente burguesa, podemos citar Engels,
que analisando a evolu¢do da troca de mercadorias, e de sua
evolugao nas sociedades de classes, expde de modo concreto o
processo de universalizagdo do valor. No principio, com a
dissolugao do comunismo primitivo, ha um pequeno excedente
que possibilita pequenas e casuais trocas. Os atos de trocas
singulares niao representam neste momento histérico uma lei geral
do valor, mas em germe expdem certas tendéncias comuns entre
essas ocorréncias de trocas fortuitas e singulares com as trocas
mais desenvolvidas.

Como elucida Lukics,
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o novo se apresenta na histéria primeiro sob uma forma
abstratamente simples, e s6 gradualmente se realiza sob uma forma
explicitada no curso do desenvolvimento histérico, aparece em sua
concretizagao materialista. (1970, p. 89).

Os elementos singulares, particulares e universais da mercadoria
e do valor vio se explicitando em sua maior generalidade e
desenvolvimento de acordo com seu processo real. Nas relagoes
reais de produgdo vai se revelando o que antes apenas se percebia
em germe. Marx, ao estudar esse periodo, diz que essa “¢ a forma
de valor simples, singular, ou seja, acidental” (Marx apud Lukacs,
1970, p. 89).

Ao analisar o desenvolvimento da mercadoria no capitalismo,
Marx explicita esse movimento de desenvolvimento do valor pelo
proprio desenrolar da realidade, num processo de generalizagio.
Com o desenvolvimento do intercambio de mercadorias realizado
pelo capitalismo ha uma multiplicidade de géneros de mercadorias,
fruto de formas determinadas de trabalho humano. Cada uma,
inicialmente, se coloca uma ao lado das outras como equivalente, e
podem ser trocadas entre si. Nesse instante ha um processo maior
de generaliza¢ao do valor, dado pelo préprio desenvolvimento da
realidade social capitalista. A simplicidade da forma originaria
singular expressa-se agora mais universalmente.

A forma particular do valor de troca encontrada em cada forma
singular concreta de mercadoria expée uma forma particular de
equivalente, ao lado de inumeraveis formas particulares de todas as
demais mercadorias. “O género de trabalho determinado,
concreto, util, contido em todo equivalente particular de
mercadorias, ¢ apenas uma forma de manifestacio particular do
trabalho humano: particular niao completa” (MARX  apud
LUKACS, 1970, p. 91).

De acordo com Lukacs:

Apenas a superagio desta ma-infinitude, que se dd com a desapari¢do
da série infinita de equivalentes gracas a qual uma mercadoria
determinada se apresenta como equivalente de todas as mercadorias,
produz a forma universal do valor. Naturalmente, esta extrema
generalizagdo, esta elevacdo da forma do valor ao grau da auténtica
universalidade, ndo é um produto do pensamento econémico: este
ndo ¢ sendo o reflexo daquilo que ocorreu realmente no curso do
desenvolvimento histérico da economia. “A forma desenvolvida do
valor — diz Marx — apresenta-se de fato pela primeira vez quando um
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produto do trabalho, por exemplo, o gado, é trocado por outras
diferentes mercadorias, nido de modo excepcional, mas
habitualmente”. O pensamento humano s6 pode efetivar uma
verdadeira generalizacdo na economia quando reflete adequadamente
o que foi produzido pelo desenvolvimento histérico-social. (MARX
apud LUKACS, 1970, p. 91).

Vemos assim que a explicitagdo da forma do valor vai de um
processo mais simples a outro mais complexo, no interior da
propria  realidade objetiva, elevando-se da singularidade a
universalidade através da particularidade. Os conceitos e os juizos
elaborados pela subjetividade advéem de um movimento dialético
do proprio processo de desenvolvimento e de explicitagio desse
conceito na realidade objetiva, elevada em forma de pensamento
para a cabe¢a dos homens. A dialética ¢ o préprio movimento do
real.

Engels, seguindo a mesma orienta¢ao tedrica do materialismo
dialético, explica e exemplifica tal questdo. A descoberta do fogo e
dos efeitos do atrito pelos ancestrais humanos abre um leque de
possibilidades e de juizos diferentes encadeados por esse
processos:

Podemos conceber o primeiro juizo como juizo singular: registra-se o
fato singular (o fato de que o atrito gera calor). O segundo juizo
como particular: uma particular forma de movimento, a mecanica,
mostrou a propriedade de transformar-se em outra particular forma
de movimento, o calor. O terceiro jufzo é o universal: toda forma de
movimento revela-se apta, alids obrigada, a se transformar em
qualquer outra forma de movimento. (1970, p. 94).

E completa:

Todo conhecimento efetivo, completo, consiste apenas no seguinte:
que nbs, com o pensamento, elevamos o singular da singularidade a
particularidade e desta a universalidade, que nds reencontramos e
estabelecemos o infinito no finito, o eterno no caduco. A forma de
universalidade, porém, é a forma fechada em si, isto é, a infinitude: a
sintese dos muitos finitos do infinito. (1970, p. 94).

O reflexo cientifico do mundo objetivo é sempre uma
aproximac¢ao mais exata, mais universal possivel da realidade ou do
objeto em estudo até um dado instante. A universalidade nao é um
ato autonomo e absoluto dado pela subjetividade. Que a
subjetividade humana detém um papel importante nesse processo,
nao ha a menor davida; mas nao ¢é ela que elabora as mediag¢oes
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entre os elementos singulares, particulares e universais, pois a
subjetividade apenas traduz, revela e torna possiveis aos homens
essas mediagOes objetivamente existentes.

No processo da produgdo do conhecimento ha um caminho
tracejado pelo método dialético de Marx. Lukdcs indica os
seguintes aspectos:

Da realidade concreta dos fendémenos singulares as mais altas
abstracoes, ¢ destas novamente a realidade concreta, a qual — com a
ajuda das abstragoes — pode agora ser compreendida de um modo
cada vez mais aproximativamente exato. (LUKACS, 1970, p. 95).

Em cada momento histérico, o processo da ciéncia vai se
ampliando segundo o desenvolvimento social. Novas descobertas
cientificas, as quais partiram de universalidades até aquele instante
conhecidas, ampliam-se por outras e novas particularidades, outras
e novas aproximagoes universais, por outros processos de
particulariza¢oes da relagdo entre singularidades e universalidades
pelo particular. Esse processo de ampliagdo do universal por
outras e novas particularidades ¢ ininterrupto. Leis antes vistas
como a visao mais universal possivel sobre um dado objeto podem
e devem ser substituidas por outras e novas leis mais universais, e
por isso, superiores. Nao ha assim um conhecimento absoluto,
fechado e fixo, mas um conhecimento sempre em processo de
ampliagao, refutagio, complementacio e complexificagio, num
movimento constante de aproximagao do real pelo reflexo.

Do mesmo modo que a universalidade ¢ algo real e objetivo, a
singularidade também o é. Nao ha como compreendermos uma
singularidade de maneira isolada e abstrata dos seus momentos e
mediacOes particulares e universais que a compdem. A
aproximac¢ao dialética da singularidade nao pode ocorrer
separadamente das suas multiplas relagdes com a particularidade e
com a universalidade. Essa complexidade nao aparece aos nossos
olhos imediatamente, mas como sintese, como algo dado. Nao ¢
por nido aparecer imediatamente que nao haja em seu interior as
varias media¢Oes particulares e universais de cada objeto e desse
objeto com a totalidade social.

Na verdade, tio mais conheceremos a singularidade quanto
mais conhecermos as mediagdes particulares e universais desse
fenbmeno; o inverso também ¢é verdadeiro: tio menos
conheceremos o singular quanto mais pobre for nosso
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conhecimento sobre as questdes particulares e universais que
envolvem tal questdo. Lukacs explica que até mesmo no processo
de singularidade estrita da identificacao digital ha esse aspecto da
complexidade; assim, quando pensamos na criminologia de um
crime e de um criminoso, essa identificagdo singular estrita apenas
identifica uma digital a uma individualidade, mas para a
compreensio de toda a complexidade do crime e do criminoso
varias questOes particulares e universais terdo de ser levadas em
conta no processo de elucidagiao dos fatos e de suas causas.

Se tratarmos a singularidade no campo das individualidades,
nao sera diferente. Para compreendermos o espago essencialmente
pessoal de cada individuo ante as questes de seu tempo, devemos
levar em conta o processo particular e universal que atuou sobre
esse mesmo individuo como campo de possibilidades e alternativas
para suas escolhas historicamente determinadas.

Engels, ao analisar as grandes figuras histéricas, observa:

Foi um acaso que coubesse precisamente ao corso Napoledo o papel
de ditador militar, exigido pela Republica Francesa, esgotada por sua
propria guerra. Mas, caso ndo tivesse existido um Napoledo, outro
teria vindo ocupar o seu posto. E o que nos demonstra o fato de que,
sempre que foi necessirio um homem — fosse ele César, Augusto,
Cromwell etc. —, esse homem surgiu. Com isso, Engels nio nega
absolutamente a possibilidade e a necessidade de que o historiador
analise e conheca os tragos puramente pessoais de Napoledo ou de
Cromwell (o singular). Ele indica, porém, que tais tracos sé podem
ser cientificamente compreendidos quando — esclarecendo as
universalidades e particularidades histérico-sociais que sobre eles
atuam — ¢ delineado o espago histérico no qual o que ¢é
especificamente pessoal (o singular) pode se tornar concretamente
eficaz. (LUKACS, 1970, p. 100).

No movimento da totalidade social, a causalidade posta em
movimento transforma-se em necessidade historica em demanda;
os individuos concretos irdo atuar respondendo a essas demandas
e escolhendo segundo alternativas objetivas. Atuam também nesse
processo os eclementos casuais, numa sintese complexa de
causalidade e casualidade como campo de alternativas em
processo. Como explica Engels, apenas ¢ possivel identificar as
qualidades da personalidade de cada individuo caso se leve em
conta a confluéncia com esses elementos historicos que atuam e
atuaram sobre suas decisoes.
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Os tragos tipicos e particulares dessa personalidade apenas
podem ser vislumbrados na relagdo com os elementos particulares
e universais presentes nesse processo. Tao somente levando em
conta os momentos casuais ¢ da causalidade em processo, em
movimento do singular ao particular e deste ao universal, ¢ que se
torna possivel elucidar de maneira mais concreta cada
individualidade. A grandeza ou a pequenez de cada individualidade
revela-se por meio dessa relacio entre singular, particular e
universal em processo.

Todo singular é (de um modo ou de outro) universal. Todo universal
¢ (particula ou aspecto, ou esséncia) do singular. Todo universal
abarca apenas de modo aproximado todos os objetos singulares.
Todo singular faz parte incompletamente do universal, etc. Todo
singular esta ligado por meio de milhares de transices aos singulares
dum outro género (objetos, fenémenos, processos) etc. (LUKACS,
1970, p. 101).

Apenas com o conhecimento dos nexos entre o singular e o
universal é possivel captar numa lei universal o caso singular,
como, do mesmo modo, identificar em uma questio singular as
leis universais que atuam sobre cada objeto.

Vimos que o singular, o universal e o particular nao se
constituem em pontos fixos e imutaveis, mas em movimento. O
particular se configura num campo de media¢Ses possiveis e em
processo. No caso da ciéncia, uma nova descoberta pode alargar
um campo particular do conhecimento sobre algum aspecto ou
fenémeno natural ou social. Algo que se desconhecia, ou
tendéncias universais que nao se percebiam, mas atuavam sobre
uma dada singularidade, pode nesse momento tornar-se consciente
para os homens. Portanto, novos nexos e mediagdes se inserem na
compreensio de um dado objeto singular em relacio a
universalidade agora compreendida de modo mais rico. O
particular, como explica Lukacs, em relacdao ao “singular representa
uma universalidade relativa, e com relacio ao universal, uma

singularidade relativa” (1970, p. 107).

Todo conhecimento ¢ historicamente determinado, e por isso
sofre as implicagbes de seu tempo. Assim, numa sociedade de
classes, e especialmente na sociedade capitalista, a ciéncia burguesa
refletira o mundo burgués. Lukacs explica que sobre o ponto de
vista da ciéncia burguesa dois caminhos serdo trilhados e
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aprofundados em sua fase decadente. O primeiro, fundado numa
concepgao de que a universalidade é determinada pelo pensamento
e que por esse meio funda-se o agnosticismo. O segundo caminho,
centrado na compreensio do ser como pura singularidade,
eliminando as leis universais e a particularidade dos processos.
Esse segundo viés ¢ a base para o irracionalismo, que produz ou
uma visio meramente singular, vazia de seus componentes
universais e particulares, ou generalidades vazias, carentes da
concretude historica.

A particularidade estética

Lukacs esclarece que da mesma objetividade cotidiana surgem
os reflexos cotidianos, cientificos e estéticos. No entanto, os
reflexos mais especializados, como a ciéncia e a arte, sao o
resultado de um longo desenvolvimento social e historico e
constituem reflexos superiores em relacdo a simples praxis
cotidiana.

A partit do momento em que é fundado o ser social por
intermédio do trabalho, gera-se um mundo humano externo e
interno cada vez mais social em extensao e intensidade. O
desenvolvimento ininterrupto do mundo dos homens faz com que
surjam novas e outras necessidades; como consequéncia,
desenvolvem-se novos e outros complexos sociais para além do
mero trabalho, da lida direta e estrita com a natureza. Surgem
formas de reflexos sobre a realidade que se especializam e que
cumprem diversas fung¢des na reprodugao do ser social. Esse
movimento faz com que se aperfeicoem 6rgios receptivos, 0s
quais percebam coisas, formas e relagdes que niao poderiam ser
percebidas anteriormente.

Novas técnicas, instrumentos de trabalho e meios de produgio
mais avancados demonstram de modo material o desenvolvimento
do homem em decorréncia da transformacao da natureza, e
consequentemente o processo de dominio do homem sobre a
natureza. O desenvolvimento humano, ou como diz Marx, “o
afastamento das barreiras naturais”, instaurado pelo trabalho, é
viabilizado por um conjunto de complexos sociais que se inter-
relacionam e exercem efeito sobre a base fundante do ser social.
Isso tudo se da por meio de uma rica e diversificada inter-relagao

dos complexos sociais no interior da totalidade social. Essa inter-
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relacao se da, conforme Lukacs, levando-se em conta sempre uma
maior reciprocidade:

A diferenciagio produzida pelo desenvolvimento histérico-social,
portanto, nio isola entre si as atitudes singulares. Pelo contratio:
quanto maior for a especializagdo, tanto maiores podem ser — se a
estrutura social nio intervier como fator de distarbio, como é o caso
da divisdao capitalista do trabalho — suas fecundas relagbes reciprocas
e os estimulos que exercem umas sobre as outras. (1970, p. 148).

Lukacs, nesse pequeno paragrafo, elucida uma questio
fundamental: o desenvolvimento e o surgimento de reflexos
especializados em complexos sociais especificos nido constituem
um problema ou um entrave ao desenvolvimento social em si; pelo
contrario, essa especializacdo ¢ algo inerente e necessario ao
processo de maior desenvolvimento e complexificagio do ser
socia. O beco sem saida, os problemas advindos dessa
especializagdo em forma de fragmentacao e isolamento sio o
resultado de um modo de produgdo economico, e
consequentemente, de uma forma de divisdo social do trabalho
que objetiva e subjetivamente isola essas especializagbes em
formas alienadas e fetichizadas, as quais anulam as mediagoes, as
determinagdes e toda a cadeia de relagOes reciprocas existentes
objetivamente entre esses complexos e suas formas de reflexos
especializados sobre o mundo.

Para Lukacs, o reflexo em suas variadas formas e fungdes para a
totalidade social s6 podem ser compreendidos no interior de uma
totalidade dinamica, e ndo de maneira isolada. Por isso, o reflexo
nao ¢ um efeito mecanico de uma pulsao direta da realidade
objetiva sobre a subjetividade passiva, conforme uma espécie de
imagem fotografica do mundo, e tampouco uma elaboragao
idealista e abstrata fora do mundo.

No caso do reflexo artistico, este se objetiva numa obra de arte.
Conforme Lukacs, a arte alcanga sua forma por meio da
particularidade, um reflexo da objetividade que diante dos dois
polos objetivos do singular e do universal, sintetiza-se num dado
ponto diante da extensdo (campo) do particular. Diferentemente
da ciéncia, em que esse processo depende da finalidade concreta,
no universal ou 1o singular, ou na pratica cotidiana, que pode
fixar-se em qualquer ponto, a depender das tarefas cotidianas nas
quais tal reflexo esteja operando naquele instante. A arte, portanto,
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tera uma especificidade propria de reflexo, ¢ um modo de
apropriar-se e objetivar-se perante o movimento do singular, do
particular e do universal presente no mundo.

As categorias da singularidade, da particularidade e da
universalidade estio na realidade objetiva em constante
movimento e em relagdo reciproca. Sobre a forma de apreensiao
desse movimento por meio do reflexo, Lukacs explica que o
reflexo cientifico vai de um extremo a outro, do polo singular ao
polo universal, em busca da aproximac¢do mais concreta possivel
de um dado fenémeno/objeto. A particularidade alcancada pela
ciéncia é entdo um termo conciliador, intermediario entre esses
extremos, revelando a mediagio entre esses momentos que
formam um dado fenémeno/objeto.

Na obra de arte, a particularidade constitui uma sintese, sendo o
particular um ponto de recolhimento do movimento entre os dois
polos, o singular e o universal. A particularidade em cada obra ¢
um movimento que se objetiva num dado ponto no campo
extensivo e possivel da particularidade em um determinado
momento histérico da humanidade. Isso ocorre a partir de um
determinado tempo historico, sobre a decisdo entre alternativas
reais de cada individualidade autoral/artistica, e se objetiva numa
determinada obra de arte. A particularidade estética se expressa em
cada obra de maneira dialeticamente peculiar, numa sintese
conclusiva irrepetivel.

Lukacs anota:

Tal como o gnosiologico, o reflexo estético quer compreender,
descobrir e reproduzir, com seus meios especificos, a totalidade da
realidade em sua explicita riqueza de conteidos e formas. [..] A
particularidade ¢ fixada de tal modo que nio mais pode ser superada:
sobre ela se funda o mundo formal das obras de arte. (1970, p. 149).

Na arte, a singularidade e a universalidade sdo superadas na
particularidade. Nao ha uma supera¢ao do singular e do universal
fazendo-os desaparecer, mas por meio de uma sintese entre um
movimento de um polo a outro confluem e se fixam num
particular que conserva o singular e o universal, superando-os.

Outro aspecto importante é a relagdo entre o processo
histérico, suas mudancas e a possivel relevancia de uma obra de
arte ¢ de uma lei clentifica. As modificagdes historicas podem
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ampliar, modificar, concentrar ou universalizar os elementos
singulares e universais inerentes a qualquer fato da vida objetiva;
do mesmo modo que incidem sobre a ciéncia, recaem também,
sobre a arte. As modificagdes no ser dos homens refletem tanto no
modo como o homem agora, diferentemente de antes, deve/pode
conhecer a realidade, como nos limites e possibilidades para que
esse homem conhega mais universal e singularmente um dado
fenomeno social ou natural. Com isso, amplia-se/modifica-se o
particular. A questao ¢ de que modo essas transformacoes
historicas tornam uma lei da ciéncia ou uma obra de arte essencial
ou fundamental para a humanidade.

Ja na ciéncia um dado conhecimento sobre um fenémeno
historicamente determinado nao pode ser absoluto e fixo, pois ha
um processo ininterrupto em que novas e outras descobertas
ampliam as leis universais até aquele instante conhecidas. E assim,
aquilo que se conhecia é superado, refutado e complementado por
outras compreensdes mais universais. Na ciéncia, portanto, um
conhecimento sobre um determinado fenémeno assume o papel
de um ponto de partida para novos conhecimentos e descobertas
que poderio tornar aquele ponto inicial superado; assim, funda-se
uma nova analise cientifica sobre um determinado fenomeno.

A arte, por mais que sofra essas implicagdes historicas, guarda
em sua peculiaridade uma forma distinta sobre essa mesma
questdo. Na arte, em cada momento histérico ha outros elementos
singulares, particulares e universais em processo; um campo de
possibilidades e alternativas se abre para cada artista, e ao objetivar
sua arte, ao refletir sobre aquele determinado mundo, o artista
sintetiza em sua obra um dado ponto do campo extensivo possivel
do particular naquele instante. Esses novos elementos historicos
que se revelam nas categorias singulares, universais e particulares
desse mundo social sao expressos e se objetivam por formas e
conteudos distintos e especificos que agora, e nao antes, surgem e
sao utilizados em cada obra para falar dos dramas humanos.

Assim, na arte, cada obra ¢é uma sintese do grau de
desenvolvimento humano historicamente determinado até aquele
momento histérico. Aquela obra expressa um momento da
consciéncia humana sobtre seus dramas mais essenciais, mais
intimos, e de modo itrepetivel/insubstituivel resulta numa obra de
arte em determinadas condi¢des historicas com um nivel de
autoconsciéncia do homem sobre sua humanidade. E por isso, nao
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sao superadas como na ciéncia, em que um grau inferior ou
incompleto de conhecimento ¢ superado, acrescido, e
complementado por outra forma supetior, mais completa e/ou
universal. Uma obra de arte da Grécia antiga tem sua validade
artistica hoje, independentemente de as técnicas ou dos avangos
histéricos atuais terem superado as empregadas pela arte grega
antiga.

A particularidade na obra de arte, por ser uma sintese diante do
campo do movimento entre o singular e o universal histérico, faz
surgir um mundo estético, que é reflexo objetivo da realidade
existente. Uma obra de arte faz-se totalidade unica diante do
mundo, e por isso ndo ¢é superada por outra, ja que outra nao
podera revelar o que ela revela do humano naquele determinado
tempo e lugar. O passado da humanidade se encarna numa
determinada obra, o passado visto de maneira ontolégica. Por isso,
ao recepcionar obras antigas, ou de tempos remotos, estara aquela
individualidade a entrar em contato com seu passado, com o que
compds e compde o género humano em seu desenvolvimento
histérico.

Segundo Lukacs,

[..] a etapa superior ndo continua diretamente a precedente, como
ocorre normalmente na ciéncia, mas em certo sentido — utilizando
todas as experiéncias acumuladas nas obras, nos procedimentos
criadores — recomega sempre do inicio. (1970, p. 150).

O desenvolvimento de novas técnicas, ou de conhecimentos e
de experiéncias na criagdo artistica, nio provoca ou impde a
superacao de uma obra antiga por outra atual, como ocotre com as
leis cientificas em seu processo de acumulagao e superagao. Cada
obra refletira seu mundo de acordo com um periodo histérico
determinado, com a individualidade de cada artista, fazendo com
que cada obra de arte expresse de modo Gnico questdes essenciais
concernentes ao  desenvolvimento da  humanidade. As
individualidades, ao entrartem em contato com tais obras,
vivenciardo os dramas de ontem particularizados, atingindo assim
niveis e setores da afetividade, da consciéncia e da sensibilidade
humana que s6 a arte pode alcancar. Nessa catarse artistica que a
arte provoca em quem a absorve, os homens poderdo olhar a vida
por horizontes artisticos que os elevam do mero e restrito
cotidiano, fazendo-os olhar por todos os poros da consciéncia, da
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afetividade e da sensibilidade o aqui e o agora de sua humanidade
em termos essenciais, e consequentemente, pensar o futuro.

As relagdes singulares e universais com a particularidade
estética

Como vimos, a singularidade e a universalidade sao superadas, e
dialeticamente conservadas, na particularidade de uma obra de
arte. O modo como a singularidade e a universalidade ¢ objetivado
na obra de arte pela particularidade possibilitard a essa obra
expressar de modo mais eficaz, mais profundo e amplo a
complexidade essencial da vida. No caso da singularidade, Lukacs
observa que esta ¢ um dos eclementos fundamentais no
estabelecimento do tipico na arte. Os dramas essenciais dos
homens em cada momento histérico precisam partir de
singularidades; estas servem de base histérica e ao se
particularizarem em tipos, expressam e condensam formas,
sentimentos, gestos e agdes tipicas, constituindo tipos particulares
do modo de ser e existir dos homens.

Sobre isso, explica Lukacs:

Quanto maior for o conhecimento que o artista tiver dos homens e
do mundo, quanto mais numerosas forem as mediagdes que
descobrir e (se necessario) acompanhar até a extrema universalidade,
tanto mais acentuada serd esta superacio. Quanto maior for a sua
forga criadora, tanto mais sensivelmente retransformara as mediagoes
descobertas numa  nova  imediaticidade,  concentrando-as
organicamente nela: ele formard um particular partindo do singular.

(1970, p. 152).

Surge na obra uma nova imediaticidade, fruto de uma sintese
organica das questoes essenciais que se objetivam no tipico, a
revelar os dramas humanos naquele momento histérico. Ha uma
imbrica¢do, um movimento do que é mutavel do singular com o
que ¢ permanente deste mesmo momento; esse movimento de
sintese que se da no particular faz com que essa singularidade seja
rica de mediagdes e expresse numa figura, num personagem, em
objetos, situagdes e no enredo questoes que nao se limitam apenas
aquele momento estrito daquela singularidade. Se a arte apenas
refletisse uma singularidade restrita, abstrata e isolada, ndo faria
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sentido fora daquela singularidade ou daquele estrito momento
historico.
Esclarece Lukacs:

[..] a arte ndo pode certamente desprezar a singularidade; ela deve
lutar sem tréguas para afirmar tal singularidade, mas sé pode
realmente considerd-la algo artistico, que lhe é préprio, quando ela é
superada no particular. (1970, p. 154).

Uma das peculiaridades da arte reside nessa capacidade de
refletir tipos que superam e conservam seu tempo e espago. Essas
singularidades adquirem no particular uma concreticidade
universal, provocando o interesse dos que as recepcionam em sua
época, como em tempos futuros. Uma singularidade apenas
adquire interesse para 0s outros na agao reciproca com o mundo.
Um personagem, uma arvore, uma carruagem, enfim cada
singularidade numa obra precisa estabelecer relagio com o mundo,
generalizar-se, e assim causar interesse e identificagdo com o outro.

Uma singularidade e uma universalidade que se impelem
mutuamente para o seu exterior, um movimento de generalizagao
em que se produz um campo extensivo do particular, e que diante
de um momento histérico determinado, sobre condi¢oes
determinadas de desenvolvimento social, e fruto de escolhas
determinadas de um artista na elabora¢ao de uma especifica obra
de arte, objetiva num dado ponto a particularidade: um mundo
ficcional artistico. A particularidade presente no movimento
objetivo da realidade se expressa na forma objetiva e no conteudo
tratado em cada obra, formando uma totalidade. A forma (o
como) e o conteudo (o que) de cada obra de arte terdo como
momento predominante a particularidade.

Lukacs explica ainda que ha momentos histéricos favoraveis a
grande obra de arte, instantes de grandes possibilidades de sinteses
profundas e amplas sobre o mundo, como ha o contrario, periodos
de decadéncia, em que a realizagao de uma obra de arte auténtica ¢
uma tarefa das mais dificeis, e em certa medida, até impossivel:

[..] sdo épocas de decadéncia aquelas nas quais esta mais rica
determinagdo da individualidade se perde. Teoria e praxis da
decadéncia sublinham sempre a singularidade, que se torna um
fetiche enquanto unicidade, irrepetibilidade, indissolubilidade etc. Na
realidade, trata-se do fato de que os 6rgaos do reflexo da realidade
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permanecem privados, segundo a expressio de Gorki, de seu
“amalgama social” e, por isso, acentuam excessivamente a
singularidade puramente imediata, razio pela qual estes artistas
perderam a capacidade de superi-la e de atingir a verdadeira
concreticidade. (1970, p. 153).

Segundo Lukacs, o real conteido de uma obra de arte

[..] é a posicdo da obra em face da realidade, o modo, a amplitude, a
profundidade etc. com que uma obra de arte mostra uma realidade
sui generis. Precisamente aqueles que consideram as obras de arte ndo
formalisticamente, mas do ponto de vista da vida, devem
compreender que exatamente aqui, na escolha do ponto central no
campo de particularidade, decidem-se as mais importantes questdes
tanto do contetdo ideal quanto da forma real. (1970, p. 150).

A grandeza de uma obra de arte encontra-se no real da vida e,
em alguma medida, depende da atitude de cada artista ante o
mundo, se a revela em suas entranhas ou refugia-se em visoes
parcializadas e abstratas desse mesmo mundo. Um movimento
complexo da histéria, de seus processos de desenvolvimento
objetivo, e de decisdes entre alternativas na quais os artistas
comporio suas obras, tendo o momento predominante na
totalidade social. As sinteses realizadas em cada obra sio fruto da
decisao de um artista diante de um campo concreto e possivel da
particularidade; esse campo de possibilidades é forjado pela
totalidade social e, portanto, as potencialidades estio determinadas
em larga medida pelo movimento dialético entre a singularidade, a
particularidade e a universalidade em cada momento histérico.

Lukacs revela algo imprescindivel ao entendimento do que seria
a particularidade como ponto central organizador:

[..] a configuracio de uma obra individual depende da posicio
escolhida para este ponto central com relagdo a universalidade e a
singularidade. A modificacio concretizadora agora introduzida
consiste apenas nisto: que a escolha deste centro, que determina a
peculiaridade artistica, implica a0 mesmo tempo um movimento em
torno deste centro na esfera do particular. (1970, p. 157).

A obra tera seu movimento no interior dessa particularidade
objetivada; suas singularidades e universalidades surgirdo sem que
se percam desse centro, dessa sintese matrizadora. Havera altos e
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baixos na obra, momentos mais singulares, outros mais universais,
mas a unidade de uma grande obra se mantém justamente no
campo da particularidade. Todos esses movimentos ocorrem e
confluem estreitamente na forma e no conteudo nessa esfera. No
entanto, segundo Lukacs, o modo como os elementos e os
momentos relacionam-se reciprocamente depende das condi¢bes
histéricas de uma época, do género e das questdes artisticas
pessoais de cada autor/artista.

O mundo, e o mundo da obra de arte

A peculiaridade da arte em relagio ao mundo que serve de base
para o seu surgimento e movimento precisa ser esclarecida. Pois a
arte, ao tempo que ¢ reflexo objetivo da realidade, e por isso nao ¢é
a realidade, ¢ seu reflexo estético, cria um mundo estético proprio
e exerce particularmente efeitos sobre os homens reais. Cada obra
¢ um mundo concluido e, portanto, os que a recepcionam nao
terdo nenhum poder de alteracio sobre aquela obra. A arte ¢
resultado da criacio humana, mas depois de objetivada e lancada
aos homens, eles terdo a sua frente um mundo ficcional que eleva
as questoes e fatos singulares humanos mais essenciais, num nivel
de intensidade alcancado pelo particular. Os homens, diante de
uma obra de arte, apenas poderao aceita-la ou recusa-la, mas nunca
altera-la  ou modifica-la segundo seu desejo, vontade ou
expectativa.

O reflexo cientifico distingue-se dessa peculiaridade estética,
pois, no caso da ciéncia, uma lei descoberta sobre um determinado
fenémeno ¢ um dado passivel a critica. Sua negag¢ao por meio de
uma reformula¢io mais universal é condi¢ao essencial e necessaria
para o crescimento da ciéncia. A ciéncia e a arte sio formas de
aproximac¢ao de um reflexo o mais exato da realidade, no entanto,
enquanto a ciéncia perfaz esse caminho num processo ininterrupto
de aproximacdo e superacdo, no caso da arte, cada obra se
aproxima por meio da particularidade, através de uma sintese que
nao se coloca a prova em compara¢do com uma obra por outra
que a supere. O mundo real refletido em cada obra de arte se
particulariza de modo tnico e irrepetivel.

Uma lei cientifica precisa estar em harmonia com todas as leis
até entdo verificadas; se algo desestabiliza essa harmonia, abrem-se
novas e outras formulagdes que poderdo superar a anterior. No
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caso da arte, a contradicdao é elemento constitutivo no interior de
uma obra, pois a arte reflete justamente a vida e suas contradi¢es
como elementos enriquecedores da complexidade que compde a
prépria vida. A contradi¢ao pode causar uma desestabilizacio no
interior da obra, quando o reflexo por meio do conteido e da
forma de uma obra de arte nio revela as contradi¢oes da vida,
falseando-as, representando a vida real de maneira inadequada na
forma e no contetddo. Contudo, essa contradi¢ao interna prejudica
ou diminui o possivel valor estético dessa obra em relagdo ao seu
modo de revelar o mundo, resultando desse modo numa obra
menor.

Por ser uma totalidade concluida, cada obra de arte pode
configurar diferentemente uma mesma realidade, sem que essa
diferenciagao seja uma contradi¢ao nos termos cientificos, na qual
uma lei sendo correta, obrigatoriamente revela outra como falsa.
Uma das obras pode ter um valor estético superior a outra, no
entanto, 0s termos estéticos para essa qualificacio estara
justamente na relagdo de cada obra com o mundo. O critério sera
justamente o grau da profundidade, da justeza e da riqueza com
que cada obra reflete o0 mundo. Isso determinara o valor estético
de cada obra.

Inicialmente, devemos nos reportar as nossas consideracoes sobre a
originalidade artistica. Estabelecemos que ela ¢ inseparavel do reflexo
fiel e da representagio fiel da realidade objetiva; nossas consideragoes
sobre a esséncia e o fendbmeno nos levaram a precisar este principio
no sentido de que o principal fundamento da auténtica subjetividade
e originalidade artfstica é e deve ser a correta compreensio e a
correta reproducdo da esséncia da realidade. (LUKACS, 1970, p.
229).

E complementa: “quanto mais significativas forem estas obras
do ponto de vista artistico, tanto mais claramente iluminardo os

caminhos da evolucao da humanidade” (1970, p. 229).

O reflexo estético, diferentemente da ciéncia, tem a contradicao
como uma de suas dinamicas essenciais, pois as diferengas entre as
obras diante de uma mesma realidade nio se excluem, mas expoem
as contradicbes da propria vida, das leis de seu movimento e
desenvolvimento, podendo, portanto, uma obra subsistir ao lado
de outra em sua contraditoriedade, e de algum modo integrarem-se
reciprocamente na compreensio desse mesmo mundo.
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Outra caracteristica diferenciada da arte e da ciéncia é em
relacio a universalizacdo do seu reflexo sobre o mundo, e sua
funcao social sobre a realidade. No caso do pensamento cientifico,
aproxima-se “tanto mais da realidade quanto mais universais forem
seus resultados, ou seja, quanto maior for o numero de fend6menos
singulares e de relacbes particulares aos quais for aphcavel”
(LUKACS, 1970, p. 229). Tanto a arte como a ciéncia é um
processo de reflexo sobre a realidade que se d4 sempre como uma
aproximacao da realidade concreta, e dessa maneira, por mais que
reflita a realidade em sua esséncia, em sua raiz, serd sempre uma
aproximacao. Diz Lukdcs: “a infinitude extensiva e intensiva do
mundo nao ¢ jamais inteiramente alcangavel pela arte, e tampouco
pela ciéncia, e nao se pode falar senao de aproximagao” (1970, p.
229).

Porém, ha uma distin¢ao da arte e da ciéncia em relacao a sua
forma cientifica e estética de reflexo do real, e sua consequente
funcao social. A ciéncia, segundo Lukacs, precisa, diante da infinita
realidade extensiva do real, “toma-la como ponto de partida e criar
formas descobrir leis por meio das quais um ponto qualquer da
infinitude extensiva possa ser concretamente identificado,
colocado em seu contexto e definido com exatidio” (1970, p. 229).
Ainda sobre a ciéncia, toda teoria ou formulacio cientifica reclama
por outras formulagées que complemente ou afirme suas leis. E
por ultimo, uma proposic¢ao cientifica que levante duvidas pode ser
refutada ou corrigida. Isso tudo para que as descobertas cientificas
sejam direcionadas a compreensao dos fendémenos naturais e
sociais, com a intenc¢do de tornar conscientes seus fenémenos,
possibilitando modificar a realidade.

Sobre a arte, afirma Lukacs:

[..] a realidade refletida pelas obras de arte revela-se de um modo
inteiramente diverso daquele pelo qual é refletida pela ciéncia, ndo
somente no que diz respeito a forma artistica, mas também no
conteudo de ideias, em sua pretensio de verdade. (1970, p. 229).

A pretensa e necessaria busca pela verdade objetiva da ciéncia,
condi¢io de sua funcdo na instrumentalizacado de uma consciéncia
que possa tornar-se pratica na realidade, nao se coloca como
condicao para a existéncia de uma obra de arte. A arte nao faz
ciéncia do mundo, mas produz um mundo estético a partir de um
reflexo objetivo do mundo. Sua margem de liberdade e de
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distanciamento perante as urgéncias praticas transformam-se em
condi¢oes peculiares para se pensar o mundo num nivel e sob um
prisma que s a arte pode alcancar e realizar.

Em primeiro lugar, cada obra apresenta-se a realidade dos
homens como acabada, concluida, e por isso nao ha o que mudar
ou alterar por meio da vontade dos que a recepcionam. Essa
caracteristica produz uma especificidade unica, pois ao tempo que
sabemos que aquela obra foi e é fruto de uma criagdo humana
sobre o mundo, se pde para os mesmos homens como um mundo
proprio, que nao levara em conta os desejos, a revolta ou a recusa
desses homens perante aquela obra.

A obra de arte requer, sobretudo e imediatamente, que se aceite
simplesmente o seu conteudo: quanto mais for perfeita a sua
realizagdo formal, tanto mais ela obrigara a uma pura receptividade, a
uma intensa participacdo no que ¢é nela representado. (LUKACS,
1970, p. 223).

Portanto, a obra de arte insere os homens em seu mundo,
fazendo-os participar dos dramas segundo seus termos e direcao.
Os homens perante uma obra se veem tomados por seus meios e
formas de representa¢do, um tipo de experiéncia vivida por cada
individuo diante de um ponto de orientacio que indica o grau e a
profundidade do desenvolvimento da vida social, enfim do género
humano até aquele determinado momento histérico.

De acordo com Lukacs:

A obra de arte ¢ algo particular, mas de um duplo ponto de vista. Por
um lado, cria um “mundo préprio”, em si concluido. Por outro,
naturalmente, age num sentido andlogo: assim como o carater
particular da obra agia sobre o processo criador, transformando-a,
assim também, quanto a sua eficicia, ela deve influenciar do mesmo
modo aquele que a recebe. (1970, p. 240).

A arte influencia os homens por meio de uma realidade
intensiva alcangada pela particularidade, ampliando os horizontes e
estreitando, em ricas e tipicas relagoes contidas no interior da obra,
a relacio das individualidades com o mundo real. O reflexo
artistico renuncia assim, diferentemente da ciéncia, a captacio da
realidade extensiva num determinado ponto, alcangando no
particular a infinitude intensiva do que é reproduzida por seu
reflexo sobre o mundo. Em relacdo a mera singularidade cotidiana,
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a arte supera, conservando-a. A singularidade na arte dirige-se ao
particular; seu carater fugidio, superficial e casual vai se perdendo,
gerando na  particularidade uma  singularidade intensiva,
transformando-se numa sensibilidade imediata significativa,
unindo-se a outras singularidades por uma conexao sensivel e rica
de mediag¢oes.

A universalidade perde sua imediaticidade conceitual, mediana,
homogeneizadora. Essa universalidade vai se expressar em homens
singulares, em tipos, com a concep¢aio de um mundo em
movimento, visto e percebido em seus atos e decisdes no mundo
criado pela obra. Uma nova e rica imediaticidade ¢é artisticamente
criada; as individualidades que as recepcionam podem vivenciar e
sentir seus dramas. A generalizagdo produzida pelo reflexo estético
possibilita o desmascaramento das contradi¢des humanas; cumpre
essa funcio nio de modo racional, como a ciéncia, mas “ao fazer
aparecer tudo o que ha de ob]etlvo na vida humana como sendo
relacio entre homens concretos” (LUKACS, 1970, p. 237).

A arte traduz em experiéncia imediata, por meio do mundo da
obra, todo fenémeno da vida em sua esséncia, superando
artisticamente todas as formas fenoménicas da vida transformadas
em fetiche.

No reflexo artistico, explica Lukacs,

[.] ndo se trata simplesmente de fixar, e tampouco de evidenciar
estes tragos tipicos em homens, sentimentos, ideias, objetos,
institui¢des, situagodes etc.; toda tipiciza¢do deste género pertence, ao
mesmo tempo, a um sistema concreto e movel de relagGes entre
momentos singulares, tanto na prépria figura singular quanto em suas
relagbes: por isto, no conjunto da obra, nasce uma tipicidade de
ordem superior: o aspecto de uma etapa tipica do desenvolvimento
da vida humana, de sua esséncia, de seu destino, de suas perspectivas.

(1970, p. 237).

A totalidade de cada obra encontra-se numa relagdo reciproca
entre forma e conteido, um conteddo que se particulariza,
refletindo as contradi¢cbes da vida de maneira rica e multifacetada,
na qual as contingéncias da vida nio sao negligenciadas, mas, pelo
contrario, todos os elementos periféricos e essenciais se
entrelagam. A hierarquia e o peso de cada um dos fatores que
compdem as tipicidades das personalidades de cada personagem,
ou objeto, situagao, enredo, enfim cada situagio contida em cada
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obra sera evidenciada segundo seu lugar dado pelo mundo
objetivo.

O ordenamento, a hierarquia dos conteudos e de suas formas
de representar, de tornar concreto o reflexo da realidade, tera sua
unidade dada pela sintese da particularidade expressa na forma da
tipicidade no interior de cada obra de arte. Ha sempre o momento
predominante nessa conversao dialética entre forma e conteudo,
sob a regéncia do dltimo. O tipico no conteudo e o tipico na forma
alcancada pela particularidade estética: essa unidade se objetiva
numa obra que se coloca para o mundo como um mundo artistico
concluido. Cabe aos homens adentrar em seus enredos, vivenciar e
sentir no mundo da arte o seu préprio mundo.

A arte como autoconsciéncia do desenvolvimento da
humanidade para os homens

O reflexo estético tem como unico objeto de sua preocupagao
o homem, a humanidade e seus conflitos, seu destino, suas
decisdes e, consequentemente, o grau de desenvolvimento da
humanidade até aquele momento histérico. Portanto, cada obra de
arte reflete um mundo concreto, determinado historicamente, e
assim nao ha arte fora do mundo.

Sobre isso, diz Lukics:

De fato, para o nascimento de qualquer obra de arte, é decisiva
precisamente a concreticidade da realidade refletida. Uma arte que
pretendesse ultrapassar objetivamente suas bases nacionais, a
estrutura classista de sua sociedade, a fase da luta de classe que é nela
presente, bem como, subjetivamente, a tomada de posicio do autor
em face de todas estas questdes, destruir-se-ia como arte. (1970, p.

265).

Diante desta questao, indaga Lukacs: sendo o objeto imediato
da representacdo artistica uma determinada etapa concreta, como
essas obras ainda podem provocar na atualidade um prazer
estético? E responde:

0 que o espectador sente com emogao, no Edipo, é precisamente um
destino humano tipico, no qual mesmo o homem moderno — ainda
que s6 possa perceber os pressupostos historicos concretos
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aproximadamente — reconhece com emocido imediata, ao revivé-lo,
um zea cansa agitur. (1970, p. 268).

A peculiaridade do reflexo estético da obra de arte exerce um
efeito e um contraefeito sobre as personalidades dos individuos
que a produzem e a recepcionam. O prazer estético alcangado pela
particularidade da obra de arte, ao refletir o mundo objetivo, cria
uma sintese/uma tipicidade de eventos e dramas humanos, e assim
o que antes era histéria da humanidade num passado longinquo
pode ser revivido e sentido pelas individualidades do presente.

Mas de onde deriva a forca evocativa destes dramas? Acreditamos
que resida no fato de que neles é revivido e feito presente
precisamente o proprio passado, e este passado ndo como sendo a
vida anterior pessoal de cada individuo, mas como a sua vida anterior
enquanto pertencente a humanidade. O espectador revive os eventos
do mesmo modo, tanto no caso em que assista a obras que
representam o presente, COMO NO €4sO €m que a forca da arte ofereca
a sua experiéncia fatos que lhe sdo distantes no tempo ou no espago,
de uma outra nagio ou de uma outra classe. (LUKACS, 1970, p. 268).

Uma espécie de fruicao e de deleite que ndo passa necessaria e
primordialmente por uma compreensio racional (cientifica) da
realidade, mas por todos os sentidos, sensibilidades e afetividades
humanas, num nivel intimo das individualidades em relacio ao
mundo. A sua humanidade, o seu pertencimento em relagao ao
género humano contido na obra de arte é colocado em confronto
diante de suas experiéncias adquiridas e forjadas no contato de sua
vida singular com o género. O fascinio que a arte tem em nos
colocar diante de um passado, de um nivel de desenvolvimento
diferente, mais atrasado que o atual, ou antes, de nos envolver em
dramas que sao nossos como humanidade, como pertencentes ao
género humano, mas que apenas pela arte podemos fruir dessa
experiéncia, sentir e vivencia-la como nossa. Tal fascinio s6 ¢
possivel no interior de uma obra artistica.

Do mesmo modo como no ato criativo de uma obra de arte o
artista nao pode identificar-se direta e simplesmente com sua
individualidade cotidiana, ja que ele universaliza a si mesmo na
objetivacao de uma arte que se particulariza, também os individuos
que a recepcionam elevam-se da mera particularidade do sujeito
singular a particularidade estética.
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Ele experimenta realidades que de outro modo, na plenitude
oferecida pela época, ser-lhe-iam inacessiveis; suas concepgbes sobre
o homem, sobre suas possibilidades reais positivas ou negativas,
ampliam-se em propor¢des inesperadas; mundos que lhe sdo
distantes no espaco e no tempo, na histéria e nas relagdes de classe,
revelam-se-lhe a experiéncia de algo que lhe é bastante estranho, mas
que 20 mesmo tempo pode ser posto em relagio com a sua propria
vida pessoal, com a sua propria intimidade. (LUKACS, 1970, p. 270).

Essa experiéncia se da no interior da propria personalidade de
cada individuo, que é uma personalidade e uma afetividade
socialmente construida, e que em contato com uma obra de arte
coloca sua individualidade em confronto com as questoes sobre o
destino e o desenvolvimento da humanidade. H4 uma elevagao por
meio de uma generalizacio daquela mera individualidade através
do mundo da obra de arte; a particularidade estética da obra reflete
as grandes questdes da humanidade naquele determinado
momento historico.

Diz Lukacs: “o conteddo da obra, e consequentemente o
conteudo de sua eficacia, ¢ a experiéncia que o individuo faz de si
mesmo na ampla riqueza de sua vida na sociedade” (1970, p. 270).
Essa elevagaio nio se da para fora de si mesmo, num campo
universal puramente subjetivo; ao contrario, da-se para um
aprofundamento da individualidade inserida no particular da obra,
num prazer estético, um sujeito que se movimenta no ritmo, no
enredo, nos dramas, enfim, que deve subordinar-se ao mundo
criado pela arte, inserir-se nele, vivé-lo numa intensidade superior a
vivenciada no cotidiano.

Pelo fato de a obra se colocar independente e alheia a sua
vontade e desejo, seu unico modo de participar desse mundo
estético ¢ movimentando-se segundo as leis internas dessa obra.
Esta individualidade, assim, nao podera anular, interromper ou
impedir o destino dos personagens e dos acontecimentos ali
tratados. A totalidade da obra se coloca como um mundo diante
do individuo, e este sofrera e sentird os dramas que sao do homem
e que sao seus, como integrante que ¢ do género humano.

Lukacs ressalta os limites transformadores dessa experiéncia em
relagdao a personalidade de cada individuo:

Nenhum homem se torna diretamente um outro homem no prazer
artistico e através dele. O enriquecimento obtido neste caso é um
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enriquecimento da sua personalidade, exclusivamente dela. Mas tal
personalidade ¢ determinada em sentido classista, nacional, historico
etc. (além de ser, no interior destas determinagées, formada por
experiéncias pessoais), sendo também uma vazia ilusio de estetas a
conviccdo de que exista sequer um sé homem que possa receber
como tabula rasa espiritual uma obra de arte. Nio, todas as suas
experiéncias precedentes, que vivem nele sobre a base de sua
determinacdo social, permanecem operantes mesmo durante o prazer
estético. (1970, p. 268).

A arte atua sobre a personalidade de cada individualidade, mas
essa individualidade, de acordo com Lukacs, é forjada por decisoes
de cada individuo diante dos dilemas, conflitos e de situacdes as
mais diversas que ela precisa enfrentar no percurso de sua vida. As
possibilidades que se mostrardio como alternativas dessas escolhas
encontram-se na objetividade social. Por isso, a determinagio
histérica se coloca como campo de possibilidades para cada
individuo tornar-se um este, um tipo, uma personalidade em seu
tempo. Uma personalidade que refletira um tempo historico, seus
limites, suas contradi¢des e suas complexidades.

Nesse sentido, em primeiro lugar, a arte nao pode provocar
uma transformacdo que lance um individuo para além das
possibilidades do seu tempo; tampouco uma experiéncia catartica
ocorre sobre um individuo vazio de experiéncias pessoais
anteriores, ou como o autor explica, sobre uma tibula rasa. A
experiéncia catartica, de acordo com Lukacs, ¢ o confronto entre
duas totalidades: a totalidade das experiéncias adquiridas por cada
individuo e a totalidade representada pela obra de arte.

Cada individualidade entrara em luta com a totalidade refletida
pela obra de arte, um confronto entre aquilo que compode suas
experiéncias até entao adquiridas diante da vida e aquilo que cada
obra de arte revela e expoe sobre os dilemas da vida e o destino
dos homens. Dessa maneira, a eficacia da arte sera alcancada com a
vitoria daquilo que a arte poe como significativo perante as velhas
convicgoes daquela personalidade. Ha uma ampliagio e um
aprofundamento das experiéncias dessa individualidade diante de
sua personalidade. Esse enriquecimento normalmente ocorre de
maneira indireta e gradual sobre a totalidade de sua conduta, que
pode se traduzir (dependendo da obra e da individualidade) numa
mudanca de a¢ao diante da vida, ou de forma mais relativa e
mediada, numa outra concepg¢ao ou modelo de conduta perante os
fatos da vida.
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O elemento comum desse processo ¢ uma transformagao do
sujeito, um enriquecimento, um aprofundamento, uma comog¢ao
dessa individualidade no interior de sua personalidade sobre
questdes da sua humanidade, da sua relagio com o mundo. Pois a
arte opera diretamente sobre as questdes humanas, suas relagdes,
suas contradi¢oes, seus conflitos; e uma obra de arte pode ser
experimentada por quem a recepciona, num nivel e numa
intensidade mais elevada que o mero cotidiano.

A arte

[..] eleva a autoconsciéncia humana; quando o sujeito receptivo
experimenta uma tal realidade em si, nasce nele um para-si do sujeito,
uma autoconsciéncia, a qual nido esta separada de maneira hostil do
mundo exterior, mas antes significa uma relacdo mais rica e mais
profunda de um mundo externo concebido com riqueza e
profundidade, a0 homem enquanto membro da sociedade, da classe,
da nagio, enquanto microcosmo autoconsciente no macrocosmo do
desenvolvimento da humanidade. (LUKACS, 1970, p. 275).

Essa eficacia da arte no final dependera da qualidade tanto da
obra como também daquele que a recepciona. Uma personalidade
imatura, ideolégica e esteticamente, tera maior dificuldade na
receptividade de uma obra de arte. Na mesma medida, uma obra
com problemas estéticos em sua forma e no seu conteido nao
possibilitara tal efeito sobre as personalidades. Uma época
decadente como esta em que vivemos, em larga medida estimula a
producao de obras de arte decadentes. Da mesma forma, esse
consumidor estimula a elaboracao dessas obras.

A crise que vivenciamos refreia e limita tanto a produ¢ao da
grande arte hoje, como o conhecimento e o desfrute dos
individuos pelas grandes obras de arte do passado. Ha, cada vez
mais, um desinteresse dos individuos de se aproximarem dos
grandes classicos. A vida rebaixa-se a mera sobrevivéncia de um
cotidiano empobrecedor, em que o futuro incerto e cada vez mais
nebuloso incide nas personalidades na forma de apatia em relacdo
as grandes questoes da humanidade. Nunca se precisou tanto ler,
ouvir, admirar e assistir a uma grande obra de arte, obra esta que
lance a individualidade para além do mero isolamento cotidiano.

Ao pensarmos sobre o processo de autoconstru¢ao humana em
niveis mais elevados, nio ha como realizarmos isso sem que haja
uma apropriacao por parte de cada individualidade do que ha de
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mais elevado em relagio a ciéncia e a arte. E mais: se pensarmos na
formacdo de uma personalidade revolucionaria, nio resta outro
caminho que nao seja a assimilagao dos classicos da ciéncia e da
arte até entdo decantados, aliada a uma compreensao e a um
dominio da teoria dialética de Marx, Lukacs e dos seus principais
seguidores. Esse movimento tera sua eficicia e amplitude de
acordo com o movimento da totalidade social, da intensificacao da
luta de classes e da relacio dessa luta no tocante as
individualidades.

Para Lukacs, a arte tera e fara sentido em qualquer forma e
modo de produgido, tanto a arte do passado como a arte do
presente. Sua forma de ver e refletir o mundo dos homens tem
como uma de suas caracteristicas mais essenciais revelar aquilo que
nao queremos ver. A contradi¢ido humana, seja qual for sua forma,
sua base social, seu contetido, tera sempre na arte um dos seus
elementos fundamentais.

A arte, para concluir, é um manual para a vida, pois sempre
colocara em contradicio e confronto — para aquele que tenha a
coragem e o prazer de se aventurar nos seus dramas — a sua
estrutura pessoal com os conflitos do mundo, num nivel tao
intimo que nenhuma outra forma de reflexo pode desempenhar.
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sistema filosofico; idea que tomo forma aun mas definida cuando,
con vistas a otorgar una sistematizacion categérica a sus
reflexiones estéticas y de critica literaria, se dedico a la
composicion de la Es#ética[1]. Nos encontramos a comienzos de los
afios cincuenta, cuando en la Hungria stalinista Lukacs se vio
implicado en la asi llamada Laukdcs-vita |debate Lukacs]. Con una
pronta y diplomitica autocritica, Lukacs obtiene el permiso para
retirarse de la vida politica y de la ensefianza universitaria, con
vistas a replegarse en la vida privada y dedicarse a la composicion
de la Estética. Interrumpe su trabajo para tomar parte en la
preparaciéon y ejecucion de la revolucion de 1956. Retoma el
trabajo luego del retorno de la deportacién en Rumania, en la
primavera de 1957; hacia fines de 1960, el primer tomo de la obra
ya esta terminado. Es en este contexto que, el 25 de noviembre de
1960, le escribe a su editor aleman, Frank Benseler, una carta en la
que dice tener en vista, como tomo V de la ediciéon de obras
completas, un volumen que habria de tener como titulo Die Stelle
der Ethik im System der menschlichen Aktivititen [El lugar de la ética en
el sistema de las actividades humanas], y afiade que no se tratarfa
menos que de "la obra sobre ética en la estoy trabajando"[2].

Pero, mientras se disponia a escribir la Etica, siente la necesidad
de definir el sujeto que hubiera debido asumir un comportamiento
¢tico, y de ese modo nace la determinacion de componer, como
paso previo a la Etica, una Ontologia del ser social. 1.a primera noticia
acerca de la intencién de escribir esta obra la encontramos en una
carta Benseler, escrita el 19 de septiembre de 1964:

[...] me encuentro en medio del trabajo con la FEtica. Pero ha
ocurrido que la primera parte de la Efica sera mucho mas
abarcativa de lo que me habfa imaginado. Se convertird, muy
verosimilmente, en wun libro, desde wvarias perspectivas,
independiente, de al menos 300 paginas. Cuando esté concluido,
tendremos que decidir o si el libro ha de aparecer como obra
independiente, por ejemplo, en la edicién de obras completas, o
provisoriamente como un tomo suelto. El titulo del trabajo es Para
una ontologia del ser social]3).

En una carta dirigida también a Benseler, del 22 de enero de
1965, Lukacs dice haber cambiado el proyecto original y
encontrarse trabajando en una Omntologia, afade: "Antes de
concluirla, no puedo ocuparme de una verdadera FEtica". Tukécs
trabajo 1ncansablemente en la redaccién del manuscrito entre 1964
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y 1968. El 27 de mayo de 1968, le escribe a Benseler: "Entre tanto,
he terminado el ultimo capitulo de la Owntologia. Ahora viene el
dictado y, después, la revisiéon de todo el manuscrito. Espero
terminar todo el asunto en el verano, o en otofio. {Por fin!"[4]. Sin
embargo, quedaba aun por delante un largo periodo de revisiones -
interrumpido, a menudo, por otras preocupaciones dificilmente
soslayables-. Cabe indicar que la preocupacion por los problemas
éticos ya se pone de manifiesto en la Estética, en la que se traza una
diferenciacion entre el hombre entero de la cotidianidad [der ganze
Mensch] y el hombre enteramente considerado [der Mensch
‘eanz’]. La Estética puede ser considerada, pues, como una suerte de
introducciéon al proyectado sistema filoséfico, que habria
comprendido la Ontologia -1a segunda obra del sistema que llega a
completar- y, por ultimo, la Ef#ca. En este sentido, su abordaje
puede ser caracterizado como ¢/dsico.

El sistema filosofico aristotélico ha sido considerado el modelo
de cualquier otro sistema filoséfico; tal como hoy lo conocemos,
es el fruto del trabajo de sistematizaciéon emprendido por
Andronico de Rodas, y resulta dificil reconstruir exactamente la
cronologfa en que fueron compuestas las obras individuales que lo
integran. De todos modos, la organizacién que le ha concedido
Andronico muestra cierta racionalidad. La primera obra es el
instrumento [Organon] mismo del pensamiento -la Ldgica-; siguen
luego las diversas ciencias tedricas (Fisica y Metafisica), y luego las
ciencias del hombre (Etica, Politica, Retérica y Poética). Si Tukacs no
escribi6 una Ldgica, es porque se habia apoyado en la dialéctica
marxiana que, por su parte, ofrece una inversion materialista de la
logica hegeliana. Tal vez podria, incluso, sostenerse que cumple
una funcion tal el estudio sobre E/ joven Hegel, justamente la obra
que representa la instancia de clarificacién sobre el uso
metodolégico de las dialécticas hegeliana y marxiana por parte de
Lukacs. El hecho de que este comience escribiendo la Estética
representa casi una inversiéon del sistema aristotélico; pero es
significativo que el filésofo hingaro pase a trabajar luego en la
Ontologia del ser social. 1a Ontologia podria ser considerada, en si, una
suerte de metafisica; ya Nicolas Tertulian ha puesto de relieve este
aspecto esencial de la obra: "Lukacs intenta valorar, ya sea la
tradicion de la Metafisica de Aristoteles, ya sea la Ldgica de Hegel, al
construir su propia ontologfa. Su obra, por ende, procura ser, al
mismo tiempo, una ‘metafisica’ y una ‘critica de la razén
histérica™[5]. El trabajo de construccién del sistema lukacsiano
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habria continuado, despés de la Ontologia, con la ética y la filosofia
politica. De esta ultima ofrece Lukdcs un anticipo, el estudio
Demokratisiernng  hente  und  morgen[6] |[Democratizacion hoy
mafanal, un pequefio libro en el que polemiza con el Comité
Central del Partido Obrero Socialista Hungaro, que habia decidido
que las tropas hungaras participaran de la ocupaciéon de
Checoslovaquia en agosto de 1968.

Esta aproximacion dsica puede parecer un escandalo, pero solo
a los ojos de aquel que pretende escamotear alguna evidencia, y
que advierte que esta sosteniéndose aquello que querria negar por
completo. No hay nada de perturbador en la aproximacién clasica
de un filésofo que ha fundado en un cierto "clasicismo" su propia
concepcion filosoéfica. En Gelebtes Denken [Pensamiento vivido],
Lukacs sefala, a proposito de sus primeros encuentros con Bloch:

Bloch tuvo sobre mi una influencia poderosa, ya que, a través
de su ejemplo, me convencié de que es posible filosofar a la
manera tradicional. Hasta entonces, me habia perdido entre el
neokantismo de mi época, y ahora encontraba en Bloch el
fenémeno de que alguien filosofaba como si toda la filosofia actual
no existiera, el fenémeno de que era posible filosofar como lo
habian hecho Aristoteles o Hegel[7].

La filosoffa clasica es ante todo una filosoffa sistematica. El
hecho de que el marxismo, en cuanto heredero de la filosofia
clasica, pueda haberse asumido, con Lukdcs, un caracter
sistematico, no es sino la natural consecuencia de una concepcion
del marxismo que se remonta a sus propios fundadores. Solo
quienes interpretan el marxismo de manera arbitraria -es decir, sin
un método o un sistema categorial riguroso y cientifico- puede
entenderlo como un sistema de pensamiento unilateralmente
nuevo, sin anteceentes y, por ende, arbitrario. Tales pensadores se
muestran particularmente capaces para desarrollar sintesis tedricas,
es decir, para ahotrar categorias y conceptos, arribando a
conclusiones precipitadas, salteando pasajes fundamentales,
leyendo a medias a los filésofos, y eligiendo en el pensamiento de
estos lo que se adecua a las propias elucubraciones. Designamos a
este tipo de trabajo tebtico economia de pensamiento; se ahorra aqui la
ardua tarea de pensar o de repensar -trabajo aun mads arduo-
aquello que los clasicos, por su parte, habfan ya cavilado. Esta
economia impliuca, en el fondo, viclentar el pensamiento, ya que las
teorfas del pasado son, en efecto, violentadas si se soslaya el duro
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sacrificio que el estudio requiere y se incurre, como dirfa Gramsci,
en Jorianismo. Newton parangonaba a los pensadores del pasado
con gigantes sobre cuyos hombros se encaraman los nuevos
pensadores -que son enanos-. A pesar de su reducida estatura, el
pensador nuevo puede ver un poco mas alld que el gigante del
pasado, aunque serfa bueno que no olvide que es la altura del
predecesor la que permite que pasara desapercibido el propio
enanismo.

Cabe indicar que el caracter metafisico de la Ontologia del ser social
ha motivado innumerables criticas, en general fundadas en el
desconocimiento de la obra[8]. Aun mas drasticas han sido las
criticas provenientes de los ambientes filoséficos del marxismo
ortodoxo y dogmatico[9], para los que resultaba inaceptable la idea
de que se escribiera una ontologia marxista. Para colmo de males,
se trata de una obra de alrededor de 1.500 paginas, escrita con un
estilo redundante y prolijo. Por otra parte, los discipulos de Lukacs
se pusieron de acuerdo para boicotearla, reivindicando, en cambio,
Historia y conciencia de clase, obra sin duda importante, pero que
acrecienta incluso su importancia cuando se la considera un
presupuesto imprescindible para la Ontologia, como veremos luego.
Sobre la base de este juicio negativo, los ambientes intelectuales de
izquierda, que se habfan formado leyendo al joven Lukacs,
desdedaron el tratado de vejez. Los propios alumnos aprovecharon
elementos de la Ontologia, aunque sin destacar la influencia[10].
Puede resultar paradojal que los dogmaticos se hayan puesto de
acuerdo con los defensores de Historia y conciencia de clase, pero la
paradoja es solo aparente; ambas corrientes del marxismo se
encontraban, después de todo, demsiado habituadas a la economia y
violencia del pensamiento. A esto se anade la crisis del marxismo y el
colapso del socialismo real, que, en lugar de librar a los
intelectuales de las rémoras de enfrentamiento con un régimen
antidemocratico, los ha liberado de las rémoras de afinidad con el
pensamiento democratico y la libertad intelectual. Hasta el dfa de
hoy, no existe una ediciéon completa de la obra en inglés y en
francés, y recién ahora el lector de lengua espafiola, gracias a este
anticipo, puede tener una idea primera y parcial de la obra.

A las criticas de los discipulos pertenecientes a la asi llamada
"Escuela de Budapest", Lukacs respondié con otro volumen mas
breve, los Prolegomena zur Ontologie des  gesellschaftlichen — Seins
[Prolegémenos a una ontologia del ser social]; pero la revision del
texto fue interrumpida por su muerte, que tuvo lugar el 4 de junio
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de 1971. De la proyectada Etica solo han quedado los apuntes de
preparaciéon para la obra, que fueron publicados en 1994 con el
titulo de Versuche zu einer Ethik; de estos apuntes editamos aqui
algunos pasajes tematicamente emparentados con el concepto de
trabajo. También ofrecemos la conferencia "Los fundamentos
ontolégicos de la accién y del pensamiento humanos" -que ofrece
un sintético panorama de la obra integra-, y la resefia del libro de
Béla Fogarasi, en la que por primera vez Lukacs aborda temas que
luego se desarrollaran en el gran tratado de vejez. De tal manera, el
lector dispondra de un panorama mas amplio sobre el desarrollo
de las ideas ontologicas de Lukacs.

2

Si el proyecto de una ontologia se delinea en Lukacs durante la
década de 1960, el interés hacia una concepcidon marxista
fundamental -es decir: sustentada en una lectura mas profunda de
los fenémenos sociales, mas directamente orientada a la busqueda
de categorias y principios fundantes- habfa aparecido en Lukacs ya
en la década de 1930, cuando tuvo en Moscu la oportunidad de
leer los Manuscritos econdmico-filosdficos de 1844 de Marx, que fueron
publicados por primera vez en 1932. Podemos hablar, respecto de
esta experiencia lukdcsiana, de una auténtica "iluminacién en el
camino hacia Damasco", como la que habia convertido a Saulo en
Pablo: hasta ese momento, Lukiacs no habfa comprendido la
profundidad tedrica de la filosoffa marxiana; y ahora se encontraba
frente a frente con una verdadera ontologia implicita, con una
metafisica de la realidad histérica unida a una critica de la
economia politica; esta tltima se hallaba fundada en la definicién
de algunos principios ontolégicos fundamentales que Marx habia
empleado metodolégicamente como puntos de referencia para una
critica de lo existente. La concepcion lukacsiana del marxismo fue
profundamente transformada. De hecho, sobre la base de este
encuentro con los textos del joven Marx se explican algunos de los
principios estructurantes de la estética de Lukacs; asi, por ejemplo,
las  consideraciones -minuciosamente desarrolladas en Lz
peculiaridad de lo estético- acerca de la capacidad del arte para alzarse
por encima de lo contingente y transitorio. Es cierto que estas
consideraciones reanudan lazos con el pensamiento desarrollado
en la estética de juventud (ante todo, en Zur Theorie der
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Literaturgeschichte [Para una teorfa de la historia de la literatura]
(1910) y en la secciéon "Die Subjekt-Objekt Beziehung in der
Asthetik" [La relacién sujeto-objeto en estética] de la Heidelberger
Asthetik |Estética de Heidelberg] (1916-1918; publ. en 1974); pero
existe, en la obra de vejez, una importante diferencia, en la medida
en que, gracias a la apropiacion de la filosoffa del joven Marx,
Lukacs consigue superar las vaguedades y oscilaciones de su
pensamiento juvenil. El concepto clave es, en este punto, el de
esencia  genérica  [Gattungswesen|; concepto que encontramos
recurrentemente en textos como Zur Judenfrage [A propésito de la
cuestion judia] (1843) o en los Manuscritos. Marx habia sefialado
que, entre los principales petjuicios ocasionados por el trabajo
alienado, se encuentran los de arrebatarle al hombre su vida
genérica y reducir su vida a un mero juego de egoismos; pero
también en el plano gnoseoldgico puede decirse, al decir de
Kolakowski, que, para Marx,

[...] la funcién cognoscitiva de la praxis no se circunscribe al
hecho de que la praxis exitosa confirma la correspondencia entre
nuestro saber y el estado de cosas factico, sino que también estriba
en que dicha praxis determina -como meta- el ambito de los
intereses humanos; también se trata de que... es verdadero aquello
en lo que el hombre se confirma a si mismo como ‘ser
genérico’[11].

Marx, por otra parte, se oponia a toda tentativa de fijar a la
"sociedad" como una abstraccién contrapuesta al individuo: el
individuo mismo es la esencia social; en el ser humano concreto y
actuante, existe una interrelacion dialéctica viva entre el ser genérico
[Gattungssein| y la conciencia genérica [GattungsbewuBtsein|, de tal
modo que el hombre "confirma como conciencia genérica su vida social
real, y repite solo su ser real en el pensamiento, asi como, a la
inversa, el ser genérico se confirma en la conciencia genérica y, en
su universalidad, como ser pensante es para si"[12]. Agnes Heller
ha sefialado hasta cudl punto el concepto de Gattungswesen le habia
permitido a Lukacs someter a critica la mitologizaciéon de la
conciencia de clase proletaria desarrollada en Historia y conciencia de
clase:

A menudo Lukacs nos sefialé a nosotros, sus discipulos, cuan
crucial habia sido para él la lectura de los Manuscritos de Paris: el
descubrimiento del concepto de género humano y el papel central
que desempefia en Marx la ‘esencia genérica’ [Gattungswesen] le
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causaron un gran impacto intelectual. La ‘clase’ no podia ocupar el
lugar del ‘género’ -de ese modo habia llegado a concebir la
posicion de Marx- y precisamente esa substitucion era la marca
especifica de Historia y conciencia de clase[13].

En carta a Benseler del 26 de febrero de 1962, el propio Lukacs
sefiala, a proposito de los intensos debates generados en torno a
Historia y conciencia de clase durante la década de 1920, que la lectura
de los Manuseritos de Marx lo detuvo cuando se proponia realizar
una exhaustiva defensa de las posiciones sostenidas en su volumen
de ensayos: "Entendi de inmediato que, como Hegel, habia
confundido cosificacion y objetividad, por lo cual este complejo de
problemas no quedé resuelto, sino aun mas enmarafiado en mi
libro"[14]. No debe parecer casual que Lukacs interpretara a la luz
de los conceptos de genericidad genericidad |GattungsmiGigkeit] y
esencia genérica la diferencia que media entre el ideal marxiano de
praxis transformadora y la mera reivindicaciéon de ciertos objetivos
inmediatos propiciada por la socialdemocracia; Tertulian ha
sefialado que, cuando Lukacs objeta

[...] ver, en la inmanencia de las reivindicaciones practicas y de
corto alcance de del proletariado, objetivos que apuntan a la
condicion humana en su universalidad; o, cuando rehusa disociar el
programa de pequenas reformas del objetivo final, que es el salto
del imperio de la necesidad al de la libertad, busca [...] hacer visible
la conciencia genérica de la humanidad en tanto realidad
constitutiva del movimiento proletario[15].

La insistencia sobre el concepto de esencia genérica permite,
pues, evitar tanto el conformismo socialdemocrata cuanto la falaz
mitologizacién del proletariado propiciada por el marxismo
soviético. Respecto de esto ultimo, cabe recordar que Marx
concebia la revolucién, no como el mero proceso de liberacion de
la clase obrera sojuzgada por el capitalismo, sino como un modo
de concluir la prehistoria de la humanidad, y abrir el camino para
que -una vez abolidas las clases- los seres humanos realicen
plenamente su genericidad.

La situacion politica no le permitié al filésofo hungaro expresar
publicamente, en lo inmediato, su renovada visiéon del marxismo.
Comenzaba el periodo mas feroz del stalinismo, y Lukacs debi6
refugiarse en la Unién Soviética, en vista de que pesaba sobre ¢l la
condena de extradicion en Hungtia -donde lo esperaba una
condena de muerte, a rafz de su participacion en la Republica de
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los Conscjos de 1919-. Austria y Alemania le habian ofrecido, en
primera instancia, asilo politico, y ahora solo parecia representar
una alternativa, a sus ojos, la Unién Soviética. La toma del poder
por parte de Hitler llevé a Lukdcs a buscar refugio en Moscd,
donde inici6 una amistad intelectual con Mijail Lifschitz, y se
entregd a estudios de teorfa y critica literaria y a la composicion de
los estudios preliminares para la vasta investigacion sobre el
irracionalismo que mads tarde habria de aparecer expuesta en FE/
asalto a la razon. A fines de la década de 1930 estaba ya escrito el
estudio sobre E/ joven Hegel, pero este libro -uno de los puntos mas
altos de la produccién filosofica lukacsiana- no se adecuaba a con
la version stalinista acerca del autor de la Fenomenologia del Espiritu, y
solo pudo aparecer en 1948, y en Suiza[16]. En 1941, Lukécs fue
arrestado durante un mes por la policia stalinista, que confiscé un
libro sobre Goethe y la dialéctica, que jamas fue recuperado. En
1945, Lukacs regres6 a Hungtia, y pudo iniciar un trabajo regular
de investigacion filosofica; al perfodo que en ese momento se abre
pertenecen, segin hemos dicho, los textos comprendidos en este
volumen.

El cambio de perspectiva adoptado en la década de 1930 marca,
pues, los siguientes cuarenta afios de la produccion intelectual del
filésofo, y representa un cambio aun mas profundo que el pasaje al
marxismo realizado a fines de 1918. Refutamos, pues, la idea de
que, en la evolucién intelectual de Lukacs, se hayan presentado
soluciones bruscas de continuidad, y este viraje asumido en 1930
es, sin duda, el mas significativo, ante todo porque condujo a
Lukacs a un intento de refundacién del marxismo: intento que ha
quedado en estado fragmentario, en parte, gracias a las
distracciones inducidas por los miembros de la "Escuela de
Budapest". De no ser por la accién de estos, quizas Lukdacs hubiese
podido dejar una ética mas definida de la que se reconstruye a
partir de los apuntes que nos han llegado.

3

En el marco de la filosoffa posterior al "viraje ontolégico",
Lukacs define al trabajo "como fenémeno originatio
[Urphinomen] o como modelo del ser social"[17]; y cabe destacar
que el término Urphdnomen procede de la teorfa cientifica
goetheana. Goethe también hablé de un fendmeno puro |[reines
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Phinomen]| o de un fendmeno principal [Haupterscheinung]; el
término alude, en la obra del escritor alemin a la esencia
petceptible en los propios fendmenos. La planta y el animal originarios,
la metamorfosis, el magnetismo, la polaridad y la progresion, pero
también el amor y la productividad creadora, la voluntad ética, etc.,
son presentados como Urphdnomene fisicos o éticos. Pero el
fenémeno originario no es un concepto meramente ideal; no esta
detrds de los fenémenos, sino que se encuentra inmediatamente ez
las cosas singulares [rebus singularibus]; no se revela a través de la
especulacion abstracta, sino mediante la observacién entregada al
objeto. Esta consideracién atenta del objeto, orientado a descubrir
el fenémeno originario, estd acompafiada, segun Goethe, de
sorpresa, en concordancia con el qaum/zein platénico y aristotélico.
Serfa licito sostener que el interés goetheano hacia el mundo
objetivo, a fin de reconocer en ¢l las posibilidades susceptibles de
desarrollo por parte del sujeto, representa una de las bases, no solo
para la teoria del realismo desarrollada en Ia peculiaridad de lo estético,
sino también para la concepcidon del trabajo desarrollada en la
Ontologia; pero habtia que agregar que esta influencia se habia dado
ya en Hegel, quien también habfa incorporado a su propio
pensamiento filoséfico las propuestas goetheanas[18].

Pero, en la Ontologia, Lukacs también designa indirectamente al
trabajo con el término de "forma originaria"[19] [Urform|. En la
Estética, se lo habfa definido ya como "forma basica"
[Grundform|[20] y, en los Prolegdmenos a una ontologia del ser social,
sera presentado como "fundamento" [Fundament] y "caso
modelo" [Modelfall][21]. Aqui nos encontrariamos, al parecer, ante
una confusién terminolégica; pero esta confusion es solo aparente
por cuanto, mas alld de la diversidad de los términos empleados,
emerge aqui con nitidez la intencién de interprear el trabajo como
principio originario del desarrollo humano. Lukacs entiende que,
mediante el trabajo, un ser organico ha puesto en movimiento un
proceso que lo llevard a convertirse en hombre. El ser organico,
por su parte, habia emergido del ser inorganico, pero la
complejidad del ser organico presenta un nivel mayor respecto de
la forma de ser precedente -es decir, el ser inorganico-. La relacion
se presenta entre ser social y ser organico: el primero es un
"complejo de complejos" que presenta un nivel de intrincacion
mayor que la que revela el ser organico.

En vista de que el trabajo es el "caso modelo" a partir del cual
se constituyen algunos complejos, como el lenguaje o el valor,
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podemos definir, pues, al trabajo como "factor dominante”
[Ubergreifendes Moment]. Del trabajo surgen el lenguaje como
necesidad de comunicaciéon entre los seres humanos que
participan, a su vez, del proceso productivo, o -en los origenes- de
la partida de caza. Del trabajo nace, asimismo, el valor, desde el
momento en que se le presentan al hombre alternativas entre
objetos que pueden resultar utiles, en cuanto se los transforma en
instrumentos de trabajo. El caracter alternativo de la propia
actividad obliga al hombre a elegir, pero la selecciéon puede
operarse solo cuando el ser humano esta en condiciones de tener
en claro qué es lo que le resulta util. La alternativa enfrenta al
hombre con la libertad de la propia eleccién y con la libertad de
sus actos; aunque es cierto que de una elecciéon libre puede
derivarse una tragedia -por ejemplo, la adopcién de un alimento
que pone en riesgo la salud humana-. En un primer momento, el
hombre interactia con el ambiente circundante sobre la base de la
adecuacion de este ambiente para la reproducciéon de la propia
vida. El sujeto reconoce la necesidad dentro de la cual esta
actuando, y el caracter libre de sus eleccones crece paralelamente a
su capacidad de reconocer la utilidad de sus gestos y de los objetos
que lo circundan.

De estas breves consideraciones podemos inferir que los
valores éticos tienen un origen intimamente vinculado con el
surgimiento del hombre mismo. En una primera instancia, dichos
valores pueden encontrarse limitados por el egofsmo individual,
pero luego tienden a transformarse en patrimonio comun del
género, ya que contribuyen a la reproduccién de la vida humana.
Asi, el respeto por los valores éticos, junto con la capacidad de
comunicacion (es decir, la posesion de un lenguaje comin con los
demas hombres), son el fundamento de la continua reproduccioén
de la pertenencia a la genericidad humana por parte de un ser
humano individual. El hombre que reproduce la propia vida
reproduce el género humano, y el trabajo es el instrumento
principal de esta actividad. El trabajo colectivo, o la especializacion
del trabajo, aumentan aun mas la posibilidad de reproducir la
propia vida, y sitdan la reproduccion del género humano a niveles
cada vez mas altos. De tal modo, el ser humano individual siente
pertenecer a un género cada vez mas amplio, a un complejo cada
vez mas complejo; se reconoce como miembro del género humano
en la medida en que la propia experiencia se convierte en
patrimonio comun, y la experiencia de los otros, en patrimonio
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propio. Nace, de esta manera, el individuo que es un zn-dividnum, es
decir, un ser cuya naturaleza se halla compuesta de elementos
indisociables, que representan su propia singularidad y su
pertenencia al género humano. En la practica, todo ser humano es
una comunidad, ya que se encuentra en una relacién de vinculacién
reciproca  (Gemeinschaff, que en aleman también significa
comunidad) consigo mismo, con los otros y con el género. Esta es
la concepciéon mas innovadora que la Ontologia de Lukacs aqui
presenta, y vemos aqui nacer al individuo en sentido estricto en el
trabajo, como ser que pertenece a un género; se trata de una nueva
concepcion de la subjetividad, que se encuentra originada a partir
del trabajo y en el trabajo. Todos los valores éticos que distinguen la
singularidad, la comunidad y la genericidad, pueden manifestarse
en el momento en que el trabajo se convierte en principio
originario del ser humano.

El trabajo es, pues, forma originaria de la praxis. Toda actividad
humana imita o reproduce, bajo formas variadas, el acto laboral
originario. La estructura que provee el modelo es la de la
teleologia, que Lukacs toma de Hegel y de Nikolai Hartmann. En
el capitulo sobre Hegel contenido en la primera parte de la
Ontologia, Lukacs sostiene que en Hegel se encuentran una falsa y
una verdadera ontologia: la verdadera consiste en el
reconocimiento de categorfas y estructuras de la vida cotidiana de
los hombres, y la interpretacion de ellas en una clave histérica; en
tanto la falsa ontologfa consiste en la transformacion idealista y
jerarquizante de estas categorias y estructuras. El caso mas
emblematico de tal inversion idealista se encuentra en la propia
categorfa de "teleologia" contenida en la Ciencia de la ligica
hegeliana. Lukds tiene también presente la profundizaciéon que
Marx realiza en el conocido pasaje de E/ capital en que se compara
la abeja con el maestro de obras[22], atribuyendo al segundo la
capacidad de poner teleologicamente el fin del propio trabajo.

La teleologfa, para Hegel, se divide en tres momentos: la
posicion del fin subjetivo, la investigaciéon de los medios para
realizar tal fin, y el fin realizado, con la consiguiente preservacion
del medio empleado. La teleologia presupone un concepto: "La
relaciéon de finalidad, por lo tanto, es mas que un jwiio, es el
silogismo del concepto libre independiente, que, por medio de la
objetividad, concluye con si mismo"[23]. El concepto se presenta
como realizacién del fin, en cuanto unidad del ser objetivo con el
fin ideal. El unico modo de vincular un fin con la objetividad es el
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medio para realizar tal fin; el medio del trabajo, por su parte,
cumple la misma funcién que el medio de un silogismo formal, es
decir: es a la vez objeto inmediato y relaciéon extrinseca hacia el
extremo del fin; este dltimo concede una determinacion exterior al
medio, que deka de ser un medio mecanico para convertirse en
instrumento[24]. El aspecto teleologico del trabajo es, pues, el
momento en que la subjetividad se objetiviza, o donde lo racional
se vuelve real.

Lukacs reconoce la profundidad del analisis hegeliano, y retoma
de este el concepto de "astucia de la razén" [List der Vernunft|, de
acuerdo con su acepcion originaria, expresada en la Ciencia de la
Ldgica|25]. Para Hegel, en efecto, la astucia de la razén despliega
dialécticamente el surgimiento de lo nuevo a partir de la relacion
entre dos entes naturales: medio y objeto a transformar a través del
trabajo. Al retomar el marco categorial de la dialéctica hegeliana,
Lukacs pone de relieve el interés en el instrumento de trabajo[26],
considerado como medio de dominio sobre la naturaleza, a través
del cual el proceso teleolégico puede ser considerado como la
traduccion del concepto a la realidad. Hegel realiz6 una
interpretacion tal destacando no solo el caracter de medio que
posee el instrumento, sino también el hecho de que él representa la
persistencia del trabajo a través del tiempo, en buena medida
gracias a la conservaciéon del instrumento de trabajo una vez
terminada la actividad laboral. Hegel reconoce en el instrumento
una validez superior a la del fin, ya que el instrumento puede servir
para diversas singularidades. La recuperaciéon de esta teleologia
hegeliana le permite a Lukacs expresar los nudos conceptuales en
torno a los cuales se ha formado la concepcién marxiana del
desarrollo de la historia, como consecuencia de la relacion del
trabajo con la propiedad objetiva de los medios de produccion.

Marx sefiald, con un impulso revolucionario y una centralidad
practico-teorica inéditos en aquel momento, lo que se encontraba
contenido 7 nuce en la filosofia de Hegel. La tentativa lukacsiana de
trazar una continuidad entre los dos filésofos alemanes emerge,
respecto de la dialéctica del trabajo, con mayor nitidez aun que en
otras cuestiones. Ya en [/ joven Hegel, Lukacs habfa mostrado la
importancia que reviste e/ instrumento aun en las obras tempranas de
Hegel:

El analisis concreto de la dialéctica del trabajo humano supera
en Hegel la contraposicion antinémica de causalidad y teleologia,
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es decir, muestra cual es el lugar concreto que ocupa la consciente
y humana posiciéon de fines en el seno de la total conexién causal,
sin romper esta conexion, sin rebasarla, sin apelar a ningin
pincipio trascendente ni perder tampoco [...] las determinaciones
especificas de la posicion de fines en el trabajo[27].

El hecho de que Lukacs haya atendido también a la produccion
hegeliana juvenil, en particular a la Fenomenologia del Espiritu, puede
obedecer a dos razones: la primera es histérica: en 1938, cuando
termina de escribir E/ joven Hegel, el viejo Hegel era considerado,
por la critica stalinista, un apologista de la reaccién prusiana y, por
ende, era imposible reivindicarlo. La segunda es mas compleja: un
analisis atento del texto hegeliano muestra que la versiéon que
Hegel ha dado de la teleologia es ontolégica en la Ciencia de la
Ligica, mientras que es fenomenoldgica en la Fenomenologia del
Espiritu; y Lukacs ha abordado el aspecto fenomenolégico del
concepto de trabajo en Historia y conciencia de clase, mientras que en
la Ontologia analiza el principio originario del trabajo, lo que
requerfa una lectura atenta del andamiaje légico-cientifico de la
Ciencia de la Ldgica, mas que el histérico-fenomenoldgico de la
Fenomenologia del Espiritu. Asi es que, en Historia y conciencia de clase, el
trabajo se vinculaba con la forma fenoménica de la mercancia, con
el trabajo asalariado y alienado, el cual constituye, a su vez, una
forma cosificada y enajenada de la praxis. En la Onsologia, el trabajo
es, en cambio, el principio fundamental del individuo y de su
subjetividad, es decir, del hombre que hace historia y reproduce en
su conciencia y en la praxis de su vida cotidiana la propia
humanidad. La justificacién que aqui realizamos permite colocar
las dos grandes obras marxistas de Lukacs en una relaciéon de
continuidad, y no de oposicioén, en contra de lo propuesto por los
miembros de la "Escuela de Budapest".

4

El fin puesto en el trabajo es para Marx, como para Lukacs, el
momento en que lo ideal se convierte en elemento fundamental de
la realidad social y material, por cuanto determina la serie causal de
las determinaciones del ser. Es este el momento en que Marx
retoma el factor ideal y lo sitia en el seno de su propia perspectiva
materialista. Bl papel de la teleologia se ve acrecentado por el
hecho de esta, a través del trabajo y su funciéon de principio,
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representa el elemento fundante de la sociabilidad; por
consiguiente, la génesis de la sociedad se encuentra zambién en el
pensamiento del hombre. Colocandose en esta linea de
continuidad que va de Hegel a Marx, Lukdcs recorre todas las
etapas del pensamiento marxiano acerca de la dialéctica del trabajo
y descubre en la dynamis [potencia] aristotélica, tal como lo habia
hecho el propio Marx, el instrumento para la emergencia de una
nueva objetividad. Aristételes reviste un papel importante en la
construccion teérica de la Ontologia, y cabe decir que la lectura que
Lukacs ofrece del filésofo griego resulta plenamente "moderna".

También de Aristételes toma Lukdcs la teorfa de la mimesis y
del reflejo. El momento ideal se presenta también en la teorfa del
reflejo, que ha suscitado las criticas mas fuertes en los ambientes
filoséficos. Ya en la Esfética, Lukidcs habfa tratado la cuestion,
sosteniendo que el reflejo es la re-produccion en la mente humana
de los objetos externos; reproduccion que es desarrollada segun la
especifica capacidad de la mente humana y, por ende, no segun la
naturaleza de los objetos. Con particular insistencia ha destacado
Lukacs que, en arte y literatura, el reflejo significa, ante todo, que
los hechos representados son mimesis, es decir: una imitaciéon en la
que quedan suspendidas la funcién practica y la necesidad de
reproducir un original externo; en la Estética se sefiala que el
comportamiento estético surge cuando el interés esta puesto en la
imagen reflejada en cuanto tal, y no en la fidelidad de dicha imagen
a un original externo; para aducir un ejemplo considerado por el
propio Lukacs: la danza solo llegd a convertirse en un arte
auténtico -es decit: en un arte auténomo- cuando los hombres,
distanciandose de las necesidades inmediatas de la vida cotidiana,
dejaron de practicarla con fines magico-religiosos y comenzaron a
experimentar un interés inmediato ex e/ reflejo mismo, es decir: en el
propio acto de bailar. Aqui, la conexién inmediato-concreta entre
el elemento reflejado y la realidad externa queda suspendida, y el
producto artistico se constituye como una objetividad propia.

En la praxis laboral y en la ciencia -que estan estrechamente
vinculadas entre si-, lo que el hombre hace es comprender los
objetos de acuerdo con sus propios fines y valores; es decir,
sustancialmente de acuerdo con el valor de utilidad que un objeto
puede tener al menos para la actividad laboral. Por lo tanto, el
propio Lukacs establece la relacion casi indisociable entre reflejo y
posicion teleoldgica, aunque sin dejar de sefialar que se trata de dos
elementos heterogéneos. El reflejo, en el acto de reproducir en la
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conciencia el "ser en si" de los objetos naturales, realiza una
superacion de la distancia entre sujeto y objeto; superacién que, en
este estadio del proceso de trabajo, solo esta presente en la
conciencia, en el mundo ideal. La superacién indica la exactitud del
reflejo de un objeto en la mente humana: exactitud necesaria para
pasar a la posicién del fin y a la producciéon de los objetos, de
modo que estos sean propiedades espirituales del ser social. El
reflejo se funda sobre la categoria de posibilidad]28], en cuanto es
posible crear una realidad y hacer que esta interactie con la
realidad natural, transformandola en una nueva objetividad. Se
genera, pues, un tercer momento respecto del sujeto y el objeto, el
cual nace de la mediacién, segun se indica en la conferencia sobre
"Los fundamentos ontolégicos del pensamiento y de la accion
humanos". Lukacs concibe el reflejo dentro de la conciencia como
el primer paso para diferenciar al hombre del animal; en efecto,
con el reflejo, la conciencia cumple un papel primario en la fijacion
del fin a realizar, mientras que en los animales la conciencia es
mero epifenémeno. Tiene lugar, pues, un proceso dialéctico que,
puesto en movimiento por el reflejo del objeto natural en la
conciencia, crea una cadena causal que se concreta en una nueva
objetivacion, determina la adquisiciéon de otra propiedad del ser
social, y representa el nuevo elemento que se ha formado en la
conciencia como derivaciéon del acto de reflejo. Aqui podemos
captar el caracter dialéctico de la concepcion lukacsiana de la
conciencia.

5

La Ountologia del ser social es una obra que no solo renueva la
tradiciéon de la gran filosoffa clasica, sino que también permite
extender los intereses filosoficos a ramas de la ciencia que se
habfan mantenido sustancialmente marginales en la reflexién
filosofica contemporanea. Pensemos en la paleoantropologfa: aqui
no es posible profundizar adecuadamente las reflexiones de Lukacs
sobre el proceso de hominizacién, baste con afirmar que la
especulacion lukacsiana sobre el pasaje del ser organico al social
nace de la investigaciéon paleoantropologica. Hay que tener en
cuenta que la Ontologia es una obra de la década de 1960, cuando
aun no se habian elaborado las teorfas que hoy consideramos mas
avanzadas sobre la hominizacién y, por ende, Lukacs consideraba
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al trabajo -en sustancia, la praxis- como tnico principio -o, en todo
caso, dominante- en el pasaje del animal al hombre. Hoy la
situacién de las investigacion se ha alterado en forma relativa, y el
trabajo (o la capacidad de manipular el ambiente, como dirfan los
paleoantropdlogos) no es considerado ya como unico factor
decisivo, ya que se han afadido la posicién erecta -es decir, la
estructura del esqueleto humano-, la fertilidad periddica de las
mujeres, el tamafo de la caja craneana, el tamafo reducido de los
molares -con la consecuente mayor dimensién del cerebro
humano-, el uso de las manos y la visiéon anterior, y, last but not least,
el patrimonio genético del ser humano. Segin nuestro parecet,
ninguno de estos factores es el dominante, sino que todo el
complejo de factores -y otros que no tomamos en consideracion
por razones de espacio- han determinado el lento proceso de la
hominizacién humana. El trabajo es, sin embargo, un factor
fundamental de sintesis entre todos estos elementos restantes, ya
que sigue siendo un patrimonio exclusivo de la humanidad.
Ningun otro animl, en sentido estricto, frabaja, aunque pueda
emplear instrumentos, aunque consiga mejorarlos segin un fin
puesto, no los conserva para ulteriores actos de trabajo. Solo el
hombre conserva los instrumentos de trabajo y los perfecciona.
Ningun otro filésofo, antes que Lukacs, habia colocado tan
fuertemente el énfasis sobre el trabajo como principio de
hominizaciéon; y mas que cualquier otro pensador -incluyendo al
tedlogo y filésofo Teilhard de Chardin-, Lukics se apoyé en las
investigaciones de la paleoantropologia a fin de elaborar conceptos
fundamentales de su reflexién tedrica. También en este sentido
puede decirse que, si Lukacs es un enano, ha sabido apoyarse sobre
espaldas de gigantes.

Antonino Infranca y Miguel Vedda
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agradecimiento al Prof. Dr. Frank Benseler -responsable de la
edicion alemana de las Werke de Lukics, miembro del comité
directivo de la Internationale-Georg-Lukacs-Gesellschaft vy
coeditor del Lukacs-Jahrbuch-, la gentil autorizacion para traducir
y editar estos textos lukacsianos.
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[1] Hay que tener presente la dedicatoria de la Estética a
Gertrud Bortstieber, la mujer de Lukacs, en la que se hace
referencia a la intencién de escribir una Es#ética mas amplia, que
habria de comprender otros dos volimenes, y una Eica.

[2] Cit. en "Nachwortt". En: Prolegomena | Zur Ontologie des
gesellschaftlichen  Seins. In Verbindung mit dem Lukacs-Archiv
Budapest herausgegeben von Frank Benseler. 2.Halbband.
Darmstadt y Neuwied: Luchterhand, 1986, pp. 731-753; aqui, p.
731.

[3] Cit. en ibid.

[4] Cit. en ibid., p. 736.

[5] Tertulian, N., "Teleologia e causalita nell’ontologia di
Lukacs". En: Critica marxista 5, a. XVIII (sept.-oct. 1980), p. 90.
También Ferenc Tokei reconoce el caracter a la vez clasico y
renovador de la ontologia marxista de Lukécs; cf. "L’ontologie de
I’étre sociale. Notes sur l'oeuvre posthume de Gyoérgy Lukacs
(1885-1971)". En: La Pensée 206 (jul.-agosto 1979), pp. 29-37.

[6] Traduccion al castellano: E/ hombre y la democracia. Trad.
de Mario Prilick y Myriam Kohen. Bs. As.: Contrapunto, 1985.

[7] Gelebtes Denken. Autobiographie im Dialog. Red.: Istvan
Eo6rsi. Frankfurt a/M: Suhrkamp, 1980, p. 59.

[8] Hagamos una simple consideracion, para comprender el
método de investigaciéon filoséfica en boga: el primer texto
ontolégico de Lukacs, publicado en 1969 en hingaro ("Az ember
gondolkodas és cselekvés ontologiai alapzatai"; publ. en Magyar
Filozofiai Szemle 13 (1969), pp. 731-742), es la conferencia "Los
fundamentos ontolégicos del pensamiento y de la accion
humanos", incluida en el presente volumen; en 1971 aparecieron
en aleman los primeros capitulos de la obra: concretamente, los
capitulos sobre Hegel, Marx y el trabajo, editados como libros de
bolsillo por la editorial Luchterhand. La primera edicion integral de
la Ontologia es la traduccién al hingaro de 1976. En ese mismo afio
aparece la traduccion italiana de la primera parte, y en 1981 la de la
segunda. La edicién original, en lengua alemana, aparece en dos
volumenes editados, respectivamente, en 1984 y 1986. Al margen
de todo esto, G. Bedeschi, sobre la base de un libro de
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Conversazioni con Lukdes (Bari: De Donato, 1968), en que el espacio
dedicado a la Ontologia no supera las 40 paginas, liquida en dos
paginas (cf. Introduzione a Lukdes. 2* ed. Bari: Laterza, 1979, pp. 78-
80) una obra de 1.500. Peor aun Colletti, que en Tra marxismo e no
(Bari: Laterza, 1979, p. 82), la juzga "una metafisica decimonodnica
tardfa", y tenemos la impresion de que a un juicio tan superficial
corresponde un no menos superficial conocimiento de la obra.
Cabe tener en cuenta, asimismo, el efecto que tuvo en Alemania la
resefia sobre el encuentro de Agnes Heller y Habermas en
Frankfurt am Main (cf. Fehér, Heller, Markus, Vajda,
"Aufzeichnungen flir Genossen Lukacs zur Ontologie". En:
Dannemann (ed.), Georg Lukdcs - Jenseits der Polemiken. Frankfurt
a/M: Sendler, 1986, pp. 209-253). En esa ocasion, Heller expuso a
Habermas las tesis principales de la Ontologia, y el filésofo aleman
respondié con un juicio fuertemente negativo. En vista de la
oposicion de Heller al proyecto de la obra, nacen las primeras
sospechas acerca de cémo habran sido expuestos los temas
principales de la Ontologia. Pero el juicio de Habermas despierta
cierta perplejidad, en la medida en que un filésofo de su prestigio
se muestra dispuesto a desechar una obra monumental a partir de
una simple exposicion critica. Gracias a juicios de este género, la
obra no ha recibido la merecida atencién. A propésito de la génesis
y tecepcion de la Ontologia, cf. Benseler, F., "Zur Ontologie von
Georg Lukacs". En: Bermbach, U. y Trautmann, G. (eds.), Georg
Lukdcs. Kultur - Politik - Ontologie. Opladen: Westdeutscher Verlag,
1987, pp. 253-262; también Jung, W., Georg Lukdes. Stuttgart:
Metzler, 1989, pp. 1-18.

[9] Véanse las criticas en el campo del socialismo real, en
particular de Bayer y Klopkine, que han tachado, respectivamente,
de "anacrénica" e 'idealista" a la Ontologia (cf. W. Beyer,
"Marxistische Ontologie - eine idealistiche Modenschopfung". En
Deutsche Zeitschrift fiir Philosophie 11, XVII (1969), pp. 1310-1331; las
criticas de Klopkine son reportadas por F. Tokei, op. cit., p. 35). En
Hungtia -pafs en el que podia esperar quizas alguna defensa de
oficio de la Ontologia- han surgido algunas timidas defensas de la
obra, particularmente en el seno del Archivo Lukacs.
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[10] Cabe recordar que la Sociologia de la vida cotidiana de
Agnes Heller toma numerosos temas y contenidos de la Ontologia
(existe traduccion castellana de J.F. Yvars y Enric Pérez Nadal
(Barcelona. Peninsula, 1994).

[11] Kolakowski, Leszek, Die Hauptstrimungen des Marxismus.
Entstehung-Entwickiung-Zerfall. 3 vv. Minchen, Zirich: Piper, 1981,
I, p. 161.

2] Marx, K., Manuscritos economico-filosdficos de 1844.
Precedido por Engels, F., Esbozo para una critica de la economia politica.
Introd. de Miguel Vedda. Trad. y notas de Fernanda Aren, Silvina
Rotemberg y Miguel Vedda. Bs. As.: Colihue, 2004, p. 145.
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TRABALHO E CONSCIENCIA

Talvanes Eugénio Maceno'

Como 6rgio biologico, a consciéncia nao é exclusiva do ser
social, entretanto, no ser social a consciéncia humana adquire uma
funcionalidade heterogénea a consciéncia existente no mundo
organico. Como no ser social se realizam posi¢oes teleoldgicas e
como estas s6 podem ser postas se forem a efetivagio de uma
inten¢ao previamente ideada, a consciéncia possui um importante
papel no ser deste ser. Esse texto pretende exatamente discutir, a
partir da fungdo social da consciéncia no ser social, algumas de
suas determinagdes mais importantes.

Entre os animais, mesmo entre aqueles superiores na escala
evolutiva, a consciéncia opera como mero epifendmeno. Nesses,
ela ¢ um subproduto da evolugao e das condi¢bes bioldgicas,
sendo incapaz de se elevar para além de suas premissas
biologicamente dadas. Ou seja, a consciéncia animal nao ¢ um
fator determinante para a reproducio da espécie, ¢ tampouco para
a reprodugao do individuo animal. Por isso ela pouco ou nada
interfere na reproducao do mundo animal. A consciéncia animal
tem sua determinagdo fundada pelas condicionantes bioldgicas e
genéticas. E o que nos diz Lukécs:

E verdade que a consciéncia dos animais, especialmente dos mais
evoluidos, parece um fato inegavel, todavia, ela se mantém sempre
como um palido momento parcial subordinado ao seu processo de
reproducao biologicamente fundado e que se desenvolve segundo as
leis da biologia. E isso vale ndo apenas para a reproducio
filogenética, onde ¢ mais do que evidente que tal reproducio tem
lugar sem nenhum tipo de intervencdo da consciéncia — de acordo
com leis que até hoje ainda ndo apreendemos cientificamente e que
devemos acolher apenas como fatos ontol6gicos —, mas também para
o processo de reprodugao ontogenético. (LUKACS 2013, p. 62).

I Prof. Dr. da Universidade Federal de Alagoas — Campus Arapiraca.
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As relacbes dos animais com o ambiente sio regidas por
legalidades puramente bioldgicas, fisicas e quimicas. O seu
momento predominante sao essas legalidades. A vontade, o desejo,
o planejamento, todas essas propriedades da consciéncia humana
nao comparecem como determinantes, isto ¢, para além de
epifendmeno, na consciéncia animal.

O desenvolvimento da consciéncia animal decorre da
complexificagio do organismo animal como exigéncia da
reproducao biolégica — seja da espécie, seja do individuo. Tal
consciéncia ¢ um momento do organismo animal subordinado as
necessidades reprodutivas como qualquer outro. A consciéncia
animal é incapaz de se elevar para fora de sua operatividade como
organismo bioldgico/corporeo. Mesmo em casos em que se eleva
a um grau relativamente mais elevado, o processo como um todo é
determinado por uma adaptagdo ao ambiente como qualquer outro
orgao componente da estrutura do animal. Referimo-nos aos casos
em que estimulos externos, sobretudo os criados pela intervengao
humana (domesticagao, por exemplo), contudo, “o gradual
desenvolvimento da consciéncia animal a partir de reacOes
biofisicas e bioquimicas até estimulos e reflexos transmitidos pelos
nervos, até o mais alto estagio a que chegou, permanece sempre
limitado ao quadro da reprodugao biolégica” (Lukacs, 2013, p. 63).

No ser social, no quadro do trabalho e da posi¢io teleoldgica
que constitui um de seus momentos, a consciéncia passa a exercer
uma fungdo tdo importante quanto inextrincavelmente
indispensavel.

Como elemento do trabalho, a consciéncia nio se limita a
adaptacao ao ambiente; ao contririo, a consciéncia atua no
trabalho como um wédium, assumindo uma funcio social ativa na
transformagao teleolégica da natureza. A consciéncia nio apenas
apreende nas suas estruturas a natureza que precisa ser
transformada, como também pde idealmente o fim que é objetivo
da posicio teleologica: ela participa ativamente da posi¢ao
teleoldgica. Desse modo, a consciéncia, com o trabalho, possui
uma funcao ativa e ontologicamente decisiva para a transformagao
da natureza pelo homem que trabalha. Essa consciéncia nao é,
portanto, igualavel a consciéncia animal. Nao se trata de uma
consciéncia que meramente observa o mundo ou de uma
consciéncia supratemporal, atemporal ou sobrenatural, mas de
uma consciéncia que poée materialmente, como um elemento do
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trabalho. E claro que a consciéncia animal prescinde do trabalho,
porém a consciéncia humana, tal qual aparece no ser social e como
a descrevemos, ¢ por ele fundada, e, por isso, mantém uma relacio
de dependéncia ontolégica com ele. Todavia, essa dependéncia
ontolégica nao implica uma consciéncia passiva, que atue como
mero reflexo mecanico da realidade, sem que tenha forca para agir
sobre esta. Ao contrario, a consciéncia no ser social possui uma
existéncia material e atua objetivamente sobre a natureza. A
consciéncia manifesta-se e exprime-se de modo concreto por meio
do trabalho, e nele seu modo de ser é concreto, é atuante, € nio
epifenoménico.

Como afirmamos, a consciéncia a qual nos referimos niao é
apenas contemplativa; evidentemente ela pode e naturalmente
contempla, contudo, s6 pode agir desse modo porque ¢ uma
consciéncia que tem lugar na posicao teleoldgica. E ai que sua
elevacio do mundo natural ocorre. Esse processo, nunca ¢é
desnecessario dizer, é impulsionado pela satisfagao da necessidade
de transformar teleologicamente a natureza, sendo fundado,
portanto, pelo trabalho. A consciéncia sé deixa de ser animal
quando na efetividade ela realmente tem for¢a material, quando
fatidicamente ela poe, ou, dito de outro modo, tao sé com o
trabalho. Nesse sentido, o trabalho funda a consciéncia nio mais
epifenoménica. O trabalho implica necessariamente a existéncia de
uma consciéncia nao mais animal, mas essa consciéncia s6 pode
surgir no interior do trabalho. O fato de que o trabalho seja o
fundante da consciéncia a qual viemos nos reportando nio se trata
de uma questio cronoldgica, pois a consciéncia que pode ¢é
inseparavel do trabalho desde o primeiro ato original de trabalhar.
Que o trabalho funde a consciéncia no ser social, trata-se aqui de
um problema puramente ontolégico e niao de uma questio
cronologica.

Lukacs afirma que no trabalho temos uma “indissociavel
interdependéncia de dois atos que siao, em si, mutuamente
heterogeneos (Lukacs. 2013, p. 64). Os atos aos quais ele se refere
sao, “de um lado, o espelhamento [reflexo]” mais exato possivel da

2 Em alemao: Widerspiegelung (Lukécs, 1986, p. 29). Seguindo a tradi¢io adotada
nas tradugdes da Ontologia de Lukacs e compartilhando do entendimento de
alguns pesquisadores de Lukacs acerca da traducdo dessa categoria, a exemplo
de Sérgio Lessa, compreendemos que o termo REFLEXO exprime com maior
precisio e rigor essa categoria lukacsiana.
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realidade considerada e, de outro, o correlato poér daquelas cadeias
causais que, Como sabemos sao 1ndlspensavels para a realizacdo do
por  teleologico” (LUKACS 2013, p. 064-65). Essa unidade
ontologica entre esses atos inseparaveis verificados no trabalho
constitui o seu nucleo. A unidade entre o reflexo da realidade
assim existente, condi¢ado necessaria para poér em movimento as
cadeias causais que se dirijam a objetivacdo da realizagdo da
necessidade teleologicamente posta, e¢ o proprio por em
movimento tais cadeias, constituem o fundamento do trabalho.
Nio existe trabalho ou quaisquer préxis dele derivadas que nao
impliquem, necessariamente, a existéncia, como seu fundamento,
da vinculagdo entre o reflexo da realidade ¢ a posicao das cadeias
causais que se dirijam ao fim previamente ideado.

Por isso o agir humano demanda, necessariamente, uma
consciéncia capaz de refletir idealmente, o mais aproximado
possivel, o real, tal qual ele é Ou seja, a praxis social,
diferentemente do agir instintivo e condicionado dos animais,
exige uma separagao consciente entre o sujeito e o objeto existente
independentemente dele. O sujeito se reconhece por meio de sua
praxis como separado do mundo objetivo; vé o mundo objetivo
através do seu reflexo na consciéncia como distinto de si. Embora
essa separagao consciente entre sujeito e objeto seja condi¢ao para
o trabalho, nos estagios iniciais do ser social, quando o nivel de
afastamento das barreiras naturais ainda era muito baixo, ela
ocorria de fato no ato de trabalho. Todavia, formalmente nio se
apresentava de modo consciente ao sujeito. Isto é, a consciéncia
presente e operante no ato de trabalho, e que, portanto, impunha o
reconhecimento da distingdo entre sujeito e objeto, ainda nao era
capaz de tornar consciente ao sujeito a propria operagao que ele
realizava. N2o havia, entdo, uma consciéncia dessa consciéncia.
Esse fato nio altera as determinacbes ontoldgicas aqui apontadas.
Isto porque o trabalho realiza na pratica, na efetividade, essa
separacio que lentamente torna-se cada vez mais formal e
conscientemente mais clara para a consciéncia individual e social.

O homem abstrai elementos do real via consciéncia e formula
conceitos sobre eles, nomeando-os. Isso é em tudo diferente das
representacoes (1 orstellungen) que os animais podem fazer, mesmo
aqueles mais desenvolvidos. As representagoes sao reflexos de
situacdes que lhes sio comuns e rotineiras, na maioria das vezes
relacionadas com situacbes de perigo e com a necessidade de
defesa, sobretudo. Porém, essas representagoes nao sao capazes de
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se elevar a conceitos; os animais sao incapazes de diferenciar as
representagoes do mundo objetivo dos momentos com os quais
elas se ligam. Lukacs usa, no capitulo do trabalho da sua
Ontologia, o exemplo dos patos selvagens e das aves de rapina.
Em outro momento, ele langa mao de outro exemplo para explicar
o mesmo aspecto da heterogeneidade entre a consciéncia animal e
a consciéncia no homem.

De acordo com ele,

A questio nio estd no fato de que os animais mais altamente
desenvolvidos tenham ou ndo estas representacoes determinadas,
porque, na minha opinido, eles estio em condicGes de formar
representacées (e, por representacdo, entendo um certo tipo de
fendmeno, eventualmente observado de modo extraordinariamente
agudo, em imediata relacio com a vida animal). Esta relacdo, o
senhor a reconhece muito bem, observando, por exemplo, que toda
galinha, quando passa uma ave de rapina sobre o poleiro, faz um sinal
aos pintinhos patra que se escondam. Mas o problema é este: o ser da
ave da rapina é nesse caso compreendido intelectualmente? Nio
minha opinido, ndao. Na Estética citei o exemplo da aranha e da
mosca que se encontra no centro de sua teia. A aranha, decerto, ndo
reconhece a mosca no inseto que costuma devorar quando cai em sua
teia. A mosca € para a aranha alguma coisa que ¢ cagada na teia e se
deixa devorar. A aranha nio chega a um conceifo de mosca e a ele ndo
chegam sequer os animais superiores. Os conceitos sobre as coisas surgem
pela primeira vez, de modo necessario, no curso do processo de trabalbo. Para
que nas¢a um “conceito” é preciso que as percepgoes importantes
para a vida se tornem auténomas em relacio a causa delas; por
exemplo, que a ave de rapina que estd na gaiola possa vir a ser
reconhecida como idéntica aquela que voa em liberdade. A
representacdo ndo pode ainda operar esta identificacio, a partir da
qual se desenvolve o inteiro universo do mundo pensado. Este
momento da compreensdo, que estd em estreita relacgio com o
trabalho, se desenvolve cada vez mais fortemente no curso da
socializagao dos homens. (LUKACS, 2014, p. 38. Grifos do autor).

A representagdo, assim como a intuicdo, também continua a
existit no homem ap6s o trabalho, todavia, nesse caso, ela sofre a
retroacilo do mundo conceitual existente no ser social,
desaparecendo em alguns casos e transformando-se em outros. No
caso dos animais, as representacdes sao sempre estaticas se
mantidas as mesmas situagoes; elas niao se elevam e nio sao
alteradas por formacio de conceitos, como entre os homens.
Lukacs cita o fisi6logo russo Pavlov para reforcar a diferenca
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existente entre o reflexo da consciéncia humana com o
aparecimento do ser social e o reflexo da “consciéncia” animal.

Nos passos de Pavlov, Lukacs afirma que, diferentemente do
que ocorre no primeiro sistema de sinalizagao, que é tipico dos
animais, o segundo sistema de sinalizagﬁo presente no interior do
ser soclal afasta-se da realidade e, pof isso, pode resultar em uma
reprodugao erronea da realidade existente (LUKACS 2013, p. 60).
De fato, um reflexo complexo, como, por exemplo, a palavra,
possibilita um grau de abstragao e generalizacio muito distante do
reflexo condicionado do animal. O objeto nomeado pode estar
absolutamente distante do sujeito que o enuncia ou mesmo do
enunciatario, entretanto, mesmo ausente ele ¢ compreendido. Os
reflexos animais, como ja afirmamos anteriormente, s6 operam
com estimulos presenciais e sob circunstancias rotineiras, sendo,
por isso, continuos e repetitivos. Se assim nao fossem, deixariam
de cumprir sua fungdo instintiva e o proprio reflexo nao existiria.
Esse sistema ¢é tido estruturado no condicionamento e na
determinagao natural, que a possibilidade de incorregao é minima.

Por isso, Lukacs adverte que “é preciso usar o termo
representacdo com a necessatia cautela, uma vez que, depois de
formado, o mundo conceitual retroage sobre a intuigdo e sobre a
representagao” (LUKACS 2014, p. 65). No homem, a mudanca de
uma consciéncia meramente representativa e intuitiva tem sua
origem no trabalho, pois o trabalho exige a distingdo entre o
sujeito que reflete o real e o real tal qual existe na efetividade. Essa
distingdo objetiva e real é refletida na e pela consciéncia. Como
essa operacao necessita da conceituagio do objeto, o reflexo
instintivo vai sendo subsumido pela conceituagio.

Ha outro aspecto decisivo da consciéncia que convém
apresentar. Tudo que existe ¢ histérico, e sendo histérico possui
continuidade. Nao existe ser sem continuidade e sem histéria. Ser
significa ter continuidade. “A continuidade ¢ por natureza traco
essencial de todo ser” (LUKACS, 2013, p. 206). Todavia, a0
contritio do que ocorre no ser organico (no qual os patamares
anteriores adquiridos e que sao base para a sua continuidade sio
conservados biologicamente), a continuidade no ser social
pressupOe a consciéncia, pois, como ja mostramos, sem esta nao
ha posicio teleologica, e tampouco o salto ontologico que origina
o ser social e, logicamente, a sua continuidade. O que queremos
assinalar, para além da funcdo social que ela realiza nas posi¢oes
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teleologicas, ¢ que a consciéncia tem uma especificidade
fundamental no processo da continuidade do ser social.

E claro que as aquisicdes ja realizadas pelo homem conservam-
se na materialidade do mundo social. Basta um rapido olhar a
nossa volta para verificarmos que todo o avango do homem sobre
a natureza ja realizado na histéria encontra-se incrustado e
comprovado nos entes postos que existem ao nosso redor.
Contudo, essa materialidade é muda, e por isso nada pode nos
dizer sem que a consciéncia sirva de mediacdo entre ela e homens.
Entre o homem que nasce e o mundo social que ele encontra a sua
volta (a realizacdo inconteste da obra humana), deve-se colocar a
media¢do da consciéncia, para que essa materialidade muda possa
lhe dizer alguma coisa. A consciéncia do ser social guarda a
memoria social das aquisicdes sociais. O estagio de afastamento
das barreiras sociais no qual os homens se encontram sé pode
servir de base para um desenvolvimento ulterior porque a
consciéncia conserva o ja adquirido como ponto de partida para as
novas posi¢oes teleologicas.

Neste sentido, conclui Lukacs:

Na continuidade do processo, a consciéncia deve se desenvolver
continuamente, deve preservar dentro de si o ja alcancado como base
para o que vira, como trampolim para o mais elevado, deve
constantemente elevar a consciéncia o respectivo estagio ja alcancado,
mas de modo tal que, 20 mesmo tempo, esteja aberta — na medida do
possivel — para ndo barrar os caminhos a continuidade rumo ao
futuro. [..] Essa presentidade da consciéncia, essa vinculagao da
consciéncia com o presente, simultaneamente vincula passado e
futuro; ao fazer isso, também os seus limites, as suas incompletudes,
as suas limitagdes etc. constituem momentos de sustentacio,
momentos indispensaveis daquela nova continuidade que surge no
ambito do ser social. (LUKACS, 2013, p. 208).

A continuidade tem seu medium na consciéncia. Diferentemente
dos outros animais, a consciéncia do individuo humano torna o ser
social um ser-para-si assim que ela exerce sua funcdo social, no
interior do processo de trabalho.

A consciéncia tem, portanto, uma especifica fungdo dinamica,
ontolégica, na qual a particularidade do ser social se evidencia diante
de toda forma do ser: ao entrar em cena como medium, COMO
portadora e preservadora da continuidade, a consciéncia obtém um
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ser-para-si que, de outro modo, nio existitia. (LUKACS, 2013, p.
210).

A consciéncia possui uma relativa independéncia em relagio a
trajetéria objetiva do desenvolvimento econdémico-social, mas
simultanea e inevitavelmente, mantém uma relacdo, também, de
dependéncia para com ele. De acordo com Lukacs (2013, p. 216-
217), a consciéncia ¢ um fato ontolégico, um momento real do
desenvolvimento social, todavia, ela sé pode ser uma consciéncia
concreta, isto ¢, uma consciéncia individual, pertencente a um
sujeito singular, o qual é seu portador incondicional.

Desse modo, a consciéncia sem a reprodugdo do sujeito nao
existe; ela é a reproduc¢ao da vida individual, que tem prioridade
ontologica sobre a consciéncia. Isto se torna claro quando
observamos o fato de que sem o seu portador vivo a consciéncia
niao existe. Deste modo, a consciéncia, embora tenha papel
concreto na determinabilidade sobre o sujeito, é determinada pelas
necessidades reprodutivas do individuo ao qual pertence. Como
diz Marx, “ndo ¢é a consciéncia que determina a vida, mas sim a
vida que determina a consciéncia” (MARX, 2001, p. 20).

E por isso que,

Para que possa vincular, por meio do espelhamento [Widerspiegelung —
reflexo] do presente, por meio do posicionamento pratico diante de
suas alternativas concretas e de suas experiéncias, o passado com o
futuro e com as tarefas ainda desconhecidas propostas por ela no
passado, a consciéncia precisa ter uma intencdo espontinea
direcionada para a melhor reproducio possivel daquela vida
individual a que pertence, cuja promogao constitui a tarefa imediata
de sua vida. (LUKACS, 2013, p. 209).

Podemos afirmar essa mesma determinaciao de modo inverso: a
consciéncia, ao buscar o melhor para a reproducio da vida
individual a qual pertence, deve, necessariamente, coligar passado,
presente e futuro. E esse momento da reproducio de cada vida
individual que determina os aspectos de interesse na realidade e
quais elementos se quer fixar através do médium da consciéncia,
pois “a continuidade imediata das condi¢bes de reproducao da
respectiva vida individual converte-se no momento decisivo do
interesse pela realidade, da sele¢ao do que nela deve ser preservado
etc.” (LUKACS, 2013, p. 210).
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Relembremos o que afirma Marx: “Nao ¢ a consciéncia dos
homens que determina o seu ser, mas, a0 contrario, ¢ o seu ser
social que determina sua consciéncia” (MARX, 1996, p. 52.). A
determinacao que o individuo exerce sobre a sua consciéncia nao é
absoluta. Essa consciéncia inevitavelmente individual ¢
determinada em dltima instancia pelo ser social, pela totalidade
social na qual o individuo existe e se reproduz. A reproducao do
individuo a qual ela serve é um dos polos da reproducao social,
sendo o outro polo, o da totalidade, aquele que exerce a prioridade
ontolégica.

O fato de que o campo de agao da consciéncia esteja delimitado
pela reproducio da totalidade social nao elimina a prioridade do
individuo sobre ela. Ao contrario, no mesmo processo em que
serve da melhor maneira possivel as necessidades reprodutivas do
individuo, a consciéncia, como um elemento ativo das posi¢oes
teleolégicas que o sujeito realiza na efetividade, expressa as
determinabilidades colocadas pela reproducao social, atuando
como uma media¢do para tal reprodugdo. Assim, embora a
reproducao de cada individuo particular esteja em primeiro plano
no reflexo do presente realizado pela consciéncia, os atos
singulares e praticos dos homens reentram na esfera da generidade.
A consciéncia, embora sendo consciéncia individual, d4 inicio a um
movimento pratico dos individuos que compdem a esfera da
generidade.

Anota Lukacs:

Nesse tocante, ndo se pode esquecer, porém, que, em conformidade
com o plano subjetivo da consciéncia, a reprodu¢io do homem
singular particular possui a supremacia, mas que os atos praticos do
homem — independentemente do fato de que essa conexdo seja
elevada a consciéncia dos individuos — em sua esmagadora maioria
pertencem objetivamente a esfera da generidade. (LUKACS, 2013, p.
209-210).

Em um polo existe a esfera da vida cotidiana, na qual se
processa a reproducao da vida particular do homem singular, que é
o fundamento do processo total objetivo; em outro polo, existe o
processo social total objetivo, que se constitui numa sintese dos
atos singulares realizados na vida cotidiana. A totalidade é o
momento predominante dessa relagdo entre reproducio da vida
singular e reproducao da sociedade, uma vez que ela poe os limites
de “acdao” dos atos individuais; entretanto, as posi¢oes singulares
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da esfera do cotidiano reentram na esfera da generalidade,
recompondo a totalidade em permanente transformagao. Por isso,

Na sumatizacdo, na sintetizacdio de tais atos individuais em
orienta¢des, tendéncias, correntes etc. sociais, 0s momentos sociais
necessariamente alcangam uma supremacia, empurrando para o
segundo plano e muitas vezes até fazendo desaparecer as meras
particularidades. Isso se da de tal modo que, quando o individuo se
depara com tais tendéncias na vida cotidiana, o que naturalmente
acontece de modo ininterrupto, estas ja atuam sobre ele como forcas
sociais, reforcando nele o momento genérico-social — nio
importando se sua reacdo a elas é de anuéncia ou de negacio.

(LUKACS, 2013, p. 210).

As tendéncias sociais, originadas como sintese dos atos
singulares dos individuos, constituem a sintese das realizagdes ja
realizadas pelos homens no passado e no presente, servindo de
base 20 desenvolvimento ultetior:

Essas sumarizacbes e sinteses passam a ser o lugar em que a
continuidade do social ganha expressio de modo marcante e eficaz.
Elas corporificam um tipo de meméria da sociedade, que preserva as
conquistas do passado e do presente, fazendo delas veiculos,
pressupostos, pontos de apoio do desenvolvimento para um patamar
superior no futuro. (LUKACS, 2013, p. 210).

A conservagao enquanto memoria social das aquisi¢oes do
presente e do passado tem interferéncia decisiva na forma e no
conteudo das futuras posicbes teleoldgicas. No entanto, se o
processo significasse a continuidade retilinea daquilo que se
conserva, nao haveria mudancas e transformacoes na
processualidade social. Na verdade, a continuidade implica sempre
um movimento de constante supera¢do, no qual elementos de
descontinuidade sdo constantemente realizados sobre elementos
que mantém sua continuidade na ininterrupta mudanga. O
movimento da conservacio nao se dirige nunca a reposi¢ao dos
mesmos elementos, nunca é uma processualidade mecanica. Desse
modo, na medida em que funciona como medium da continuidade,
a consciéncia também retroage sobre ela.

Pelo fato de figurar como medinm mediador (sicl) da continuidade, a
consciéncia  age sobre estas  retroagdes  qualitativamente
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modificadoras. A conservacdo de fatos passados na memoria social
influencia ininterruptamente todo acontecimento posterior. Isso de
modo algum abole a legalidade objetiva do processo, mas certamente
a modifica, as vezes até decisivamente. [..] Da conservagio do
passado, em termos de consciéncia, de modo algum decorre de
forma mecanicamente direta a sua aplicagdo, mesmo que se trate de
uma condicio favoravel a isso; a aplicagio ¢ sempre mais que um
simples sim ou nio a uma alternativa social, tendo também o como, o
quanto etc. da aplicagdo sempre um carater alternativo. (LUKACS
2013, p. 211).

Lukacs sugere que, para se realizar como um fator histérico, a
consciéncia deve refletir corretamente aqueles dados reais de
determinados periodos e traduzi-los. Todavia, esses conteudos da
consciéncia nao podem livrar-se dos erros, limites etc. Isto porque
os conteudos da consciéncia, inclusive os seus reflexos incorretos,
téem origem historico-social e porque também eles devem se tornar
objetos de decisbes alternativas em uma situagao histérico-social
concreta.

Por um lado, a consciéncia socialmente operativa precisa espelhar
certos momentos reais, importantes no momento temporal dado, e
transpO-los para a praxis humana, para que possa se afirmar como
fator historico. Por outro lado, ¢ impossivel que esses conteudos da
consciéncia possam ou devam estar livres dos erros, das limitagGes
etc. de sua génese, de sua conservacio pela memoria da sociedade, de
suas possibilidades de aplicagio, j4 por terem uma origem
concretamente historico-social e tornarem-se objetos de decisdes
alternativas numa situacio historico-social concreta. Nesse sentido,
imagens inteira ou parcialmente incorretas da realidade podem
converter-se em fatores altamente significativos dos
desenvolvimentos histéricos. (LUKACS, 2013, p. 211).

Por isso, mesmo reflexos incorretos de conteudos da realidade
podem ser fatores de desenvolvimento. Para o desempenho da
funcao social que a consciéncia exerce na continuidade do
processo social nio importa o critério gnosioloégico de exatidao,
isto é, se ela é verdadeira ou falsa. A objetividade da consciéncia
independe das interpretagdes que dela fazemos.
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Trabalho e reflexo

A reprodugao ideal da realidade, mediante o reflexo do real na
consciéncia, distingue-se da realidade concretamente existente em-
si. O reflexo é um processo cujo resultado ¢ a representagao da
realidade na consciéncia, é a reproducao ideal do real. Essa
operagao produz, portanto, uma nova objetividade diferente do
real tal qual ele existe em si. Como afirma Lukacs, “no
espelhamento [Widerspiegelung — reflexo] da realidade, a reprodugao
se destaca da realidade reproduzida, coagulando-se numa
‘realidade’ prépria na consciéncia” (LUKACS, 2013, p. 66). Desse
modo, temos a realidade precisamente-assim-existente e uma outra
“realidade”, o seu reflexo na consciéncia; contudo, essa “realidade”
prépria da consciéncia, ressalta Lukacs, ¢é apenas representacao,

“uma nova forma de objetividade, mas nao uma realidade”
(LUKACS, 2013, p. 66). Nasce uma nova forma de objetividade
porque a representacao, o reflexo, ¢ real e opera na realidade como
elemento do trabalho, por isso ¢ objetivo, ou seja, nao se trata de
uma subjetividade abstrata, sem peso na realidade. Todavia, ndo ¢
uma nova realidade, porque a realidade material s6 pode existir no
mundo concreto, isto ¢, fora da consciéncia, ainda que a
consciéncia concorra positivamente para a existéncia desse mundo
concreto.

A reprodugao na consciéncia por meio do reflexo da realidade
tem objetividade, é real e operativa, mas ndo ¢é material; ao
contrario, ela ¢ ideal, sé existe na consciéncia (o0 que,
evidentemente, nao quer dizer que niao tenha for¢a material). J4 a
realidade precisamente-assim-existente existe fora da consciéncia.
Nesse sentido, a reproducio da realidade e a realidade sao duas
formas de existéncia, ambas reais e objetivas, porém se distinguem
ontologicamente, uma vez que possuem esséncia e natureza
ontologicas distintas. O ser social é a0 mesmo tempo o que ele é e
o reflexo que se tem dele na consciéncia. Lukacs assevera que, “no
plano ontolégico, o ser social se subdivide em dois momentos
heterogéneos, que do ponto de vista do ser nao s6 estao diante um
do outro como heterogéneos, mas sio até mesmo opostos: o ser ¢
o seu espelhamento [Widerspiegelung — reflexo] na consciéncia”

(LUKACS, 2013, p. 66).

O reflexo reporta-se sempre ao ser-precisamente-assim. De
modo ininterrupto, a representacao da realidade na consciéncia é
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sempre o reflexo do real em aproximagao continua. Entretanto, o
reflexo tem papel ativo sobre o ser, o que ¢ visivel no trabalho,
pois, como ja demonstramos, ele ¢ fundamental para a busca dos
meios e para a posicio do fim. Esse papel ativo do reflexo ¢
evidenciado ainda mais claramente em outros complexos sociais
cuja posicao do fim nio se dirige diretamente a transformacao da
natureza. O fato de que o reflexo influa decisivamente sobre a
realidade nao pode obnubilar a prioridade ontolégica do set-
precisamente-assim existente em relacio a ele. O seu carater
aproximativo, o seu papel ativo e sua dependéncia ontoldgica em
relacao ao real nao eliminam a heterogeneidade entre ele e o set-
precisamente-assim existente; ao contrario, s abstraindo o ser-
precisamente-assim  existente como algo distinto da sua
representacao na consciéncia ¢ que pode o homem transforma-lo
de forma orientada, mediante a realizacao do trabalho.

Conforme aponta o filésofo hungaro:

Essa dualidade ¢ um fato fundamental no ser social. Em comparacio,
os graus de ser precedentes sdo rigidamente unitarios. A remissao
ininterrupta e inevitavel do espelhamento [Widerspiegelung — reflexo]
do ser, a sua influéncia sobre ele ja no trabalho, e ainda mais
marcantemente em mediacGes mais amplas, a determina¢do que o
objeto exerce sobre seu espelhamento [Widerspiegelung — reflexo] etc,
tudo isso nao climina aquela dualidade de fundo. E por meio dessa
dualidade que o homem sai do mundo animal. (LUKACS, 2013, p.
00).

Os reflexos da consciéncia humana sio mais gerais, abstratos e
podem distanciar-se da realidade refletida, além de operarem uma
distingdo entre a realidade refletida e o ser-precisamente-assim
existente, a tal ponto que a possibilidade de nio correcio do
reflexo é infinitamente maior no ser social do que entre os animais.
Isso ocorre “porque o espelhamento [Widerspiegelung — reflexo]
se dirige ao objeto inteiro independente da consciéncia, objeto que
¢ sempre intensivamente infinito, procurando apreendé-lo no seu
ser-em-si e, exatamente por causa da distincia necessaria imposta
pelo espelhamento [Widerspiegelung — reflexo], pode errar”
(LUKACS, 2013, p. 67).

O objeto inteiro possui conexdes e relagdes infinitas: nesse
sentido, ele ¢ infinito, e, portanto, impossivel de ser apanhado
numa integralidade absoluta. A apreensio do objeto sera
continuamente aproximativa e nela estard sempre presente a
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possibilidade do erro. Mesmo que o reflexo se refira a uma
particularidade minima, ela, ainda assim, constitui um processo, e,
desse modo, esta vinculada a totalidade e a uma espiral de
complexos, de tal modo que o reflexo nao consegue prever todas
as consequéncias que envolvem essa realidade refletida.

Isso obviamente ¢ vilido ndo apenas para os estagios iniciais do espelbamento
[Widerspiegelung — reflexo]. Mesmo quando ja surgiram construcoes
auxiliares, em si homogéneas e acabadas, para auxiliar a apreender a
realidade através do espelhamento [Widerspiegelung — reflexo], como a
matematica, a geometria, a logica etc., permanece intacta a
possibilidade de errar por causa do distanciamento; é certo que
algumas possibilidades primitivas de erro estdo — relativamente —
excluidas, no entanto comparecem outras mais complexas,
provocadas exatamente pela distincia maior criada pelos sistemas de
mediagio. (LUKACS, 2013, p. 67).

Para Lukacs, o reflexo possui uma natureza contraditoria, uma
vez que ele ¢ real, existente e tem forca material; porém nao ¢ ser,
nao ¢ algo que tenha existéncia no plano da materialidade, embora
exista na consciéncia. O reflexo “em si nao € ser, mas também nao
¢ uma ‘existéncia espectral’, 31mplesmente porque nao ¢é ser”’
(LUKACS, 2013, p. 69). Ao contrario, o reflexo é um medinm, um
veiculo para a reahzagao das ob]etlva(;oes no ser social.

Afirma o filésofo hungaro:

O espelhamento [Widerspiegelung — reflexo] tem uma natureza peculiar
contraditéria: por um lado, ele é o exato oposto de qualquer ser,
precisamente porque ele é espelhamento [Widerspiegelung — reflexol,
nao ¢ ser [kein Sein); por outro lado, e a0 mesmo tempo, ¢ o veiculo
através do qual surgem novas objetividades no ser social, para a
reproducdo deste no mesmo nivel ou em um nivel mais alto.

(LUKACS, 2013, p. 67).

E necessatio argumentar, como aponta Lessa (2012, p. 102-
103), que o ndo é ser a que se refere Lukacs nio significa niao
existencia. O preciso sentido que o filésofo hungaro quer
expressar ¢ que o reflexo é a negacao do ser, algo que nio ¢ ser,
pois é poténcia. E como poténcia, é existente. Lukdcs busca
diferenciar duas formas de existéncia, o ser da realidade,
materialmente existente, ¢ a forma particular de ser, que ¢ o
reflexo.
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Por isso Lukacs afirma que “a consciéncia que espelha
[widerspiegelnde — reflete] a realidade adquire certo carater de
possibilidade” (LUKACS, 2013, p. 67). Nosso autor usa aqui a
categoria da possibilidade no sentido’ aristotélico do termo, de
dynamis. O fato de que algo nao seja ser nio significa que nele
nao haja as propriedades que podem fazer desse mesmo algo um
ser. Lukacs cita o exemplo do trabalhador desempregado, que por
estar desempregado nio ¢, do ponto de vista do ser, estritamente
um trabalhador. Todavia, as propriedades, adormecidas pelas
circunstancias do desemprego, nele contidas, portam a
possibilidade de o trabalhador desempregado voltar a ser,
estritamente, trabalhador.

Ou seja, existem determinadas propriedades objetivas presentes
no trabalhador desempregado. Permanecem nele certas
habilidades, destrezas adquiridas, competéncias, pericias técnicas,
forca de trabalho adormecida etc. que, embora ndo sejam
objetivadas (dado que ele ndo as pde em pratica em razao do
desemprego a que esta submetido), existem. Evidentemente essas
aquisi¢coes Nao sao ser, porquanto tém existéncia apenas no plano
das ideias, porém elas existem enquanto poténcias. Do mesmo
modo, a possibilidade é também poténcia de nio ser, isto é, o
trabalhador desempregado, para continuarmos no mesmo
exemplo, pode nio voltar a ser trabalhador.

O que importa extrair do exemplo lukacsiano é que a poténcia
existe independentemente de o trabalhador desempregado voltar a
ser trabalhador. Em outras palavras, a poténcia existe, contudo
nao ¢ ser, mas poténcia de ser ou ndo-ser. Conforme explica
Aristoteles,

Toda poténcia ¢é, ao mesmo tempo, poténcia de duas coisas
contrérias, uma vez que, se de um lado aquilo que nio tem a poténcia
de existir ndo pode ser propriedade de coisa alguma, de outro lado
tudo aquilo que tem a poténcia de existir também pode nio se
transformar em ato. Con%equentemente aquilo que tem a poténcia
de ser pode ser e também ndo ser; dal que seja a mesma coisa a
poténcia de ser e de ndo ser. (Aristételes gpud LUKACS, 2013, p. 69).

Por isso, todo ato singular de trabalho, cada posigao teleoldgica
que leva a seu produto, é resultado de uma escolha de alternativa
que se origina no reflexo do ser-precisamente-assim existente. A
possibilidade que se atualiza no ato de trabalho ¢ resultado de uma
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poténcia de ser que se atualizou, mas que também continha, no
mesmo reflexo da realidade, a poténcia de nao-ser, dai a existéncia
na posicao teleolégica de um claro carater alternativo. Por mais
primitivo que seja o ato de trabalho, ha, aqui, em atuagao, uma
série de complexos que nao guardam analogias com o ser organico.
Entre estes, salta aos olhos o carater de alternativa que tem o ato
de trabalho. Questoes — como: o que se deseja? O que serve para
alcancar esse fim? — que s6 podem ser geradas a partir do reflexo
da realidade siao levantadas, e seus resultados siao idealmente
antecipados. Nisso, mais uma vez, reafirma-se a correcao de
Lukacs quando caracteriza o reflexo como um nao-set.

As alternativas refletidas a partir da realidade, as respostas as
questdes que se colocam em cada ato de trabalho, as suas
antecipagoes ideais, tudo isso s6 pode configurar uma realidade
particular, realmente existente, mas como um nao-ser. Nao ¢
possivel um ser de atos que nio existam materialmente; nesse
sentido, as alternativas meramente refletidas nao sao ser, pois “um
projeto que seja rejeitado, mesmo que complexo e delineado com
base em espelhamentos [widerspiegelungen — reflexos] cotretos,
permanece um ndo existente, ainda que esconda em si a
possibilidade de tornar-se um existente” (LUKACS, 2013, p. 75).

A agdo da consciéncia de buscar os meios e de por o fim (aqui
ainda no plano da consciéncia, acao essa necessaria para atualizar
uma possibilidade) se fixa em uma forma especifica com o
desenvolvimento do trabalho a ponto de parecer ser socialmente
existente. Diz Lukacs: “o por fundamental tanto do fim quanto
dos meios para torna-la (a possibilidade) realidade fixa-se, no curso
do desenvolvimento, de modo cada vez mais acentuado, numa
figura especifica, e esta poderia fazer surgir a ilusdo de que ja seria
em si algo socialmente existente” (LUKACS, 2013, p. 74).

Com o desenvolvimento do trabalho, a importancia e a
complexificacdo que a posicao do fim e a respectiva posicao ideal
de seus meios vao adquirindo para a efetivagdo da possibilidade
fazem com que essa operagao da consciéncia se fixe e se
transforme numa forma especifica. O fato de que essa figura fixada
tenha importancia e operatividade no tornar efetiva uma
possibilidade nao implica que essa forma fixada do agir da
consciéncia tenha deixado de constituir um nao-ser para tornar-se
um ser, ou seja, tenha se tornado um ente existente materialmente
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na efetividade. Essa figura fixada ¢ existente, todavia apenas no
plano da consciéncia.

Somente a efetiva transformagdo no plano da materialidade
pode tornar realmente existente uma posi¢io de fim e de meios
que fundamenta uma possibilidade; esta “s6 pode se tornar
realidade através da decisio, fundada em alternativas, de executa-
lo, somente através da propria execugio, tal como na decisao do
homem primitivo de escolher esta ou aquela pedra para usa-la
como cunha ou machado” (LUKACS, 2013, p. 74).

Lukacs anota que Marx niao reconhece para o real qualquer
importancia das transformagoes da realidade operadas no plano da
consciéncia. Para o ser precisamente assim existente, o que dele
pensamos nao tem de fato relevancia alguma. Mesmo para aquela
parcela do real que se origina de atos teleologicos (embora seus
desdobramentos constituam relacdes absolutamente causais),
qualquer operacdo subjetiva que exer¢amos sobre ela ndo provoca
alteracdo alguma em seu curso. Isto nao quer dizer que o
pensamento nao possua uma conexao ontolégica com a realidade.

Diz Lukacs a respeito desse pressuposto marxiano:

Ao enfatizar [Marx] desse modo a realidade, ao rejeitar a relevancia
para a realidade de sua transformacdo meramente ideal, de modo
algum sustenta uma irrelevancia do ideal em termos gerais. Ele
apenas rejeita, também nesse ponto, como igualmente erroneas para
o ser social as alternativas abstratamente falsas do materialismo
mecanicista (a realidade cumpre o seu trajeto prescrito por lei, de
modo totalmente independente daquilo que se da na consciéncia dos
homens) e do idealismo filos6fico (é o pensamento humano que
determina, modifica etc. o ser) e investiga, sempre de modo concreto,
a posicido ontolégica do pensamento nas conexdes do ser, das
relagbes do ser, das mutagdes do ser etc. que ocorrem no ambito do
set social (LUKACS 2013, p. 180).

Dessa forma, por mais que a posicio do fim e dos meios que
funda uma possibilidade se fixe, mesmo com o aparecimento de
um conjunto de especialistas e complexos encarregados de
elaborar posicdes de fins e meios idealmente tracadas, a
possibilidade assim desenvolvida continua a ser uma operagao
presente apenas na consciéncia que a elabora, somente resultando
em ente efetivo quando transformada em decisdo alternativa e
posta na pratica. Mesmo que se trate de um projeto com alto nivel
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de elaboracio, torna-lo efetivo, isto é, nao mais projeto, exige uma
decisdo alternativa que se ponha em pratica.

Trabalho, consciéncia e decisido alternativa

O trabalho nao ¢ resultado de um unico ato teleolégico, mas de
uma cadeia de posi¢des teleoldgicas que sao postas continuamente.
O produto do trabalho nao ¢é a resultante final de uma posicao
colocada no inicio do processo e que por si s6 e inexoravelmente
levara ao fim desejado. Ao contrario, até chegar ao produto do
trabalho existe um desenrolar de inumeras decisdes alternativas
que buscam poér finalidades que nao necessariamente podem
resultar no fim dltimo desejado. O produto do trabalho nao resulta
de um tnico ato teleologico, embora cada ato isolado do processo
que resultou nele seja uma posicao teleoldgica individual. Nao ¢é
possivel a partir de um s6 ato teleoldgico esperar que o produto
resulte no fim desejado, pois o processo de trabalho nao ¢
subjetivo, nem mecanico, sendo a sintese de indmeras posi¢oes
teleoldgicas que sao objetivadas na efetividade.

No processo de trabalho ha um continuo por de cadeias causais
para a consecu¢ao do fim. Embora todos os atos teleoldgicos
POStos N0 Processo de trabalho tendam a convergir, em ultima
instancia, na realiza¢ao de um mesmo fim (o produto do trabalho),
cada poslgao teleologica individual é um ato singular que envolve
posi¢oes de causalidades que se somam em um complexo de
posi¢coes. Por isso a alternativa é repetida em cada detalhe do
processo, uma vez que as cadeias causais postas em movimento
para a posi¢ao do fim estao sempre sujeitas as suas determinagdes
e legalidades naturais e s6 adquirem uma dire¢ao socialmente
determinada tdo somente e apenas quando o trabalho ¢é realizado,
dai por que precisam elas ser constantemente atualizadas. “Se isso
nao ocorrer, a causalidade posta deixara de operar a qualquer
momento ¢ a pedra voltard 4 sua condi¢ao de simples ente natural,
sujeito a causalidades naturais, nada mais tendo em comum com os
objetos e os instrumentos de trabalho” (LUKACS, 2013, p. 72).

O ente posto, embora sendo algo que s6 pode vir a ser pela
posicao teleoldgica realizada no trabalho, uma vez posto continua
submetido as causalidades naturais. Isso porque o ente colocado
no mundo pelo homem ¢é na sua constituigdo material ainda
natural, mesmo nao sendo algo que a natureza haja criado. Como o
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ente socialmente posto, produto do trabalho humano, ¢
materialmente natureza socialmente transformada, todavia
natureza, ele estd, por isso mesmo, sujeito a legalidade do mundo
natural. Como diz Lukdcs: “Por mais relevantes que sejam os
efeitos transformadores do poér teleoldgico das causalidades no
processo de trabalho, a barreira natural s6 pode retroceder, jamais
desaparecer inteiramente; e isso ¢ valido tanto para o machado de
pedra quanto para o reator atémico” (LUKACS, 2013, p. 73).

Como socialmente posto, mas materialmente, em udltima
instancia, natural, o ente continua regido na sua esséncia por
causalidades naturais, e por mais que o reflexo da realidade e a
posicao de causalidades busquem dar-lhe uma “forma” social, nao
conseguem abarcar por completo todas as propriedades que o
determinam. Com efeito, também ndo é possivel imprimir ao ente
o principio da teleologia, pois essa, como ja explicado, s6 ¢é
possivel no trabalho. Portanto, para que o ente socialmente
colocado no mundo realize um percurso desejado, apds ser
colocado em existéncia concreta por uma posi¢ao teleoldgica, é
necessario imprimir sobre ele outras posigoes teleoldgicas.

A consequéncia disso é que a alternativa continua a funcionar como
supervisdo, controle, reparo etc.,, mesmo depois que terminou o
processo de trabalho em questdo e tais pores preventivos multiplicam
ininterruptamente as alternativas no por do fim e na sua realizacio.

(LUKACS, 2013, p. 73)

Com a posi¢ao de alternativas no processo de trabalho, abre-se
um periodo de consequéncias em que novas alternativas corretivas
sao postas, e a partir destas, novas posi¢oes ¢ alternativas de fim
comparecem. O processo de trabalho nunca é a posi¢ao de uma
unica alternativa, mas sim de uma cadeia que busca corrigir,
adequar e realizar a finalidade ultima do processo. Com efeito,
quanto mais desenvolvido é o trabalho, vale dizer, a relacdo
sociedade/natureza, mais amplas, numerosas, diversas e ticas sdo
as alternativas postas a praxis humana, uma vez que ¢ propriedade
ontologica da praxis humana o carater de alternativa.

Lukacs destaca a complexificagio que adquire o carater de
alternativa de realizar a posicio teleoldgica, ja que o
desenvolvimento do trabalho implica o aparecimento de
complexos e atividades encarregadas da elaboracdo da posigao do
fim e dos meios a nivel ideal. Essa riqueza e diversificagdo que
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adquire o carater de alternativa da posicao teleoldgica nao altera o
fato ontolégico fundamental de que, enquanto atividade da
consciéncia, a posicao do fim e dos meios presente na
possibilidade continua a ser algo que s6 pode existir
sociomaterialmente pela passagem da possibilidade em ato.

Nesse quadrante, o reflexo tem papel fundamental, pois ¢é ele
quem aponta quando e em que medida uma possibilidade pode se
converter em ato. Todavia, a transformaciao de uma alternativa em
ato apenas pode se realizar por meio do ato em si, por meio de sua
atualizagdo  efetiva.  Isso  caracteriza duas  importantes
determinagdes da possibilidade: de um lado, ela sé pode se tornar
ato se o seu reflexo do mundo natural for correto; de outro lado,
esse reflexo correto sé contribuirda para a atualizagdo dessa
possibilidade real se, na efetividade, ela se tornar um ser, um ente
efetivamente existente. Desse modo, o ser-precisamente-assim
existente possui prioridade ontoldgica tanto sobre o reflexo da
realidade, que o deve refletir o mais aproximativamente possivel,
quanto sobre o tornar-se ser de uma possibilidade.

Percebemos entdo que as alternativas nao sao construidas a
partit de uma liberdade abstrata. Alternativas ndo fundadas em
possibilidades que se baseiam em um reflexo correto da realidade
nao passam de “um mero projeto utdpico, uma espécie de sonho,
como o voo foi um sonho desde Icaro até L.eonardo e até um bom
tempo depois” (LUKACS, 2013, p. 57). Por outro lado, as
alternativas do processo de trabalho nunca se constituiriam, caso
fosse necessario para a sua entificacdo, em causalidade posta, o
reflexo mais correto possivel de todos os elos e conexdes que
perpassam o meio e o objeto de trabalho que constituem os
elementos de um dado processo de trabalho. Isso ¢é uma
impossibilidade ontolégica, uma vez que tudo o que existe, existe
como elemento de uma totalidade, mantendo, desse modo,
infinitas relagdes. Lukacs afirma: “as alternativas orientadas para o
trabalho sempre se pautam pela decisio em circunstancias
concretas, quer se trate do problema de fazer um machado de
pedra ou do modelo de um automével para ser produzido em
centenas de exemplares” (LUKACS, 2013, p. 75). Isto significa que
a necessidade imediata que fundamenta cada trabalho singular
direciona o reflexo a buscar na realidade efetiva aquelas
possibilidades reais mais intimamente vinculadas a necessidade que
se pretende satisfazer.
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Lukacs vai mais adiante e afirma:

Em primeiro lugar, a racionalidade depende da necessidade concreta
que aquele produto singular deve satisfazer. Essa satisfacio da
necessidade e também as representagoes acerca dela sdo, desse modo,
componentes que determinam a estrutura do projeto, a sele¢io e o
agrupamento dos pontos de vista, tanto quanto a tentativa de
espelhar [widerzuspiegeln — refletir] corretamente as relagdes causais da
realizagdo. (LUKACS, 2013, p. 75-76).

A racionalidade que busca realizar um produto de trabalho
baseia-se numa necessidade que busca na concretude
possibilidades para a sua satisfagdo. Por essa razdo, a busca dos
meios, a apreensio dos nexos causais que precisam ser postos em
movimento e o reflexo do real sio realizados tendo em vista o
atendimento dessa necessidade concreta. A necessidade assim
surgida ndo é passivel de satisfagio se nao estiver fundada em
condi¢oes reais de possibilidades de realiza¢ao histéricas. Uma
necessidade que nao se encontre inscrita nas condi¢des do reflexo
sobre o ser-precisamente-assim existente é mera utopia. Por isso
niao ¢é a racionalidade livre e absoluta que orienta uma prévia-
ideagdo ou um projeto de trabalho, mas a determinagio da
singularidade de cada caso.

Para Lukacs, as alternativas sé podem existir como resultantes
de uma escolha real e efetivamente possivel nas circunstancias
concretas, sendo sempre decisOes singulares que se somam a
outras simultaneas e continuas, sobretudo nos projetos de trabalho
mais complexos.

Nas palavras do nosso filésofo:

Niao se pode esquecer que a alternativa, de qualquer lado que seja
vista, somente pode ser uma alternativa concreta: a decisio de um
homem concreto (ou de um grupo de homens) a respeito das
melhores condi¢es de realizacio concretas de um por concreto do
fim. Isso quer dizer que nenhuma alternativa (e nenhuma cadeia de
alternativas) no trabalho pode se referir a realidade em geral, mas ¢é
uma escolha concteta entre caminhos cujo fim (em ultima analise, a
satisfacdo da necessidade) foi produzido nao pelo sujeito que decide,
mas pelo ser social no qual ele vive e opera. O sujeito s6 pode tomar
como objeto de seu por de fim, de sua alternativa, as possibilidades
determinadas a partir e por meio desse complexo de ser que existe
independentemente dele. (LUKACS, 2013, p. 706).
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Portanto, as decisdes alternativas que aparecem inscritas nas
possibilidades, assim como as necessidades que orientam o reflexo
particularizado do real, sao atos de liberdade do individuo singular,
pois ¢ ele quem atualiza a alternativa singular que pora em pratica;
contudo, a determinacio em udltima instancia é do ser social. Isto
porque as necessidades, as possibilidades e as alternativas
decorrem do grau de desenvolvimento do ser social e do nivel de
relacao que este estabelece com os graus de ser inferiores. A
necessidade, assim como a posi¢ao do fim e a busca dos meios, ¢
um produto do ser social, ainda que a decisao alternativa seja
sempre singular. A necessidade ¢ socialmente construida, embora a
sua satisfacao se dé pelo sujeito singular.

Por ser produto do desenvolvimento do ser social, as
necessidades sociais crescem na mesma propor¢ao em que O ser
social vai-se explicitando. As necessidades crescem tanto quanto o
ser social se desenvolve. Marx frisa essa determinagio ao dizer que
“precisamente porgue a produ¢ao total sobe e, na mesma medida
em que isso acontece, aumentam também as necessidades, apetites
e exigéncias; a pobreza relativa pode, portanto, aumentar enquanto
a absoluta diminui” (MARX, 2015, p. 255, grifos do autor).

A decisio alternativa ¢ manifestamente um ato da consciéncia
humana singular. E o individuo singular que escolhe e pde em
ativacao a alternativa. Em decorréncia disso, a liberdade como fato
real aparece pela primeira vez no processo de trabalho; ela tem sua
génese ontolégica na decisao alternativa do sujeito singular. Porém,
essa escolha ndo ¢é abstrata ou se processa na mais absoluta
liberdade. Ha um campo de possibilidades e de alternativas que é
dado pelo ser social, e que resulta das decisOes singulares tomadas
anteriormente pelos homens, que se sintetizam em tendéncias na
totalidade social. Esse campo pde sempre o limite das decisdes
alternativas que podem, no ambito de cada decisio alternativa
humana (sempre singular), estar em consonancia ou em
divergéncia com as tendéncias em curso na totalidade social. Desse
modo, o individuo singular tem a liberdade da decisao alternativa,
mas ¢ a totalidade social que lhe coloca o campo concreto no qual
surgem as necessidades e as alternativas para a sua satisfacao.

Lukécs salienta que a vontade de satisfazer uma necessidade ¢
comum 20 homem e 2aos animais. Todavia, o modo social de
atender a essa necessidade, pela media¢ao do trabalho, ¢, desde o
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primeiro momento, uma vitoria da consciéncia sobre os instintos
animais presentes nos humanos. No ser social, mesmo em estagios
muito iniciais, “aquilo que pode ser colhido imediatamente, por
instinto, ¢é sempre substituido ou pelo menos dominado por atos
de consciéncia” (LUKACS, 2013, p. 81). Assim, o impulso para
responder a necessidade de modo humano é marcadamente
cognitivo, embora a satisfacio da necessidade, a transformacao da
possibilidade em realidade mediante a decisao alternativa, s6 possa
ocorrer através da efetiva objetivacao.

Esse papel objetivo da consciéncia se revela ja no momento do
reflexo, naquela necessidade ontolégica do trabalho de apreender o
ser-precisamente-assim existente. Para que o reflexo capture de
modo correto o real é necessario “eliminar tudo o que seja
meramente instintivo, emocional etc. e que poderia atrapalhar a
compreensio objetiva. Essa é a forma pela qual a consciéncia
torna-se dominante sobre o instinto, o conhecimento sobre o
meramente emocional” (LUKACS, 2013, p. 79). S6 uma
consciéncia ativa e nao epifenoménica pode desempenhar essa
funcio social, e s6 no trabalho essa consciéncia ¢ erigida a tal
condicio.

Desse modo, necessariamente, o ato de trabalho exige uma agao
ativa da consciéncia tanto no reflexo quanto na transformacao da
possibilidade em realidade, mediante a decisao alternativa. Isso
marca o carater cognitivo que possuem as alternativas.

O trabalho provoca necessariamente uma agao de retorno sobre
o homem que trabalha. Isso ¢ claro no controle da subjetividade
que ¢ exigido no reflexo da realidade, no momento do trabalho,
que deve ser o mais objetivo possivel, e também no autocontrole
sobre os instintos que a forma humana de satisfazer as
necessidades (trabalho) exige.

Ao dominio inicial da consciéncia sobre os instintos segue-se
uma linha de continuidade onde novos problemas sio colocados
ao homem; como consequéncia, novas alternativas sio tomadas,
afastando-o ainda mais das determinag¢Oes naturais. As respostas
tendem a ser marcadamente mais humanas e menos instintivas e
animalescas.

Como esclarece Marx:
A fome ¢ fome, mas a fome que se satisfaz com carne cozida, que se

come com faca ou gatfo, ¢ uma fome muito distinta da que devora
carne crua, com unhas e dentes. A produ¢io nido produz, pois,
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unicamente o objeto do consumo, mas também o modo de consumo,
ou seja, nio so objetiva, como subjetivamente. (MARX, 1996, p. 32).

Do mesmo modo que o trabalho para a sua efetiva realizacao
exige a correta compreensao e a coloca¢ao das cadeias causais, o
controle preciso sobre aquela parcela da natureza externa que
entrara no processo de trabalho também exige o controle sobre os
instintos humanos. No trabalho, a posicao das agoes humanas
deve seguir sua corre¢do sobre os elementos instintivos
indesejaveis ao sucesso da posi¢ao. Por isso, assevera Lukacs: “O
homem deve pensar seus movimentos expressamente para aquele
determinado trabalho e executi-los em continua luta contra aquilo
que ha nele de meramente instintivo, contra si mesmo” (LUKACS,
2013, p. 80). Esse controle sobre os instintos que marcam uma
transicao para atitudes humanas ¢ também uma decisio alternativa,
assim como aquelas decisoes alternativas que se referem a
transformacao da natureza.

No homem, o controle sobre os instintos é decorrente de um
autodesenvolvimento impulsionado pelo trabalho. A “adapta¢ao”
as circunstancias ¢ mediada pela consciéncia e representa uma
decisdo alternativa. Além disso, as circunstancias sobre as quais os
instintos devem ser controlados no processo de trabalho sao
criadas pelos homens e nao sao, desse modo, circunstancias dadas
de uma vez por todas.

Esse dominio se consubstancia num autodominio. O trabalho
impoe como condi¢ao necessaria para a sua correta realizacao esse
dominio que, por sua vez, s6 pode se processar por ato consciente,
por uma decisdo alternativa do sujeito singular que trabalha. Nesse
sentido, ¢ o trabalho o fundante da autocriagio do homem
enquanto homem. E nessa necessidade imperiosa do trabalho, de
controle e corre¢ao do processo interno e externo do trabalho, que
ontologicamente o homem enquanto ser nao mais meramente
biolégico se faz surgir.

As transformagdes a que os homens sio submetidos e os
instintos que eles devem controlar seguem uma linha de
continuidade, isto porque sdao eles proprios que constroem e
mudam as circunstancias dessa adaptacao. Nesse caso, as
circunstancias nao sao alheias aos homens.

O sujeito singular
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E o iniciador do pér do fim, da transformagio das cadeias causais
espelhadas [widerspiegelter — refletidas] em cadeias causais postas e da
realizacdo de todos esses pores no processo de trabalho. Trata-se,
pois, de toda uma série de pores diversos, tedrica e pratica,
estabelecida pelo sujeito. (LUKACS, 2013, p. 81).

Em todos esses momentos acha-se implicado um ato de
consciéncia, uma decisao alternativa que retorna sobre o sujeito. O
desencadeamento dessas posi¢Oes teleoldgicas s6 ocorre no ser
social e no ato de trabalho, e como tal configura uma resposta
sempre consciente e nao instintiva de satisfazer necessidades.

O fato de que atos rotineiros de trabalho sejam executados de
modo automatico, e que o carater diretamente consciente desse ato
singular parece ter desaparecido, indica tio somente que esses atos
que ganharam destreza e automatismo decorrem de movimentos
conscientes que foram tornados reflexos condicionados. Por mais
que o reflexo condicionado no trabalho parega inconsciente, a sua
origem ¢é sempre um ato consciente, uma decisao alternativa, um
ato impossivel sem a consciéncia. Isso por si s6 ja diferencia o
reflexo existente no ser social daqueles do ser organico; mas o que
precisamente os diferencia é o seu carater de revogabilidade. Esses
reflexos “foram fixados por experiéncias acumuladas no trabalho,
mas outras experlenclas podem, a cada momento substitui-los por
outros movimentos também fixos e revogaveis’ (LUKACS 2013,
p. 81).

O reflexo condicionado no ser social é, na sua origem, fruto de
uma decisdo alternativa. A esse respeito, Lukacs (2013) esclarece
que determinadas alternativas singulares do processo de trabalho
tornam-se reflexos condicionados, devido 20 fato de serem
habituais e repetitivas, o que as faz assegurar certa correcio e
certeza. Portanto, mesmo uma ac¢io como um reflexo
condicionado, ¢, na esfera do ser social e em sua origem, uma
praxis social, uma a¢ao que se origina de decisoes alternativas.
Todavia, acrescenta nosso filésofo, “isso ¢ valido tanto para o
desenvolvimento da humanidade como para o de cada individuo,
que s6 pode formar esses reflexos condicionados aptrendendo,
exercitando etc. No infcio de tal processo, estdo precisamente as
cadeias de alternativas” (LUKACS, 2013, p. 73).

O processo que torna as decisdes alternativas um reflexo
condicionado ¢é fixado no desenvolvimento social, mas é
reproduzido no individuo singular, de modo que cada um deve
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realizar o exercicio, a repeticao e o habito que fazem das decisoes
alternativas um reflexo condicionado. Portanto, no que se refere
ao reflexo condicionado, cada singularidade deve reproduzir em si
a experiéncia do género. No individuo, “reproduz-se” o processo
de decisao alternativa que ja foi fixado como reflexo condicionado
na sociedade.
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GYORGY LUKACSEO
DESPRENDIMENTO DA RELIGIAO EM
FACE DA MAGIA

. . . 1
Ranieri Carli

A intencao deste artigo ¢ estudar a peculiaridade do
comportamento  religioso, desenvolvida a partir de seu
desprendimento face ao comportamento magico, tipico das
comunidades primitivas, da maneira como indicam as teses de
Lukacs presentes na Estética e na Ontologia do ser social.

Com a decadéncia das sociedades tribais e o advento das
sociedades cindidas em classes antagbnicas, a religido nasce
marcadamente em um movimento de afirmag¢do e negagdo em
relagdo a magia. Por certo, no comportamento religioso persistira
resquicios magicos, embora havera religides que buscardo se opor
resolutamente a0 “encantamento do mundo” caracteristico dos
magos. Porém, ainda assim, a religido nascente delimita-se
criticando a magia primitiva, livrando-se do passado das
comunidades primitivas para afirmar o presente das sociedades de
classe, com suas formas particulares de consciéncia.

As ideias de Lukics servirdo como notrte deste texto, indicando
o caminho a ser adotado no tratamento tedrico dado a tais
questoes.

1. A GENESE DA RELIGIAO

! Doutor em servico social. Professor do curso de servico social da Universidade
Federal Fluminense, campus de Rio das Ostras. E-mail: raniericatli@gmail.com
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Antes de tudo, cabe iniciar com uma rapida referéncia a magia
para avan¢armos rumo a religido, abordando assuntos que ja foram
nosso tema em outro lugar, conforme Carli (2015).

Para Lukacs, enquanto concep¢ao de mundo, a magia responde
as circunstancias postas pelo ser social das comunidades primitivas.
Aqui, o avango da sociabilidade era reduzido, insuficiente para que
fosse discernivel a legalidade do ser social diante da dialética da
natureza. O homem primitivo, em geral, sentia-se como participe
da natureza; as forcas humanas e as forcas da natureza apareciam a
consciéncia tribal como algo uno e coeso.

A etnografia esta repleta de exemplos quanto a esta situagao
concreta: o baixo recuo das barreiras naturais implica que o
homem Zprirnitivo sequer se compreenda como ser distinto da
natureza”. Nas comunidades indigenas Aimara dos Andes
bolivianos, ha a seguinte percep¢ao da unidade entre humanos e
natureza: “para os indigenas andinos, a natureza ¢ animada, e
forma com as pessoas uma unidade organizada de forma
complexa. Natureza e seres humanos estdo unidos em decorréncia
de suas origens comuns e em reciprocidade muatua” (TAUSSIG,
2010, p. 219). Os rituais com oferendas para a natureza nada mais
¢ do que uma troca: a natureza confere aos homens os meios de
subsisténcia humana, ao passo que os homens retribuem com as
ofertas. E uma contrapartida justa para os indios Aimara: “as
pessoas alimentam o corpo da montanha com dadivas e sacrificios,
e a montanha retribui com comida para todos” (TAUSSIG, 2010,
p. 222). Os mitos de origem dos indigenas andinos explicam que
os primeiros povos criados foram convertidos em natureza; os
seus sucessores, isto ¢é, os indigenas eles mesmos, permaneceram

2 Os pigmeus Mbuti acendem uma fogueira ao pé de uma arvore em honra a
floresta ao safrem para a caga e entoam canticos para que a floresta lhes mande
caga em quantidade abundante; ao retornarem, repartem a ca¢a ao pé da mesma
arvore e entoam novos canticos em agradecimento pelos animais cagados. Em
sua relacdo com a floresta, os Mbuti se dirigem a ela com nomes de parentescos
que, em sua lingua, sdo reservados ao pai, 2 mae, a0 amigo e até a amante. Daf,
“seria errado pensar que os Mbuti concebem a floresta como uma realidade
inteiramente distinta deles proprios” (GODELIER, 1973, p. 323). A floresta é o
todo existente, incluso o género humano. Quando ha a morte de um individuo,
acredita-se entre os Mbuti que o seu espirito voe e se una aos espiritos que
povoam a floresta, tornando-se uma coisa unica e indissociavel.
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com a forma humana. Deriva dal que, miticamente, as primeiras
geracdes da comunidade sdo as forcas da natureza. Taussig (2010,
p. 235) abrevia tais ideias:

Assim sendo, o encantamento da natureza e a alianca entre seus
espiritos e a humanidade criam uma ressonincia organica de
orquestradas representagdes sociais. A organizacdo de amigos e
parentes, a organizacio politica, o uso da ecoesfera, a cura, o ritmo
produtivo e reprodutivo — tudo ecoa dentro de uma estrutura viva
representada pela linguagem da paisagem magica. Formas organicas
insctitas na paisagem — como o corpo humano e o puma — guiam e
energizam essa configuracdo de troca mental, que ¢ a cumplicidade
da natureza com os seres humanos. Através de seu sistema de magia
simpatica, a magia do ritual ilumina esse padrio de troca a oferece-lhe
sua aura e autoridade. Dessa forma, para os camponeses detentores
de seu trabalho e de sua vida, em uma espécie de harmonia com a
iconografia da natureza, possuir a montanha ¢é ser possuido por ela.

Entre os andinos Aimara, a cumplicidade entre homens e terra
determina que “possuir a montanha é ser possuido por ela”. E
uma situa¢do que brota da forma de organizacido do trabalho
comunitario, em que o homem se identifica com o produto de sua
atividade. Mesmo que o trabalho seja realizado com o auxilio das
formas magicas que governam a natureza, esse auxilio ele mesmo ¢
uma obra humana, porque ¢ obtido gracas a eficiéncia dos rituais
produzidos. E o homem com seus rituais, quem coloca a natureza
a seu favor. No que concerne as comunidades andinas, esses
elementos ganham aspectos mais dramaticos quando se verifica
que, com a proletarizagao dos indigenas, a coisa muda de figura; ao
contrario do que ocorre com a montanha, com a qual os homens
estao em perfeita ¢ harmonica simbiose, as minas de estanho sao
governadas pelo diabo. Segundo a representagao dos indigenas, as
minas da cidade boliviana de Oruro estao sob a guarda do “Tio”,
uma representacio popular para o diabo do cristianismo
(TAUSSIG, 2010, p. 203). Antes de entrar nas minas, os indigenas
proletarizados devem entoar preces e fazer ritos para que o Tio
nao permita que morram durante o processo de trabalho. A
harmonia romantica e idilica do trabalho camponés é perdida com
o trabalho proletario, alienado, estranhado, cujo dominio nao esta
nas maos dos homens. Desse modo, os andinos representam as
suas relagdes de acordo com os pares simbélicos de deus e o diabo
respectivamente para o campo tradicional e a cidade burguesa, a
unidade com a natureza (a montanha) e o confronto antagdnico
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com a natureza alienada (o estanho), o trabalho comunitirio e o
trabalho assalariado, a organizacdo tribal e a proletarizacio
submetida ao desenvolvimento do capital’.

De uma forma geral, sob o ponto de vista histérico, a ruina da
concepgao magica de mundo se dia no instante em que o
desenvolvimento das forgas produtivas alcanga uma determinada
magnitude. Precisamente neste ponto, o ser social se diferencia em
certo grau do ser da natureza, as categorias sociais comegam
paulatinamente a se sobressair, a se desprender. Trata-se do
momento de decadéncia das comunidades primitivas e da
passagem para sociedades de classe, possibilitada pelo
desenvolvimento do trabalho, com a producio exponencial do
excedente econdmico e com o nascimento das condi¢oes materiais
que suportam a escravidao.

As sociedades de classe criam as circunstancias para a génese da
religiao. Aquilo que Lukdcs chama de necessidade religiosa diz
respeito aos antagonismos brotados com a cisdo entre classes
sociais que tem lugar no escravismo em primeiro lugar. Leiamos de
Lukacs (2013, p. 677, 678):

Visto que [em sociedades de classe] o essencial nao é concretizado
espontaneamente a partir do ser social, ele necessariamente adquire
um carater abstrato [...] O homem singular péde (e pode) se tornar
genérico, na medida em que ele aceita e procura realizar, no seu
respectivo ser social, as determina¢des como a sua propria existéncia
e esséncia que remete para além da particularidade [...] A esséncia do
homem se torna transcendente para ele proprio, ou seja, uma
proclamac¢io oriunda do além da vida humana (social); pois ele
procura justamente no além a realizacdo plena, a elevacio acima da
sua propria particularidade, que no seu préprio ser social, em
consequéncia da reificagdo, ndo tem como lhe mostrar nem mesmo

como possibilidade.

3 Algo similar acontece com os camponeses na area rural do Vale de Cauca na
Colombia. Com a proletarizagdo dos trabalhadores nos empreendimentos
capitalistas do cultivo de cana na regido, os camponeses representam o
enriquecimento pelo trabalho proletario como fruto de um pacto com o diabo.
Caso o camponés se submeta as condi¢oes do assalariamento, a cultura local
associa com a venda da alma ao diabo o dinheiro adquirido de modo estranho as
formas tradicionais da cultura campesina. A representagao simbolica do diabo
serve como mediacdo na passagem de economias fundadas no valor de uso para
economias fundadas no valor de troca (TAUSSIG, 2010).
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Em sociedades de classe (como a escravista), diferente de
sociedades tribais, a universalidade ndao ¢ experimentada
imediatamente pelos homens singulares em seu cotidiano. A
religido supre esta caréncia de universalidade; como Lukacs disse
acima, o homem singular pode se tornar genérico remetendo-se
para além da particularidade de um cotidiano pleno de
contradicdes. A universalidade é vivenciada sob a forma de uma
irmandade emanada de um demiurgo transcendental. O ser social
de uma sociedade cindida em classes nio mostra a este homem
singular a generalidade a que ele pertence “nem mesmo como
possibilidade”, afirmou Lukacs (2013, p. 667). Dai, “a esséncia do
homem se torna transcendente para ele proprio”, novamente
afirmou o pensador hungaro. O homem singular busca num
demiurgo o sentido essencial de sua existéncia particular. Em
poucas palavras, a necessidade religiosa é uma caréncia de
universalidade na cotidianidade que respeita as sociedades
classistas.

Historicamente, a consolidacio da caréncia religiosa como

fenémeno a0 qual o homem deve responder di passos largos
“com a dissolu¢ao da polis e da sua ética, em termos positivos com
o despontar do cristianismo” (LUKACS 2013, p. 735). A nosso
ver, Lukics interpreta o cristianismo como a resposta tipica do
homem ao carecimento religioso. A Zpicidade aqui deve ser
compreendida sob o modelo de uma categoria historica, 2 maneira
de Marx ao estudar o desenvolvimento do capitalismo na
Inglaterra como o modelo classico da acumulacdao primitiva do
capital. O tipico, nesse caso, representa o desenvolvimento
histérico através do qual as relagdes sociais percorreram um
movimento mais nitido e menos obscurecido por “influéncias
perturbadoras”, diria Marx (2013, p. 78). O que nao significa que o
capitalismo francés seja menos capitalismo que o inglés ou que a
religiao islamica seja menos religido que a crista; quer dizer apenas
que o desenvolvimento classico se da em determinados contextos
histéricos, com determinadas correlacbes de forcas entre as classes
em luta, cujo carater tipico ¢é discernivel a posteriori, uma vez
constatada a sua representatividade historicamente modelar para o
fenémeno em foco.

Kautsky (2010, p. 102, 103) argumenta que as contradi¢oes
colocadas pela Antlguldade tardia fecundaram o terreno do qual
brotou o cristianismo:
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Nos quatro séculos que transcorreram desde o estabelecimento da
autoridade imperial por Augusto até a migracio dos povos, o
cristianismo tomou forma: nesse periodo, que come¢a com o nivel
mais alto alcancado pelo mundo antigo; com a mais colossal e
embriagante acumulagao de riquezas e poder em poucas maos; com a
miséria mais terrivel atingindo escravos, camponeses arruinados;
artesdos e as camadas proletarias mais baixas; com as mais violentas
oposi¢bes e os mais terriveis 6dios de classe; e que termina com o
aniquilamento completo de toda a sociedade.

Em meio aos conflitos da Antiguidade tardia, o cristianismo
primitivo funda-se inicialmente no seio das classes populares: “no
Império Romano [...], no século 111, os cristios nao s6 formavam
uma pequena minoria como esta minoria, pelo menos até
principios do século, estava formada quase exclusivamente pelas
classes mais baixas da sociedade” (KAUTSKY, 2010, p. 364). Ao
lado de Kautsky, Donini (1965, p. 225) afirma que o cristianismo
primitivo era a tradugao “em termos de fé e esperanca religiosa” da
insatisfacdio das classes populares diante das circunstancias
experimentadas na época antiga, com o “dominio da sociedade
escravista e das varias hierarquias através das quais Roma exercia o
seu poder, sem possibilitar qualquer via de escape na Terra as
camadas subalternas””.

4 A decadéncia do comunismo primitivo e a irrup¢do das sociedades com
antagonismo classista promoveram um fenémeno tipico das épocas de crise: as
oposi¢oes entre as camadas sociais que pretendem a restauracdo do passado e as
defensoras do presente, apesar da crise. Assim como na filosofia se deu um
duelo entre os platonicos e os aristotélicos acerca dos caminhos que a histéria
antiga deveria tragar, com os primeiros desejosos do retorno as comunidades
gentilicas, ao passo que os segundos ratificavam a pertinéncia da sociedade dos
proprietarios de escravos, na religidlo também se configuraram embates
semelhantes a época. Houve o caso representativo da comunidade religiosa dos
essénios, que lutaram pela restauracio do passado comunitirio, contra as
religides que legitimavam a ordem escravista na Palestina antiga. Nas
proximidades do Mar Morto, foi fundada a cidade de Qumran, que perdurou
por dois séculos, tendo sobrevivido até o ano de 68 d.C. Os essénios de
Qumran procuravam manter-se organizados em uma espécie de comunidade
“de vida, do trabalho e da propriedade”. Um amplo estudo da comunidade dos
essénios esta em Tyloch (1990).
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De qualquer forma, o recuo da concepgao magica de mundo se
da com a decadéncia das comunidades tribais, com as sociedades
escravistas ganhando terreno, cujas contradi¢cbes inauguram a
caréncia a que a religiosidade viria a dar resposta, em especial a
religido crista.

2. MAGIA, RELIGIAO E ARTE NA ANTIGUIDADE

Tudo isso nao implica que a magia estivesse absolutamente a
margem das religides antigas. O desprendimento da religiao foi um
processo paulatino e nao um raio caido do céu azul. Efetivamente,
a magia marcava com visivel forca a religiosidade dos antigos. A
Antiguidade ndo é o Renascimento e ainda estamos longe do
processo de secularizagdo intensa que se V€ no protestantismo
ascético, por exemplo. A magia persiste na Antiguidade escravista
nao somente porque as suas cerimonias nao deixaram de ser
realizadas pelas camadas populares; sendo, no mesmo sentido,
porque as religides oficiais retinham tragos ainda nao superados da
concepgao magica de mundo; ainda que de forma subalterna, a
magia persiste na Antiguidade. A histéria da consolidacio da
religiosidade entre os antigos sera a historia de afirmacao e negacao
das praticas magicas.

Os exemplos sao os mais variados.

No Egito antigo, a pratica da medicina esteve associada durante
um tempo aos magos, particularmente no que diz respeito a
medicina, nos contornos explicados por Pinch (1994, p. 54, 55):

Grupo pertencente aos templos pessoalmente associado a magia
eram os sacerdotes da deusa Sekhmet. Comumente, estes sacerdotes
parecem ter se especializado em medicina. Sekhmet ela mesma era a
portadora de pragas e doencas e tinha que ser pacificada por seu
séquito. Isso poderia envolver rituais magicos em larga escala. As
numerosas estatuas de Sekhmet que datam do reino de Amenhotep
IIT (1390-1352 a. C.) parecem ser reliquias de tais rituais. Textos
magico-medicinais muitas vezes afirmam que sdo de uso de
“qualquer doutor ou qualquer sacerdote de Sekhmet” [...] A palavra
egipcia sunu, a qual geralmente é traduzida como doutor ou fisico,
refere-se a pessoas que manipulavam ao mesmo tempo remédios
medicinais e mégicos. Os egipcios ndo veem estas duas categorias
como opostas. O método de tratamento escolhido depende
largamente do diagnéstico da causa vital do problema do paciente.
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Vejamos na Grécia. Aqui, ha o farto registro de visionarios,
encantadores, purificadores, adivinhos, sacerdotes itinerantes que
fam de casa em casa vendendo suas magias. Platio (20006, p. 55, 56)
nos fala justamente de casos como estes em sua Reprblica:

Vagabundos e adivinhos vio até as portas dos ricos e os persuadem
de que eles tém dentro de si, dada pelos deuses a custa de sacrificios
e encantamentos, uma tal for¢a que, se houve uma injustica cometida
por alguém ou por um ancestral deles, sio capazes de sani-la com
prazeres e festas e, se alguém quiser fazer mal a um inimigo, a troco
de pequeno pagamento sdo capazes de prejudicar tanto o justo
quanto o injusto com férmulas magicas e sortilégios, persuadindo os
deuses, segundo dizem, a ajuda-los.

E manifesto o tom depreciativo com o qual Platio trata os
“vagabundos e adivinhos”. Em momento algum o filésofo grego
da crédito a obra de tais magos; a0 que parece, usa a “persuasiao”
perpetrada pelos “vagabundos e adivinhos” como sin6nimo de
dissimulacao, farsa e manipulagdo; a ajuda vinda dos deuses ¢ algo
que eles dizem conseguir, mas que niao se comprova na pratica,
segundo Platio. A adivinhacdao nao ¢ censurada por Platio senao
se for usada para fins privados, contririos as necessidades do
Estado; nesse caso, os adivinhos recebem da pena do filésofo a
alcunha aviltante de “magos” ou “feiticeiros”; isto ¢, a magia ¢ o
uso de praticas que, em si, ndo sdo passiveis de censura, mas que,
nas maos dos farsantes, servem para desagregacao da pd/is. Sera
uma constante na cultura grega a no¢io de que os magos e
feiticeiros se beneficiam de seu contato com as divindades para
ganho pessoal, para enriquecimento privado; assim sendo,
merecem a mais resoluta reprovacao por parte de Platdo e outros.

Ha uma discussao em torno da epllepsla que caractetiza bem as
praticas magicas em batalha com as praticas de estrito carater
religioso na Grécia. Trata-se por certo de um debate
historicamente revelador. Segundo Collins (2008, p. 34), data da
época de Hipocrates a publicagao de um tratado de autor anonimo
chamado A propdsito da doenca sagrada. Nesse tratado, o autor
contesta a pertinéncia de se qualificar como sagrada a epilepsia. No
texto, sao acusados os “magos’, “purificadores”, “pretensos
sacerdotes” e ‘“‘charlaties” que se escondem por tras das
“divindades” que, segundo eles, causariam a doenca; assim, para o
autor anonimo, esses “magos’ estariam abonados caso os
tratamentos prescritos nio tenham sucesso, pois imputariam a sua
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faléncia a acao dos espiritos da natureza; os magos nao ficam
“expostos”, de acordo com as palavras do tratado. Todavia, a
critica que o autor de A propdsito da doenca sagrada endereca aos
magos nao exclui a influéncia das divindades na causalidade da
epilepsia. Para ele, absolutamente todas as doengas possuem parte
de sua origem na ac¢ao das divindades, tendo em vista que as causas
podem ser as agoes do ambiente, as variagOes de temperatura, “do
frio para o calot”, etc.; como as mudangas de tempo sao obra das
divindades, encontram-se ai as causas divinas para as doencas.
Associa-se as causas divinas a prépria acdo humana que, em
contrapartida, ¢ igualmente responsavel por provocar
circunstancias que expéem o homem a doenga. Deste modo, como
o tratado diz na cita¢ao de Collins (2008, p. 34), “todas as doencas
sao igualmente divinas e humanas”. O texto nao exclui nem
mesmo a possibilidade da “possessao” estar entre as causas para a
epilepsia (COLLINS, 2008, p. 37), muito embora argumente que a
possessao nao provenha da acao dos espiritos disformes da magia,
senao dos deuses antropomorficos da religido.

O que nos revela a discussio levada a cabo pelo tratado A
propdsito da doenga sagrada é, de um lado, a persisténcia historica das
praticas magicas entre os gregos antigos e, de outro, a luta travada
pela religiosidade por sua afirmac¢do em face destes elementos
magicos que permaneciam vivos na cultura grega, desqualificando-
0s como obra de “chatlaties”.

Na tragédia grega, verifica-se a acusa¢do a alguns individuos de
se valerem de suas relagdes privilegiadas com as divindades para
ganho pessoal. A bem dizer, como vimos com Platio, o problema
nao esta em ser vidente, sendo em fazer uso dos poderes
visionarios para acumulo de rlquezas Assim, ser feiticeiro ¢
sinbnimo de ser charlatio. E o que se Ve no Edipo Rei, de Sofocles
O vidente Tirésias ¢ acusado pelo rei Edipo de ser “feiticeiro”
usar sua capacidade de comunicar-se com os deuses em beneﬁclo
préprio. Nas palavras de FEdipo, Tirésias agia articulado com
Creonte para destitui-lo do trono da cidade de Tebas:

Por causa do poder que Tebas me outorgou

Como um presente, sem um gesto meu de
empenho,

Creonte, em tempos idos amigo fiel,

Agora se insinua insidiosamente

Por tras de mim e anseia por aniquilar-me,
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Levado por um feiticeiro, charlatio,
Conspirador que s6 tem olhos para o ouro
E ¢é cego em sua propria arte e em tudo mais!

(SOFOCLES, 2001, p. 37).

Nio é por outra raziao que, €M CErto momento do dialogo,
Ed1po acusa Tirésias de “insultar assim nossa cidade”
(SOFOCLES, 2001, p. 33). Ao se valer dos poderes visionarios em
proveito préprio, Tirésias estaria agindo contra a polis, contra a
generalidade concreta a que pertencia.

Em Antigona, outra tragédia de Soéfocles, novamente Tirésias é
acusado de uso da feiticaria em beneficio préprio. Dessa vez,
acusagao parte de Creonte, que ascendeu ao reinado de Tebas apos
a decadéncia de Edipo; o Vidente Tirésias havia profetizado que a
recusa de Creonte em enterrar o cadaver de Polinices receberia a
punic¢ao dos deuses; e eis que Tirésias recebe a seguinte censura do
entdo rei tebano:

m

Ha muito tempo a tua confraria explora-me

E faz de mim o seu negbcio; prossegui,

Lucrai; negociai, se for vossa vontade,

O electro 14 de Sardes ou da India o ouro,

Mas aquele cadaver nio enterreis;

Mostram sua vileza os homens mais astutos,

Velho Tirésias, ao tentar dissimular

Pensamentos indignos com belas palavras,
Preocupados tdo-somente com mais lucros
(SOFOCLES, 2001, p. 245).

Em Roma, a crise torna-se mais aguda. Isto ¢, a culminancia da
batalha inicial entre a magia e a religiosidade em seu processo de
afirmacdo encontra-se precisamente em Roma. Nao ¢ casual: neste
tempo e lugar, a sociedade cindida em classes esta consolidada e a
religilo é um fato consumado. O processo de afirmagio da
religiosidade dos novos tempos contra as praticas magicas do
passado recebe uma conotacdo juridica entre os romanos. E verdade
que em algumas cidades-estados gregas ja havia legislacdo que
cuidasse das penahdades sobre a magia; porém, nenhuma deles
obteve a extensao e o rigor vistos na Lex Cornelia, do ano de 81 a.
C., uma iniciativa do senador romano Lucio Cornelius Sulla.

Segundo Collins (2008, p. 146), “a importancia desta lei para o
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futuro da jurisprudéncia de Roma sobre a magia nao pode ser
subestimada, uma vez que, de um modo ou de outro, esta lei serd
mencionada por todas as legislagoes subsequentes contra a magia”.
A lei versa sobre as puni¢Oes a “assassinos” e “envenenadores”.
Quanto a assassinos, a lei discorre fundamentalmente sobre
aqueles que premeditam os seus crimes; acerca dos envenenadores,
o objeto de discussdo legal sao os homens que manipulam as
drogas para cometer os delitos, em especial o assassinato. Nesta
ultima categoria, encontramos os magos, os feiticeiros e demais.
Eram condenados a morte os que manuseiam venenos com fins de
prejudicar o outro.

No século III d. C., a Lex Cornelia ira influenciar profundamente
o tratado de direito intitulado Sentengas, do renomado jurista Julius
Paulus. Nesse tratado, Paulus é bastante claro ao preconizar que
aqueles que praticam “ritos noturnos e impios” para “encantar”
alguém, “enlaca-lo com magias”, deverao ser “crucificados ou
jogados as bestas”; aqueles que “sacrificam um homem ou obtém
pressagios de seu sangue, ou poluem um santuario ou um templo,
devem ser jogados a bestas, ou se forem honestiores, devem ser
satisfatoriamente punidos”; aqueles que sio culpados de praticar a
“arte magica” devem ser submetidos a “suprema puni¢ao”, isto é,
“devem ser jogados as bestas ou crucificados”, embora “magicos
auténticos devam ser queimados vivos”; na mesma medida, “nao é
permitida a posse de livros magicos; caso se encontre alguém com
tal posse, os livros devem ser queimados em publico e os bens de
seus donos, confiscados; honestiores devem ser banidos para uma
ilha e humiliores devem ser satisfatoriamente punidos”; tudo porque
“ndo apenas a profissao desta arte é proibida, mas também o seu
conhecimento”; além do que, se um homem tem a sua morte
causada por ingestio de um medicamento, ainda que tenha sido
dado para sua saide ou como um remédio, “aquele que lhe deu,
sendo honestior, deve ser banido para uma ilha; sendo um buwmsilior,
contudo, deve ser satisfatoriamente punido” (COLLINS, 2008, p.
160).

A severidade das Sentencas do jurista romano ¢ significativa e os
trechos delineados acima nao permitem duvidas quanto a isso. As
sociedades classistas tentam coibir com a violéncia do Estado as
praticas magicas que maculariam a religiosidade oficial, que vem
consagrar a ordem. Observem que o texto do jurista romano deixa
clato que os Jhonestiores, membros das classes proprietarias,
merecem uma legislacio mais branda comparando-a com a dos
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humiliores, membros das classes populares de Roma. O carater
classista se estampa sem meias palavras nas sentengas de Paulus.
Por estas e outras, a legislagio romana contra a magia marca um
momento impar na historia das ideias religiosas, do processo de
consolidacao da religiosidade.

No que concerne a arfe, a situagdo difere substancialmente
daquela experimentada pela rehglao na Antlguldade classica. A arte
esta em condu;oes muito mais propicias para se desvencilhar do
revestimento magico do que a religido. Isso se da uma vez que o
objeto de reflexdo estética ¢ o homem concreto, membro de uma
particularidade historicamente determinada; sao as tendéncias
essenciais que movem o ser social de um tempo e um lugar em
especifico. Assim, a arte detém uma natureza terrena, secular que
claramente a religiao jamais poderia portar.

No instante em que estdo pressupostas as condi¢Ges para a
aqulslgao de seu mundo proprio, a arte descarta o revestimento
mégico que até entdo lhe cobria (ver LUKACS, 1982). A partir
deste momento, por vezes, a arte adquire o revestimento religioso
e, em outras, realiza a peculiaridade de sua dialética interna
autonomamente. Durante a Antiguidade classica, as obras de
criacdo estética caminhardo entre o servigo prestado a religiao e a
autonomia de seu mundo préprio.

A passagem do paleolitico ao neolitico comporta algumas
indicacGes a esse respeito. E justamente essa transicio que é
chancelada pela descoberta da agricultura e da domesticag¢ao dos
animais, dando inicio ao processo de gradual dissolu¢ao do
comunismo primitivo e da concep¢ao magica de mundo. Pouco a
pouco, a arte deixa de configurar-se de acordo com os principios
realistas exigidos pela cerimonia magica; a arte neolitica, entao,
tende a ser mais alegdrica que realista, proxima daquilo que hoje
poderiamos chamar de arfe sacra. Efetivamente, com a transi¢ao
para a era neolitica, “estabelece-se agora a distingao entre arte sacra
e profana” (HAUSER, 2000, p. 12). A precisaio mimética do
cerimonial magico ¢ parcialmente substituida pela alegoria
religiosa, o que significa que a arte nao pretende reproduzir
tipicamente o objeto dado, sendo apenas compor uma referéncia
abstrata a ecle: assiste-se a “substituicdo das representaces e
formas concretas [da arte de revestimento magico| por sinais e
simbolos, abstragbes e abreviaghes, tipos gerais e signos
convencionais [da arte de revestimento religioso]” (HAUSER,
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2000, p. 13). Por exemplo, os homens sio representados
esteticamente com tragos que lembram a sua silhueta, sem que os
artistas tenham a pretensao de ir para além disso.

Em geral, durante a Antiguidade, presencia-se a continuagao
desse processo que tomou lugar no periodo neolitico. No Egito
antigo, segundo Hauser (2000, p. 29), “é sumamente provavel que
os sacerdotes tenham sido os primeiros empregadores regulares de
artistas, os primeiros a dar-lhes encomendas”.

Em seguida, o socidlogo da arte relata (2000, p. 29) que, ainda a
época do Egito antigo,

as criagbes consistiam, na maior parte, em oferendas votivas aos
deuses e em monumentos comemorativos de faganhas régias, nos
requisitos ou do culto dos deuses ou do soberano, em instrumentos
de propaganda destinados a servir a fama dos imortais ou a fama
péstuma de seus representantes na terra.

As esculturas da arte egipcia, a servigo da religido, tinham um
local destinado na geografia dos templos e espagos sagrados: “as
esculturas nao eram encomendadas para ser colocadas na fachada
dos templos ou nas pragas publicas (como ocorreria na
Antiguidade classica ou na Renascencga); a maioria delas ficava no
interior escuro do santuario e nas profundezas do sepulcro”
(HAUSER, 2000, p. 30).

Ainda ha o que se falar sobre o revestimento religioso dado a
arte entre os egipcios. B conhecido que a arte egipcia baseava-se
no principio da frontalidade: as obras eram produzidas de modo que
as figuras humanas estivessem sempre com o torax de frente para
o sujeito receptor. Hauser nos explica que o principio é uma
técnica com conotagOes religiosas e aristocraticas: como eram
obras para a graca dos sacerdotes e dos senhores, as figuras
representadas estavam sempre a “olhar de frente o observador, a
pessoa que encomendou a obra, o senhor a quem servir”
(HAUSER, 2000, p. 39). Olhar de frente implica respeito cortés ao
sujeito receptor; implica submissdao cordial a um membro de uma
casta de status superior. O principio da frontalidade compreende-
se dado o respeito sacrossanto exigido pelo publico a que se
destina a obra de criacdo estética no Egito.

O principio da frontalidade hibernaria durante um longo tempo
na Antiguidade, até retornar com as artes plasticas ao fim do
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Império Romano, no século I da nossa era. Nao ¢ sem razao: a arte
produzida nesse tempo ja detém um resoluto cardter religioso, ctristdo, e a
frontalidade das figuras impoe-se face ao respeito exigido pela
autoridade espiritual. Como diz Hauser (2000, p. 113), “a arte de
representacao da figura humana no mundo antigo comeca e
termina com a ‘frontalidade™.

Em meio a tudo isso, na Grécia, as condigdes para a superagao
religiosa da magia estavam relativamente dadas, ainda que, como
vimos, as praticas magicas permanecessem por la. No que tange a
arte, houve o desprendimento da legalidade estética face a magia
exatamente na Grécia. Se a religido grega nao superou de forma
resoluta as influéncias vindas da magia, pode-se dizer que a arte
operou essa superagao, especialmente a literatura. Existe em
Homero a legalidade estética consolidada de tal maneira que
causava a rejei¢ao de fil6sofos como Heraclito, por exemplo, para
quem Homero se enganava com relagdo as coisas visiveis,
justamente por nao observar nelas um principio magico imanente.
As epopeias homéricas refletem o periodo histérico em que o
recuo das barreiras naturais se faz sentir de tal maneira que a arte
perde o seu antigo revestimento magico. Desse modo, Lukacs
observa que “entre outras coisas mas nao em ultimo lugar, o
inimitavel de Homero é que o retrocesso das barreiras naturais ja
se iniciou, porém 20 mesmo ternpo a crescente vida social
humana se revela ja como uma nova ‘natureza’ criada pelo homem
e para o homem” (LUKACS, 1982, v. 2, p. 134, 135).

A arte poética constitui seu mundo proprio a altura de Homero,
com o seu desprendimento face a magia. Com Homero,
concretiza-se a transi¢do descrita por Hauser (2000, p. 59) no
espirito da letra de Lukacs: “com o desaparecimento da funcio
ritual, a poesia perde o carater lirico e torna-se épica; é nesse
estado de espirito que ela da origem a mais antiga poesia europeia
conhecida, a qual ¢ secular e independente da religido”. As
epopeias homéricas fazem desaparecer a “funcao ritual” da poesia,
exigindo de seu receptor um comportamento “secular e
independente da religiao”.

Além da epopeia homérica, ¢ preciso atentar para 0 que ocorre
no ambito da tragédia. Nela, podemos observar com exata clareza
a maneira pela qual, na historia grega, “a literatura e a arte podem
desenvolver-se de um modo relativamente autonomo (em
comparagado com o Oriente), livres de preceitos teocraticos”
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(LUKACS, 1982, v. 1, p. 224). Quando fala em relativa liberdade
face aos preceitos teocraticos, Lukacs refere-se especificamente a
obra de Euripedes, em cuja Héwba esta exposta a duvida com
relagao a existéncia dos deuses: “Ah! Zeus! Que poderei dizer?
Abre teus olhos para ver os pobres mortais e cuidar deles? Ou te
dao um nome ficticio e ¢ o acaso o condutor da ragca humana nessa
vida?” (EURIPEDES, 1998, p. 177). Vé-se a alternativa posta na
peca tragica de Euripedes: o governo da vida humana esta sob as
ordens dos deuses ou do acaso; ainda que inexista uma resposta a
questdo na tragédia, a pergunta ja se configura por si s6 em um
avanco de grandes propor¢des. E um instante crucial para a
realizagao autbnoma da legalidade interna a arte, desprendendo-se
de seu revestimento religioso. Instantes como este iriam se repetir
apenas no Renascimento enquanto tendéncia dominante.

A escultura grega descreveu um trajeto diverso no processo de
constituicao de seu mundo proéprio, se for comparado com o da
literatura. Isso se deu provavelmente gracas a seu carater
ornamental e, portanto, a seu uso sob a forma de adornos em
templos e espagos sagrados. No século VI a. C., na época dos
Tiranos, a escultura grega impressiona pela “superficialidade do
motivo religioso” (HAUSER, 2000, p. 75). Se compararmos com a
escultura do Egito antigo, verificaremos que, entre os egipcios,
“uma obra de arte, seja ela na forma de deus ou de homem, é um
requisito do ritual religioso” (HAUSER, 2000, p. 76). Em seu
turno, na Grécia na época dos Tiranos, a situagdo difere-se
profundamente:

Os templos comecam agora a povoar-se de esculturas, mas o artista
deixa de estar na dependéncia dos sacerdotes, ndo se encontra sob
sua tutela e ndo ¢ deles que recebe as encomendas; seus mecenas sao
as cidades, os tiranos e, para obras menos dispendiosas, também
particulares ricos. Ndo se espera que as obras que executa tenham
poderes magicos ou salvadores, e, mesmo quando sirvam a um
propésito sagrado, nao se pretende que sejam elas proprias sagradas
(HAUSER, 2000, p. 706).

Os escultores egipcios serviam aos sacerdotes e povoavam 0s
templos com suas obras; os escultores gregos na época dos
Tiranos também povoam os templos com suas obras, mas nao as
vendem exatamente aos sacerdotes, mas ao Estado seculat.
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Dai a observacio conclusiva de Hauser (2000, p. 77), em
consonancia com as principais teses da estética de Lukacs: “os
gregos foram o primeiro povo a completar essa transicao da forma
instrumental de atividade para a forma de atividade ‘autbnoma’,
seja na ciéncia, na arte ou na moral”. Ao contrario do que ocorreu
no Egito, a arte grega perdeu o seu revestimento migico e nem

sempre adquiriu necessariamente o revestimento religioso.
3. MITOS E MONOGAMIA

Com a decadéncia das comunidades primitivas, a monogamia
consolida-se como o arranjo familiar mais apropriado aos novos
conteudos da sociedade escravista (ENGELS, 2000). Isso nao quer
dizer que nao tenha havido em sociedades tribais o registro
esporadlco de familias monogamicas’; quer dizer tio somente que
nao ¢ outra senio a monogamia a estrutura familiar tipica das
sociedades cindidas em classes, por se organizar em torno do
homem proprietario, cujos bens serdo mantidos no seio de sua
classe como heranca de sua prole; se, em sociedades tribais, a
monogamia ¢ apenas uma forma de familia entre outras, em
sociedades de classe, ela ¢ a forma classica. Sdo institui¢des que
nascem num mesmo movimento: familia monogamica de carater
classista e a heranga que evita a socializacao dos bens acumulados
pelas classes dominantes. Como se sabe, no bojo desse processo,
verifica-se o rebaixamento do status da mulher: em sociedades de
classes, a mulher termina por gravitar na Orbita do homem
proprietario, a quem cabe a funcdo de nicleo no interior da familia
monogamica. Engels (2000, p. 61) relata que, diante das novas
circunstancias histéricas, “o homem apoderou-se também da
dire¢io da casa; a mulher viu-se degradada, convertida em
servidora, em escrava da luxdiria do homem, em simples
instrumento de reproducao”.

Para Engels (2000, p. 61), “a familia romana ¢é o tipo perfeito
dessa forma de familia”. Eis que, assim como vimos com a
legislagao proibitiva a magia, Roma aparece novamente como o
instante histérico culminante do processo aqui contemplado.
Etimologicamente, a palavra familia nao quer dizer para os

® Sobre a diversidade dos modos de familia em comunidades distintas, incluida a
monogamia, ver Mead (2000).
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romanos a reuniao natural de filhos sob os auspicios de um casal
de pais. Ao contrario, explica Engels (2000, p. 61; grifos originais),
“famulus quer dizer escravo doméstico e familia ¢ o conjunto dos
escravos pertencentes a um mesmo homem”. Portanto, a relagao
da instituicio familiar com a escravidao sob as ordens do homem
proprietario é manifesta; tanto a economia escravista quanto a
familia centram-se no homem senhor de escravos. Dai, em Roma,
consolida-se este “novo organismo social, cujo chefe matinha sob
seu poder a mulher, os filhos e certo nimero de escravos, com o
patrio poder romano e o direito de vida e morte sobre todos eles”
(ENGELS, 2000, p. 61).

Essa situagdo reflete-se mediatamente na religido, na transi¢ao
da concepgao magica de mundo para a religiosa. Em um
movimento repleto de particularidades, ¢ algo que fala bastante
sobre a peculiaridade da religiao. O rebaixamento do status da
mulher, experimentado no interior da familia monogamica a partir
das sociedades escravistas, produz mudangas gradativas nas
mitologias das mais diversas.

Anotemos com atencio.

Ainda que na forma de alegorias, os mitos magicos tendem a
refletir a natureza matrilinear de determinadas comunidades
primitivas’. Os melanésios investigados por Malinowski (1984, p.
118) sao um manancial de mitos que refletem a seguinte situagao:
“a irrelevancia sociolégica do pai, a auséncia de quaisquer ideias
sobre procriacdo fisiologica e o estranho e complicado sistema de
casamento, simultaneamente matrilinear e patrilocal”. A
descendéncia da linha feminina condiciona as relagdes de poder no
interior da comunidade; embora deva se mudar para a aldeia
habitada pelo homem no instante do casamento, “[a mulher]
suplanta-o em hierarquia e muitas vezes em influéncia”
(MALINOWSKI, 1984, p. 123). Isso da cores especiais a0s mitos
que povoam a consciéncia social daquelas tribos. Com todas as

® Godelier (1973, p. 356) afirma que a natureza patrilinear ou matrilinear das
sociedades implica em modificagdes substanciais em um mito: “a prépria forma
dos mitos varia com a natureza destas relagdes de parentesco [primitivo] e
verifica-se, em numerosos casos, que todos os signos de um mesmo mito de
certo modo se invertem quando se passe de uma versio deste mito recolhida no
interior de uma sociedade patrilinear a uma outra recolhida no interior de uma
sociedade matrilinear”.
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mediacOes possiveis, gragas ao estatuto destinado a mulher no seio
das relacOes tribais, os mitos apresentam sempre 0S personagens
femininos no  papel ativo, criador, que instaura tradigoes
merecedoras de respeito por parte dos demais. Malinowski conta
que a principal divisao entre subclds dentro do cla Malasi se
respalda na lenda de duas irmas que sairam da terra e encontraram
uma mulher que monopolizava os saberes magicos; a mais velha
das irmas aceitou reconhecer os tabus impostos pela sacerdotal,
enquanto que a mais nova se rebelou diante das imposi¢oes,
migrando para outro local da ilha Trobriand. Ambas instauraram
miticamente a tradicdo da linhagem de poder relativa a seus
respectivos subclas no interior do cla Malasi, de posi¢do mais
elevada na politica tribal, cujo animal totémico ¢ o porco.

Niao é preciso lembrar que tudo isso vale fundamentalmente
para sociedades matrilineares; em tese, nao diz respeito a
formagGes societarias que organizam a sua linhagem de poder pela
ascendéncia masculina, como os Azande e os Arapesh (com a
adverténcia que os primeiros possuem uma aristocracia fortemente
consolidada, a dinastia Avongara, enquanto os segundos sio uma
tipica comunidade primitiva, cujo poder patriarcal nao fundou uma
casta de governantes). Na investigacio das mitologias e das
relacoes Erimirivas, a complexidade é um fato e deve ser
respeitada’, como a situagao dos Tchambuli, que sdo patrilineares,
porém “sio as mulheres [..] que detém a verdadeira posi¢ao de
poder na sociedade” (MEAD, 2000, p. 246). Todo cuidado ¢é
pouco ao se observar o complexo de cada circunstancia em
concreto e ja tivemos a oportunidade de descartar qualquer
tentativa de romantizar a realidade primitiva. Na mesma medida,
nunca é demais ressalvar que existem multiplas mediagoes entre a
sociabilidade primitiva e as alegorias miticas que traduzem essas
relagdes, ainda que as mediagOes existentes nao encubram a
conexdao dos mitos com o periodo estudado. A preocupagiao de
Malinowski restringe-se em designar as fungoes delegadas aos
mitos, e, assim, nido desvenda as relagbes mutuas que as figuras
mitolégicas estabelecem com seu tempo particular. A ilustragdo

7 “As comunidades primitivas nao sdo todas talhadas segundo o mesmo padrio.
Seu conjunto forma, pelo contririo, uma série de agrupamentos sociais que
diferem quanto ao tipo e a idade e que marcam as sucessivas fases de evolucio”
(MARX, 2013a, p. 108).
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dada pelos mitos melanésios deve ser situada historicamente: #»
produto peculiar da consciéneia primitiva, que nos serve de modelo da funcao
ativa atribuida a mulber, como instauradora de tradicoes e de linhagens de

poder.

Entre os Tchambuli, a posicio elevada da mulher ¢
representada miticamente com a escultura de madeira de uma
mulher “com uma vulva enormemente exagerada pintada de
escarlate” (MEAD, 2000, p. 260), posta em cima de todas as casas
e protegida com cortinas dos olhos alheios. E muito provavel que
essa representagao mitica aluda a fungdo da mulher que da luz a
vida, seu papel na origem das coisas, das tradi¢des tribais, sendo as
cortinas uma espécie de anteparo contra os espiritos evocados pela
feitigaria, o que significa a0 mesmo tempo uma defesa da propria
vida comunitaria, da fonte de toda a existéncia.

Os indigenas Aimara, da Bolivia, herdeiros das antigas
comunidades incas, organizados conforme o que Taussig nomeia
de modo de produgio camponés, reconstroem a génese de sua
histéria com alegorias miticas que estdo balizadas na oposi¢ao
entre o0 homem e a mulher, sendo que esta ultima adquire uma
conotagao criadora: a Virgem ou a Mae Terra sdo as divindades
que atuam a favor dos indigenas, ao passo que o “Tio”, isto ¢, o
proprio diabo, representa a destruicao das relagdes comunitarias.
No duelo entre divindades, o poder feminino simboliza a
permanéncia romantica das relagdes comunitarias e, em seu turno,
o poder masculino representa a sua dissolucdo, a partir da
proletarizacio dos camponeses nas minas de estanho: lembrem-se
de que o “Ti0” ¢ o dono espiritual das minas, segundo a 6tica dos
indigenas.

A conclusio de Taussig (2010, p. 288) vem ao encontro das

hipéteses que ora elaboramos:

Enquanto a divindade feminina — a Virgem ou a Mae Terra — pode
ser vista como a incorporagdo dos interesses indigenas e da
consciéncia dos oprimidos, o deus masculino é em geral visto como
representante das forcas externas determinadas a destruicio das
pessoas que a deusa alimenta e protege.

O deus masculino esta associado a destrui¢do dos seres
humanos a quem a deusa maior protege. E possivel argumentar
que, atualmente, a idolatria dos indigenas bolivianos esteja mais
proxima de uma religidio do que a dos melanésios das ilhas
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Trobriand e dos Tchambuli da Nova Guiné. No entanto, as
crencas dos herdeiros dos incas nem de longe podem ser
consideradas uma religido classica, estrito senso; ao contrario, as
formas da idolatria original dos camponeses latino-americanos
foram incorporados certos elementos do cristianismo colonizador,
o que produz uma miscelanea peculiar de imagens e simbolos, que
poderiamos caracterizar como uma consciéncia magica do mundo
com fortes tendéncias religiosas®. Um dos fatos que nos explicam
que, efetivamente, a magia esta no centro organizador da
concepgao de mundo dos indigenas Aimara ¢ a presenca mitica da
mulher como for¢a criadora, como ocorre em varias areas da
América Latina (México, Guatemala, Peru etc.), segundo Taussig
(2010, p. 290):

Portanto, o confronto entre a Mae Terra (Virgem) e a figura do diabo
nas minas bolivianas ¢ basicamente similar ao drama da ameacadora
destruicao e salvagio representado em diversas — se ndo todas —
regides das Terras Altas indigenas da América Latina. Um poder
masculino, incorporado em um simbolo externo retirado da cultura
da conquista ¢é representado como possuindo uma inclinacio a
destruicao da comunidade indigena; enquanto um poder feminino,
que incorpora os interesses indigenas, é visto como aquele que
mantém a margem aquele outro poder.

Nas ilustracOes acima, a posi¢ao elevada da mulher tribal é
expressa Nnos mitos que contam a génese da humanidade. Sio
exemplos que nao devem transcender as formacOes societarias
analisadas sob a pena de cometer generalizagoes desmedidas e
impréprias; o fenomeno que observamos deve ser retido apenas
como fendéncia e nada mais, mesmo que seja uma tendéncia que se
realize com forca e amplitude. E possivel encontrar mitos da magia
primitiva que alocam o homem no papel ativo e criador. Nao se

% “Duas generalizacGes sdo obrigatérias em qualquer discussdo sobre a religido
escrava dos negros na América Latina. Primeiro, os brancos tinham receio dos
poderes sobrenaturais dos dominados e vice-versa. Segundo, a religido era
inseparavel da magia, ¢ ambas permeavam o cotidiano — agricultura, mineracio,
economia, cura, questdes matrimoniais e relagbes sociais em geral [..] As
tradicbes magicas europeias mesclaram-se as dos desprezados africanos e
indigenas em uma simbiose, em uma transformacio e adaptacio de formas
desconhecidas para cada um dos grupos” (TAUSSIG, 2010, p. 73).
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encontram, porém, mitos religiosos que aloquem mulheres na
func¢ao criadora. O homem esta tendencialmente no papel criador
quando o assunto ¢ religido; quando ¢ magia, nem sempre. Essa
diferenca expressa em suas respectivas mitologias nao ¢ gratuita; ao
contrario, consiste em um saliente simbolo dos tempos — tempos
de sociedades cindidas em classes antagonicas, de dominio da
concepgao religiosa do mundo, de familia monogamica, centrada
na figura paterna, na figura de um homem proprietirio e
responsavel por legar as geracOes vindouras a heranca dos bens
que permanecerao no seio da classe a que pertence.

Nao ¢ casual, portanto, toda a discussao em torno da presenca
na tradi¢ao crista da deusa Ashera, a deusa da fertilidade para os
hebreus, que, na Antiguidade judaica, era cultuada como a
consorte de Jeova, a designacdo hebraica para o deus cristio. A
religido politeista dos hebreus poe Jeova em um pantedo de deuses
e, a seu lado, adorava aquela que possivelmente era a sua esposa,
Ashera. Ao longo da histéria, todavia, com a consolidagio da
sociedade escravista e da centralizagao da familia monogamica em
torno do homem proprietario, o politelsmo da Antiguidade
israelita cedeu lugar ao monotefsmo cristao, fazendo com que
Jeova se apropriasse das fungdes antes delegadas a Ashera
(CORDEIRO, 2007). Repete-se: nio é nada fortuito que assim
tenha se passado; nao poderia se dar o percurso contrario, isto é,
Ashera manter-se como a deusa central do monoteismo cristdo,
apropriando-se das fun¢des de Jeova, enquanto este ultimo
desapareceria gradualmente dos cultos. Em verdade, o que parece
ser uma discussao lateral, restrita aos corredores labitinticos do
Vaticano, ganha em relevancia caso seja compreendida como
simbolo de uma transicio histérica; a expressao cunhada por
Roese (2010), isto ¢, o “silenciamento das deusas” na tradicao
crista é uma imagem caracteristica da consolidacio da familia
monogamica centrada no homem das classes exploradoras; com
efeito, sucedeu com Ashera o trajeto que Roese (2010) descreve
como sendo a decadéncia desde o alto da condi¢io de deusa
cultuada, para o lugar secundario de esposa de deus, até ser
anulada’.

O artigo de Roese (2010) ¢ rico em detalhes acerca de outras deusas
igualmente silenciadas na tradi¢do crista.
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Conclusio

A grande tentativa de desprendimento da religiao face a magia é
historicamente tardia. Para Lukacs, apenas com o protestantismo
calvinista tem-se de forma resoluta uma forte tentativa de anulagio
das influéncias mégicas na religiosidade: “até o calvinismo nao se
produziu o intento sério de liquidar radicalmente os restos da
magia” (LUKACS, 1982, v. 1, p. 226). Falando com Weber,
podemos afirmar que a ascese protestante significa uma tentativa
de ruptura com a explicagio magica do mundo, ao adotar a
conduta intramundana da disciplina para o trabalho como critério
para a salvacdo. Aqui, os resquicios da magia se dissolvem
gradativamente. A moral do protestantismo exige o que Weber
(1979, p. 353) chama de “asceticismo a0 mesmo tempo intimo e
voltado para o mundo”, que implica no “processo caracteristico da
‘secularizagﬁo”’, ou seja, na perda de forca das transcendéncias
magicas no que respeita a agdo humana; associa a conduta ascética
ao exercicio disciplinado da profissio. Com tais valores, a moral
protestante consegue se aproximar com maior vigor de um
desprendimento cabal da magia do que qualquer outra confissio.
O duelo entre a afirmacao da religiosidade e a negagao da magia
assume um carater bastante acentuado com o advento do
capitalismo renascentista € a ascese protestante.

Ha duas afirmagoes em O capital que servem para a
compreensao historica da ascese protestante. Em uma delas, Marx
deixa claro que o protestantismo inglés foi um impulso dos mais
importantes para a consolidagio das engrenagens da sociedade
burguesa, especialmente no que se refere a renuncia aos prazeres
associada a disciplina profissional. Isso é particularmente evidente
na anulagdao dos feriados do calendario: “o protestantismo, ja em
sua transformagao de quase todos os feriados tradicionais em dias
de trabalho, desempenha um papel importante na génese do
capital” (MARX, 2013, p. 348). Um fato que poderia soar como
menor como o fim dos feriados é, na verdade, uma grande
flustracaio  da  natureza intramundana dos valores do
protestantismo.

Em outra afirmacio, mais conhecida, Marx delineia novamente
a relagdo entre o protestantismo e a dinamica do capital, sendo
que, na mesma medida, expoe os pressupostos historicos para que
se dé o fim da concepgao religiosa do mundo:
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Para uma sociedade de produtores de mercadorias, cuja relagdo social
geral de produgio consiste em se relacionar com seus produtos como
mercadorias, ou seja, como valores, e, nessa forma reificada [sachlich],
confrontar mutuamente seus trabalhos privados como trabalho
humano igual, o cristianismo, com seu culto do homem abstrato, ¢ a
forma de religidlo mais apropriada, especialmente em seu
desenvolvimento burgués, como protestantismo, deismo etc.[..] O
reflexo religioso do mundo real sé pode desaparecer quando as
relaces cotidianas da vida pratica se apresentam diariamente para os
préprios homens como relagGes transparentes e racionais que eles
estabelecem entre si e com a natureza. A figura do processo social de
vida, isto ¢, do processo material de producio, s6 se livra de seu
mistico véu de névoa quando, como produto de homens livtemente
socializados, encontra-se sob seu controle consciente e planejado.
Para isso, requer-se uma base material da sociedade ou uma série de
condigoes materiais de existéncia que, por sua vez, sao elas proprias o
produto natural-espontineo de uma longa e excruciante historia de
desenvolvimento (MARX, 2013, p. 153, 154).

O protestantismo ¢ uma das formas de religiosidade que
correspondem com maior afinco a sociabilidade dos produtores de
mercadorias, a sociabilidade do capital. Temos aqui um bloco
histérico formado pelas relagoes materiais da vida burguesa com as
ideologias religiosas que nascem sob seu solo.

Ao mesmo tempo, Marx acrescenta que apenas em condi¢des
materiais em que a vida cotidiana do homem se apresenta como
relagdes genéricas dos homens entre si e deles com a natureza é
que teremos a possibilidade concreta de superar a necessidade
suprida pela religido. Isto é, quando a universalidade do género se
configurara como um dado posto para o homem cotidiano, em
uma sociedade em que se realiza a emancipa¢ao humana, quando o
homem singular compreendera suas forgas pessoais como forgas
genéricas, o que permitira a esse homem abrir mao da religido para
conferir esta universalidade a sua vida rotineira.
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DERROTA DO REFORMISMO E
ABANDONO DA CRITICA DA
ECONOMIA POLITICA®

Maria Cristina Soares Paniago11

Introdugao

Pretendemos neste texto retomar alguns fundamentos da
discussiao acerca da divisdo entre salarios e lucros, e a possibilidade
de melhoramento progressivo da condi¢ao de vida da classe
trabalhadora no interior da ordem do capital.

Este pressuposto orientou de modo predominante a luta da
classe trabalhadora no cenario mundial desde o final do século
XIX e adquiriu forga politica adicional, a partir da segunda metade
do século XX, ao supostamente comprovar a viabilidade desta
estratégia com os ganhos materiais e direitos sociais obtidos pela
classe trabalhadora no periodo do Welfare State. Ainda que nao
extensivel de imediato a todos os trabalhadores, creditava-se ao
tempo a possibilidade de sua universalizacao no longo prazo.

A visada democratizacio da riqueza social no capitalismo se
completaria com a agao politica direta sobre o Estado, uma vez

10 Artigo originalmente publicado na Revista Novos Rumos, Instituto Astrojildo
Pereira, nimero 51, volume 2, no segundo semestre de 2014, p. 86-98, ISSN
0102-5864 9 (ainda, em 2017, sem versao impressa, por motivos alheios a
vontade dos editores). A republicagdo visa ampliar a divulgacdo do artigo e
facilitar o acesso a uma versao impressa.

1 Professora doutora da Faculdade de Servico Social da Universidade Federal de
Alagoas (UFAL).
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que o poder politico adquirido interviria decisivamente na partilha
entre salarios e lucros a favor da classe trabalhadora, favorecendo
o crescente retorno dos beneficios da riqueza social aos
verdadeiros produtores. O Estado passava a constituir a mediagao
fundamental na negociagao entre capital e trabalho, administrando
democraticamente a realizacio dos objetivos expansionistas e
acumulativos do capital. E na medida em que o crescimento fosse
facilitado pelo Estado intervencionista, retirando o capitalismo da
crise no pos-guerra, acreditava-se que todos ganhariam.

Neste perfodo de euforia social-democrata nos paises
avancados e da transformacao deste modelo reformista, defensor
do melhoramento democratico do capitalismo até ao socialismo
como projeto vitorioso a ser realizado pelos demais paises,
percebe-se um grave afastamento da critica tedrica da natureza do
desenvolvimento do capitalismo e de seu modo de funcionamento
imanente. Perde-se a capacidade de se compreender que a forca
material inexoravel da forma-capital foi se impondo, no decorrer
dos séculos, sobre os interesses vitais da classe trabalhadora, tanto
na produg¢ao como na distribui¢ao da riqueza.

Do mesmo modo, niao foi menos importante 0 movimento no
sentido de se ignorar, ou mesmo negar, as contribui¢oes da Critica
a BEconomia Politica formulada por Marx e a inextrincavel relacao
entre a producdao material da existéncia social e a forma politica de
se assegurar o funcionamento do todo — o Estado capitalista.

Na linha mais classica do reformismo bernsteiniano, a a¢io
politica ganha independéncia e se descompromete com a critica a
exploracdo do trabalho — fundamento da acumulagao capitalista —,
que por fim autoriza. A agao politica é que assegura o sucesso da
luta da classe trabalhadora, uma vez que se pode constituir uma
ordem socialista, por dentro do capitalismo, obtendo-se avangos
graduais e priorizando o Estado como o campo decisivo de agio.
A finalidade da emancipagao econémica da classe trabalhadora,
posta em segundo plano, resta subordinada a necessidade de se
promover o “crescimento da ‘democracia na politica” e a
“emergéncia do ‘progresso social gera/”'"?, o que, para Mészaros

bl

12 Acrescenta Mészaros (2004, p. 385) que é uma “fic¢do absoluta postular o
crescimento da riqueza social adequadamente distribuida e o progresso social,
visto que, na realidade, até as sociedades capitalistas mais ricas caracterizam-se
pela desigualdade estrutural — ndo acidental e marginal (...)”. “Uma desigualdade
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(2004, p. 379), significa também que ndo ha mais lugar para “o
antagonismo social”.

Bernstein chega ao ponto de defender uma “tributacdo
progressiva® gerida pelo “Estado capitalista” como meio de se
acabar, no longo prazo, com a riqueza de apenas alguns.
Desaparece na analise reformista uma “analise teorica séria dos
fatores objetivos envolvidos — isto é, da natureza intrinseca do
capital e de sua necessaria dominagio estrutural sobre o trabalho,
regulada no plano sociopolitico pelo Estado Capitalista”. A partir
dai, substitui “a critica da exploragdo capitalista (...) pelo louvor do
promissor ‘movimento da renda na sociedade moderna”. Como se
fosse possivel distribuir a renda de forma equitativa entre capital e
trabalho, administrando-se politicamente a base econémica da
explora(;ao de classe que, no entanto, se mantém desigualmente
inalteravel (MESZAROS 2004, p. 379/ 384-385).

Ainda que se possa constatar que certos setores da classe
trabalhadora, apenas em alguns paises, puderam, segundo
Mészaros, se beneficiar no passado do

crescimento da riqueza (... mantido pela existéncia de margens para a
expansdo lucrativa do capital), a mesma linha de raciocinio seria um
absurdo 6bvio se aplicada a0 mundo como um todo, em que os
privilégios dos poucos que dettm o dominio imperialista ou
neocolonialista sdo obtidos a custa da esmagadora maioria. (2004, p.

386).

Muitos elementos poderiam ser adicionados na caracterizagao
deste rebaixamento teérico operado pelo reformismo, expresso no
abandono da critica ao sistema do capital realizada por Marx e na
ilusao democratica que colocou o Estado burgués como o locus
preferencial para as disputas de classe. Ao mesmo tempo,
deixavam intactas as bases materiais da exploracao do trabalho e
da acumulagao privada da riqueza social, porquanto se supunha
que o crescimento da riqueza dentro da ordem capitalista poderia
favorecer a classe trabalhadora e, no limite, levar a sua
emancipacao sem o recurso da revolugio.

incorrigivel que emana, ndo da perversidade ou da insensatez de individuos nio
esclarecidos (...), mas das determinacées mais intimas do capital, que precisa
subordinar tudo ao imperativo de sua expansio histérica”.
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Esta trajetéria e os pressupostos do reformismo originario nao
estao distantes no tempo. Até hoje é enorme sua influéncia no
movimento internacional dos trabalhadores. E se reconstitui maior
ainda hoje, como estratégia de resisténcia, apés a vaga neoliberal
ter retirado os beneficios e direitos sociais reconhecidos pelo
Estado, enquanto predominou a convivéncia democratica entre as
classes sob o Welfare State. Da mesma forma vé-se, no movimento
dos trabalhadores e nos pensamentos que otrientam sua acao
politica, um descolamento entre as determinagdes materiais do
sistema e a vontade politica de se recuperar os direitos perdidos
através da acdo politica preferencial no interior do Estado
capitalista. Nem mesmo se reconhece o impacto que a nova
situagao de crise estrutural por que passa o capitalismo de nossos
dias provoca nas lutas a serem travadas pela classe trabalhadora,
esgotando a possibilidade de algum éxito das lutas defensivas
(voltadas apenas contra os efeitos) alcangado no passado
(MESZAROS, 2002)".

Promovem um divércio entre os fundamentos contidos na
Critica da Economia Politica, conforme formulacio de Marx, ¢ as
possibilidades da luta de resisténcia dos trabalhadores contra a
ofensiva neoliberal. Repetem-se velhos sgans e definem-se
objetivos irrealizaveis, reproduzindo-se ilusdes reformistas vas a

13 A ofensiva neoliberal do capital e a retirada das concessdes feitas aos
trabalhadores no passado, o desemprego, a flexibilizacio da legislacdo trabalhista
e a precarizagdio da forca de trabalho, “esses desenvolvimentos, segundo
Mészaros, que afetam de forma tdo profunda o movimento trabalhista e
demonstram o fracasso histérico da esquerda tradicional, foram corolarios
necessarios da grande redugio da margem de manobra do sistema do capital ao
entrar na crise estrutural dos anos 70. As formas organizacionais e suas
estratégias correspondentes para obter ganbos defensivos para o trabalho foram
estritamente temporarias e a longo prazo se tornaram totalmente inviaveis.
Jamais houve a oportunidade de instituir o socialismo por meio de reformas
graduais dentro da estrutura do modo estabelecido de reprodugio
sociometabodlica. O que criou a ilusdo de se estar movendo naquela direcdo foi
precisamente a viabilidade — e, por algumas décadas também a praticabilidade —
de ganhos defensivos, tornados possiveis pela fase, relativamente pouco
problematica, de expansio global do capital. Entretanto, sob os efeitos da crise
estrutural, até mesmo os elementos parcialmente favoraveis da equagao histérica
entre capital e trabalho tém de ser derrubados em favor do capital.”
(MESZAROS, 2002, p. 325).
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respeito das disputas, e dos ganhos, entre o trabalho e o capital.
Ganham certa influéncia, desse modo, afirmacoes falaciosas tais
como: o crescimento da riqueza favorece a emancipacio do
trabalho, a distribui¢io mais justa de riqueza diminui a exploracao,
os direitos universais garantem maior igualdade e participagio na
riqueza e podem contrariar a lei geral da acumulacio capitalista, o
Estado pode controlar a 16gica do capital a favor do trabalho, etc.

Muito mais que identificar o efeito tedrico-ideolégico
desorientador da luta de classes operado por tais ideias reformistas
no decorrer dos ultimos dois séculos, temos por interesse
recolocar no debate algumas determinagoes da ordem do capital, ja
explicitadas por Marx ha mais de 150 anos, irrefutaveis se
consideramos a realidade histérica do capitalismo.

Dirigimo-nos aquelas forcas sociais que, a despeito de nao
abracarem todos os fundamentos tedrico-politicos da social-
democracia, ainda assim embarcam na corrente que supoe possivel
o avanco da classe trabalhadora para o socialismo através da
mediacao do Estado e da imposicao de restrigoes democraticas ao
imperativo acumulativo do capital. Mesmo diante da grave crise
estrutural que conforma o capitalismo contemporaneo,
inviabilizando  objetivamente a reposicao das bases da
produtividade alcangada nos anos dourados do capitalismo, muitos
ainda  insistem na ideia do necessirio retorno a um
neokeynesianismo'* movido por uma estratégia
neodesenvolvimentista'”, pois o crescimento econdmico resultante

14 Nio ha nada de essencialmente novo que autotize o termo neokeynesianismo.
“Neoliberalismo ndo nasceu de um repolho, senido do fracasso daqueles
remédios keynesianos. Do mesmo modo que o chamado keynesianismo se
apresenta na atualidade como uma alternativa ao fracasso do neoliberalismo.”
Keynesianismo e neoliberalismo “se engendram mutuamente como expressio
da dinamica do ciclo econémico e de suas crises” (RIEZNIK, 2012, p. 106).

15 Na tentativa de encobrir o fracasso do neoliberalismo no Brasil, e de alterar
suas estratégias sem tal reconhecimento, correntes de amplo espectro (de direita
a “esquerda” governista, e af se encontram, apesar dos disfarces retéricos)
pensam em novas formas de intervencdo na crise do capital. O que estas
correntes tém de comum ¢é a inten¢do indisfarcavel de utilizar de forma
“diversa” (do neoliberalismo?) os recursos do Estado e a liberdade de mercado,
em nova sintonia, para defender os interesses do capital social total, ainda que
enxerguem o “como” fazer de diferentes maneiras. (Ver, a respeito da critica ao
novo desenvolvimentismo, a Revista Servico Social e Sociedade, n® 112, 2012).
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teria um carater benéfico também para os trabalhadores. Recoloca-
se, assim, na ordem do dia, a possibilidade de se operar um
melhoramento sustentavel e emancipatério na vida do trabalhador
nos marcos da ordem do capital.

Os “equivocos” da Critica da Economia Politica

Cabe assinalar que o abandono da Critica da Economia Politica
por forcas politicas representativas dos trabalhadores vem
acompanhado paradoxalmente de sua defesa retérica, do
reconhecimento da esfera da produgao material como solo
fundamental de toda luta de classes, at¢ mesmo da prioridade
ontolégica do trabalho na formacio social. Contudo, no momento
em que se fazem as analises tedricas e se definem as mediag¢oes
taticas, a supremacia da acdo na esfera da politica ¢ que orienta a
escolha dos campos e dos instrumentos da luta de classes, e,
portanto, que conformam seus objetivos.

Sob este ponto de vista, lutar por direitos universais e aumentos
reais de salarios poderia se transformar cumulativamente em
derrota do capital, pois provocaria seu enfraquecimento ao dele se
retirar maiores ganhos para o trabalho. E mais, o sucesso desta
estratégia implicaria uma reprovagao de algumas leis fundamentais
do capitalismo apontadas como equivocos de Marx, que
assinalavam, segundo esta visao, haver uma tendéncia inexoravel a
pauperizacdo absoluta da classe trabalhadora e a satisfacao das
necessidades dos trabalhadores, atendendo-se apenas aos critérios
minimos fisiolégicos necessarios a sua reprodugao biolégica e a
reposi¢ao continua da “raga de trabalhadores”.

Para validar a plataforma reformista procurou-se apoio no
pensamento de Marx, ignorando a evolucio de sua teoria dos
salarios e dos demais elementos que constituem a formula¢ao da
lei geral da acumulagdo capitalista no conjunto de sua obra de
maturidade. A influéncia inicial de Ricardo sobre a concepgao do
valor (e do preco) da forca de trabalho levou Marx e Engels,
segundo Mandel, “a formular a sua primeira teoria erronea dos
salarios, que concluiu, como a teoria Ricardo-Malthus, com a
tendéncia dos salarios de cair para o minimo vital fisiolégico e af se
manter”.

Em 1844, sob a influéncia ricardiana, Marx afirma que “quanto
mais o operario produz, tanto menos consome; ele supde, pois
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uma absoluta baixa dos salarios” (1980, p. 145). Ideias também
desenvolvidas na Miséria da Filosofia, no Trabalho Assalariado e
Capital e no Manifesto Comunista, nos quais, de acordo com Mandel,
“Marx e Engels permanecem ligados a ideia de que a tendéncia
geral dos salarios, no regime capitalista, ¢ a de baixar no sentido
absoluto do termo, e de cair para o minimo fisiolégico de
subsistéencia” (MANDEL, 1980, p. 147). Mas dez anos depois, nos
Grundrisse de 1857-58, seguido do Salirio, Prego ¢ Lucro, e finalmente
em O Capital, “Marx ja tem, entdo, uma visao mais dialética, mais
completa e mais amadurecida do problema dos salarios”
(MANDEIL, 1980, p. 148)".

Marx, nestas obras de maturidade, acrescenta que em
momentos de “boa conjuntura”, os operarios podem ‘“participar
da civilizagao’ (...) elevando as suas necessidades como
‘consumidores de seus préprios produtos’ (bens de consumo)”.
No Grundrisse, “ele indica que o capital tem a tendéncia de impelir
o operario a substituir as suas ‘necessidades naturais’ (fisiologicas)
por necessidades ‘historicamente criadas”. Somente em 1865,
“Marx expora, de maneira completa, a sua teoria dos salarios: ‘O
valor da forga de trabalho é formado de dois elementos, do qual
um ¢é puramente fisico e o outro histérico e social” (MANDEL,
1980, p. 148-150).

Ha, por um lado, uma ideia de um limite minimo do salario até
onde o capital pode pressionar os salarios, mas nio de uma
tendéncia inexoravel a esse minimo, e, por outro lado, ha um outro
movimento de aumento do salario que sé vai encontrar seu limite
maximo no guantum de lucro que mantenha o capital interessado
em continuar a contratar o trabalho. O alcance entre o minimo e o
maximo de salario vai depender, de acordo com Marx, “das forcas
respectivas dos combatentes’, isto ¢é, das vicissitudes da luta de
classe” (MANDEL, 1980, p. 151).

Ainda assim, nao se trata de uma situacdo exclusivamente
politica, pois essa luta se confronta com leis objetivas que

16 Netto (2013, p. 14, nota 13) comenta ainda “que, tanto na Miséria da filosofia
quanto no  Manifesto do  partido  comunista, Marx prognostica que o
desenvolvimento do capitalismo implica pauperizagio absoluta da massa
proletaria. N’O capital ele distingue nitidamente os mecanismos de pauperiza¢io
absoluta e relativa™.
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constituem o capitalismo'’ e definem até onde ¢ possivel obter
vantagens para as forcas em disputa. Desse modo, de acordo com
Rosdolsky,

Seria simplério imaginar que a classe trabalhadora e o capital
constituem  dois  poderes  autbnomos, cujas  respectivas
“participagdes” no produto nacional dependem apenas de sua forga
relativa. No capitalismo, a classe trabalhadora estd submetida de
antemdo ao poder econémico do capital, e sua “parte” é definida
conforme a “parte” do capital. Por isso, o limite maximo do salario é
dado pelo montante dos lucros e, mais exatamente, pelos
movimentos da taxa de lucro. (2001, p. 239).

Todas essas determinagées nao invalidam outra aﬁrmagéo de
Marx, de que a “tendéncia geral da producio capitalista nao ¢
elevar o salario, mas baixar” (MANDEL 1980, p. 151). A medida
que ha uma compulsao do capital a acumulagao crescente do lucro,
mesmo que haja uma for¢a em sentido contrario defendendo o
aumento do salario, no longo prazo, sua acao defensiva nao ¢
suficiente para compensar o efetivo aumento da extracio e
apropriagdao da mais-valia, o qual, por fim, eleva a “parte” do lucro
em relagao a “parte” do salario.

Este processo é mais bem compreendido, alerta Mandel, se
considerado o conjunto da sociedade capitalista, em escala
mundial, pois “pode haver um aumento dos salarios médios nos
paises industrializados, enquanto o contrario acontece nos paises
do terceiro mundo”. Como também, pode haver algum aumento
de salarios sob a influéncia favoravel da lei da oferta e da procura,
com a reducao do desemprego e o surgimento do setor de
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servicos, evitando assim, em dadas circunstancias, “um
crescimento continuo do exército de reserva industrial..” e a
pressdo que exerce sobre a reducao dos salarios dos trabalhadores

em geral (MANDEL, 1980, p. 153).

7 Do mesmo modo, a tespeito do que argumenta Marx em Saldrio, Prego ¢ Lucro,
Vigodskij destaca que: “Toda a apresentacio de Marx no Conselho Geral esteve
centrada no interesse de fundamentar o carater objetivo de cada lei econémica
‘que ¢ independente tanto da vontade do capitalista como da vontade do
operatio’, e, a0 mesmo tempo, de exercer uma critica a todas as manifestagoes
do voluntarismo”. E mais: para Marx, “a tarefa consiste, melhor dizendo, em
‘investigar o gue pode, os limites desse poder e o cardter desses limites” (2001, p. 203).
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Independentemente da possibilidade de haver aumento de
salarios, e, como vimos, de isto estar previsto na teoria dos salarios
de Marx, o que de fato importa para a analise da possibilidade de
se estender a participagao crescente do trabalho na partilha da
riqueza social no capitalismo, como postulava a social-democracia
durante o Welfare State, ¢ saber se, de fato, encontra-se superada a
teoria da pauperizagao absoluta atribuida a Marx, o que, por
consequéncia, daria veracidade a afirmacao de que suas teses nao
se aplicariam ao capitalismo contemporaneo.

Salario Relativo e a atualidade da Critica da Economia
Politica

Nao ¢é o que atirmam Mandel e Rosdolsky. Vejamos o que diz
Mandel (1980, p. 154), retomando inicialmente uma afirmagao de
Marx, em O Capital:

A situacdo do operario deve agravar-se, qualquer que seja o seu
salario, seja ele baixo ou elevado” Uma mesma condenacio da
pauperizacio relativa liga essas duas expressdes. Tudo o que precede
indica, claramente, que Marx jamais expOs, nas suas obras de
maturidade, qualquer “lei” da pauperizacio absoluta dos
trabalhadores, ainda que ele considerasse sua pauperizacdo relativa
como inevitavel.

Nao ha em Marx a defesa de uma tendéncia linear de queda
absoluta dos salarios, a despeito de constatar que ha uma
compulsao do capital a acumular continuamente, fazendo crescer o
quantum de riqueza, de mais-valia, que obtém no fim de um
processo de producio de mercadorias. Como veremos, outros
fatores atuam sobre a producdo de mais-valia, produzindo efeitos
diversos sobre os salarios.

O que se pode constatar ¢ que, ganhando muito ou pouco, o
proletariado nio altera sua posicao relativa em relagao ao capital,
uma vez que este ultimo deve alcangar uma acumulacio
proporcionalmente sempre superior, que compense a compra da
forca de trabalho, nao coloque em risco a producio da mais-valia e
garanta a autovalorizacao continua do capital (ROSDOLSKY,
2001, p. 552, nota 9).
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Rosdolsky (2001, p. 243) recupera o debate de Marx, em 1835,
quando ele rebate a teoria de Carey que afirma que,

“em geral, o salario aumenta e¢ diminui com a produtividade do
trabalho”. Marx, ao contrario, afirma: “Nossa analise sobre como se
produz a mais-valia demonstra o absurdo dessa conclusao”. “Como
vimos, a produtividade crescente do trabalho caminha em paralelo
com o barateamento do trabalhador, e, portanto, com uma taxa
crescente de mais-valia, mesmo quando o salario aumenta” O
aumento deste “nunca ¢ proporcional ao da produtividade do
trabalho”. (Se a regra ndo fosse esta, a taxa de mais-valia ndo poderia
crescer, “tornando-se impossivel a producdo de mais-valia relativa e,
portanto, o proprio capitalismo”).

Ha momentos favoraveis no capitalismo, em que se verifica um
aumento da demanda de for¢a de trabalho junto a acumulagdo de
capital (mantendo-se a mesma composi¢ao organica do capital), e,
portanto, como indica Rosdolsky (2001, p. 244), citando Marx (O
Capital, Tomo 1, capitulo XXIII), os trabalhadores podem auferir

“uma maior parte do mais-produto crescente, produzido por eles
mesmos e crescentemente transformado em capital adicional, de
modo que podem ampliar o espago de seus desfrutes, aumentar seu
fundo de consumo de vestimentas, mobiliario, etc., e formar um
fundo de reserva de dinheiro. Mas, assim como a melhotra na
vestimenta, na alimentagdo e no trato, ou um peculio maior, nao
aboliam as relacbes de dependéncia e a exploracio do escravo,
tampouco as suprimem no caso do assalariado. O aumento do preco
do trabalho, decorrente da acumulacdo do capital, mostra apenas que
o tamanho e o peso das cadeias de ouro que o trabalhador forjou
para si permitem que elas sejam menos apertadas.” Sé significa, “no
melhor dos casos, uma diminuicio relativa do trabalho nio pago que
o trabalhador deve realizar. Essa diminui¢do nunca pode alcangar o
ponto em que ameagaria o sistema”.

Marx, em O Capz'z‘a/“o, examina variados movimentos do salario,
que podem implicar aumento ou queda do valor da forca de
trabalho, ou uma maior ou menor capacidade de consumo, uma
vez que interfere na relagdo entre salarios e mais-valia uma
combinagdo entre o grau de intensidade do trabalho, do tempo da

18 Ver sobre esta discussio O Capital, capitulo XV, Livro I, Tomo 2 (MARX,
1984).
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jornada de trabalho e do desenvolvimento das forgas produtivas.
Nao se trata apenas de uma relagdao linear e estacionaria entre
salario e mais-valia (ou lucro), ou de um movimento inversamente
proporcional, em que um cresce e o outro diminui. Com efeito, a
acao da produtividade crescente do trabalho, por uma variedade de
razoes, pode até mesmo aumentar o valor da forca de trabalho,
que produzindo mais garante, 20 mesmo tempo, 0 aumento ainda
maior da mais-valia; ou ainda, pode diminuir o valor da for¢a de
trabalho, mantendo a capacidade de compra do trabalhador, uma
vez que este pode comprar com um salario menor a mesma
quantidade de bens que comprava antes. Ambas as situacGes nao
implicam, no entanto, que haja um aumento da participa¢ao dos
trabalhadores na riqueza social.

E o salario relativo que atesta a condi¢ao de vida do operario
em relagaio ao capital. O nivel de vida do trabalhador pode
permanecer o mesmo ou melhorar com os ganhos que possa
obter, auxiliados por uma situa¢do favoravel da acumula¢io, em
razao do aumento da produtividade. Mas, de acordo com Marx,
“‘seu salario relativo, sua situacdo social relativa, teria diminuido
em comparac¢ao com o lucro do capitalista”™ (gpud ROSDOLSKY,
2001, p. 243). Ainda que parte da produtividade possa ser
apropriada pelos trabalhadores, isso nao altera sua posicao relativa
diante da for¢a economica crescentemente adquirida pelo capital.

Rosdolsky cita uma passagem de 1849, do Trabalbo assalariado e
capital, em que Marx escreveu:

“nem o salario nominal, ou seja, a soma de dinheiro em troca da qual
o trabalhador se vende ao capitalista, nem o saldrio real, ou seja, a
soma de mercadorias que ele pode comprar em troca desse dinheiro,
esgotam as relages contidas no salario. O salario é determinado,
antes de tudo, por sua relagio com o lucro do capitalista; ¢ um salario
relativo. O salario real expressa o preco do trabalho em relacdo ao
preco das demais mercadorias, enquanto o salario relativo expressa a
participagdo do trabalho no novo valor criado por ele, em relacdo a
participacdo que, nesse novo valor, cabe ao trabalho acumulado, ao
capital”. (apud ROSDOLSKY, 2001, p. 245-246).

Mais adiante, Marx complementa:
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“O salario real podera seguir sendo o mesmo, podera aumentar e,
mesmo assim, o salario relativo podera cair. Suponhamos, por
exemplo, que os precos de todos os meios de subsisténcia tenham
diminuido 2/3, enquanto o salatio por jornada diminuiu apenas 1/3,
por exemplo, de 3 para 2 marcos. Apesar de, com esses 2, o
trabalhador dispor de uma soma maior de mercadorias do que antes,
quando ganhava 3, o salario diminuiu em relagio ao lucro do
capitalista. O lucro [...] aumentou 1 marco. Ou seja, por uma soma
menor de valores de troca pagos ao trabalhador, este deve produzir
maior soma de valores de troca que antes. A parte do capital
aumentou em relagdo a parte do trabalho. A distribuicdo da riqueza
social entre capital e trabalho tornou-se desigual. Cowz o mesmo capital o
capitalista controla uma quantidade maior de trabalho. O poder da classe
capitalista sobre a classe trabalhadora aumenton, a posicao social do trabalhador
pioron, ele descen mais um  degrau em relagio ao capitalista’. (apud
ROSDOLSKY, 2001, p. 246] grifos nossos]).

Todas essas referéncias colocam no devido lugar a avaliagdo
real de quanto uma situagdao histérica pode ou nao favorecer a
classe trabalhadora na luta por sua emancipagao. Torna-se
profundamente grave a desconsideragdo destas leis que expressam
objetivamente a logica do capital e o lugar reservado ao
proletariado no capitalismo. E ainda mais grave, quando se
alimenta a ilusao de que por mediagoes politicas e através da
ocupagao de postos de comando no Estado, bem como mediante
a posse de seus instrumentos juridico-legais (o direito e as politicas
sociais), é possivel alterar o funcionamento imanente ao sistema,
favorecendo a “emancipagao econdomica do trabalho”.

O Reformismo e a supremacia da politica

Por mais de trés décadas, durante o Welfare State, defendeu-se a
possibilidade de uma socializagdo progressiva da distribuicao da
riqueza. Por mais de trés décadas, a luta de classes se orientou pela
hegemonia da negocia¢do e da conciliagao de classe. Por mais de
trés décadas, ocultou-se o que a Critica da Economia Politica
indicava como inexoravel na relagao entre salarios e lucros, quando
afirmava o predominio estrutural, em relagdo ao sistema como um
todo, dos segundos sobre os primeiros.

Rosdolsky é contundente quando, a luz da analise da teoria dos
salarios de Marx, expde o que resultou depois de trés décadas de
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euforia social-democrata, das lutas parciais e imediatistas e da
influéncia exercida sobre o marxismo contemporaneo:

Para a teoria econdmica (e politica) do marxismo nio ¢é decisivo, de
forma alguma, que os salarios aumentem ou diminuam, por mais
importante que esse problema possa ser no dia-a-dia; ao concentrar
seus ataques nesse ponto, os criticos de Marx demonstram quio
pouco penetraram no verdadeiro espirito da teoria marxiana do
salario. (2001, p. 248).

A enorme adesdo verificada, no interior do marxismo, a
condenagao de uma pretensa lei de pauperizagao absoluta
formulada por Marx ", pois teria sido empiricamente refutada pelos
exitos do Welfare State, serviu apenas ao encobrimento das
impossibilidades ontolégicas da progressao infindavel dos ganhos
dos trabalhadores até ao socialismo. Criou-se, assim, na classe
trabalhadora o torpor politico necessario a revitalizagio do
capitalismo, que safa de uma conflagracio mundial e se recuperava
da crise de 1929-33, tendo contado ainda, para isso, com a
colaboragao das entidades representativas da classe trabalhadora,
daquelas que aderiram a politica de coexisténcia pacifica com o
capital.

19 Mésziros, na mesma linha de andlise de Rosdolsky, expde a desorientacdo
tedrica que tal postura politica levou ao imputar ao pensamento de Marx
equivocos e contradi¢bes préprios de uma aquisicao parcial e casuistica de sua
obra de maturidade. Vejamos: “Em qualquer apropriacio criativa da concep¢io
original de Marx, varias considera¢oes importantes ndo podem ser esquecidas. A
primeira diz respeito a exigéncia de nos orientarmos pelo espirito de sua obra.
Pois, apés um longo periodo de reveréncia estatica, agora se tornou moda ser
‘critico’ para com Marx, sem propriamente entender ou mesmo sem desejar
entender o contexto e as limita¢Ges dialéticas vitais de suas afirmacdes. Se, por
exemplo, no passado, sua alegada tese sobre a ‘pauperizacdo do proletariado’
tinha de ser defendida a todo custo, hoje ela é citada ad nauseam como uma
refutacdo autoevidente de todo o sistema de Marx, apesar do fato de que ele
estava claramente divisando a possibilidade da ‘fartura’ dos trabalhadores (‘seja
seu pagamento alto ou baixo’, como ele coloca em O capital ¢ na Critica ao
Programa de Gotha) que seus ctiticos pouco criativos de hoje convenientemente
ignoram, tal como o fizeram seus simplorios ‘defensores’ do passado, que
confundiam desejo e realidade”. (MESZAROS, 2002, p. 520).
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Ainda hoje, é enorme a influéncia destas ilusdes reformistas
quanto a possibilidade de melhoramento cumulativo do trabalho
sob a légica da acumulagao e expansiao do capital. Mais uma vez
enfrentamos um rebaixamento teorico ¢ o despreparo politico das
forcas do trabalho dlante dos imperativos do sistema produtivo e
reprodutivo do capltal que nao pode abrir mao da dominagio,
hoje ainda mais autorltéria e implacavel, sobre a esfera da
producao e a distribuicao material da riqueza.

Rosdolsky chama atencao aos limites do alcance da “luta
incessante entre o capital e o trabalho” na disputa entre lucro
maximo e minimo do salario, entre os interesses de classes em luta,
uma vez que, retornando a Marx, “ndo se deve deixar de
considerar que ha um ‘limite maximo economico para o valor da
forca de trabalho e o aumento dos salarios”. Continua Rosdolsky:
“Tal limite existe, estreitamente tragado. Mas nao se pode deduzi-
lo nem do tipo ou da quantidade das pretensoes dos trabalhadores,
socialmente  dadas, nem da magnitude, abstratamente
compreendida, do produto nacional disponivel para distribuir, nem
somente da natureza do proéprio capital”. E dado pelo montante de
lucros e a correspondente taxa de lucros que sustenta a
acumulagdo e a expansio do sistema como um todo
(ROSDOLSKY, 2001, p. 239).

20 Em nosso estudo sobre Mészaros, destaca-se sobre esta ideia o que o autor
insiste em retomar como fundamental na critica ao Welfare State: “Sdo os
imperativos do préprio sistema que determinam ‘a margem de acdo
transformadora’, deixando a aqueles que evitam seu enfrentamento um campo
de realizacio de objetivos emancipatérios limitados a uma ‘linha de menor
resisténcia’ que, porém, possibilita a continua reproducio das relacoes
antagonicas do capital. ‘A acomodagdo dos representantes do trabalho a /Jnha de
menor resisténcia, que historicamente experimentamos, (...) ¢ inseparavel dessa
perversa determinacdo sistémica e da margem de agdo transformadora”™

(771/896).

“Tendo em vista tal determinagdo sistémica, podemos compreender como o
confronto entre capital e trabalho, no periodo em que predominou a tendéncia
expansionista do capital, ‘pode ser — mistificadoramente — confinado a barganha
sobre a distribui¢io das fatias disponiveis de um ‘bolo cada vez maiot’, sem que
3

isso afete a viabilidade do capital como a forga de controle global da sociedade
(nota 10/nota 72 — p. 585/681) (PANIAGO, 2012, p. 104).
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E vital para a luta da classe trabalhadora a capacidade de se
compreender o funcionamento do proprio sistema, pois ele s6 se
consolidou na historia apds conseguir colocar em operagao suas
leis fundamentais, que constituiram sua forma de ser e articularam
e reproduziram os elos de continuidade que marcam
incontestavelmente esta era historica sob o predominio do capital.

Sem essa capacidade, formulagdes manifestas e de larga vigéncia
histérica na Critica da Economia Politica (Marx) aparecem como
novidades reveladoras, ou desorientadoras de velhas praticas
politicas. A despeito de todas as conjunturas e situagoes politicas
especificas, nao se deve ignorar como lei geral ja estudada por
Marx, em O Capital, que “‘todos os métodos para produzir mais-
valia sio ao mesmo tempo métodos de acumulagido, e toda
expansio desta converte-se, por sua vez, em meio para
desenvolver esses métodos. Logo, na medida em que o capital se
acumula, a situagio do trabalhador piora, seja qual for sua
remuneracao” (apud ROSDOLSKY, 2001, p. 252).

Sabemos, todavia, que a tomada de consciéncia dos obstaculos
imanentes a supera¢ao da ordem do capital, a reapropriagao teorica
dos fundamentos materiais da exploragao do trabalho como
expostos por Marx em sua Critica a Economia Politica e a
imposi¢ao da escolha dos meios mais adequados a tal tarefa nao
garantem a reversdo da desorientacdo tedrica provocada pelo
reformismo social-democrata e por todas as suas variedades atuais,
nem mesmo o €xito nas confrontacdes necessarias.

O peso das condi¢bes historico-objetivas nao pode ser
desconsiderado, pois ¢é sobre este solo real que a teleologia do
sujeito coletivo vai operar, visando superar a ordem dominante no
sentido da emancipagao de toda sorte de exploragao. Para isso, as
forcas do trabalho devem adquirir a capacidade de utilizar a teoria
no sentido ontolégico ressaltado por Coutinho (1972:214), quando
afirma que a teorla “tem sua fonte genético-ontologica
precisamente nessa caracteristica do trabalho: a realizagdo do
projeto teleoldgico implica o conhecimento dos nexos causais que
ele vai colocar em operagao”.

Uma intervengao politica de classe para ter éxito deve mostrar-
se capaz de identificar as determina¢des essenciais dos processos
sociais que pretende alterar. E uma exigéncia metodolégica tanto
para o capital como para o trabalho. No entanto, temos sido
historicamente desarmados pelo capital, pois este tem
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demonstrado melhor capacidade imaginativa ao lograr absorver, e
neutralizar, toda estratégia de confronto promovida pelos
representantes do trabalho, deixando-os na posiciao de reféns dos
ganhos materiais parciais que a racionalidade do capital social total
permite e pode absorver.

Sabemos que apenas recuperar a necessaria capacidade da
critica tedrica nao é suficiente para dotarmos a luta de classes de
um carater revolucionario; todavia, sem ela, estaremos vulneraveis
a toda sorte de oportunismos21 e politicismos, confinados ao
Estado e a politica burgueses. E enorme o risco de nos
envolvermos em falsas mediacoes.

A luta pela emancipagio politica centrada na conquista
progressiva de direitos para os trabalhadores, suzpondo que assim
se chegard a verdadeira emancipagio humana®, deve ser agora
examinada.

2l Em outro momento, Rosa de Luxemburgo, motivada por desvios
oportunistas de carater semelhante que se manifestavam na hipervalorizagido do
parlamentarismo, dizia: ““Este patlamentarismo ¢ o viveiro de todas as
tendéncias oportunistas atualmente existentes na socialdemocracia ocidental. O
tipo de parlamentarismo que agora temos na Franca, na Itdlia e na Alemanha
abre espago para as ilusbes do oportunismo corrente, tais como a
supervalorizacdo das reformas sociais, a colaboracdo de classe e do partido, a
esperanca de desenvolvimento pacifico em dire¢do ao socialismo, etc.” (apud
MESZAROS, 2004, p. 415).

22 Parece-nos oportuno resgatar na discussio sobre a relagio entre emancipagio
politica e emancipacdo humana o debate travado por Marx com Ruge em Glosas
Criticas (Marx, 2010), quando contrapde a ideia de revolugdo social com alma
politica (Ruge) a defesa da revolucido politica com alma social (Marx). Para
Marx, limitar a revolugdo a seu aspecto politico (“alma politica”) nada mais ¢é
que aceitar a “tendéncia das classes politicamente privadas de influéncia a
superar o seu isolamento do Estado e do Poder” (2010, p. 76). Noutras palavras,
realizar a “inclusio” (antinomia de “exclusio”) dos cidaddos e de seus direitos
sociais na democracia burguesa. Marx, ao contrario, coloca em questio este
conceito de revolugio por manter-se de acordo com a ordem vigente, uma vez
que apenas “organiza (..) um circulo dirigente na sociedade a custa da
sociedade”. Para Marx, ndo se trata de uma evolugdo assegurada de um estagio a
outro; argumenta que “toda revolucdo dissolve a velha sociedade, e nesse
sentido ¢ social. Toda revolugdo derruba o velho poder; e neste sentido é
politica”. O sentido dado ¢ de ruptura e de superacio da velha ordem e do velho
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A luta por direitos universais e a distribuigdo “justa” dos
frutos do crescimento econémico

O sistema do capital e sua ofensiva neoliberal tém promovido
mudangas substantivas na relacdo com o trabalho, desde o ultimo
ter¢o do século XX, no intuito de recuperar a necessaria vitalidade
da acumulag¢do e da expansao. Diversas altera¢cbes nas estratégias
de gestio da forca de trabalho, de reestruturagcdo das cadeias
produtivas, de relagio com as organizagoes sindicais, de absor¢ao
ou repulsio da forca de trabalho, de desvalorizagio dos salarios,
foram feitas visando a recuperacio da taxa de lucro em queda
tendencial, sinal inexoravel da crise estrutural do sistema.

A aparéncia dessas medidas como mero objeto de gestdo
politica, tanto na esfera da produ¢io como na esfera da
distribui¢ao da riqueza, nao deve ocultar o eixo condutor real que
as unifica, qual seja: obter-se uma crescente extracao da mais-valia,
fonte de todo valor, como “solu¢do” para a queda da taxa de lucro
e dos baixos indices de crescimento do sistema global.

Neste sentido, o crescimento econdémico da riqueza que se visa
recuperar nao tem uma origem imaculada, natural, nem pode
verter seu fluxo de forma equitativa para a sociedade como um
todo, atendendo igualmente aos interesses da classe que produz a
riqueza e daquela que nao produz e se apropria privadamente da
riqueza socialmente produzida. A no¢do de um crescimento com
justica social s6 ¢é aceita se se ignora a posi¢ao de classe em que se
encontram distribuidos os “cidadaos” na sociedade capitalista.

E inevitavel que a defesa da ideia de crescimento como sendo
sempre benéfica para os trabalhadores reproduza, ainda que alguns
nao o admitam, o principio liberal de que todos acabam ganhando
com o aumento do emprego e do consumo. Por um lado, o
crescimento no capitalismo em crise tem apostado no aumento da
produtividade e em seu inevitavel efeito poupador de forca de
trabalho. Por outro, o crescimento da riqueza social nao significa
aumento de salarios, ainda que se verifique aumento do consumo,
muitas vezes artificialmente estimulado por politicas do Estado,

poder, e nio seu alargamento, até se alcancar a cidadania plena, para depois se
avangar ao socialismo. (MARX, 2010, p. 76-77).
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seja através de politicas sociais compensatorias, seja por meio do
barateamento e da maior oferta do crédito pessoal.

Como vimos com Marx, ainda que haja um crescimento dos
salarios globais, algo mais incomum em nossos dias, nao significa
que a posi¢ao da classe trabalhadora se fortaleca em relagio ao
capital acumulado, uma vez que este, para expandir e acumular,
tem de reproduzir-se em grau exponencialmente superior ao custo
da forga de trabalho. A condi¢ao para a realizagio da expansio e
da acumulag¢io do capital é a maior extragdo de mais-valia e,
portanto, a acentuagao da taxa de exploragao dos trabalhadores. O
crescimento no capitalismo ¢é inseparavel de aumento da
exploragio do trabalho, ainda que nao seja percebido pelo
trabalhador, uma vez que esta iludido pelo efeito anestésico da sua
insercao no mercado de consumo de massa.

No passado, na fase de ascendéncia do capitalismo que
caracterizou o Welfare State”’, parte da produtividade crescente
pode ser distribuida a classe trabalhadora, ainda que em alguns
poucos paises avancados, para parcelas restritas de sua forga de
trabalho, e sob o preco da rendicio da classe trabalhadora,
negociada pela maioria de seus representantes politicos com o fim
de assegurar uma “pacificacdo” temporaria dos confrontos de
classe. A excepcionalidade historica deste periodo, que forneceu a
base material para o crescimento das ilusdes social-democratas de
se estar promovendo o avan¢o gradual até ao socialismo,

2Segundo a anilise de Mészaros, “foi possivel a0 movimento operatio, e
condigoes favordveis, obter algumas vantagens para certos setores do movimento.
Isto se tornava possivel desde que os elementos correspondentes do capital
pudessem se ajustar, em escala nacional — de acordo com a dindmica do
potencial de expansio e acumulagdo do capital —, as demandas propostas pelo
movimento operario defensivamente articulado. Um movimento que operava
no ambito das premissas estruturais do sistema do capital, como um interlocutor
legalmente constituido e regulado pelo Estado. O desenvolvimento do ‘Estado
de Bem-Estar’ foi a manifestacio mais recente desta logica, possivel apenas num
nimero muito reduzido de paises. Foi limitado, tanto no que se refere as
condiges favordvers de expansao tranquila do capital nos paises onde tal ocorreu
como precondi¢do para o surgimento do Estado de bem-estar, quanto no que se
refere a escala de tempo, marcada no final pela pressio da direita radical, ao
longo das trés ultimas décadas, pela liquidagio completa do Estado de bem-
estar, em virtude da crise estrutural do sistema do capital”. (MESZAROS, 2002,
p. 23).
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sustentava-se na superexploracio da for¢a de trabalho e na
fragmentacao da classe ao restringir, nestes paises, 0 acesso aos
beneficios do Welfare State a alguns segmentos internos, mediante o
sacrificio dos segmentos da classe trabalhadora do resto do
mundo®™.

A forca material do capital adquirida neste periodo nao poderia
operar tal estratégia sem a ativa ajuda do Estado capitalista. A
adogdo do conjunto de medidas keynesianas requeria o uso do
fundo publico para a revitalizacio do capitalismo no poés-guerra,
sendo atribuido ao Estado o papel de investidor e eficaz
consumidor das mercadorias superproduzidas, garantindo a
realizacdo da mais-valia; e de executor das politicas universais de
direitos sociais, assumindo de forma indireta parte do custo da
reproducao da forga de trabalho. O Estado, assim, garantia ao
capital uma reparticio mais favoravel entre salarios e lucros,
mediante uma maior acumulacao de mais-valia, contribuindo de
forma decisiva na defesa dos interesses do capital, tanto na esfera
da producio (redugao do custo direto da forga de trabalho), como
na distribuicao (intensificagao da circulagao de mercadorias).

Tudo isso contou com a cumplicidade da social-democracia,
tanto na gestdo administrativa deste processo no interior do
Estado, como na influéncia ideologica que exerceu sobre a
consciéncia dos trabalhadores do mundo. Os objetivos da luta de
classes miram o curto prazo; desaparece 0 antagonismo entre Os
interesses de classes em favor da politica de conciliagio e
negocia¢ao; as leis imanentes ao sistema, tal como a tendéncia a
concentragao e centralizagdo do capital, perdem toda validade.
Prevalece a crenga na efetiva distribuicio progressiva de riqueza,
na democratizagao politica como meio de controle sobre a

2 Tal mecanismo de transferéncias desiguais de mais-valia entre os paises e suas
classes trabalhadoras é mencionado por Rosdolsky — ndo hd uma troca de
equivalentes de valores equilibrada (tempo de trabalho socialmente necessario).
Diz ele: “os ganhos obtidos pelas nacoes altamente capitalistas em seu comércio
com os pafses atrasados também podem ser empregados, em parte, para fazer
concessoes salariais aos trabalhadores das nagdes desenvolvidas, (...) sem levar
em conta os baixos precos das mercadorias importadas dos paises atrasados, o
que também pode beneficiar os trabalhadores do pafs receptor”.
(ROSDOLSKY, 2001, p. 259).
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autovalorizacao do capital, na positividade pacificadora da reducio
da combatividade da classe trabalhadora, complementada pela
supremacia do nacionalismo e da fragmentacio da classe,
colocando trabalhador contra trabalhador na disputa pelos ganhos
materiais.

Junte-se a isso a concepgao da social-democracia que tende a
negar o carater totalitario do capital, e o mercado mundial como
seu corolario, que, por conveniéncia politica, estimula os
particularismos locais e nacionais, contrariando a esséncia universal
do sistema, que pressupoe a integracio global, todavia desigual,
dos quatro cantos do planeta, subordinando-os a acumulagdo e a
expansao do capital social total.

E dessa forma que, junto a mistificacgio da alcangavel
democratizagdo da economia por meio da posse do Estado, a
social-democracia fez com que parecesse a todos ser possivel um
dia se alcangar o nivel do bem-estar conferido aos paises
avanc¢ados. Desse modo, gerou a expectativa de que bastava seguir
o receituario social-democrata da relagdo negociada com o capital
para que a classe trabalhadora pudesse avancar no caminho da
libertacao da exploragao. Uma contradicio em termos, uma vez
que o Welfare State s6 foi possivel com o aprofundamento da
desigualdade interclasse e intraclasse, e entre os paises avangados e
a periferia do mundo, acentuando a explora¢ao do trabalho, e nao
o contrario.

Sem duvida, diversos outros elementos concorreram para que
na fase de ascendéncia do capitalismo o Welfare State, na segunda
metade do século XX, se tornasse a alternativa mais adequada a
reproducao do capital, inclusive por atender a necessidade de se
apaziguar a rebeldia do trabalho e de esvaecer os embates que ele
travava contra a ordem do capital no seguimento das lutas contra o
nazismo e a ocupag¢ao da Europa.

A universalizagdo das politicas sociais e a extensio dos direitos
com o atendimento das necessidades sociais basicas dos
trabalhadores foram constituidas sobre os ombros da propria
classe, de sua exploragao, sem a coibicdo da crescente acumulagao
do capital. Ao contrario, as vantagens obtidas pelos trabalhadores
acabaram por se transformar em vantagens para a propria
acumulagao ampliada do capital. Fato ignorado pelos defensores
das reformas politicas e da democratizagio economica do
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. . 25 . . . . .
capitalismo™, no mais antigo estilo do reformismo combatido por
Marx, e teoricamente desmascarado por ele em sua Critica a
Economia Politica.

Até hoje a luta por direitos sociais encontra-se prisioneira da
lusdo de que com mais democracia se pode deter o capital e as
desumanidades e desigualdades que ele produz. Para isso teve-se
de abandonar a critica da base material da reprodugido da riqueza e
o reconhecimento da relagdo antagonica de classe entre o capital e
o trabalho, como condi¢ao para se participar na esfera da politica
burguesa enquanto cidaddos tributarios das benesses da
democracia, julgando-se que assim se poderiam ocupar espagos
que levassem os trabalhadores a emancipagao.

Ainda hoje se espera realizar o Welfare State onde ele nao havia
ainda se consolidado, e recupera-lo nos pafses em que deixou de
existir como antes. Este tem sido o objetivo estratégico das forcas
democraticas (de esquerda) do trabalho em plena crise estrutural
do capital: insistem em apoiar as mediagoes politicas que operam
as leis do capitalismo, e de seu Estado, tentando volta-las a favor
da classe trabalhadora. No limite, compartilham da ilusdo de que é
possivel fazer o capital deixar de agir como modo dominante da
producao e reprodugao social, concedendo espago para seu
antagonista de classe na luta pela riqueza social e pelos meios de
produzi-la, subordinando-o ao controle social dos trabalhadores.

A crise estrutural revelou a ingenuidade, se nao a tragédia,
destas estratégias de luta da classe trabalhadora sob a influéncia
reformista. A busca pela recuperagao da taxa de lucro e a ofensiva
neoliberal do capital exigiram a retirada dos direitos, dos ganhos
materiais daqueles que puderam usufruir dele, o aumento da
repressao sobre uma classe trabalhadora despreparada para o
combate de classe, e o esvaziamento dos espacos democraticos
para dar lugar ao autoritarismo necessario ao ordenamento das
disputas em momentos de crise e alteracao dos pactos anteriores.

Diante de tudo isso, temos de concordar com Mészaros (2002):
nao ha uma dicotomia entre reivindicagGes parciais e objetivos
estratégicos na luta pela emancipagio do trabalho. Da mesma

2 Ha uma farta literatura desde os anos 50 que alertava as forcas do trabalho
sobre as mistificacbes e manipulagées de dados que asseguravam um sucesso
duvidoso do Welfare State. Um vasto levantamento desta documentacio ¢é
analisado em Lessa (2013).
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forma, esse autor demonstra ser uma verdade histérica que sao os
ob]etlvos estratégicos da emancipacio econémica do trabalho que,
por fim, devem orientar as lutas politicas parciais®. Lutar por
aumento de salarios, direitos sociais e democracia pode muito
bem, se voltados a si mesmos, levar a derrota da classe
trabalhadora em sua luta contra a exploragio ea subordinagﬁo a0
capital. A luta pela emanc1paga0 politica, e suas posswels
conquistas, nao leva gradualmente 4 emancipa¢io humana®. Se
soubermos tirar proveito das licoes histéricas do fracasso da
experiéncia social-democrata vivida pelo movimento internacional
dos trabalhadores, teremos maiores chances de impulsionar uma
recuperaciao da teoria revolucionaria e de reorientar as escolhas
taticas atuais, tao dificeis num contexto de ctise e de ofensiva do
capital.

Uma questao inescapavel é reconhecer o mundo real sob o qual
se dao as confrontagoes vitais entre capital e trabalho. Para isso, as
forcas do trabalho devem prover-se do necessario conteudo da
Critica da Economia Politica como o requisito indispensavel a toda
intervengao politica qualificada e transformadora. Nao se trata de
investir na realizagdo progressiva de um “menos” para um “mais”
alguma coisa (“mais” emancipagdo politica), mas de lutar pela

(133

26 Mészaros, em sua ctitica ao reformismo, retoma uma passagem de Marx: “‘a
emancipagao economica das classes trabalhadoras é o grande objetivo a que todo
movimento politico deve, como um meio, estar subordinado™. Faz uma critica direta
a Bernstein, uma vez que este “afirmara que o marxismo defendia a ‘agao politica
como o dever mais importante do movimento’, em contradi¢do direta com a
insisténcia de Marx em que todo movimento politico devia ser estritamente
subordinado a emancipacio econdmica do proletariado”. (MESZAROS, 2004, p.
373/375).

27 Nao basta a revolugio politica, como vimos na nota 12. Para Marx (2010), a
emancipa¢dao humana exige uma revolucao politica com alma social, que supere
a raiz da desigualdade e da oposi¢do entre os homens, a propriedade privada, a
venda da forca de trabalho, a divisio do trabalho, enfim, o que torna possivel a
existéncia da ordem capitalista. Tonet (2010, p. 27), em Prefacio no texto de
Marx (2010), alerta para o fato de que “a emancipac¢io politica, expressa pela
cidadania e pela democracia, ¢, sem duvida, uma forma superior a liberdade
existente na sociedade feudal, mas, na medida em que deixa intactas as raizes da
desigualdade social, ndo deixa de ser uma liberdade essencialmente limitada, uma
forma de escravidao”.
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realizacdo da emancipagao plena de toda exploracao do homem
pelo homem, nos termos colocados por Marx.

Naio ha como se alterar as determinac¢Oes imanentes ao sistema
do capital, diante da constatagio irrevogavel, retomando a
afirmacao de Marx ja mencionada, de que “‘todos os métodos para
produzir mais-valia sio a0 mesmo tempo métodos de acumulagao,
e toda expansdao desta converte-se, por sua vez, em meio para
desenvolver esses métodos. Logo, na medida em que o capital se
acumula, a situagio do trabalhador piora, seja qual for sua
remuneracao” (apud ROSDOLSKY, 2001, p. 252).

O capital em crise estrutural, e seu carater destrutivo, é que nos
coloca numa situagao historica submetida a urgéncia do tempo. O
grau de consciéncia que tenhamos ou nio dela em nada altera a
natureza da coisa. Ja que o capital tem se mostrado incapaz de
resolver suas contradi¢Oes estruturais, as quais vém ameagando
crescentemente a existéncia da prépria humanidade, é imperativo
que seu antagonista de classe encontre respostas e constitua uma
alternativa positiva a ordem vigente. Cabe a classe trabalhadora dar
conta da tarefa de superar o capital, pois seu sistema provou
historicamente ser irreformavel e incontrolivel (MESZAROS,
2002). Uma alternativa social total a ordem do capital mostra-se
objetivamente mais viavel hoje do que durante a vigéncia do
Welfare State e da fantasia social-democrata, que fez muitos crerem
numa possivel evolu¢io pacifica do capitalismo ao socialismo.

Enfim, o enorme crescimento da forca produtiva do trabalho,
promovldo pelo capitalismo nos ultlrnos cinco séculos, pode nos
levar a destruicao, se mantido “seu sistema anarquico da
concorréncia [que] produz o mais desmesurado desperdicio dos
meios de producao sociais e das forgas de trabalho, ao lado de
inimeras func¢bes agora indispensaveis, mas em si e para si
supérfluas” (MARX, 1984, p. 156). Por outro lado, pode
proporcionar a reorienta¢ao desta capacidade produtiva para o
beneficio de todos os homens. Em uma sociedade sem capital,
sem Estado e sem trabalho abstrato.

Parece-nos oportuno concluir com uma citagao de Marx (1984,
p. 157), na qual indica os resultados positivos, frutos dessa
inversao, e o que se evitaria ao se eleger como a prioridade da vida
social o desenvolvimento humano-genérico:
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Dadas a intensidade e a forca produtiva do trabalho, a parte da
jornada social de trabalho necessaria para a producdo material sera
tanto mais curta e, portanto, tanto mais longa a parte do tempo
conquistado para a livre atividade espiritual e social dos individuos,
quanto mais eqiitativamente for distribuido o trabalho entre todos os
membros capacitados da sociedade, e quanto menos uma camada
social puder eximir-se da necessidade natural do trabalho, lan¢ando-a
sobre outra camada. O limite absoluto para a reducio da jornada de
trabalho é, por esse lado, a generalizagao do trabalho. Na sociedade
capitalista, tempo livte é produzido para uma classe mediante a
transformacdo de todo o tempo de vida das massas em tempo de
trabalho.

O reino da liberdade — “a livre atividade espiritual e social dos
individuos” — nao se conquista com o melhoramento do
capitalismo, com a democratizagao da politica ou com a expansao
dos direitos (direito a um salario justo e a uma distribui¢do
equitativa)”, mantidos o lucro e o capital com o pleno controle
sobre a formacao social que estabelece 0 modo como os homens
dao conta de suas vidas. Hoje, mais do que nunca, premidos pela
crise estrutural, ndo temos como escapar do enfrentamento ao
capital no solo material que alimenta sua dominagio — a
exploragao do trabalho.

O desafio atual ¢ eleger quais as mediagdes necessarias para se
colocar em pauta a constru¢ao de uma radical alternativa a ele: uma
sociedade emancipada de qualquer exploragio.

2 A rica, e contraditdria, experiéncia venezuelana fez com que Guerrero (2010)
formulasse de outra maneira a mesma preocupacio, expondo um dos enormes
dilemas do Socialismo Bolivariano: “ndo se deve limitar a extensio de sua obra
de infraestrutura, nem sequer as maravilhas alcancadas na saide e na educacio.
O que diferenciara e fara superior o atual regime sera modificar qualitativamente
as placas tectonicas sobre as quais se assenta o dominio do capital e seu
estabelecimento capitalista”. Insiste, em outra passagem, que “ou se avanc¢a ao
socialismo o mais rapido que se possa, para consolidar o pouco que se
conquistou, ou o capitalismo mundial fagocitara as  conquistas
irremediavelmente” (GUERRERO, 2010, p. 154). O analista argentino expressa
de forma contundente os desafios presentes da luta contra o capital e pelo
socialismo, e ndo a defesa de se colocar o capital sob o controle do trabalho (do
Estador!), se acaso fosse possivel.
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MULHER E EMANCIPAQ@O: UMA
ABORDAGEM ONTOLOGICO-
MATERIALISTA

Edlene Pimentel'
Gilmaisa Costa®

Introdugao

A terminologia género, relacionada a uma tendéncia peculiar do
feminismo, passa a ser usada desde a década de 1960 e se acentua a
partir da década de 1970, quando entao se define que falar de
relagoes de género ¢ falar das caracteristicas e atribuicOes de cada
sexo definidas culturalmente pela sociedade. Neste sentido, género
seria uma construcao social e histérica propria a questao da
mulher. Esse conceito serviu para fazer a critica a tradi¢do
intelectual considerada androcéntrica de que a posi¢io da mulher
na sociedade seria definida pela anatomia, visto que homens e
mulheres seriam fisicamente distintos e isso definia sua posi¢ao na
sociedade, bem como suas atribuicdes. Nessa perspectiva
androcéntrica, diz a ctitica, tradicionalmente a mulher foi
considerada incapaz de realizar determinadas atividades ditas
masculinas, devido a anatomia fragil, inclusive definindo suas
fungoes e seus direitos politicos e sociais em posi¢ao inferior a do
homem.

I Professora doutora da Faculdade de Servico Social de Universidade Federal de
Alagoas.

2 Professora doutora do Programa de P6s-Graduacdo em Servico Social da
Universidade Federal de Alagoas.

165



A perspectiva de género serviu também para estabelecer as
diferencas entre homens e mulheres e o direito a diferenca,
desmistificando o problema da desigualdade social entre os sexos,
ou da condicao de inferioridade feminina. No centro do debate
estd a luta contra a alienacdo no trabalho e na vida social, assim
como a reivindica¢do do papel do trabalho criador para a mulher,
tal como para o homem, no sentido de possibilitar a ambos
encontrarem-se ¢ se reconhecerem como seres humanos. Esse
debate incorpora, inclusive, a defesa da cidadania, do direito de
frequentar a escola, de possuir propriedades, de trabalhar sem
autorizacao do marido ou pai; em outras palavras, compreende a
luta por direitos femininos como espaco legitimo de
posicionamento da mulher na vida social, entretanto nao inclui a
aproximacao do tema as bases ontoldgicas da sociedade.

Defende que, historicamente, a estrutura familiar contribuiu
para barrar uma maior participagao da mulher na vida social
porque a propria estrutura social necessitava das mulheres na
esfera privada, cuidando dos filhos e da casa. Esta fungio
reprodutiva definiu a posi¢ao social da mulher por longo tempo,
sendo posta em xeque desde que o trabalho feminino se tornou
necessario a produgdo, requerendo sua for¢a de trabalho em
outros campos de atuagdao, movimento este impulsionado pela luta
das mulheres em diferentes campos sociais e politicos. Reconhece
que, sob a pressio feminista, tém ocorrido mudangas significativas
em questdes como a participagao efetiva da mulher na sociedade,
mas ainda apresenta muita discrimina¢ao ligada ao género. Sem
minimizar a importancia de tal tendéncia, a perspectiva expressa
neste artigo é pensar o género sob a perspectiva ontologico-
materialista referida a humanidade como um todo, em cujo
processo de desenvolvimento emerge a problematica da relagao
homem/mulher enquanto medida do grau de civilizacio do género
humano. Ressalta-se o tema da igualdade substantiva para a
superacao de alienacGes presentes nessa relagio.

Sociedade e género humano

O género ¢ entendido em sentido ontolégico, como conjunto
de todos os individuos que formam um género constituido a partir
do trabalho, enquanto categoria do ser social com a qual tém inicio
a génese e o processo de desenvolvimento humano-genérico.
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Originalmente este género ¢ ainda mudo porque nao se encontra
inteiramente explicitado em seu cardter social, exposto ainda a
intensa influéncia da natureza. O trabalho impulsiona para a
producao de coisas novas, e essa producao retroage sobre o
género, desenvolvendo, nos individuos que o compdem, novas
capacidades e novas habilidades. Assim, ocorre um processo de
afastamento das barreiras naturais, conforme visto por Marx e por
Lukacs, no qual o carater social predomina sobre o natural e
constitui, em sua expansio, a humanidade, um género
predominantemente social que, até hoje, nao superou inteiramente
o seu mutismo dadas as condi¢oes que limitam sua plena
explicitagao como humanidade emancipada.

O género humano se forma sob o peso integral da influéncia da
totalidade das relagbes vigentes em grupos sociais, sejam tribos,
pequenas comunidades, nagdes, sociedades onde os individuos
vivem e agem, ¢ no interior dos quais é produzida a consciéncia do
proprio género. O desenvolvimento historicamente contraditorio
do género humano tende a superagio de uma humanidade
consciente apenas em-si, pois a consciéncia dessa humanidade se
forma e se dissemina socialmente na subjetividade individual
sempre como consciéncia de pertencer a um grupo especifico,
excluindo outros grupos, individuos ou nagdes; desse modo, ¢é a
consciéncia de uma generidade particular. A superagio da mudez
natural do género implica um longo processo em dire¢ao ao para-
si, assim expresso por Lukacs (1981, p. 183): “o verdadeiro ser-
para-si do género humano, a superagao total do seu mutismo, nao
¢ ainda uma realidade. Por outra parte, é igualmente certo que o
simples ato do trabalho significa que o homem poe a si mesmo, se
torna homem e que, portanto, se realizou o salto para além do
género mudo da animalidade”. Se, por um lado, se trata de um
processo objetivo, realizado mediante a evolugio das forgas
produtivas, por outro lado, a superagio do mutismo s6 pode
acontecer se houver uma consciéncia no ser social do em-si que
surge no processo de reproducdo. Mas o ser para-si do género
somente pode se explicitar inteiramente na histéria da humanidade
de forma consciente.

A historia mostra que a vida social tem infcio em pequenas
comunidades primordiais em que o trabalho envolvia todos os
membros, independentemente do sexo, e cada individuo exercia
suas atividades de modo a nido pér em risco a sobrevivéncia do
grupo, cuja reproducio dependia inteiramente da interacio com a
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natureza. Sua base tem carater objetivo, sem trago algum de
determinacao moral que possa estabelecer as relagbes entre os
individuos como boas ou mas em relacio as de hoje. A vida sé
seria possivel em comunidade, ja que o baixo desenvolvimento das
forcas produtivas impossibilitava a sobrevivéncia meramente
individual, e isso permitiu, inclusive, o desenvolvimento da
linguagem. As primeiras formas de sociedade nao se diferenciavam
muito dos bandos em que individuos viviam da caga e da coleta,
sendo este tipo de intercambio organico com a natureza que
fundava as relacdes entdo estabelecidas. Mais tarde, o
conhecimento da natureza, possibilitando a producao de forma
mais eficiente, vai permitir a evolugao dos grupos humanos e o
estabelecimento de relagdes sociais novas e menos dependentes do
desenvolvimento biolégico. Como afirma Lessa (2008, p. 5), “a
humanidade estd em marcha, mesmo que se trate, ainda, de seus
primeiros passos’. Diferentes sociedades floresceram em varios
continentes e se desenvolveram a medida que os homens
produziam instrumentos de trabalho e se tornavam capazes de
reconhecer os caracteres naturais que lhes permitiam viver e
produzir alimentos.

As atividades desenvolvidas coletivamente, em cooperagao,
eram realizadas por ambos os sexos, conforme as possibilidades de
cada um, cabendo aos mais fortes tarefas mais arriscadas. Nesse
processo de longa data existe uma divisao do trabalho, segundo
Lukacs (1981, p. 138), “baseada originalmente nas diferengas
biolégicas entre as pessoas que formam o grupo humano”.
Evidente que a divisao do trabalho entre homens e mulheres era
influenciada pelos caracteres biolégicos como idade, sexo e forga
fisica, ligados a reprodugdao natural no sentido de assegurar a
continuidade do género, mas ai ndo operavam juizos de valor em
termos de gradagao hierarquica de poder. Ante a inexisténcia de
classes sociais, (Leacock, 1981, p. 139) observa que a “relacdo
direta entre produgao e consumo era intimamente articulada com a
dispersio  da  autoridade”, nao  havendo  organismos
regulamentadores para controlar essa relagao.

Eram sociedades completamente distintas das que se conhecem
hoje, porquanto o baixo desenvolvimento das forgas produtivas
nao requisitava mecanismos institucionais ordenadores, uma vez
que nao havia tempo para vigiar a atividade do outro e elas eram
reguladas pela autonomia efetiva dos individuos na execugio de
suas tarefas. Por isso a producio economica prescindia de
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organismos superestruturais, de tal modo que na visio de Lukacs
(1981, p. 129),

os problemas da cooperagio e da convivéncia social dos homens sio
essencialmente ordenados segundo os costumes; enquanto 0s
homens sdo capazes de regular por si mesmos seus carecimentos,
espontaneos ¢ facilmente identificaveis, sem necessidade de um
aparelho particular (familia, escravos domésticos, a jurisdicio nas
democracias diretas); [...].

A valorizagao dos individuos se encontrava na capacidade que
tinham de contribuir para aumentar a alimentagdo e assegurar a
preservacao do grupo, intimamente relacionada ao conhecimento
da natureza. Operavam ai as necessidades do grupo, e as
necessidades de reprodugao estabeleciam o valor dos individuos
masculinos ou femininos. A fertilidade definia muito desse
processo em relagio a mulher, pelo fato de nesta residir a
possibilidade da reproducao biologica da espécie, mas a atribuicao
de criar e cuidar dos filhos era responsabilidade de todo o grupo
humano.

Assim, as formas de opressio do homem sobre a mulher
atualmente conhecidas nao existiam nessas sociedades, o que
conduziu Leacock (1981), apos longa pesquisa, a questionar os
mitos da domina¢do masculina como falsos; é que pensadores, ao
negligenciarem a particularidade histérica de determinadas
sociedades e a raiz material da opressao, atribuem a esta
dominagdo um carater universal. Sua investigacdo antropoldgica
leva a conclusio de que a dominagao masculina se fez e se faz
presente em sociedades particulares do mesmo modo que o
matriarcado, mas esta longe de ser natural ou comum ao conjunto
das sociedades, podendo, portanto, ser superada.

A opressiao da mulher surge decisivamente como expressao do
seu lugar social em sociedades de classe. A Grécia antiga, cuja
marca é o escravismo, conheceu formas diversas de alienaciao da
mulher. O fato de somente os homens das classes dominantes
terem o status de cidadaos plenos com participagdo nos institutos
do poder ¢ bem evidente dessa relagao desigual entre os sexos. A
institui¢ao politica formal ali existente compode o conjunto dos
fenémenos articulados as relagdes de dominagao do homem pelo
homem, as relaces de classe originadas da base econdémica que
definia a posi¢ao dos individuos sociais segundo suas posses. Em
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sociedades assim o intercambio organico com a natureza se realiza
mediante a exploragio do homem pelo homem. Nelas as
contradi¢oes sociais ja nao podem ser reguladas apenas pelos
costumes ¢ tradi¢Oes, requisitando institui¢des, complexos sociais
com relativa autonomia. Dai (Lukacs, 1981, p. 129) afirmar que:

Tio somente num grau superior de construgdo social, quando
intervém as diferenciacoes de classe e o antagonismo entre as classes,
¢ que surge a necessidade de criar 6rgios e institui¢oes especificos, a
fim de cumprir determinadas regulamentacoes do relacionamento
econdmico, social, etc., dos homens entre si.

Evidente que se vive hoje em sociedades muito diferentes tanto
das sociedades primordiais quanto das antigas sociedades de classe.
Inegavelmente com o capitalismo a humanidade atinge um alto
grau de desenvolvimento das forgas produtivas, portanto, das
capacidades humanas. Neste estadio de desenvolvimento genérico
a individualidade também alcanga um grau elevado de evolugao em
termos do recuo das barreiras naturais. Os individuos se tornam
cada vez mais complexos com o impulso da divisdo do trabalho e
da complexidade de atividades a requererem uma sintese de suas
capacidades singulares. Mas a relacio entre o crescimento das
forcas produtivas e das personalidades igualmente se apresenta
contraditéria e desigual. Ou seja, “Hoje, o desenvolvimento das
capacidades, (expresso no intenso desenvolvimento das forcas
produtivas) que vai se diferenciando cada vez mais nitidamente,
aparece inclusive como um obstaculo para o devir da
personalidade, como um veiculo para a alienagdo da personalidade
humana”(Lukacs, 1978: 15). As alienag¢oes operantes na produgiao
e na reprodugao da vida social tendem a bloquear e reduzir a
personalidade somente ao plano particular do em-si, cuja
referéncia basica se encontra na aspiragio ao ter, a garantia da
reproducao material por exceléncia. Aspiracio regida pelas
determinagdes da reproducdao social com base em relagoes de
exploragio do homem pelo homem”.

SA alienagio (Emtfremdung) também traduzida por estranhamento, aqui
entendida no preciso sentido lukacsiano se refere aos bloqueios ao
desenvolvimento da personalidade humana criados no processo de evolu¢io da
socialidade e da individuagio que impedem o desenvolvimento das
individualidades no mesmo nivel do crescimento das forcas produtivas. Dito
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A dinamica evolutiva, ainda que constituida por momentos de
involucdes e diferentes socialidades, criou mundialmente um
género humano em-si, provocando inclusive mudancas nas
funcOes sexuais estabelecidas criando relagdes sociais em novas
bases, a proposito das quais diz Lukacs (1981, p. 577):

Com ela mudam socialmente as funcdes na relacio entre homem e
mulher, as quais como momentos da divisdao social do trabalho
causam — independentemente das intencoes e propositos das pessoas
— novas relagbes sociais de grande peso, mas sem por isto produzir
obrigatoriamente, no imediato, mudan¢as profundas na relacio
humana entre homem e mulher, mesmo tendo sido criados
continuamente novos campos de possibilidades para tais mudancas.

Sob o inteiro dominio do capital constituiu-se o operariado
industrial como classe explorada mediante a extra¢ao da mais-valia,
fonte basica de enriquecimento pessoal para uma parte da
sociedade, compondo o sistema de acumulagao do capital.

A trajetéria feminina nesta sociedade particular adquire novos
contornos, a depender da situacao de classe da mulher, mas formas
especificas de alienagdo sao nela gestadas. A entrada em massa da
mulher no mercado de trabalho significou o aumento da
exploracio de sua mao de obra, com parte das mulheres a
engrossar as fileiras do operariado. Sob a aparente liberdade que a
condi¢ao de operaria lhes proporcionava, a opressio e a
subordinacio nao foram eliminadas. Muitas vezes tiveram de

pelo préprio autor: “o desenvolvimento das forgas produtivas é necessariamente
também o desenvolvimento das capacidades humanas, mas — e aqui emerge
plasticamente o problema da alienagdo — o desenvolvimento das capacidades
humanas niao produz obrigatoriamente aquele da personalidade humana. Ao
contrario: justamente potencializando capacidades singulares, pode desfigurar,
aviltar, etc. a personalidade do homem” (1978:562). O processo constituido
pela socialidade e pela individuagio de maneira desigual e contraditéria é
permeado pela exploracio do homem pelo homem e por intensos conflitos de
natureza variada. A constituicio de uma humanidade em sentido pleno ¢
subsumida pelos aspectos particulares que definem o individuo apenas como
membro de uma classe, nagéo, raca, sexo etc., bloqueando as possibilidades de
sua elevagdo em sentido integral e omnilateral.
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abandonar seus filhos a propria sorte e enfrentar uma dupla
jornada de trabalho, com afazeres domésticos historicamente
herdados. Sob essa condicao, passaram a se organizar e lutar nao
somente por melhores condi¢des de vida e de trabalho, bem como
pela igualdade em relagdo aos homens, por direitos e pela
emancipacdo feminina. Tanto que para Toledo (2005, p. 90), “se a
opressao da mulher ndo surgiu com o capitalismo, mas nas
sociedades escravistas, foi seu advento e, sobretudo, a Revoluc¢io
Industrial que transformaram radicalmente as condi¢des de vida de
milhées de mulheres ao inseri-las no seio da classe trabalhadora”.
Assim, foi o proprio sistema do capital que possibilitou a criagao
das condi¢des objetivas para que a luta das mulheres por sua
emancipacio se tornasse uma meta a ser alcancada.

A presenca das mulheres nas lutas sociais se efetiva desde
momentos revolucionarios dos séculos XVIII e XIX, que vao da
revolucao burguesa de 1789, perpassando as revolugoes de 1848 na
Franca, até a Comuna de Paris de 1871. Nesse processo, as
mulheres criaram associagdes que tinham como objetivo a defesa
dos seus direitos. Exemplar neste sentido foi a criagdo da
Sociedade Republicana de Mulheres Revolucionarias — SMRR em
1793. Elas chegaram ao século XX dando continuidade a sua luta
por direitos, pela igualdade e emancipagdo, ampliando cada vez
mais a pauta das suas reivindicagoes.

Na atualidade, a luta das mulheres pela cidadania e emancipagio
economica continua na ordem do dia em diferentes paises: direito
de votar e ser votada, direito a heranca, direito a salario igual ao
dos homens, direito a exercer cargos politicos, direito a saide, a
educacio, a cultura, entre outros. Em termos mundiais, de acordo
com as pecuhandades de cada pais ou reglao esses direitos foram
legalmente  se  constituindo, mas sio  frequentemente
desrespeitados em diferentes paises e culturas. Observa-se que a
incorporagao dos direitos politicos foi importante conforme
(Costa, 2001, p. 93) para “alavancar também a participacio da
mulher trabalhadora nas lutas sindicais de sua classe”. No entanto,
sem minimizar a importincia dessas lutas, as denominadas
“conquistas” dos direitos adquiridos pelas mulheres ao longo dos
séculos caracterizaram-se, tal como para os homens, em termos da
emancipagao politica e nos limites estritos da ordem burguesa.

A existéncia real da cidadania supoe a mediacio do Estado e a
propriedade privada como base. A sociedade regida pelo capital é
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uma totalidade na qual o individuo ¢ reduzido a condi¢ao abstrata
de cidadao, mediante a separacao entre cfoyen e bourgeois. Para Marx
(1969, p. 23), "o limite da emancipagiao politica manifesta-se
imediatamente no fato de que o Estado pode livrar-se de um limite
sem que o homem dele se liberte realmente, pois o Estado pode
set um Estado livre sem que o homem seja um homem livre". Nio
se pretende diminuir a relevancia de todas essas lutas e aquisi¢oes
histéricas, pelo contrario, nao se deve abrir mao de nenhuma delas.
Mas superar a opressao feminina sob qualquer forma de alienagao
na relacio homem/mulher constitui algo decisivo para o alcance
de uma humanidade para-si. O que se busca ¢ enfatizar que a luta
pela emancipagio feminina requer algo mais: a igualdade
substantiva, ja que sem ela ndo ha como vislumbrar a emancipacio
humana.

Mulher, emancipagao e igualdade substantiva

O avanco das relacdes entre os sexos é um elemento basico da
civilizagao, representando o grau de afastamento das barreiras
naturais. Quanto a isso, Mészaros, (2002, p. 268) recorre a Marx
para afirmar que:

O relacionamento direto, natural e necessario de pessoa a pessoa é a
relacio do homem com a mulher. Portanto, desse relacionamento se
pode avaliar o nivel de desenvolvimento do homem. Nesse
relacionamento também se revela a extensdo em que a necessidade
do homem se tornou uma necessidade humana; portanto, a outra pessoa
tornou-se para ele uma necessidade — a extensio em que, em sua
existéncia individual, ele é a0 mesmo tempo um ser social.

As relacoes dos homens entre si, indissociaveis das relacoes
entre os sexos, constituem medida do grau de civilizagdo do
desenvolvimento sociogenérico, mas os impulsos alienantes nessas
relagbes compreendem uma diversidade de aspectos e de
interagoes que se caracterizam como limites ao desenvolvimento
de uma humanidade para-si. O carater essencial da alienagao se
acha no desigual desenvolvimento entre forcas produtivas e
individuos humanos, em que estes tltimos encontram limites para
se expressar e se constituir como individualidades auténticas. Neste
aspecto, a relacio entre os sexos adquire um significado
importante justamente porque, ao expressar o grau de civilizagdo
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atingido pela humanidade, retrata os proprios limites a generidade,
quando tais relagoes sao mediadas pela opressio de um ser
humano sobre o outro, impedindo o desenvolvimento pleno de
sua individualidade.

A exlgencm de emanclpagao feminina estd intrinsecamente
associada a emancipacdo dos seres humanos em geral do dominio
do capital, pois este dltimo ¢ regido por uma hierarquia de
subordinacio e de domina¢ao tanto de classe quanto de sexo.
Mészaros (2002, p. 306) assevera que em ‘“‘sua propria natureza o
relacionamento entre capital e trabalho é a manifestagdao tangivel
da hierarquia estrutural insuperavel e da desigualdade substantiva”.
Até hoje todos os ganhos adquiridos no relacionamento
interpessoal e sexual ndo ultrapassaram os limites da igualdade
formal, pois o “microcosmo” do sistema do capital jamais podera
ser regido pelo principio da igualdade real. Em outro momento,
Mészaros (2002, p. 224) afirma:

a emancipagdo feminina comprova ser o ‘calcanhar de Aquiles’ do
capital: a0 demonstrar a total incompatibilidade de uma verdadeira
igualdade com o sistema do capital nas situagdes historicas em que
essa questdo ndo desaparece, ndo pode ser reprimida com violéncia
(ao contrario do que acontecia com a militancia de classes no
passado) nem esvaziada do seu conteudo e ‘realizada’ na forma de
critérios formais vazios.

Essas assertivas do autor emergem como algo a ser pensado em
seu significado mais fundamental. Aparentemente o uso da
violéncia contra a mulher nos moldes da militancia de classe do
passado seria incompativel com o sistema, portanto, seu
“calcanhar de Aquiles”, porque a mulher representa um polo
ineliminavel no processo de reproducio do préprio capital.
Entretanto isso nao significa igualdade substantiva, pois as
mulheres foram obrigadas a partilhar uma posi¢ao subordinada em
todas as classes sociais, até mesmo porque elas nao formam uma
classe particular como a do trabalho, mas integram todas as classes.
Sua condic¢do subordinada tornou claro que o poder nas maos das
mulheres, em qualquer sentido, nio podia ser concebido se a
dominacao e a hierarquia estrutural de classes continuassem como
principio organizador da ordem sociometabdlica. Nao ha maneira
de se realizar uma efetiva emancipacao feminina se esta nao for
acompanhada pela modificagdo substantiva das relagdes de
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desigualdade social estabelecidas. Segundo o mesmo autor (2002,
p. 305), a igualdade substantiva ¢ uma condi¢ao essencial para que
a luta das mulheres caminhe na direcio de “uma ordem social
justificivel sem a imposicio dos ditames socioeconomicos da
ordem sociometabdlica” sobre ela.

No processo de luta pela emancipagdo das mulheres é visivel a
auséncia da pratica da igualdade substantiva. Como esclarece
Mészaros (2002, p. 272), “a entrada em massa das mulheres na
forca de trabalho durante o século XX, em extensao tao
significativa que hoje elas ja chegam a constituir maioria nos paises
de capitalismo avangado, niao resultou em sua emancipagao”.
Entretanto, a tendéncia preponderante consiste em impor salarios
mais baixos ao conjunto da forca de trabalho constituida pelas
mulheres. Encontra-se af presente a extragio do trabalho
excedente assegurada na economia por uma divisao social do
trabalho bem peculiar, bem como o correspondente modo de
tomada de decisao politica sob a ordem sociometabodlica de
reproducao do capital. Seria necessaria a reestruturacao radical de
todo o quadro estrutural do sistema estabelecido no conjunto e
nos detalhes como condi¢ao fundamental a expectativa de uma
verdadeira igualdade.

Mas isso nao ocotrreu até hoje nem no sistema do capitalismo
privado nem nas experiéncias pos-capitalistas. Como afirma
Randall (1992, p. 37): “Na verdade nem as sociedades capitalistas
que tao falsamente prometem igualdade nem as sociedades
socialistas que prometeram igualdade, e até mais, adotaram a
bandeira do feminismo”. A ascensdo a cargos politicos por parte
das mulheres niao tem significado mudangas substanciais neste
sentido, ainda que a questdo da mulher se expresse diferentemente
nesses dois modelos societarios, regidos ambos pelo sistema do
capital. O proprio sistema da divisio do trabalho contém os
elementos valorativos de continuidade que asseguram a
reproducao dos individuos e da sociedade. Nele se insere uma
distribuicdo quantitativa e qualitativamente desigual de poder
articulada aos mecanismos reprodutivos dos valores de dominagao
e subserviéncia necessarios ao seu funcionamento.

Como se pode observar, ha auséncia da pratica da igualdade
substantiva porquanto, no processo de luta das mulheres, a sua
insercao em massa na forca de trabalho no século XX nio resultou
em sua emancipag¢ao, muito embora elas hoje constituam a maioria

175



nos paises avancados. O que Mészaros (2002, p. 273) analisa na
atualidade ¢ que as conquistas obtidas no passado, “possibilitadas
pela expansao dinamica do capital no momento de sua ascensao
histérica”, sofrem um retrocesso, precisamente quando o processo
de acumula¢io encontra maiores dificuldade com a crise
contemporanea. A igualdade das mulheres se expressa na sua
entrada como membros iguais da for¢a de trabalho consciente,
ampliada em alguns lugares que lhe eram anteriormente interditos.
Entretanto, elas ndo encontram espago para questionar a divisio
de trabalho vigente e o seu papel na estrutura familiar herdada, ou
seja, o denominado “segundo turno” das mulheres.

Outra dimensio essencial do problema ¢é a piora da posi¢ao das
mulheres por causa das mudangas ocorridas na estrutura familiar,
resultantes dos ditames do capital e intimamente associadas a
ampliagao do “circulo consumidor”. Os problemas e complicagbes
dai decorrentes sdo colocados sob a responsabilidade das
mulheres, tornando cada vez mais pesada a carga imposta pelo
capital sobre elas para conseguir manter a familia nuclear. Para
Mészaros (2002, p. 302-3), o espectro da pobreza passa a rondar o
universo feminino, piorando a cada dia, “em vez de ser aliviada,
como pretenderia a retérica da ‘oportunidade igual para as
mulheres’ e da ‘elimina¢do de qualquer discriminagao de género™.
Portanto, a tendéncia ¢, no futuro previsivel, o aumento dos niveis
de pobreza das mulheres no mundo.

Se a liberacao das mulheres tem como eixo central a questao da
igualdade substantiva, essa grande causa histérica lutara por outra
que jamais podera se realizar no interior dos limites do sistema do
capital. E por essa razdo que, nas palavras de Mészaros (2002, p.
290), “os principios fundamentais constitutivos e as relacdes
efetivas de poder material desta dltima teriam de ser diretamente
enfrentados para que a causa histérica da emancipagao das
mulheres pudesse chegar a ir além da frustrante mentira da
‘igualdade de oportunidades’, que nao leva absolutamente a lugar
nenhum”. Isso porque a relagdao entre capital e trabalho ¢, por sua
propria natureza, (2002, p. 300), “a manifestacio tangivel da
hierarquia estrutural insuperavel e da desigualdade substantiva”.
Portanto, o sistema do capital, por sua propria natureza e
constituicdo, nada mais ¢ do que a perpetuacio da zjustica
fundamental. Assim, um sistema de reproducao sociometabolico de
natureza perversa, fundado na divisdo hierarquica do trabalho, ¢é
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estruturalmente incapaz de conceder oportunidades iguais para as
mulheres ou para os trabalhadores.

Enfim, a subalternidade sexual da mulher compde o conjunto
das relagoes de subjugacio de humanos sobre outros humanos,
constituindo um empecilho no processo de emancipag¢io do
género humano. Incorporada a vida social, integra solidamente o
comportamento social e também afetivo do homem. Impressa no
comportamento das mulheres, fincou rafzes na psicologia feminina
ao longo de milénios. Deste modo, para Lukacs (1981, p. 592), a
“luta pela libertacao da mulher contra essa sua alienagao, porém,
no plano ontolégico nao é s6 dirigida contra os impulsos
alienantes que derivam do homem, mas deve também apontar em
dire¢do a propria autolibertagdo interior”. A mulher nido pode
tornar-se livre das amarras sociais que asseguram ao homem o
poder sobre ela se nio promover também interiormente sua
liberdade neste campo. Certamente a capacidade de gerir a propria
vida de modo economicamente autonomo trouxe, dentro de certos
limites, mudangas qualitativas nessas relagdes e na visio da
sociedade sobre a mulher, e isso lhe valeu alguma dose de
liberdade especialmente quanto ao casamento, a sua posi¢ao
dentro dele e em relacdo as alternativas disponiveis para que a
mulher pudesse viver sem depender do homem.

O movimento feminista moderno contém o germe do
progresso nessa direcao porque incide sobre a ideologia do ter, da
posse do homem sobre o homem e da posse do homem sobre as
coisas como fim ultimo de sua vida — af incluida a posse sobre o
corpo ¢ a vida da mulher. Mas a relevancia da superagio de
alienagdes neste campo do desenvolvimento humano jamais deve
obscurecer que se trata apenas de um momento “da libertagao
global real”. Este aspecto decisivo ndo pode ser esquecido sem
comprometer todo um avan¢o em direcio a generidade
autenticamente humano-social. A luta pela libertagio feminina
apoiada somente na rea¢ao as alienacdes entre homens e mulheres
corre o risco de representar a mera substituicdo de certa alienagao
por outra, correspondendo muitas vezes as formas com as quais os
homens alienam a si mesmos alienando as mulheres. Ao que tudo
indica, os movimentos de libertacio da mulher ainda nao
alcancaram realmente um alto nfvel de enfrentamento das
contradicoes no terreno da alienacio entre os sexos. Neste
particular, a analise critica de Cecilia Toledo (2005), a respeito das
tendéncias do pensamento feminista contemporaneo, revela como
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certas tendéncias tém permanecido no limite da emancipacio
politica ou de aspectos particulares da liberdade sexual, mostrando
o quanto ainda é preciso avancar.
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VIDA COTIDIANA, IDEOLOGIA E
ALIENACAO EM LUKACS

A 1
Norma Alcantara

Esta reflexao busca trazer a tona a importancia da cotidianidade
como um campo por exceléncia de mediacao que possibilita
compreender cientificamente as intera¢bes entre o mundo
economico-social e a vida humana. Essa sua peculiaridade permite
reunir um conjunto de atividades que caracterizam a reproducao
dos homens particulares, os quais, por sua vez, criam as
possibilidades da reprodugao social.

Acertadamente, Lukacs reconhece a impossibilidade ontologica
de existéncia de qualquer sociedade sem que os homens
particulares se reproduzam; do mesmo modo postula que a
existéncia humana nao pode prescindir de reproduzir-se
simplesmente. E nesse campo, portanto, que se objetivam a
ideologia e as formas de aliena¢ao humanas.

A vida cotidiana nada mais ¢ do que essa

mediacio objetivo-ontoldgica entre a simples reproducdo espontinea
da existéncia fisica e as formas mais altas de generidade, precisamente
porque nela, de forma ininterrupta, as constelagbes mais
heterogéneas fazem com que os polos humanos das tendéncias
proprias da realidade social — a particularidade e a generidade —
atuem em sua inter-relacio imediatamente dinamica (LUKACS, G.
1994, p. 12).

A caréncia de uma vasta literatura sobre a esfera da
cotidianidade nao significa que o conjunto de problemas daf

! Prof. Dra. da Universidade Federal de Alagoas — Pés graduacio de Servico
Social.
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derivados tenha importancia secundaria. Bem ao contrario, assume
carater decisivo quando se tenta compreender, no sentido
marxiano da totalidade, a dinamica do desenvolvimento social.
Nao se trata, contudo, de estabelecer uma ligacio imediata do
homem com os momentos de desenvolvimento da economia ou
do ser e tornar-se social completamente desenvolvido, pois,
segundo Lukacs, isto pode apenas esclarecer conexdes abstratas e,
em sua abstracio, estranhas a vida.

O decisivo estado de condicionamento em que se encontra a
totalidade das expressdes vitais, dos modos de vida etc., do homem
nao pode ser descrito de um modo realista com uma combinacio
imediata entre principios causais puramente objetivos ¢ 0 mundo dos
seus efeitos concretos. (idem, p. 9).

Ha, portanto, uma zona intermediaria concreta portadora de
um nexo real capaz de tornar compreensiveis cientificamente as
relagdes que se estabelecem entre o mundo econdmico-social e a
vida humana. Este modo genético de considerar a vida cotidiana
sera abordado nesta reflexao, que contara com as formulag¢oes
elaboradas por Lukacs, consideradas — em termos contemporaneos
— decisivas e atuais para a compreensao da teoria da vida cotidiana
e dos complexos categoriais que dela se originam.

Fundamentos da vida cotidiana, Ideologia e Alienagao

A vida cotidiana é a vida de todos os homens, uma esfera
insuprimivel na qual sociedades e individuos se reproduzem tendo
como modelo as posi¢oes do trabalho. Compreendida em seus
fundamentos, ela constitui o hic et nunc que sintetiza
continuidade e ruptura, esséncia e fendémeno, numa situagao
concretamente determinada, que poe necessidades e possibilidades
para os individuos e para a humanidade.

A adapta¢do dos homens as formas sociais que surgem com o
desenvolvimento das forgas produtivas realiza-se imediatamente
em atos particulares de homens particulares, no interior de um
processo social concreto, a fim de responder ativamente a
determinadas necessidades. Nao s6 os impulsos que provocam os
atos particulares sao originados pelo ser em-si de cada conjunto
econdémico-social, mas também as decisdes alternativas realizaveis
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nos atos humanos sio cada vez mais determinadas pelo em-si das
socialidades. O ser de cada sociedade tem origem na totalidade
dessas acOes e reagoes.

Por conseguinte, ja que os homens que trabalham, que consomem os
produtos do trabalho, em uma palavra, a maioria dos homens que
formam parte imediata da sociedade que assim funciona sobre a base
econémica; por conseguinte, estes, na maioria dos seus modos
particulares de reagir as pretensbes da propria socialidade, reagem
enquanto homens particulares de maneira particular (idem, p. 10).

Isso niao implica que a generidade realizada na sociedade seja
muda, tal como ocorre no ambito ontolégico da vida que se
reproduz de um modo meramente biolégico. Para Lukacs, a
histéria da sociedade mostra que este ir mais além da generidade
muda objetiva-se nas formas ideoldgicas mais elevadas, como ¢ o
caso da ciéncia, da filosofia, da arte, da ética etc. Assim, os homens
que formam parte de cada sociedade “criam produtos com a ajuda
dos quais estao em condi¢Oes de realizar sua generidade a um nivel
cada vez mais alto (cada vez menos imediatamente particular)”
(idem, p. 10).

E preciso tornar claro, porém, que nada mais distante de
Lukacs do que afirmar a existéncia de uma relacao imediata entre a
base que atua objetivamente e seus maximos resultados. E
exatamente a imediatez objetiva que surge do modo de reagir e de
atuar dos homens particulares e da lugar na vida cotidiana a uma
zona de mediacGes apta a superar este aparente abismo do
pensamento proprio de uma interpretacido puramente gnosiologica,
na qual as contradi¢oes aparentemente irreconcilidveis em que se
apresentam as atividades humanas “sio, em grande medida,
consequéncias de um modo cientifico-filoséfico da metodologia de
uma posic¢ao gnosioldgica, mais do que propriamente os modos de
manifestar-se da propria realidade” (idem, p. 10-11).

Uma das determina¢oes fundamentais da vida cotidiana, sua
esséncia historico-social, esta em que ela possui uma universalidade
extensiva caucionada pelos modos espontaneos e particulares de
reagir por parte dos homens as tarefas da vida que a existéncia
social lhes impde, “sob pena de ruina”. Segundo Lukacs, “a
sociedade s6 pode ser compreendida em sua totalidade, em sua
dinamica evolutiva, quando se estd em condi¢des de entender a
vida cotidiana em sua heterogeneidade universal” (idem, p. 11).

183



Essa a razao do seu carater mediador entre a existéncia meramente
biolégica e as formas mais evoluidas do ser social.

Esta esfera da vida pode, portanto, iluminar a dinamica interna
do desenvolvimento da generidade humana, porquanto “contribui
para tornar compreensiveis aqueles processos heterogéneos que,
na realidade social mesma, dao vida as realizagbes da generidade”
(idem, p. 12). Nisso consiste a importancia de um estudo adequado
da cotidianidade que permita capturar o significado de suas
tendéncias heterogéneas baseadas na particularidade imediata, no
dizer de Lukacs, no teatro real de sua resolucio.

Neste sentido, a vida cotidiana é portadora de uma extrema e
paradoxal heterogeneidade: de um lado, sua base ontologica,
constituida pela espontaneidade inerente a natureza particular das
atividades humanas; de outro, tendo como pressuposto o
desenvolvimento, faz-se cada vez mais presente uma tendéncia
objetiva que opera “algo mais elevado do que se poderia deduzir
desta pura imediatez” (idem, p. 13). Essa escala que se desdobra da
particularidade imediata as posi¢oes mais gerais e elevadas define,
segundo Lukacs, a auténtica constituicdo ontologica da vida
cotidiana e dos complexos sociais que dela surgem e a ela
retornam, como ¢ o caso da ideologia e da alienacao, aspectos que
nos interessam particularmente.

Se ¢ verdade que a vida cotidiana nao esta descolada das
determinacdes materiais, mas delas resulta de modo cada vez mais
profundamente medlado tanto nos aspectos particulares quanto
no seu conjunto, nao ¢ menos verdadeiro que tais determinagoes

“exercem os influxos em ultima analise decisivos sobre os homens,
também na esfera ideolégica”. Partindo desse argumento, o ser da
vida cotidiana diz respeito ao lugar ontolégico onde as categorias
sociais adquirem formas e conteudos especificos, nio podendo ser
desprezado quando se busca examinar um fendmeno ideolégico na
sua esséncia e atualidade. Ha em Lukdcs uma ontologia da
cotidianidade como aquele “medium social” onde operam as
exteriorizagoes dos individuos singulares e todas as determinagoes
da existéncia humana, espaco onde os homens mantém relagoes
entre si: no trabalho, na familia, no lugar onde moram etc.

Para nosso autot,

Assim como a estrutura e o desenvolvimento econdémicos de uma
sociedade constituem a base objetiva dos fenémenos, também a
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ontologia da vida cotidiana se constitui naquele medium omnilateral
de imediaticidade que, para a maior parte dos homens, ¢ a forma pela
qual sio postos em comunica¢do concreta com as tendéncias
espirituais de seu tempo. (LUKACS, 1981, p. 617-18)2

Se, por um lado, nio devemos nos descuidar desse campo de
media¢bes que é a imediaticidade, por outro, nio podemos té-lo
como o unico dado social a ser considerado. Somente o nexo entre
economia, ideologia e vida cotidiana “produz a totalidade social de
um periodo, as suas proporgoes, a especifica qualidade do espirito
que predomina” (idem, p. 618).

Por outro lado, em sentido amplo, “a ideologia ¢ acima de tudo
aquela forma de elaboragao ideal da realidade que serve para tornar
a praxis social dos homens consciente e operativa” (idem, p. 440).
Em seu sentido estrito, diz respeito a um complexo da
sociabilidade cuja fungdo social remete a luta de classes mais
diretamente, portanto, a relacdes sociais de exploracio e de
dominacdo existentes desde o surgimento das classes sociais.
Reside aqui um dos nexos entre vida cotidiana, ideologia e
alienagao, se considerarmos, em primeiro lugar, que toda ideologia
nasce do cotidiano e remete ao cotidiano e, em segundo lugar, que
toda alienacao ¢é portadora de um carater ideoldgico. Seu
enfrentamento, mesmo que apenas no plano tedrico, requer “nao
s6 uma nova metodologia”, mas “uma teoria da sociedade”. Est4

2 Optamos por utilizar a versao italiana de Para uma Ontologia do Ser Social.

3 Em Os Principios Ontolégicos Fundamentais de Marx (1979, p. 113-14),
Lukacs aborda o “protesto de Marx contra a generalizagdo do seu método
histérico, no sentido de transforma-lo numa filosofia da histéria”; afirma que tal
protesto “¢ ligado duplamente a sua critica a Hegel dirigida, em primeiro lugar,
contra o idealismo filoséfico hegeliano e, em segundo lugar, contra uma das
possiveis fundacoes logicas da filosofia da histéria”. Em Marx, ao contrario do
que ocorre com a dialética hegeliana, as categorias “ndo sio jamais encarnacoes
do espirito no caminho que leva da substincia ao sujeito, mas simplesmente
‘formas de ser, determina¢Ges da existéncia’ que devem ser compreendidas
ontologicamente, tal como sdo, no interior dos complexos onde existem e
operam. O fato de que os processos de onde elas surgem estejam presentes ou
tenham desaparecido, que possuam uma sua racionalidade sujeita a leis e,
portanto, também uma sua logica, ¢ um importante meio metodolégico para
conhecé-las; mas nio é, como Hegel, o fundamento real do seu ser. Quando se
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posta aqui uma questao fundamental: “as alienagoes decisivas sao
estados reais de vida, resultados de reais processos
socioeconomicos”; portanto, “a vitdria auténtica sobre elas, a sua
verdadeira superagao, nao pode ser simplesmente de carater
teérico”, porquanto deve ser “objeto de uma praxis social” (idem,

p. 625).

Para Lukacs,

Com esta finalizacao tedrica da universalidade de tais conhecimentos
mediante a sua tradugdo em uma praxis da humanidade, a alienacio
perde necessariamente o seu posto isolado no cosmo dos fenémenos
sociais. Na simples teoria, por exemplo, a alienacdo do operatio
permanece — legitimamente — um fenémeno peculiar interno as inter-
relagSes de sua exploragio capitalista. Quando tal conhecimento se
transforma em praxis social, a peculiaridade dessa alienacio
desaparece no ato pratico comum-universal que leva ao ajuste de
contas com a exploracio (idem, p. 625).

Neste sentido, a praxis humano-social ¢ o lugar ontolégico
onde os vinculos entre vida cotidiana, ideologia e alienagao
adquirem significado. O que pressupde decisivamente que o ser
social pode ser transformado somente por obra da praxis humana,
postura contraria aquela dos hegelianos de esquerda cuja
teorizagdo, abstrata, acerca desse complexo de problemas
considera que para superar uma alienagao basta compreende la,
desvenda-la, penetrar no seu interior. Essa supremacia tedtica que
acaba excluindo de forma aberta ou ticita a praxis dos homens
permanece operante até hoje, ainda que sob formas distintas
daquelas referidas por Lukdcs. Marx ja postulava que nido ¢é
possivel extinguir a alienagdo material com uma ag¢do puramente
interior, espiritualista, subjetiva. A religido ¢ exemplar nesse
sentido.

Interessa-nos perceber como Lukacs recupera esse fundamento
material das alienagdes humanas posto por Marx e demonstrar que

deixa de lado essa fundamental critica metodolégica dirigida contra Hegel,
quando se conserva de pé o edificio hegeliano radicado sobre a logica, continua
insuperado no interior do marxismo — a despeito de toda inversio da situagdo
em sentido materialista — um motivo préprio do sistema hegeliano; e a
historicidade ontolégico-critica do processo global se apresenta como filosofia
logicista da histéria de cunho hegeliano”.
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todo ato tendente a transformacdo movimenta-se sempte, Nao
importa se acompanhado de uma consciéncia falsa ou verdadeira,
no interior de uma contraditoriedade objetiva, ¢ que o ato de por
nao ¢ indiferente, do ponto de vista da consciéncia, em rela¢do aos
dados de fato. Em discordancia com Hegel, para quem a teleologia
adquire um carater de universalidade, Marx, em O Capital, restringe
o ato de poOr a praxis humana, aos atos dos individuos.
Apropriando-se desse fundamento, Lukacs demonstra que esse
construto ideal que prefigura na consciéncia o objeto a ser
transformado, a teleologia, tem importancia decisiva por dirigir a
acao do individuo seja no processo de objetivagao do trabalho seja
nos demais atos humanos. Aspecto que nos poe diante do fato de
que nao podemos ignorar o papel do sujeito na histéria, na
reproducao das relagOes sociais, mesmo que tais relagdes sejam
cada vez mais universalmente alienadas, como ocotrte no
capitalismo. Com isso nao estamos postulando ser a histéria um
processo teleolégico, muito menos que ela seja reduzida aos atos
humanos singulares, ainda que deles nao possa prescindir.

Reificagdo: modo particular de alienagao na sociabilidade
capitalista

No capitulo sobre alienacao (Ewntaiisserung), Lukacs evidencia o
carater particular das alienagdes na sociabilidade capitalista, cujo
fundamento se encontra na forma espectral da mercadoria. Ao
assumir a forma de mercadoria, o carater enigmatico do produto
do trabalho se torna evidente, pois “A igualdade dos produtos de
trabalho, a medida do dispéndio de for¢a de trabalho do homem,
por meio da sua duragao, assume a forma de grandeza de valor dos
produtos de trabalho”, da mesma forma que “as relagdes entre os
produtores, em que aquelas caracteristicas sociais de seus trabalhos
sdo ativadas, assumem a forma de uma relagcdo social entre os
produtos do trabalho” (MARX, 1988, p. 71).

Nisso consiste o mistério da forma mercadoria:

Ela reflete aos homens as caracteristicas sociais do seu proprio
trabalho como caracteristicas objetivas dos préprios produtos de
trabalho, como propriedades naturais sociais dessas coisas e, por isso,
também reflete a relagdo social dos produtores com o trabalho total
como uma relagdo social existente fora deles, entre objetos (idem, p.
71).
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Percebe-se nesse “quiproquéd” uma inversio de tal ordem que a
relacao social entre os proprios homens, que deveria aparecer
como uma relagio social entre humanos, assume para eles “a
forma fantasmagorica de uma relagao entre coisas” (idem, p. 71).
Isto s6 ¢ possivel porque os objetos de uso resultam de “trabalhos
privados, exercidos independentemente uns dos outros” (idem, p.
71); tornam-se mercadorias, processo mediado por uma relagao de
troca dos produtos do trabalho e, por meio destes, entre os
produtores, conforme argumenta Marx.

Assim, os produtos da mao humana aparecem dotados de vida
propria, fetichizados:

Por isso, aos ultimos [os produtores| aparecem as relacGes sociais entre
seus trabalhos privados como o que sdo, isto é, ndo como relagdes
diretamente sociais entre pessoas em seus proprios trabalhos, senio
como relagbes reificadas entre as pessoas e relacdes sociais entre as
coisas (idem, p. 71, grifo nosso).

Quando se produz coisas uteis para serem trocadas, ocorre uma
“cisdo do produto de trabalho em coisa util e coisa de valor”.
Nesse movimento os trabalhos privados adquirem um duplo
carater social: de um lado, “tém de satisfazer determinada
necessidade social” enquanto trabalhos duteis; de outro lado, “s6
satisfazem as multiplas necessidades de seus préprios produtores
na medida em que cada trabalho privado utl particular ¢é
permutavel por toda outra espécie de trabalho privado, portanto
lhe equivale” (idem, p. 72). Marx revela que igualar trabalhos que
sao em si totalmente diferentes s6 ¢é possivel abstraindo sua
verdadeira desigualdade, reduzindo-os “ao carater comum que eles
possuem como dispéndio de forca de trabalho do homem, como
trabalho humano abstrato” (idem, p. 72).

Marx assevera que na pratica o que interessa aos que trocam
produtos ¢é saber quantos produtos alheios eles recebem pelo seu,
no caso, quais sao as proporcoes dessa troca de produtos: “[...] elas
parecem provir da natureza dos produtos de trabalho de modo
que, por exemplo, 1 tonelada de ferro e 2 ongas de ouro tém o
mesmo valor, como 1 libra de ouro e 1 libra de ferro tém, apesar
de suas diferentes propriedades fisicas e quimicas, o mesmo peso”
(idem, p. 72). Por esta razao o valor dos produtos de trabalho
somente se efetiva como “grandezas de valor” que variam
independentemente da vontade, da previsio e da agdo dos que
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trocam. Para estes, seu proprio movimento social possui “a forma
de um movimento de coisas, sob cujo controle se encontram, em
vez de controla-las” (idem, p. 72-73). A isso Marx chama de
reificagao, um modo de ser das alienag¢oes no capitalismo.

Tomando como base tais fundamentos, Lukics traz em sua
Ontologia do Ser Social, especificamente no capitulo sobre alienagio,
algumas reflexdes sobre esse fenomeno. A problematica da
reificagdo no contexto da Ontologia situa-se nas formulagoes sobre
os aspectos ideoldgicos da alienagao proprias do capitalismo. Para
ele, desvendar a esséncia dos processos reificatorios, perseguir suas
determinagdes especificas nos conduz ao conhecimento adequado
dos momentos ideoldgicos das alienagoes. O que poe em relevo a
distingdo entre as reificagbes por ele qualificadas como
espontaneas, “inconscientes”, e as auténticas reificagdes — sobre as
quais devemos nos ocupar nesta reflexdo —, aquelas que conduzem
as alienagGes.

Devemos perguntar em que consiste essencialmente essa
distingdo. Na verdade, quando determinadas coisas sao usadas
exclusivamente como vefculos de funcdes bem precisas, diz
Lukacs, o seu funcionamento tende a apresentar-se em termos
reificados. E isto ¢ tdo mais dissimulado quanto mais forem
evoluidas as formas técnico-econémicas do trabalho em uma
sociedade. A vida cotidiana ¢é plena de situacOes que exigem
respostas imediatas “por meio de reflexos condicionados” e,
portanto, “espontaneamente reificados”. Assim, por exemplo, ao
apertarmos um interruptor para acender ou apagar uma lampada, o
fazemos automaticamente sem perceber que estamos dando inicio
a ou impedindo um determinado processo elétrico. Isto acontece
porque “o processo elétrico no quadro do ser cotidiano tornou-se
uma coisa”. Este tipo de reacio ao mundo externo ‘“‘se refere
obviamente também a natureza: na vida cotidiana ¢ norma o rio

ser reificado tanto quanto o barco que navega sobre ele”
(LUKACS, 1981, p. 642).

Embora esses processos em sua esséncia nada tenham a ver
diretamente com as auténticas reificacoes, Lukacs faz aqui duas
ressalvas: a primeira delas é que “os comportamentos sociais em si
‘inocentes’ do ponto de vista da alienagdo, quando penetram a
fundo na vida cotidiana, refor¢am a eficicia daqueles outros
comportamentos que ja operam nessa dire¢ao”’; em segundo lugar,
os individuos sdo tao mais facilmente envolvidos pelos impulsos as
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alienagdes, ou seja, inclinam-se a elas com maior espontaneidade e
escassa resisténcia “quanto mais as suas relacOes de vida sao
petcebidas por eles em termos abstratos, reificados e nao de modo
espontaneamente processual” (idem, p. 643).

Assim, se por um lado, as reificagdes espontineas nao
constituem em si mesmas bases decisivas para as alienagbes, por
outro, nao siao ‘“‘armas espirituais” contra elas, ainda que
consideremos os novos conhecimentos acerca da natureza e da
sociedade produzidos pelo processo civilizatério. O que acontece é
tendencialmente o contrario:

De fato, quanto mais a vida cotidiana dos homens — para o momento
no sentido em que a entendemos até agora — cria formas e situagoes
de vida reificantes, com tio maior facilidade o homem cotidiano se
adapta a elas entendendo-as, sem nenhuma resisténcia intelectual e
moral, como “dados da natureza”, pelos quais em média — ndo sendo
inelutaveis em linha de principio — pode haver uma menor resisténcia
as auténticas reificagdes alienantes (idem, p. 643).

O desenvolvimento das forcas produtivas e o socializar-se da
cotidianidade sao aspectos que, segundo Lukacs, tendem a reforcar
a transformacdo da reacdo aos dados cotidianos em reflexos
condicionados, consequentemente, em reificagdes. Em verdade, na
vida cotidiana os homens acabam se habituando a determinadas
“dependeéncias reificadas, o que conduz — repitamos: em média,
como possibilidade, nao de maneira socialmente necessaria — a
uma adaptagdo geral também nas relagdes de dependéncias
alienantes” (idem, p. 0643). Para nosso autor, os reflexos
condicionados influfam muito menos sobre o comportamento de
um cocheiro dos tempos passados, por exemplo, do que sobre o
comportamento de um motorista moderno. Tal exemplo apenas
confirma a decisiva determinagdo que o desenvolvimento da
técnica e da economia’ tem sobre o processo de reificacio e

4 Segundo Marx (1988, vol. 111, livro 2, p. 31), “s6 a produgdo capitalista de
mercadorias ¢ que se torna um modo de exploragido que marca uma época, que,
em seu desenvolvimento histérico mediante a organizacio do processo de
trabalho e o gigantesco aperfeicoamento da técnica, revoluciona toda a estrutura
econémica da sociedade e supera de maneira incomparavel todas as épocas
anteriores”.
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acentua, consequentemente, a contradicao de fundo entre o
desenvolvimento das forgas produtivas e o crescimento pessoal
dos individuos singulares no sentido do para-si do género humano.

Mas qual seria e em que se baseia a concepgao lukacsiana sobre
as reificagdes qualificadas como auténticas? A  verdadeira
reificagdo, aquela socialmente relevante, desenvolve-se a partir da
forma de mercadoria enquanto uma “‘espectral objetividade’ na
qual os objetos e processos concretos, materialmente reais, da
producao transformam-se de valores de uso em uma simples
concregao de trabalho humano indistinto, isto ¢, de dispéndio de
forca humana de trabalho sem levar em conta a forma do seu
dispéndio”.’

Nao por acaso a analise dessa forma de reificagdo relaciona-se —
em Lukacs — diretamente com a analise marxiana do trabalho
abstrato. A razdo disso estd em que, na execucdo pratica do
processo de trabalho enquanto tal, “nao pode ter lugar nenhuma
reificacdo em sentido proprio”; pois o éxito no resultado do
trabalho exige, precisamente, que na pratica o trabalhador trate
“cada coisa como uma coisa e cada processo como um processo”
(idem, p. 645). Somente desse modo o produto do trabalho realiza
de maneira adequada a posi¢ao teleoldgica. Nestes termos, de fato,
nao cabe qualquer reificacao. Por certo, ha aqui um paralelo com a
neutralidade do objetivado no trabalho para com as alienagdes: “o
produto do trabalho ¢ preponderantemente indiferente a
alienacao” na medida em que “no processo de trabalho de um
altissimo grau de alienacao podem sobressair produtos de extrema
utilidade social, o que coloca as claras precisamente tal
neutralidade” (idem, p. 645)°.

5 Para distinguir entre as reificacbes “inocentes”, aquelas provocadas por
reflexos condicionados a que nos conduz a vida cotidiana, e as auténticas
reificacGes, Lukacs (643ss.) se inspira na investigacdo marxiana sobre a
mercadoria, em um contexto em que Marx nos faz ver que “é precisamente a
abstracdo de seus valores de uso que caracteriza evidentemente a relagdo de
troca das mercadorias”. Assim, “ao desaparecer o cariter util dos produtos do
trabalho, desaparece o carater util dos trabalhos neles representados, e
desaparecem também, portanto, as diferentes formas concretas desses trabalhos,
que deixam de diferenciar-se um do outro para reduzir-se em sua totalidade a
igual trabalho humano, a trabalho humano abstrato”. Ora, ao se abstrafrem os
valores de uso das mercadorias, nada mais lhes resta além de uma “objetividade
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Este carater absoluto que encontramos nas func¢bes do processo de
trabalho, que corrigem e controlam a consciéncia, vale, porém,
exclusivamente para aquelas objetivacdes que intencionam a posicao
teleolégica do trabalho dado. Na objetivagdo assim conseguida o
processo de fabricagio desaparece, enquanto torna a fazer-se
relevante no plano humano-social, como negatividade quando nela
tenha havido uma decisio pratica errada (idem, p. 645).

Na sequéncia da sua argumenta¢ao, Lukacs toma uma passagem
de O Capital — “Quando os meios de produgio fazem valer no
processo produtivo o seu carater de produtos de trabalho passado,
isto ocorre por meio dos seus defeitos. [...] Quando o produto é
terminado, a media¢do das suas qualidades de uso por obra do
trabalho passado ¢é extinta” — para nos advertir de que, “nessas
atividades, ¢ preciso sempre ter presente, com clareza, que a sua
exatidao ¢ imediata e exclusivamente pratica, esta referida a uma
relagao sempre concreta entre modos de operar determinados de
processos e coisas concretas” (idem, p. 0645-46). Uma vez
finalizado um dado processo de trabalho, nao faz diferenca alguma
se a consciéncia venha a exprimir-se, no produto de trabalho, de
forma reificada ou nio, pois “a ineliminavel independéncia dos
objetos e processos naturais dos seus reflexos na consciéncia torna
‘inocentes’ — obviamente nas condi¢Oes ora fixadas — as reificacoes
que aqui tém lugar, vale dizer, que estas nio produzem
obrigatoriamente alienagdes, nem mesmo facilitam o seu
nascimento” (idem, p. 6406).

Observamos na Ontologia o quanto isto ¢ verdadeiro, tendo
como referéncia “os fundamentos da linguagem |[...] e uma parte
dos reflexos condicionados”. Para Lukacs, ambos “surgiram do
processo de troca organica da sociedade com a natureza, sem
conduzir, de per si, a aliena¢Ges na praxis dos homens” (idem, p.
646). De modo muito diverso sio as processualidades sociais
puras, cujo fim primeiro é a agdo sobre a consciéncia de outros
homens, visando induzi-los a posi¢oes teleoldgicas desejadas. Estas

fantasmagorica” ou, conforme sublinhado por Lukacs, “uma simples gelatina de
trabalho humano indiferenciado, isto é, do dispéndio de forca de trabalho, sem
consideragio pela forma como foi despendida”. (1988, p. 46-7).
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operam de modo muito distinto do que acontece com o0s
processos de trabalho.

Portanto, sobre a base da circulagao das mercadorias enquanto
“forma material-espiritual de reproducio da sociedade humana,
dada a natureza dessa constelagio que se verifica por espontinea
necessidade social, se desenvolve a verdadeira reificacio
socialmente relevante” (idem, p. 644). Sua esséncia caracteriza-se
pelo “mistério da forma de mercadoria” em que, conforme vimos
acima, “os produtos do trabalho se tornam mercadorias, coisas
fisicas metafisicas ou sociais. [...] Nao é nada mais que determinada
relagao social entre os proprios homens que para eles aqui assume
a forma fantasmagoérica de uma relagao entre coisas” (Marx, 1988,
p. 71).

Nesse contexto, Marx recorda os tragos da alienacdo religiosa
ao afirmar que, ali, “os produtos do cérebro humano parecem
dotados de vida propria, figuras autonomas, que mantém relagoes
entre si e com os homens” (idem, p. 71). A semelhan¢a com a
alienacao religiosa estd em que nesta o mistério se faz presente
tendo em vista que o sujeito humano atribui a poderes
transcendentes a conducio da sua vida e da sociedade. Esse
momento importante da reificacdo se reproduz continuamente na
economia, inclusive nas suas formas fenoménicas mais complexas
e nas suas crises. Assim, “examinando o capital monetario Marx
escreve a proposito do carater social da riqueza: ‘Esta sua
existéncia social manifesta-se como além, como coisa, fato,
mercadoria, junto e exterior aos elementos efetivos da riqueza
social”’.

Na anilise das crises monetarias, novamente Marx d4 énfase a
reificagdo, ao postular que a forma social da riqueza existe como
uma coisa fora dela. No mesmo contexto, conforme nosso filésofo,
ele teria também ressaltado o aspecto por exceléncia contraditorio
no qual “o progresso econémico objetivo, mesmo manifestando o
absurdo ontolégico de tais reificagdes, a0 mesmo tempo as
reproduz continuamente no mundo fenoménico como momentos
insuprimiveis e ideologicamente dominantes” (idem, p. 662).
Aspecto nao exclusivo do capitalismo, pois os sistemas de
producao anteriores “se fundam, segundo Marx, sobre o comércio
de mercadorias e sobre a troca privada” (apud Lukacs, p. 662).

Entretanto,
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Somente no sistema capitalista isto se apresenta na forma mais
clamorosa e grotesca de absurda contradicio e contra-senso, 1)
porque no sistema capitalista a producdo para o valor de uso
imediato, para o uso direto dos produtores é abolida de forma mais
completa que nos outros sistemas, de modo que a producio existe
somente como um processo social que se exprime na ligagio da
producdo e da circulacdo; 2) porque, com o desenvolvimento do
sistema de crédito, a producido capitalista tende continuamente a
suprimir esta barreira metalica, a0 mesmo tempo concreta e
fantastica, da riqueza e do seu movimento, mas continuamente bate a
cabega contra ela (idem, p. 662).

Importa para nés observarmos que esse carater misterioso da
mercadoria posto em evidéncia por Lukidcs nao se origina do
produto do trabalho em si, mas da forma enigmatica,
fantasmagorica, com que aos homens ela é apresentada, dado o
“carater social peculiar do trabalho que produz mercadorias”
(MARX, 1988, p. 71). O que acontece de fato ¢ uma verdadeira
inversao, possivel apenas porque objetos de uso se tornam
mercadorias, produtos de trabalhos privados atuantes “como
membros do trabalho social total por meio das relagoes que a troca
estabelece entre os produtos do trabalho e, por meio destes, entre
os produtores”. Esta a razao pela qual “determinada relag¢do social
entre os proprios homens (..) assume para eles a forma
fantasmagorica de uma relagdo entre coisas” (idem, p. 71),
conforme assinalamos. Para Marx, aos produtores “aparecem as
relagdes sociais entre seus trabalhos privados como o que sio, isto
¢, nao como relagbes diretamente sociais entre pessoas em seus
proprios trabalhos, sendo como relagdes reificadas entre pessoas e
relagdes sociais entre as coisas” (idem, p. 71).

Lukacs assegura nao estar em contradi¢ao com esse discurso de
Marx quando separa as reificagdes “inocentes” daquelas auténticas
e coloca a génese das primeiras “em um periodo anterior a
mercadoria e a sua circulagdo”, pois a concepgdao ontoldgico-
marxiana do ser social em sua peculiaridade apresenta, conforme
veremos adiante, dois pontos de partida genéticos: o trabalho e a
mercadoria.

Podemos dizer entdo que o aspecto essencial das reificagOes
socialmente relevantes, originadas a partir da circulagdo de
mercadorias, esta em que “agora o homem, ele proprio reifica a
sua praxis” (Lukacs, 1981, p. 048). Reificagdo que terd sua
universalidade e estrutura qualitativa determinadas pela linha de
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desenvolvimento e pela peculiaridade da economia: “de fato, as
relagbes praticas dos homens se interpenetram entre si
determinadas pelo modo no qual a circulagio das mercadorias
influencia o funcionamento desta interpenetracao” (idem, p. 649).
Tais reificagdes tém uma intrinseca ligacao, no plano ideoldgico,
com uma atitude acritico-imediata em relagado a elas, o que,
segundo o nosso autot,

conduz, com certa inevitabilidade, a auto-reificacio do homem e dos
processos de sua vida, mediante a qual este tipo de reificagdo, em
contraste com a forma ontolégica geral — isto ¢, com aquela forma
que na vida cotidiana se caracteriza por um tipo de reacdo
espontanea, inconsciente, aos processos do mundo externo, inclusive
a0s processos naturais, mediante reflexos condicionados — adquire
uma tendéncia interna a se converter diretamente em alienacio

(idem, p. 651).

Com efeito, quanto mais firmes sao as raizes desta ultima
tendéncia na vida econdmico-social de uma sociedade, tanto mais
difundido ¢ também o estimulo das formas de reificacio em si
“inocentes” — do ponto de vista da alienagio — para
transformarem-se em veiculos de alienagio. Este fato corrobora a
tese lukacsiana, segundo a qual

o desenvolvimento da sociedade, o seu perene tornar-se mais social,
ndo aumenta absolutamente a consciéncia que os homens tém sobre
a verdadeira natureza das reificages realizadas espontaneamente por
eles. Encontramos, ao contrario, uma tendéncia sempre mais voltada
a submeter-se acriticamente a estas formas de vida, a apropriar-se
delas com intensidade sempre maior, de maneira mais determinante
para a personalidade, como componentes insuprimiveis de toda vida
humana (idem, p. 649).

Nao se pode negar que a escravatura por si s6 ja ¢ uma
alienagao tanto para o escravo quanto para o seu proprietario, mas
apenas quando o escravo se torna uma mercadoria em geral ela
alcanca a sua forma de ser objetiva que retroage sobre os homens
com os maximos efeitos deformantes para a sua personalidade. A
este “brutal cancelamento ‘natural’ da esséncia humana”,
caracterizado pela exploracao do homem pelo homem, se soma “o
principio reificante da conversio em mercadoria”. Para nosso
autor, algo de analogo, mas nio idéntico, observa-se no
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feudalismo, quando da “passagem da renda do trabalho e dos
produtos a renda em dinheiro” (idem, p. 649).

Este duplo movimento que, de um lado, extingue determinadas
formas de autorreificagdo, precisamente aquelas que — dado o
afastamento da barreira natural — ndo mais correspondem a um
patamar de desenvolvimento humano e, de outro, substitui uma
reificagdo mais primitiva por uma mais refinada, “provoca
espontaneamente nao s6 uma elevagao da base econémica da vida
para a maioria dos homens, mas, a0 mesmo tempo, uma
humanizacio e uma desumanizacao destas auto-reificacoes”.
Exemplo disso é o aumento e diminuicao da crueldade que,
conforme Lukacs, “nunca é dos animais, mas sempre humano-
sociais” (idem, p. 649).

De fato, das relagées de producdo que vao necessariamente se
revolucionando no plano econémico, surgem modos de
comportamento socio-pessoais, porém necessarios, que lhes
correspondem e que suscitam estes movimentos internamente
duplos. Eles, em determinados casos, fazem desaparecer certas
formas de reificagdo, enquanto ja inconcilidveis com o
desenvolvimento humano, mas ao mesmo tempo ctiam novas
formas, mais evoluidas, mais sociais, que frequentemente possuem
em si uma tendéncia ainda mais forte a novas reificagoes (idem, p.

649-50).

Na esfera da vida cotidiana sdo estas as reificagbes que
medeiam a alienacdo; elas tém como traco especifico o fato de que,
mesmo tendo em si carater ideoldgico, apresentam-se aos homens
como modos de ser. Sua natureza ideolégica, todavia, “as
diferencia de algumas outras ideologias que em geral operam sobre
os homens direta e explicitamente enquanto ideologias, enquanto
meios espirituais para combater os seus conflitos sociais™’. A

¢ Para Lukécs, “enquanto um pensamento permanece simplesmente o produto
ou a expressdo ideal de um individuo, nido importa o valor ou o desvalor que
possa conter, ndo pode ser considerado uma ideologia. A fim de que isso ocorra,
¢ necessaria uma funcdo social bem determinada”... (idem, p. 445). Nesse
sentido, “a ideologia ¢ acima de tudo aquela forma de elaboracio ideal da
realidade que serve para tornar a praxis social dos homens consciente e
operativa. Deriva daqui a necessidade e a universalidade de alguns modos de ver
para dominar os conflitos do ser social” (idem, p. 446). Somente quando
funciona como instrumento de combate aos conflitos de classe,
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diferenca se faz porque as reificacdes socialmente relevantes
funcionam como falsas consciéncias no preciso sentido lukacsiano.
Elas sao falsas nao por serem ideologias, nao por exercerem uma
funcio determinada nos conflitos sociais de combater tais
conflitos; a falsidade estda em que o seu funcionamento se
apresenta, aos homens da vida cotidiana, em termos reificados.

Processos de trabalho e reificagdo

Nao ha duvidas de que o trabalho constitui para Marx e Lukacs
uma categoria fundante do ser social, génese sobre a qual se ergue,
com as devidas mediacOes, a estrutura das diferentes formas de
sociabilidade e constituicao dos individuos humanos enquanto tais.

Para Lukacs,

Por um lado, é continua e coerentemente reafirmado que o trabalho,
tanto em termos histérico-genéticos quanto em relagdo a esséncia do
set, ¢ o fundamento do tornar-se-homem e a for¢ca motriz decisiva,
inevitavel, da reproducio e do desenvolvimento do ser-homem. Por
outro lado, no Capital Marx introduz o quadro geral histérico-tedrico
do ser e tornar-se da sociedade, nio com a anilise do trabalho, mas
com aquela da estrutura da mercadoria, da relacdo de mercadoria

(idem, p. 644).

Se a primeira afirmacdo é verdadeira, por que serd que o ponto
de partida de Marx na analise da sociedade burguesa nao é o

independentemente de ser verdadeiro ou falso, um pensamento se constitui
como ideologia. A afirmac¢io segundo a qual “a correcdo ou a falsidade nio
bastam para fazer de uma opinido uma ideologia” expressa muito bem o fato de
que “nem uma opinido individual correta ou errénea, nem uma hipotese, uma
teoria, etc. cientifica correta ou erronea sio em si e por si ideologia: podem,
somente, como vimos, vir a sé-lo”. Segundo nosso autor, “somente depois de
terem se tornado vefculo tedrico ou pratico para combater conflitos sociais,
quaisquer que sejam estes, grandes ou pequenos, episddicos ou decisivos para o
destino da sociedade, é que sio ideologia” (idem, p. 448-49). No seu texto de
mestrado Trabalho e Servigo Social: debate sobre a concepgio de servigo
social como processo de trabalho com base na Ontologia de Georg
Lukacs, UFPE: 1999, Gilmaisa Macedo da Costa faz um estudo cuidadoso da
categoria da Ideologia em Lukacs. Ver também Ester Vaisman, O Problema da
Ideologia na Ontologia de Georg Lukacs, Dissertacio de Mestrado, UFPB,
1986.
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trabalho, e sim a mercadoria? A resposta de Lukacs a esta questio
¢ bastante elucidativa: para ele, Marx reafirma o trabalho como
categoria fundante do mundo dos homens quando, ao tratar “de
uma fase posterior” do desenvolvimento da humanidade, diz que
“a génese verdadeira e propria do tornar-se-homem e do ser-
homem, o trabalho (como atividade concreta que cria valores de
uso), constitui um momento ininterruptamente atual, ainda que,
continuamente superado, do complexo representado pela relacio
de mercadoria” (idem, p. 644-45)".

Ora, se o trabalho concreto, produtor de valor de uso,
constitui momento ineliminavel do complexo representado pela
mercadoria, o trabalho abstrato o pressupde necessariamente,
sendo que “a transformacao do trabalho concreto em trabalho
abstrato e os destinos sociais desta forma objetivada de modo
novo, do trabalho abstrato, constituem exatamente na sua
dinamica no interior do ser a esséncia da mercadoria” (idem, p.
045). Com isto, Lukacs mostra que, no plano econdémico, a
circulagio de mercadoria pressupde o trabalho, mas que este

7 Remetendo a Atistételes enquanto primeiro pesquisador que analisou a forma
valor, Marx observa naquele grande pesquisador o reconhecimento do fracasso
da sua analise, a saber, a falta do conceito de valor. Aristoteles ndo consegue
decifrar qual a substincia comum que a casa representa para a almofada na
expressio de valor da almofada, Para ele, “tal coisa niao pode ‘em verdade
existir”™’, pois “A casa representa, contraposta a almofada, algo igual, na medida
em que represente o que é realmente igual em ambas, a almofada e a casa. E isso
¢é — trabalho humano”. “Que na forma dos valores de mercadorias todos os
trabalhos sdo expressos como trabalho humano igual e, portanto, como
equivalentes, ndo podia Aristételes deduzir da propria forma de valor, porque a
sociedade grega baseava-se no trabalho escravo e tinha por base natural a
desigualdade entre os homens e suas forgas de trabalho. O segredo da expansio
de valor, a igualdade e a equivaléncia de todos os trabalhos, porque e na medida
em que sdo trabalho humano em geral, somente pode ser decifrado quando o
conceito da igualdade humana ja possui a consciéncia de um preconceito
popular. Mas isso s6 ¢é possivel numa sociedade na qual a forma mercadoria ¢é a
forma geral do produto de trabalho, por conseguinte também a relagio das
pessoas umas com as outras enquanto possuidoras de mercadorias é a relagido
social dominante. O génio de Aristételes resplandece justamente em que ele
descobre uma relagio de igualdade na expressio de valor das mercadorias.
Somente as limita¢coes historicas da sociedade, na qual ele viveu, o impediram de
descobrir em que consiste ‘em verdade’ essa relagdao de igualdade”. (1988, p. 62).
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ultimo existiu muito antes da mercadoria, “mesmo um trabalho
cujo desenvolvimento ja conduza a divisao social do trabalho”
(idem, p. 645).

Na medida em que o trabalho se realiza mediante a relagao do
homem com a natureza e a sua transformacdo em trabalho
abstrato é um processo puramente social, ou seja, determinado
exclusivamente pelas categorias do ser social, este tltimo adquire
uma esséncia que nao se limita pura e simplesmente a
transformagao de uma objetividade natural em objetivacao social,
mas “determina o papel, a fungdo etc. sociais das objetivagdes no
complexo dinamico dos processos socioeconomicos” (idem, p.
046). Também faz parte da esséncia desse processo o fato de que
nele o homem comparece nio apenas como sujeito (como na pura
troca organica da sociedade com a natureza), mas
“simultaneamente como sujeito e objeto das interagoes socials que
aqui se verificam” (idem, p. 646). Com isto inicia-se o afastamento
da barreira natural e, em decorréncia, o desenvolvimento do
género humano, a socializagdao das relagdes sociais. Ja é do nosso
conhecimento que, niao obstante o infcio imediato desses
processos seja marcado por posicoes teleologicas de homens
singulares, eles nada tém de teleoldgico, ao contrario, sao sinteses
sociais, resultados de processualidades causais.

Esta realidade objetiva nio teleoldgica, o ambiente da praxis humana,
¢ por esta razio, apenas social, e até a troca organica com a natureza,
com a qual tem inicio a propria sociabilidade é, porém, em si
socialmente mediada desde o principio, mas essa mediacdo cresce
ininterruptamente em termos seja quantitativos seja qualitativos
conforme vai aumentando o préprio dominio sobre toda a vida
humana, sobre os seus contetdos e sobre suas formas (idem, p. 646-

47).

Como o0s processos causais s6 se afirmam na sociedade
suscitando decisdes alternativas nos sujeitos da praxis, uma vez
transformadas, tornadas sociais, tais posi¢oes retroagem sobre seus
sujeitos de maneira diversa. Entretanto, “a forma primaria e
fundamental desse novo rnodo de ser do homem ¢ representada
pela sua atividade econdmica” (idem, p. 647), razao pela qual nio
podemos esquecer que, do ponto de vista da constituicio
ontologica do ser social, “no trabalho considerado em si, desde
seus infcios mais primordiais até as mais altas realiza¢Oes, o
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momento predominante ¢ constituido pela troca organica da
sociedade com a natureza”.

Por mais intensas que sejam as determinagdes sociais puras no
organizar-se da divisao social do trabalho, jamais a relagao homem-
natureza desaparecera, nem mesmo se atenuara. “Sob este aspecto
nao ha qualquer diferenca ontoldgica entre a afiagio de uma pedra
na pré-historia e a fissao de um atomo nos nossos dias” (idem, p.
645). Em ambos os casos, a relacio homem-natureza se faz
presente, o que refor¢a aquela constatagio marxiano-lukacsiana de
que no trabalho enquanto tal, independentemente do gwantum de
conhecimento cientifico incorporado pela posi¢ao teleolégica, nao
ha lugar para nenhuma reificagao.

Diversamente da forma primaria fundamental, criadora de
valores de uso, “a nova forma ‘espectral’ da objetividade do valor
de troca cria aqui — em medida crescente com o desenvolvimento
da economia — reificagdes sempre mais intensas, universais, que
nas etapas mais evolufdas do capitalismo® se transformam
diretamente em alienagoes, em auto-alienag¢oes”. Eis por que seria
uma ilusao

acreditar que o desenvolvimento tenha aqui a unica fungiao de
destruir reificagdes na teoria e na pratica. Os ilusionistas desse tipo,
que ainda hoje sdo muitos, ndo percebem que, via de regra, tais
desenvolvimentos, enquanto destroem velhas formas de reificacio,
criam novas, modernizadas, bem funcionais; antes acontece muito
frequentemente observar que as reificacoes e as alienacdes que delas
se desenvolvem sao fruto de progressos econdomico-sociais mais que
de estados primitivos (idem, p. 670).

E da propria natureza do capitalismo fazer com que, para o
trabalhador, a sua forca de trabalho se transforme em mercadoria,
em valor de troca, que no mercado ele é constrangido a vender
como qualquer outra mercadoria. A compra e venda do escravo
como nstrumento vocal, o crescente desumanizar-se da sua existéncia

8 José Paulo Netto oferece, em seu livro Capitalismo e Reificagdo, uma
abordagem madura e bastante interessante acerca desse especifico modo de ser
da alienagdo que se manifesta sob formas muito mais evidentes e
ideologicamente muito mais dominadoras no capitalismo tardio.
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na Antiguidade, a autoalienacao do proprietario de escravos ao
tratar o homem como mero instrumento, sao situagdes que
caracterizam formas determinadas de alienacdo e que expressam a
exploracio do homem pelo homem. Mas, ao tempo que o
capitalismo traz consigo um crescente progresso economico-social,
evidencia-se, com maior forga, a transformacao socialmente posta
das reificacoes e alienacGes em autorreificacoes e autoalienacoes.

Para Lukacs, “este reificar-se dos processos resulta da
importancia que o dinheiro assume na vida cotidiana (e nao
somente nela, mas até na praxis econoOmica geral, na teoria
econoémica de Marx)” (idem, p. 647).

Consideragoes Finais

No capitulo da alienagdo, Lukacs sublinha duas distintas
fungoes da ideologia que se manifestam na cotidianidade, pondo
em evidéncia a intima relagao entre reificagao, alienagao, ideologia
e falsa consciéncia. Sabemos que o carater essencial de toda
ideologia, além de tornar a praxis consciente e operativa, ¢ exercer
uma fungao nos conflitos humano-sociais, talvez por isso mesmo
seja alvo de alienagoes.

Na vida cotidiana, devido a conexio imediata entre teotia e praxis,
sao possiveis dois diferentes tipos de funcio das ideologias: ou elas
operam puramente como ideologias, um dever-ser® que di direcio e

9 Lukdcs faz aqui uma dura critica a4 separa¢do metafisica (na vida cotidiana)
entre dever-ser e ser, como o fazem Kant e seus discipulos, cuja posicdo
absolutizante confere um “status de independéncia total” entre essas categorias.
Ao analisar tal separacio, Lukacs faz duas reservas: a primeira delas diz respeito
a que “nds temos de tratar com um desenvolvimento histérico-social e ndo com
uma ‘estrutura’ supra-histérica da convivéncia humana”. A constatagdo de que
nio se devem perder de vista as determinacGes histéricas mostra-se, por
exemplo, no direito, que, “como forma manifesta da efetiva separacdo entre
dever-ser e ser pela imediaticidade da vida cotidiana, ¢ um produto
relativamente tardio da divisao social do trabalho. Nos estagios primitivos, ao
contrario, isto que ontologicamente corresponde ao dever-ser aparece como
uma consequéncia direta do ser que vive na consciéncia dos homens daquele
momento”. A esta separacio entre dever-ser e ser no campo da ideologia, como
“um efeito necessario da progressiva divisao social do trabalho, do afastar da
barreira natural na vida da sociedade”, Lukacs alia a segunda reserva: “Como
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forma as decisdbes do homem singular na vida cotidiana, ou a
concepeao de ser que nelas esta contida aparece aos homens da vida
cotidiana como o proprio ser, como aquela realidade ante a qual
somente agindo adequadamente eles sio capazes de organizar a sua
vida em conformidade com as préprias aspiracées (idem, p. 666-67).

Os momentos que contribuem para produzir no homem a
reificagdo da sua consciéncia e, mediada por ela, a alienagao,
apresentam-se na cotidianidade moderna de tal forma manipulados
que os homens acabam por se adaptar “a um estado de coisas (...)
que o desenvolvimento econdmico, por assim dizer, de forma
encoberta, independentemente da sua consciéncia”, lhes impde
como “dadiva” (idem, p. 703).

Certamente, muitas coisas que nos tempos passados produziram
reificacGes e aliena¢oes desapareceram. Sobretudo — pelo menos nos
paises civilizados — desapareceram aquela miséria brutal e aquele
sobretrabalho devorador de homens, ante os quais Marx hd mais de
cem anos trouxe a luz os problemas da alienacdo. Todavia, no lugar
daquelas que regrediram a um segundo plano, emergiram novas
alienagdes, a brutalidade manifesta daquelas atenuou-se, mas apenas
para dar lugar a uma brutalidade aceita “voluntariamente” (idem, p.
702-703).

As alienacOes decorrentes dessa aceitacio “‘voluntaria”
constituem uma realidade a partir do chamado trabalho livre, do
inegavel progresso economico-social provocado pelo intenso
desenvolvimento das for¢as produtivas que ai tem lugar.

No capitalismo, o progresso surge com uma intensidade até
entdao desconhecida, mas a contraditoriedade nao desaparece, nem
mesmo se atenua, apos importantes transformagdes econdmicas;
de fato, assume um carater qualitativamente diverso e novas
formas de alienacdo, enquanto uma “for¢a extremamente

sabemos pela analise do processo de trabalho, todo dever-ser surge da direcio e
regulagdo de posicdes teleologicas e de uma sua correta execugao, obviamente
em uma determinada situagdo ontolégica e com os consequentes conteudos
determinantes de tais posi¢oes”. Para nosso filésofo, “todo dever-ser pressupde,
seja nas premissas seja nas consequéncias esperadas, determinadas formas de
set”. (idem, p. 667).
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matizada, que esmaga a personalidade dos homens, por assim
dizer, por todos os lados” (idem, p. 801). Dado o grau de
complexidade que permeia essas relagdes sociais, “a autolibertacao
do individuo do seu estado alienado pressupde [..] uma
inteligéncia critica mais desenvolvida desses complexos operantes
de modo entrelacado, do que foi necessario em épocas atras”.
Entretanto, isto nao quer dizer que a luta contra o capitalismo e
suas aliena¢Oes seja apenas um assunto interior a pessoa, da mesma
forma que nao se trata de um impulso libertador da “pura
individualidade das tendéncias alienantes da sociabilidade como
tal” (788)".

Neste sentido,

a tentativa individual de superar a propria alienacdo, mesmo sendo
uma atividade autdbnoma, no imediato diversa da luta social contra o
fenémeno social da alienacio, softe todavia uma forte determinacio
histérico-social ndo s6 quanto ao campo de possibilidades do seu
surgir, mas também quanto a sua estrutura qualitativa do ponto de
vista tanto do conteudo quanto da forma (idem, p. 788).

Segundo Lukics, a ideologia burguesa nao entende a
contraditoriedade do progresso tal como ¢é em si, portador de “um
carater intrinseco a todo movimento da sociedade para adiante”,

10°Aqui o autor faz referéncia a fendémenos como “o conformismo nio-
conformista”, para enfatizar que comportamentos deste tipo nada mais fazem
além de “envolver o individuo na sua alienacdo” (idem, p. 801). Neste sentido,
“a visio de mundo que se produz como reflexo de uma manipulagio em
aparéncia solidamente fundada na sociedade, pode transformar tanto para o
individuo como para a sua atividade pessoal, a sua alienagdo em um fato
insuprimivel da vida humana em geral ou pelo menos daquela que se conduz em
uma sociedade civilizada. Por isto, parece ser possivel somente uma luta tragica
(ou mesmo tragicomica e talvez simplesmente cémica) contra a propria
alienacdo. E neste ponto as rebeliGes individuais praticas tornam-se isolados
casos-limite. Ou seja, se persuade — e impulsiona a tal ponto a comicidade da
revolta, o seu carater absurdo — que somente a adaptagdo as alienacoes
corresponde as condi¢oes reais da vida humana”. Ainda: “O frequente
comportamento critico no plano intelectual em relacio a alienacdo assume entdo
em muitos casos a forma do conformismo nido-conformista, que, sendo
intrinsecamente hipdcrita, aprofunda de fato ainda mais a alienacdo”. (idem, p.

788).
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senio como uma contraditoriedade “solidificada em uma unica e
simples antinomia, na qual se tem, de um lado, uma adesio mais
ou menos absoluta e, de outro, uma recusa substancialmente total”
(idem, p. 741).

A contraditoriedade do desenvolvimento social que se expressa
na aceitagao “voluntaria” da desumanidade explica a intrinseca
correspondéncia entre progresso e alienagao, e poe em evidéncia as
formas sempre novas de reificagdes e de alienagdes que surgem
como produtos de um dado progresso economico. A constatagao
lukacsiana de ser o desenvolvimento social niao teleolégico é de
suma importancia se queremos colher a verdadeira natureza do
fenémeno da alienagdo, pois “um desenvolvimento teleolégico
global objetivo (se pudesse existir na realidade e ndo somente nas
imaginagoes de tedlogos e de filésofos idealistas) dificilmente teria
o carater da desigualdade” (idem, p. 562).
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TEMPOS DE LUKACS E NOSSOS TEMPOS
— SOCIALISMO E LIBERDADE —

Entrevista com
Istvan Mésziros

por
J. Chasin, Ester
Vaisman, Carlos
Eduardo Berriel,
Narciso Rodrigues, Ivo
Tonet e Sérgio L essa

E fantastico, mas na atualidade, a heranca lukacsiana quase néo
¢ reclamada. Poucos sao, pelo mundo inteiro, aqueles que fazem,
de sua obra e de sua vida, ponto de apoio e inspiragao. Nao tio
fantastico, se considerado for que, a escassez contemporinea é
também de marxistas fout conrt. Nao borradas as proporcoes, ha
que compreender que o destino de Lukacs depende e esta atado
estreitamente ao destino de Marx.

Os romanos diziam que os livros tém seu destino. Ha que
acrescentar: também os escritores. E que tais destinos, ¢ 6bvio, sao
muito mais impessoais do que, na cinza do cotidiano, somos
levados a colorir. Em suma, como dizia o préprio Lukacs, em
Narrar ou Descrever: "A verdade do processo social é também a
verdade dos destinos individuais!'

Eis que, no processo social de nossos tempos, o ostracismo de
Lukacs ¢ a pedra angular na "constru¢ao" do ostracismo de Marx.

Que outra coisa poderia advir da "crueldade da vida social, do
rebaixamento do nivel de humanidade, enquanto fatos objetivos
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que acompanham o desenvolvimento do capitalismo" (idem),
ainda acrescidos, desde a Comuna de Paris, por mais de um século
de derrotas do proletariado?

Decerto, quando a histéria dos homens puser abaixo esta
muralha de "esquecimento", o destino préprio a Marx e a Lukacs
tornara a devida luz. Supor meramente o contrario é, no minimo,
ruminar o mau gosto das desatengoes elementares. Quantas vezes
ja- mataram Hegel? E Aristételes, quantas ja foram as suas
ressurreicoes? Até 14, com calma e coragem, ¢ ir soltando para
além da palicada, perturbar a faina dos "pedreiros" e ir abrindo
brechas onde for possivel. Uma réstia, iluminando, sempre passara.

Istvan Mészaros ¢ um destes valentes "britadores" atuais. O
mais ativo e conhecido deles. O tnico do reduzidissimo circulo,
que teve oportunidade de trabalhar diretamente com Lukacs, a
sustentar com convicgao e coeréncia o peso de uma identidade e a
fertilidade de uma perspectiva.

A nosso convite, veio pela primeira vez ao Brasil, para
participar do I Simpésio de Filosofia do Nordeste, centrado sobre
o pensamento de Marx, que se realizou em J. Pessoa, em outubro
de 1983, sob patrocinio do Mestrado e do Departamento de
Filosofia da UFPB e da SEAF-Regional Nordeste, com apoio da
Capes e do CNPq.

Na ocasiao, Istvan Mészaros pode ir também a Sdo Paulo, onde
proferiu conferéncia, no Tuquinha, e travou contato com uma
série de integrantes e colaboradores da ENSAIO, da qual é
membro do Conselho Consultivo.

Horas antes de deixar J. Pessoa, em convivio de grande
descontracio e afabilidade com o grupo de professores da UFPB,
UFAL e¢ PUC de Sao Paulo, que formou a equipe de
entrevistadores, gravou o depoimento ora publicado, cujo texto
revisou posteriormente, ja na Inglaterra, onde vive desde 1959.

I. Mészaros é um homenzarrio de alma doce, maneiras
delicadas e inteligéncia vibrante. Ama o desconhecido: homens e
cenarios. E ndo resiste a uma comida bem apimentada. Escolhe
mesmo o que val comer, quase que sob este unico critério. Nessas
horas, era uma delicia vé-lo perguntar, em portugués, que foi
aprendendo com rapidez fulminante, se tal ou qual prato era ou
nao era "pimentdza", com o ar um pouco ansioso, preocupado em
nao fazer alguma escolha enganosa. Quase delirou ao ver, pela
primeira vez na vida, a tapioca natural, preparada comumente,
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entre outros lugares, nas cal¢adas de J. Pessoa e ruelas de Olinda,
alimento que ja conhecia, vejam s6, na forma de biscoitos,
facilmente encontraveis, segundo disse, nos supermercados
londrinos.

Incansavel, avido de todas as realidades, sempre disposto a
discorrer sobre os tempos de Lukacs e a enfrentar os dramas
agudos de nossos tempos, nutre o grande prazer de por em tudo a
mais humana das gentilezas. Em verdade, ¢ um modo de ser, uma
forma de encarar a vida. S6 uma coisa rompe, com o encanto dessa
dimensiao intima, e a rompe precisamente para a confirmar: a
aversao, o 6dio permanente por tudo que derive da dominagio do
capital, em qualquer de suas formas: ou seja, a barbarie capitalista e
a barbarie stalinista.

Na esteira, pois, da fina heranca lukacsiana e da perspectiva
socialista, que Mészaros nao entende tio longinqua, dada a crise
estrutural em que entalou o capital.

Decerto aludindo a isso, numa dupla metafora — ao mundo
velho sem porteira todo carecido de um bom remédio, e ao desejo
que alimenta, de que sua ajuda na alquimia do pogao seja fértil —,
satisfez a curiosida de alguém que indagava pelo significado, em
huangaro, de seu sobrenome, exclamando:

— Carniceiro! E completou com um gesto voz tranquila e a
ponta de um sorriso — e é bom que seja assim..

J. CHASIN — Vocé é um nome razoavelmente conhecido
junto a intelectualidade brasileira, mas nio o suficiente. Sugiro,
entdo, que comece por falar de sua infancia e juventude, para que,
a0s poucos, cheguemos a um perfil completo.

. MESZAROS — Minha infincia foi muito dificil. Foi antes da
guerra, no regime de Horthy,1 em condi¢gdes muito pobres.
Eramos quatro, minha mae, minhas duas irmas e eu. De inicio
minha mae foi enfermeira, mas, no tempo da crise, no periodo
entre 29 e 33, ela teve de deixar este trabalho e se tornou operaria
metalirgica. E eu, em fungao da pobreza, tive de trabalhar numa
fabrica aos 12 anos e meio, falsificando a carteira de trabalho, onde
elevei minha idade para 16 anos, minima permitida por lei.
Trabalhei, nesta ou naquela fabrica, praticamente até o momento
de entrar para a universidade.

J. CHASIN — Que tipos de fabricas?
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I. MESZAROS — Fibricas de avides, téxteis, tipografia etc. Ao
mesmo tempo estudava. Aos 18 anos entrei para a universidade.
Naquela época a vida se tornou mais facil: nao tinha que trabalhar
a0 mesmo tempo que estudava. Podia, assim, me dedicar
integralmente a0s estudos. Neste momento, conheci Lukics, em
circunstancias muito interessantes. Ele estava sendo atacado por
Révai’ e outros elementos do partido.

E. VAISMAN — Em que ano?
I. MESZAROS — Em 1949, eu tinha 18 anos e meio.

J. CHASIN — Em raz3o do livto A Responsabilidade dos
Intelectuais?’

I. MESZAROS — Sim, sobre a democracia popular e outras
coisas do tipo. Dois ou trés meses depois que entrei para a
universidade, tentaram me expulsar em fun¢ao da minha ligacdo
com Lukacs. Todavia, isto ndo aconteceu, estudei com ecle e dois
anos depois me tornei seu assistente. Sempre trabalhamos em
mutua colaboragao e nos tornamos grandes amigos, incluindo sua
mulher, Gertrud, que era uma pessoa maravilhosa.

J. CHASIN — Um dos propositos desta entrevista ¢ alcangar,
pelo seu depoimento, a configuracao desta relacao de trabalho e
amizade com Lukacs. E também, ¢ evidente, a propria
reconstrucao da figura de Lukacs.

I. MESZAROS — Ocortia, na época, uma mudanga na
orientagao do partido. Havia descrenca de que se poderia falar
seriamente em democracia popular. Na verdade, era uma palavra
vazia, sem significado, pois todas as possibilidades de
envolvimento popular estavam suprimidas: era propriamente um
desdobramento do stalinismo.

Neste contexto, havia uma pressio de Moscou no sentido da
autocritica. Mas, como pode um chefe de partldo fazer autocritica?
B 1mposs1vel' Deve encontrar alguém que faga isso por ele! Esse
era o "papel" de Lukacs no debate com Révai e outros. (Tudo de
que Lukacs era acusado pode ser encontrado nos préprios escritos
de Joseph Révai). Sobre isso, Lukacs gostava de contar uma
anedota para caracterizar seu "papel". Narrava que em tempos
passados, quando estivera na Universidade de Bonn, os estudantes
levavam uma vida boémia, se divertindo e bebendo muito. Depois
de embriagados, andavam pelas ruas, quebrando os lampides a gas.
Os policiais nao tinham como identificar exatamente os
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responsaveis. Adotaram, assim, o método de agarrar alguém, que
devia entao arcar com o prejuizo. E Lukacs dizia que a ele coubera
"pagar os lampides de Bonn". Ele era mesmo assim... No caso do
debate com Révai, ele tinha sido atacado para que ficasse
demonstrada uma mudancga ideoldgica no seio do partido. Veja
bem, no meu pafs, no tempo do stalinismo, quando um homem
importante, conhecido, ¢ atacado pelo partido... Bem nao ¢
brincadeira. E, no ataque desencadeado por Révai, acabou
havendo a intervencao de Fadeiev.

Quando Lukécs vivia na Unido Soviética (1933/45), Fadeiev e
ele participavam da Associagio de Escritores. O grupo a que
Lukacs pertencia fazia oposi¢ao ao zdanovismo, do qual Fadeiev
era um dos expoentes. Fadeiev, na RAPP, no Pro-letkult e no
zdanovismo era o expoente literario mais famoso do periodo
stalinista. Os seus escritos do pds-guerra, que eram terriveis e sem
nenhum valor estético, eram apresentados naquele tempo como
modelo. Ele se tornou o expoente oficial do realismo socialista.
Naquele tempo Lukacs chegou a ser preso.

J. CHASIN — Por quanto tempo?

I. MESZAROS — Por alguns meses. Os hingaros nio faziam
nada para tird-lo da prisdo. Até os amigos mais antigos do partido
recusavam-se a interferir. Por sorte, os intelectuais alemaes, que o
receberam em Moscou, intervieram. Béla Kun' nio era mais o
chefe da sec¢io hungara, mas seus amigos estavam no controle do
partido hungaro.

Lukacs tinha, em relagdo a eles, posi¢oes conflitantes a respeito
de teoria da literatura, o que implicou na sua oposi¢ao a RAPP e
ao Proletkult. Quando foi preso, naturalmente, tudo isso pesou.
Nos interrogatorios, a policia secreta queria que confessasse que
era trotskista. Mas refutava tudo com bom humor. Paralelamente,
os intelectuais alemdes e outros intervieram a seu favor junto a
Dimitrov, que naquele tempo era o chefe do Comintern, referindo
a existéncia de afinidades entre as Teses de Blum e as de Dimitrov.
Nas Teses de Blum, Lukacs anuncia uma estratégia de fronts
populares, sete anos antes de Dimitrov. Por isso, nos anos 29/30,
Lukacs foi posto em desgra(;a o que acabou com sua carreira
pohUCa Lukacs pertencia a ala de Eugénio Landler,’ que era
opositor a fracio de Béla Kun, um burocrata, um stahnista que
trabalhava no Comintern. Os alemaes puderam demonstrar a
Dimitrov a afinidade politica entre a estratégia da alianga popular,
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que Lukdcs recomendara ao Partido Comunista na Hungtia, ¢ a
sua propria posi¢ao. Dimitrov, entdo, interveio junto a Stalin para
relaxar a prisao.

J. CHASIN — Algo mais a respeito das relagdes entre Lukacs e
Dimitrov?

I. MESZAROS — Nio. Dimitrov somente ajudou nesta
oportunidade. Que eu saiba, nio havia entre eles nenhum
relacionamento estreito.

SERGIO LESSA — Aproveitando que houve uma
intercalagdo, gostaria de perguntar se Lukacs conheceu Bukharin?

I. MESZAROS — Conheceu-o, um pouco, durante os anos 20.
Nio manteve com ele nenhum relacionamento. Conheceu Radek’
que fazia parte do mesmo grupo politico. Bukharin nio tinha
muita simpatia por Lukacs, pelo fato dele ter criticado seu livro
sobre materialismo historico, mostrando como seu materialismo
era mecanicista. Bukharin era um dos chefes do Comintern e o
homem mais forte, politicamente, da Unido Soviética. Em
contrapartida, criticara Historia e Consciéncia de Classe. Assim, o
relacionamento entre os dois sé poderia ser superficial, sem
nenhum significado politico ou intelectual.

J. CHASIN — Nao quero dar saltos, neste didlogo, mas sua
referéncia a Histéria e Consciéncia de Classe me induz a fazer a
seguinte questdo: quase sempre, Histéria e Consciéncia de Classe
tem sido contraposta a obra da maturidade. Gostaria de uma
palavra sua sobre o que pensava Lukacs a respeito.

L. MESZAROS — Sem duvida, se tornou moda usar Histéria e
Consciéncia de Classe como arma de propaganda politica. O fato
de Lukacs ter-se recusado a republica-la, por tantos anos, tem
muito a ver com duas ordens de fatores: 1) inimigos do marxismo,
que pretendiam aparecer como "amigos" do marxismo, usavam
Histéria e Consciéncia de Classe como uma arma contra o
marxismo, e isto estava fora do controle de Lukacs; 2) Lukacs era
um critico sincero de posi¢oes suas em Historia e Consciéncia de
Classe, fato que pode ser facilmente comprovado no Prélogo de
1967. Ainda hoje, isto é apresentado como uma capitulagao ao
stalinismo. Isso é um absurdo. Ao contriario, refletia um
desenvolvimento intelectual muito importante, uma passagem do
hegelianismo ao marxismo, como ele explica no Meu Caminho
para Marx que vocés publicaram.
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Laszlo Rudas,” que iniciou o ataque a Lukics em 1924, era um

velho filésofo stalinista, que reavivou este ataque, na Hungria em
1949.

A questio de Histéria e Consciéncia de Classe é muito
complicada pois envolve fatores de ordem politica e pessoal. O
proprio Révai criticara Historia e Consciéncia de Classe por nao
ser bastante hegehana E possivel provar isto, pois, naquele tempo,
foi publicado no arquivo Griinberg (1925).

Deste modo, as pessoas que se viram envolvidas neste debate,
nesse novo ataque de 1949, se achavam em uma situagao
psicologica e intelectual extremamente confusa. Acusaram Lukacs,
num primeiro momento, de nao ser suficientemente hegeliano,
para depois o atacarem por ser hegeliano. Rudas, por exemplo, vai
de um extremo a outro. Nio ¢é possivel entender o que esta
envolvido na questao, sem conhecer as relacbes extremamente
complexas que estao por detras dela.

No caso de Révai, a0 mesmo tempo que criticava Lukdcs, ele o
salvou. Isto pode parecer paradoxal. Quando Fadeiev entrou em
cena, as coisas se tornaram muito perigosas: de fato, Lukacs temia
ser preso. Enquanto os ataques vinham do partido hungaro,
Lukacs podia defender-se, dizendo "agora pago pelos vossos
lampides a gas" e, em certo sentido, tudo isso era feito para
consumo externo.

Imre Lakatos, que se tornou o sucessor de Karl Popper, o
neopositivista antimarxista, era quem selecionava os textos para os
chefes do partido utilizarem contra Lukacs e se orgulhava disso.
Révai procurou levar o debate para um nivel mais elevado, de
principios, e, num determinado momento, queria mesmo acabar
com a discussdo; pois sabia, muito bem, que tudo isso levaria a
uma grande questao com a Unido Soviética. Com a intervenc¢ao de
Fadeiev, foi o inicio do fim, o debate acabou em 1951.

J. CHASIN — Nesta época, como era a vida de Lukacs na
universidade?

I. MESZAROS — As pessoas desapareciam, principalmente
quando o debate se tornou sério, o instituto ficava vazio, pois
todos tinham medo. Lukacs tinha sua catedra, seu posto, mas nao
tinha o que fazer. Nao podia fazer conferéncias, seminarios, pois
as pessoas Nao compareciam.

J. CHASIN — Nestes seminarios, a sua participagao...
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I. MESZAROS — Sim, era frequente.

J. CHASIN — Quais eram os temas destes seminarios?
I. MESZAROS — Eram sobre estética.

J. CHASIN — Lembra-se de algum autor examinado?

I. MESZAROS — Eram examinados varios autores. Livros
classicos, contemporineos, hungaros, alemaes e alguns russos
também.

J. CHASIN — Qual o papel que estes seminarios tiveram na
sua propria formacao e evolucdo pessoal?

I. MESZAROS — Representaram muito. Era uma situagao
privilegiada, pois havia apenas 3 ou 4 pessoas que estavam
discutindo estas questdes com Lukacs, sem limite de tempo. Mais
tarde, o relacionamento pessoal também se tornou mais estreito e
profundo,

J. CHASIN — Quais eram as outras pessoas que participavam?

I. MESZAROS — Os nomes nio sio conhecidos, havendo,
inclusive, um estudioso de estética musical, Dénes Zoltai. As duas
unicas pessoas conhecidas que vinham frequentemente, eram
Agnes Heller e J6zsef Szigeti.”

CARLOS E. BERRIEL — Quando Lukacs foi preso e a policia
secreta interrogava se ele era trotskista, talvez isso tenha
acontecido exatamente porque Trotsky era contra o Proletkult?

I. MESZAROS — Naio creio que a policia secreta tenha feito
essas consideragoes, era totalmente ignorante a este respeito. Ao
passo que, ser trotskista, era ser o representante do diabo na terra.

NARCISO RODRIGUES — Havia, ¢ 6bvio, uma grande
oposicdo as ideias de Lukdcs. Nessa situacdo, cle estava s6, ou
existiam pessoas que o acompanhavam em suas posicoes?

I. MESZAROS — Ele estava muito isolado naquele tempo.
Somente 2 ou 3 pessoas é que mantinham relagdes com ele. Nesse
contexto, ha um caso interessante, que é o de Joszef Szigeti,
primeiro assistente de Lukacs. Era um homem cerca de 10 anos
mais velho do que eu. Em 1951 também atacou Lukacs, s6 que
ninguém havia solicitado que ele fizesse "autocritica". Mas, ele
tinha medo...

J. CHASIN — Medo e decerto oportunismo...

I. MESZAROS — Sim, exatamente as duas coisas. Veja s6, no
petiodo 1945/50, Lukics o tinha ajudado de todas as formas, e,
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em 51, Szigeti... Lukacs dizia, sem cerimonia, que Szigeti, tinha "se
borrado nas calcas".

J. CHASIN — Como era Lukacs como professor?

I. MESZAROS — Era formidavel. Agora, em 1951, o boicote
foi tio forte que todos os livros de Lukacs foram retirados da
biblioteca. Para ilustrar seu bom humot, vou narrar um
acontecimento de 1954/55, quando Lukécs teve uma enfermidade.
Foi ao hospital, fez alguns exames e radiografias. Um famoso
professor de medicina, ao examinar a radiografia, exclamou: — "O
st. tem uma doen¢a muito rara, ligamento do estdbmago e o
intestino, que nem figura nos livros de medicina". Quando Lukacs
foi operado, este mesmo professor avisou que a cirurgia seria
assistida por seus alunos. Lukacs, com muita finura, comentou:
"Finalmente me tornei matéria de ensino universitario!"

J. CHASIN — Essa anedota...
I. MESZAROS — E verdadeira.

J. CHASIN — Sim, claro, mostra muito a serenidade com que
Lukécs suportava todas essas pressdes. Ele tinha consciéncia real,
plena da sua importancia intelectual, no marxismo, na politica, ou,
dadas essas pressoes, ele perdia um pouco a ideia dessa grandeza?

I. MESZAROS — Como fil6sofo, sempre. Inteiramente
consciente.

Ademais, em 1949/51, niao era a primeira vez que ele
participava de conflitos politicos. Os ataques a ele vinham desde os
anos 20 e, assim, ja estava habituado a eles. Ilustro isso de outro
modo: ao ter de fugir do territorio alemao, quando Hitler tomou o
poder, e s6 o fez quando havia se tornado perigosissimo
permanecer 13, na clandestinidade, foi para a Russia. Béla Kun e
outros, que eram poderosos no Comintern, e estavam em oposi¢ao
a ele, queriam elimina-lo, nio fisicamente, mas do circulo
intelectual e politico, negando-lhe toda a possibilidade de ajuda
financeira, sonegando-lhe a possibilidade de receber os cupons de
racionamento. Af ele disse a Kun, com atitude firme e calma: "Se
voce fizer isso, eu me ponho diante da entrada do Comintern, me
sento na escadaria, fago um piquete individual e explico, a todos os
politicos e intelectuais que vém do oeste, porque estou fazendo
isso". Assim, ele ameagava expor, publicamente, a hostilidade que
Béla Kun desenvolvia contra ele. Kun percebeu que Lukacs estava
falando sério e naquele momento Lukacs ja era um nome
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internacionalmente conhecido. E, assim, ele passou a receber o
necessario para manter sua familia, j4 que a Unica atividade que
conhecia era a de escritor.

J. CHASIN — A fase de 49/51 esta bastante caracterizada.
Sabemos que poucos anos depois, nos episodios de 56, Lukdcs
vivera novamente experiéncias muito sérias e graves. Sem que eu
faca nenhuma pergunta especifica, gostaria que a sua narrativa se
voltasse para o episoédio de 56 e para a maneira como se deu a sua
propria participacao, que o levou a deixar a Hungria.

I. MESZAROS — No inicio de 51, ja era seu assistente e o fui
até 50, quando deixei a Hungria. Tinha um relacionamento muito
estreito com ele e com sua familia. Neste periodo, podia entrar na
sua casa na hora que quisesse, e tinhamos uma rigida disciplina de
trabalho em comum. Participavamos de varias atividades em
conjunto, nao somente na universidade, mas também na
Associagao de Escritores. Escrevi um livro sobre este periodo,
intitulado: A Revolta dos Intelectuais na Hungria, publicado pela
EINAUDI. O debate na universidade, entre os intelectuais, era
muito limitado, praticamente ndo existia. O contririo ocortia na
Associagio de Escritores. Por exemplo, Tibor Déry’ era um
famoso escritor hdngaro, muito meu amigo e de Lukacs; era
atacado, naturalmente, por Révai e outros. Havia um grande
debate entre eles, e Lukacs se solidarizou com Déry. Escrevi um
longo ensaio sobre isto; por meses e meses meu ensaio foi
censurado, proibiram a sua publica¢do. Quando indagava sobre as
razdes que tinham levado a isto, a resposta era imediata: "Temos
que publicar primeiro os artigos da linha justa\" Este debate durou
dois anos e Lukacs participava regularmente da Associagao. Mais
tarde, em 55/56 participou do Circulo Pétofi.

E. VAISMAN — Qual era o papel dessa Associagio na
elaboracao da politica cultural do partido?

I. MESZAROS — Nenhum. Essa era uma responsabilidade da
ctipula do partido — o que era o caso de Révai. Era um intelectual
que respeitava Lukacs, mas que se distanciou dele em funcao de
sua posi¢ao politico-cultural e rompeu com ele em 56. Révai se
tornou, infelizmente, um fanatico stalinista.

Naquele periodo, 24/10 a 4/11/56, passei o tempo todo na
casa de Lukacs. Um dia Révai telefonou, acusando-o por tudo o
que havia ocorrido. Logicamente depois disso, o relacionamento
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foi rompido. Em 59 Révai morreu em decorréncia de um
problema cardiaco.

A Associacao de Escritores era muito dividida internamente:
havia escritores como Déry, que mantinham uma linha muito
diversa da oficial e havia, de outro lado, os stalinistas que eram
terriveis. Um destes era o secretario do partido na Associagao,
Tibor Mérai. Inicialmente, foi correspondente de imprensa do
partido, na guerra da Coréia, e escreveu artigos sobre a guerra
bacteriol6gica dos americanos. Em 1956, deixa a Hungtria e passa a
escrever artigos para demonstrar que nao havia guerra
bacteriologica na Coréia. Trata-se de uma mudanga ideolégico-
politica, onde se salta de um ponto a outro com grande facilidade.
A fungdo de Mérai, como secretario do partido, era abafar a
qualquer custo a onda de efervescéncia na Associag¢ao. Lembro-me
que uma vez, numa conversa com um amigo, Isvan Eorsi — muito
conhecido na Hungria, que era um pouco de tudo, inclusive
tradutor, mais tarde foi preso — me contou que colocara, a nivel
de Associagio a necessidade de refletir sobre o que estava
acontecendo. E o secretario do partido retrucou de modo bastante
tipico: "Nao ha necessidade nenhuma de pensar, o partido pensa
por nds!' Anos depois, encontrei Mérai em Londres, negou que
tivesse dito isso a Eorsi, que naquele periodo estava na prisio.
Respondi que, entre a palavra dele e a de Eorsi, ficava com a deste,
sem hesitacio nenhuma, na medida em que aquela era uma posicao
tipica de secretano de partido stalinista. Por exemplo Andras
Hegediis," que foi conhecido como crltlco do reglme depois de 56
era o primeiro ministro de Rékosi,” o secretirio do partido
stalinista da Hungria.

Rakosi apertava um botdo e Hegedis saltava. Eu mesmo
participei de discussdes com Hegedis, na Associagao. Ele era
absolutamente terrivel. Mais rigido e dogmatico que ele,
impossivel.

Em 56 acreditivamos que poderia ocorrer um desenvolvimento
positivo dentro do quadro de desestalinizacao, de liberalizacao
estabelecido depois do XX Congresso: promessas neste sentido
existiam.

Ao mesmo tempo, havia uma grande polarizagao politica entre
Rakosi — que era um homem muito poderoso com muitos
contatos na Unido Soviética — e Imre Nagy que se tornou o
primeiro ministro, mas por pouco tempo. Exatamente neste
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petiodo Lukacs se tornou ministro da cultura — de 24 de outubro
a 4 de novembro.

Alguns meses depois da morte de Stalin, Nagy estava no poder,
mas de um modo puramente formal, pois o verdadeiro poder
estava na ctipula do partido. Rakosi controlava tudo e depois de 6
meses estava tudo acabado. Nagy foi substituido pouco tempo
depois, totalmente posto de lado e o stalinismo reconstituido. Ou
seja, um stalinista durfssimo foi encarregado de fazer a
desestaliniza¢do e todos os velhos stalinistas permaneceram nos
postos. Que desestalinizagao ¢ essa?

Toda a efervescéncia na Associacao de Escritores tinha como
objetivo a verdadeira desestalinizacao.

E. VAISMAN — Além da Associacio de Escritores, havia
outros setores que pressionavam no sentido da desestaliniza¢ao?

I. MESZAROS — Dois eram os principais: a Associagao de
Escritores e o Circulo Pétofi. Havia outros, como por exemplo a
Associacao de Artistas, mas a mais articulada era a Associacio de
Escritores. A literatura na Hungtia, por tradi¢ao, sempre foi muito
politizada, talvez, em fun¢do da auséncia de um pensamento
politico enquanto tal. Os problemas politicos e as contradi¢oes da
sociedade acabaram por ficar nas maos dos escritores. Assim a
Associagdo de Escritores acabou tornando-se a porta-voz, na
medida em que nao havia nenhuma outra forma de critica,
inclusive no meio operario. Os escritores eram os articuladores da
tensao, iam as fabricas, as pequenas cidades, e assim por diante.

Agora, Rakosi, em certo sentido, "permitiu" tudo isso, pois sem
esta permissao do partido, essas coisas seriam inconcebiveis.
Rékosi, com o maior cinismo, dizia: "Deixemo-los falar e, quando
falarem, cortaremos suas cabegas!" A intencio era sempre procurar
uma linha de acusa¢ido contra o intelectual.

A tltima reunido do Circulo Pétofi teve a presenga de 5 ou 6
mil pessoas, com alto-falantes instalados do lado de fora do prédio.
Foi a ultima porque a que ja estava marcada para o dia 24 de
outubro nio foi realizada. Do meu ponto de vista pessoal este seria
um acontecimento muito importante. Havia publicado um ensaio
na Revista Uj Hang sobre o problema nacional e a arte, onde
ataquei a posi¢ao de Stalin no plano teérico, denunciando o seu
idealismo e seu voluntarismo. Naquela época sé se falava em culto
a personalidade quando se referia a Stalin. Lembro-me que Zoltan
Kodaly', um grande musico nacionalista, telefonou para
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congratular-me e assim se originou o debate sobre a questio
nacional, que seria no dia 24. Os debatedores seriam Kodaly e eu.
Lukics deu uma entrevista sobre isso, comentou o meu ensaio e
também se referiu ao debate que estava marcado (isto esta
registrado na Szabad Nép de 14 de outubro de 1956 e na edicio
alema de Lichtheim — G. Lukacs, Shriften zur Ideologie und
Politik).

No dia 23 de outubro houve uma manifestacio enorme com
centenas de milhares de pessoas nas ruas de Budapeste. Eu estava
com um grupo de intelectuais da universidade e comentavamos
que ninguém iria a reunido marcada para o dia seguinte. De fato,
na noite do dia 23, houve a intervengao soviética. E quem foi
responsavel pela interven¢ao? Andras Hegediis.

IVO TONET — Vocé foi membro do partido hungaro?

I. MESZAROS — Sim. Em 1951, com a recomendacio de
Lukacs, e por uma razao Obvia: os debates sérios sobre politica
cultural ndo se davam apenas na Associacio de Escritores, mas,
sobretudo, na propria célula do partido da Associagao de
Escritores. E, se alguém quisesse contribuir, para o
desenvolvimento do debate destes temas, nio tinha outra
alternativa naquele tempo. A tunica possibilidade de debate e
influéncia era o seio do proprio partido.

N. RODRIGUES — Qual foi o sentido da Associacio de
Escritores depois de 567

I. MESZAROS — Naturalmente ela foi abolida. Anos mais
tarde foi reconstruida, existe agora, mas ¢ algo bastante diferente.

C. E. BERRIEL — A sua entrada no partido foi alguma coisa
muito pensada, muito meditada...

I. MESZAROS — Sim. Houve uma discussio sobre isso com
Lukacs e foi ele que, em parte, me persuadiu. Essa era justamente
sua posigdo: o unico meio de intervir de um modo eficaz e positivo
era através da mediagao do partido.

C. E. BERRIEL — E também tinha muito claro as limita¢des...

I. MESZAROS — Sim. As limitacdes existiam, mas eram
flexiveis também Por exemplo, na organizacao do partido, dentro
da Associacdo de Escritores, havia uma discussio feroz. Entio,
por vezes, compareciam membros do Politburo para controlar a
discussio. No tempo de Rakosi, recordo-me que Béla Szalai, um
homem muito ignorante, veio a reunido. Todas as palavras que
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dizfamos eram estenografadas, pois nao existiam gravadores. Para
tanto, duas ou trés estendgrafas do parlamento estavam presentes.
Tudo era anotado, inclusive todos os apartes que eram feitos. Nao
tive duvidas, ataquei Béla Szalai de cara. Eu lhe disse o que
pensava e imediatamente lhe ofereci um resumo por escrito do que
havia dito. Lukacs também lhe dirigiu palavras duras e outros
presentes também. Isso demonstra que os limites eram flexiveis.
Um outro exemplo: uma vez encontrei, numa reuniao publica, o
secretario do partido da Grande Budapeste, que era um homem
muito poderoso. Eu nao o conhecia, pois nunca o havia visto em
toda a vida. Ele chegou junto de mim, me ameacou dizendo que
tinha ouvido a minha interven¢ao com muita atengao e que, se eu
nao tomasse cuidado com o que dizia, poderia ser preso. Diante
disso, virei-me e disse: "Este é o seu privilégio, vocé pode prendet-
me quando quiser, mas o meu dever e o meu privilégio ¢ dizer o
que devo dizer, e o direi sempre!' Isso foi em 1956.

Para concluir, quais sao as possibilidades de atuagao? Nao, nao
¢ como a propaganda hostil refere, como se todos que estio
dentro sdo escravos. Nio é verdade.

J. CHASIN — Apesar destas possibilidades, no entanto, este
tipo de acdao tem-se demonstrado, historicamente, como muito
pouco produtivo para modificar as estruturas do partido de tipo
staliniano. Esta concep¢ao de trabalho e modificacao por dentro...

MESZAROS — A nossa concep¢io era determinada pelo
modo como as coisas aconteciam na época e era determinada
também por uma aspiracao genuinamente socialista. N6és nao
dissemos em nenhum momento a Béla Szalai que querfamos
restaurar o capitalismo, e sim, que poderfamos até nos tornar bons
amigos e construir o socialismo. Isto, naturalmente, depois de 56
acabou, este tipo de estratégia tornou-se impossivel dep01s.

J. CHASIN — Sim, mas o que estou questionando nao o faco
somente para a Hungria, mas para todos os partidos stalinistas. O
trabalho de modificar através do trabalho interno nio é ilusétio?

I. MESZAROS — O problema era bastante diferente no leste,
em comparacdo a pafses como a Italia, Franca onde nio ha o
exercicio do poder de estado por parte do partido, e, em principio,
seria possivel uma democratizacao das estruturas. Togliatti o queria
sinceramente. No plano teorico isto era possivel, mas praticamente
havia uma série de complica¢des.

J. CHASIN — Mas, hoje, essas possibilidades...
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I. MESZAROS — Nio se realizaram...

J. CHASIN — Neste sentido, no que tange as questoes relativas
a partido, li em algum lugar, que Lukacs pertenceu a uma comissao
do partido hungaro, do comité central, em 56, que teria o objetivo
de estudar as transformagoes do partido. Isso é verdade?

. MESZAROS — Nio, nio ¢é verdade. E uma lenda
completamente ficticia.

J. CHASIN — O que li foi que Lukacs fora nomeado para a
referida comissdo cerca de dois ou trés dias antes da intervencio
soviética.

I. MESZAROS— Qual delas? Houveram duas intervencdes. A
primeira, quando Imre Nagy foi reconduzido ao poder. Quando
Rakosi foi deposto por Mikoian em outubro, Erné Geré 15, o
segundo no comando na Hungria, permaneceu no poder. A
manifestacao do dia 23 de outubro foi pelo afastamento de Gerd,
que era o secretario do partido, e a elevagio de Nagy como
primeiro ministro, em lugar de Hegedis. Mikoian chegou
novamente a Budapeste e, ordenou, entao, a mudan¢a e Nagy
formou um novo governo, onde Lukacs aceitou o papel de
ministro da Cultura, deixando claro que s6 aceitava em func¢ao da
situagdo de emergéncia. Depois que tudo terminasse pretendia
voltar a escrever, pois estava muito ansioso para elaborar a sua
Estética, a Ontologia e assim por diante. Mas houve outra
intervengao, no dia 4 de novembro, que acabou com tudo.

E verdade, no petiodo de 23/24 de outubro até 4 de novembro,
houve uma discussao entre um pequeno grupo, no sentido de
estabelecer quais seriam as mudangas necessarias. Além de Lukdcs,
fazia parte deste grupo Zoltan Szanté 16, um velho amigo dele.
No tempo da ruptura com a Iugoslavia, era o embaixador em
Belgrado. Na época foi considerado comprometido com o
titoismo. Sua sorte foi que era marido da irma de Révai e por isso
nao foi preso, mas simplesmente posto de lado. Bem, naquele
petiodo, Szantd, Lukacs, o préprio Nagy e Kadar 17 estavam
pensando sobre as possibilidades quanto a mudangas no partido,
bem como sobre outras questdes, como, por exemplo, o Pacto de
Varsovia. Szanté e Lukacs se opunham a posi¢ao de romper com o
Pacto, ao passo que Nagy, Kadar e outros eram a favor. Depois da
deportagao quando foi permitido a Lukacs regressar a Budapeste,
a0 se renovar a pressao do partido, Lukacs, ainda desta vez pode
dizer a Kadar: "vocé votou pelo rompimento com o Pacto de
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Varsévia e eu contra". A posicio de Lukics sempre foi mais
apropriada nos momentos agudos, do que a reagao passional de
outras pessoas. Em certo sentido, isso explica como pode manter a
notoriedade politica e intelectual, a0 mesmo tempo que agia e
combatia.

J. CHASIN — A opinido de Lukacs sobre Nagy nio era nada
favoravel...

I. MESZAROS — Nagy, teoricamente, nio tinha uma boa
formagao e nio era desconhecida a posi¢ao que Lukacs tinha em
relacdo a ele. Tanto ¢é assim que, deportado para a Roménia, no
interrogatorio a policia politica queria que ele fizesse uma
declaracao contra Nagy, e Lukacs respondeu firmemente: "a minha
opinido sobre Nagy ¢ muito clara, contudo, contra um
companheiro de prisio nao posso declarar nada. Deixem Imre
Nagy e todos os outros voltarem para Budapeste e direi,
publicamente, o que penso dele".

J. CHASIN — Gostaria, agora, que iniciasse uma avaliagao sua
a respeite da obra de Lukdcs. Poderfamos comegar pela Estética.
Na sua opiniao, qual o significado desta obra? Ha alguma obje¢ao
que deva ser feita a ela?

I. MESZAROS — Penso que é uma obra muito importante.
Mas, lamentavelmente neglicenciada pelo publico, em parte pelo
fato de ser um trabalho enorme e para ser lido... Foi traduzida para
o portugués?

J. CHASIN — Nao.

I. MESZAROS — Em alemio, quantas pessoas podem ter
acesso a ela?

J. CHASIN — Ha uma tradugao espanhola.
I. MESZAROS — H4 muitos intelectuais que a leem?

J. CHASIN — Bem, o livro circulou bastante no Brasil. Era
possivel adquiri-lo com facilidade. Atualmente, nio ha outra
restricao do que o seu preco elevado. Porém, a sua leitura efetiva,
no Brasil, é bastante restrita. Tal limitacao tem outro carater.

I. MESZAROS — Bem, antes de tudo, ¢ preciso fazer uma
consideracao que do meu ponto de vista ¢ muito importante.
Devido as circunstancias desfavoraveis em que viveu, Lukics nao
pode, na maioria das vezes, empreender o tipo de trabalho que
desejava fazer. Sobre este assunto, tive varias discussdes com ele
em fins de 51. Sempre cercado por adversidades para escrever
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semelhante tipo de obra, ele reagiu dando respostas que eu nao
achava plenamente satisfatorias. Constitufam uma espécie de
teorizagao de uma circunstancia politica e intelectual uma espécie
de racionalizacao ideolégica. Ele dizia que eu era muito impaciente
que naquele momento historico nao era possivel fazer uma obra de
sintese. Em certo sentido, ¢ essa a tragédia de Lukacs, na medida
em que ele é o pensador mais global, mais sintetizante do século.
Isso pode ser constatado, em termos potenciais, claramente em
Histéria e Consciéncia de Classe. Assim  teorizava a
impossibilidade de se escrever uma ética, pois nao se pode escrever
uma ética sem referir-se agudamente a politica. Como se pode
elaborar uma ética, tratar do problema de valores, de conflitos e
contradi¢oes humanas sem colocar o dedo na politica? E
impossivel. Agora, isso se transformou numa espécie de
autolimitacdo, ou, se vocés quiserem, numa racionalizacio das
circunstancias, estabelecendo que as conndi¢des nao haviam
amadurecido e a unica coisa possivel eram trabalhos monograficos,
voltados a aspectos mais restritos. Desse modo, para ele, a sintese
deixa de ser uma necessidade fundamental. Ele comec¢ara com uma
promessa de sintese monumental, que ¢é a analise sobre a
reificagdo, a consciéncia do proletariado, e desemboca em estudos
mais restritos, monograficos. Apesar disso, a sintese permanece,
mas como capitulo, como parte de uma obra monografica,
mediadora. Cito, por exemplo, elementos dessa sintese no Jovem
Hegel, e depois, naturalmente, nas duas tltimas obras: na Estética
e na Ontologia. Mas nessa sintese certas dimensoes da totalidade
sao cortadas.

Em Marx, todo microcosmo ¢é macrocosmo, dai a
extraordinaria abertura de sua obra. O fato de ser uma obra
inacabada ndo importa, tanto melhor, pois os caminhos abertos
sdo tantos, mas com todas as dire¢bes claramente indicadas.
Sempre as dimensdes da universalidade entram em qualquer coisa
que escreve. Lukacs sempre dizia, com modéstia, que Marx era
uma coisa muito diferente dele. Sim, isso é verdade, Marx foi um
génio extraordinario, nao é possivel negar esta dimensao. Mas, em
certo sentido, este era um argumento de defesa, para nao ter que
fazer certas coisas. Ele me dizia: "Marx e Hegel sio outra coisa,
talvez eu possa ser um Lessing". Mas nao ¢é verdade, ha qualquer
coisa de Hegel e Marx em Lukacs. Lessing vivia outras
circunstancias, pois realmente af as condi¢bes para a sintese eram
problematicas, mas mesmo assim estavam presentes. Mais tarde,
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Lukacs, ele mesmo, se "desdisse" com a Estética, a Ontologia,
quando as circunstancias comeg¢aram a se alterar.

Neste sentido, rejeito totalmente a acusagao de que Lukacs fora
um stalinista. Muitos assim o acusam, mas isto é um ato de
profunda hostilidade e ignorancia.

Lukacs tinha a convicgdo de que havia a necessidade de se
encontrar mediacbes para certo tipo de problemas, que ndo
podiam ser encarados diretamente. As mediagdes seriam
justamente as formas encontradas para encarar estas questoes.
Assim, Lukacs tinha que mediar tudo, todos os problemas da vida
social e as circunstancias de ambito politico-intelectual. Ele
adorava dizer que tinha que escrever numa linguagem esépica.

Para mim ha, em Lukacs, uma combinacdo de razdes exteriores
e interiores que explicam essa posi¢iao. Exteriores, no sentido das
pressOes exercidas pelas circunstancias politicas, que depois se
interiorizam e sao racionalizadas. Ou seja, deve-se encarar Lukacs
por aquilo que ele ]ulgava que eram seus limites e as circunstancias
da época. De maneira que a critica seja interna, simpatica, ndo uma
critica hostil, aprioristica, do tipo daquela feita por Metleau-Ponty,
ou ainda a de outros frente a obra Lukacsiana. Porque é s uma
questao de talento, que Lukacs tinha de sobra.

E preciso entender as circunstancias em que ele trabalhou. E,
mamma mia!l quando li o ataque de Adorno... Foi publicado na
Alemanha Ocidental, no Der Monat, que era o periédico da CIA, e
foi rapidamente reproduzido em 6rgaos da CIA de outros paises,
como por exemplo na Franca (Preuves), Inglaterra (Encounter)
etc. Tratava-se de um ataque feito de uma situagio absolutamente
segura, sem correr nenhum risco, contra um homem que se
encontrava em perigo, na prisio, submetido a um ataque macigo.
Falta 2 Adorno um enfrentamento mais critico com a realidade.
Em seus escritos transparece, claramente, a auséncia de dimensoes
fundamentais da realidade, por isso é aforistico e extremamente
limitado. Nao quero, dessa forma, lhe negar méritos, mas a
verdade é que Lukacs vivia em condigdes objetivas bastante
diferentes. E ndo escrevia seus artigos em 6rgaos oficiais da GPU,
da KGB, ou quaisquer outros equivalentes aos da CIA.

A posicao de Metleau-Ponty, por outro lado, ¢ uma violentagao
que aparece em As Aventuras da Dialética, onde constréi um mito
sobre Histoéria e Consciéncia de Classe, para dai poder rejeitar toda
a obra da maturidade de Lukécs.
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Tentei, anos mais tarde, discutit com Merleau-Pdhty o que ele
havia escrito, interrogando o porqué daquele juizo acerca da obra
madura de Lukacs. Tentei uma discussio positiva e informada
sobre o assunto. SO constatei a sua total ignorancia sobre a obra
lukacsiana. Nao sabia nada e nem queria saber. Na verdade, sua
posicao nao ¢ nada mais do que um desses preconceitos pré-
fabricados, que servem para construir uma mitologia a partir de
uma posi¢ao abandonada por Lukacs e que era impossivel de ser
mantida. No fim, Merleau-Ponty desembocou num total
misticismo, que se revela em sua ultima obra.

Voltando a problematica sobre Lukacs. Ele interiorizava
sinceramente a pressio das contradicbes do ambiente intelectual,
cultural e politico. No entanto, essa interiorizagdio era
problematica, e se exprimia da seguinte forma: "ndo vivemos no
periodo da sintese, as condi¢Ges necessarias de preparagio nao
existem". Dizia, por exemplo, que nio existia uma psicologia que
servisse de base para uma estética sintetizada. A dnica disponivel
era a de Pavlov — que vocés sabem, fol incorporada, na Estética
com modificagdes...

J. CHASIN — O que ¢ um grande problema...

I. MESZAROS — Um problema gravissimo! Mas o que fazer?
Em relagao a questao da psicologia como preparacao da estética —
como eu escrevi a propésito de Engels —: Muito Obrlgado’ Eu
nio quero que a psicologia prepare a minha posi¢io sobre a
estética. Esta é uma tarefa para o filésofo, nao para Pavlov ou
qualquer outro.

Diante daquela férmula, nada em substancia poderia ser feito.
Ora, isso redundaria na racionalizacio de uma posi¢ao de
imobilidade. Dai a sequéncia de interrup¢oes dos projetos que
foram abandonados. A Ontologia, por exemplo, nao era entendida
como uma ontologia, ela comegou a ser escrita como uma ética. Af
de novo emergiram problemas bastante abstratos. A problematica
da ética em sua relagdo organica com a politica nao podia ser
explorada, e isso teve consequéncias muito sérias em relagdo a
Estética. O problematico nela ¢ que ndo ¢ s6 uma estética, ela é
tudo. E, no minimo, uma ética inconclusa do que uma estética.
Neste contexto, o da estética, a ética pode ser tratada legitima e
intelectualmente, mas se deixa de fora a sua conexao direta com a
politica, coisa que o tratamento sistematico da ética requer.
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A Ontologia, eu a considero uma obra da maxima importancia.
E preciso estuda-la, inclusive porque é uma obra ignorada e
negligenciada, em parte em funcio da preguica mental dos
intelectuais. Hoje, os intelectuais, nao leem tanto quanto ¢
necessario. Recordo-me que, ao Referiam-se a ele como a um
metafisico absurdo, um louco. Leram, na verdade, nao a Hegel
para concluir isso, mas as tolices da Histéria da Filosofia de
Bertrand Russell e outras do mesmo género. No caso de Lukacs a
resisténcia contra a obra posterior a Histéria e Consciéncia de
Classe é também intelectual.

Lucien Goldmann, por exemplo, que era um grande amigo
meu, fez muito pela obra de Lukacs, pela sua divulgacao na Franga.
Desempenhou um papel notavel na difusio do marxismo, e isso
em circunstancias extremamente dificeis. Mas, a0 mesmo tempo, o
seu conhecimento sobre a obra lukacsiana posterior a Historia e
Consciéncia de Classe era praticamente nulo.

Para voltar a Merleau-Ponty, a posicao dele era diferente, odiava
Lukacs do comego ao fim, e essa era uma posi¢ao claramente
assumida. Nutria, a0 mesmo tempo, como Raymond Aron, grande
simpatia por Max Weber, exatamente para se por na ordem do dia
o debate na Franca, porque na época o mito era Weber.

O valor intelectual de Aventuras da Dialética de Merleau-Ponty,
na minha opinido, ¢ nulo e isso principalmente pela sua total
ignorancia da obra de Lukacs.

N. RODRIGUES — Ha uma certa incorporagio de
concepgoes trotskistas em Merleau-Ponty, nao é mesmo?

I. MESZAROS — Sim, ¢ verdade. Quando o livro de Metleau-
Ponty se tornou a sensacao do momento, em 1955, houve toda
uma polémica em torno, e o préprio Partido Comunista Francés
tomou a iniciativa de uma defesa de Lukacs. Agora, pergunto:
"Com amigos como estes, quem precisa de inimigos"? Mas
motiva¢oes ultimas de Merleau-Ponty eram politicas —, mas de
cunho trotskizantes e ndo exatamente trotskistas — e nao tinham
cunho intelectual sério. Nao fazia uma discussao interessada na
verdade, e sim uma problematizagdo revestida de aspectos
intelectuais, que procuravam apoiar, fortalecer pontos de vista
politicos. Para mim, uma discussdo verdadeiramente intelectual
deve buscar a verdade intensamente, ¢ Merleau-Ponty nao fazia
isto. A condicdo minima para se chegar a verdade ¢ ter a
consciéncia total sobre o argumento utilizado.
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J. CHASIN — Gostaria, agora, que vocé falasse um pouco de
seu proprio itinerario intelectual.

I. MESZAROS — Acho que os livros que escrevi siao
conhecidos por vocés. O primeiro foi escrito na Hungria, Satira e
Realidade: Contribui¢ao para a Teoria da Satira, publicado em 1955
e foi a minha tese de doutorado. Depois disso publiquei na Italia
dois livros. Um deles é aquele que ja mencionei, A Revolta dos
Intelectuais na Hungria e o outro Afra Jozsef e a Arte Moderna.
Jozsef foi um dos maiores poetas do nosso tempo e é bastante
conhecido na Europa, sobretudo na Franga, Italia e Inglaterra. Nao
sei se aqui ele é conhecido. Além de poeta, era um grande
intelectual e suicidou-se em 1936 em total isolamento, perseguido
também pelo partido, foi vitima do sectarismo daquele tempo.
Depois disso publiquei a Teoria da Alienagao em Marx, em seguida
A Necessidade do Controle Social em O Conceito de Dialética em
Lukacs e A Obra de Sartre. Editei e fiz a introduc¢ao para o volume
de um pensador filipino muito importante, Renato Constantino
um dos principais lideres intelectuais da oposi¢ao nas Filipinas, que
provavelmente nao é conhecido aqui. O titulo é Identidade
Neocolonial e Contra-Consciéncia.

Trés livros ainda estaio em fase de preparacao e deverao ser
publicados nos préoximos anos. O primeiro, Ideologia e Ciéncia
Social, o segundo Dialética da Base e da Superestrutura, e o
terceiro para o qual tenho dirigido mais o meu empenho, é um
conjunto de estudos reunidos sob o titulo Para Além do Capital.
Dele ha uma parte publicada na Italia em Problemi dei Socialismo
(1982) e a conferéncia que proferi ontem também fara parte da
coletanea. O primeiro volume foi publicado aproximadamente no
inicio de 1986 e o titulo é Contribuicio para una Teoria da
Transi¢do e a tematica ¢ a ofensiva socialista. O segundo volume
tem o titulo de O Estado na Sociedade Pos-Capitalista e ja esta
bem avangado, sera publicado no final de 86. O terceiro volume
trata de problemas gerais, mais teoréticos e tera o titulo de
Condig¢oes da Transformagao Socialista e implicara um trabalho de
muitos anos ainda.

J. CHASIN — Na obra sobre a transi¢ao, suponho que haja
toda uma ccritica as transicoes limitadas ocorridas. Neste sentido,
poderiamos ter uma sintese das ideias criticas a respeito?

I. MESZAROS — Hai a necessidade de uma formulacio geral
para os problemas da transicdo, pois ha muitos estudos
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particulares, mas nenhum approach geral Por isso acho
importantissimo apontar para problemas conceituais fundamentais
como, por exemplo, a distingao entre Capital e Capitalismo. Esta
distingao esta no espitrito original de Marx e "miraculosamente"
desapareceu. As teoriza¢Oes sobre o socialismo baseiam-se em
Engels apenas, e ¢ preciso restabelecer o espirito original da
orientacao de Marx, pois ha varios problemas que precisam ser
levados em consideragdo, por exemplo, as sociedades pos-
capitalistas.

Ha por al uma teoria bastante difundida, que pretende
identificar os paifses do leste, a Unido Soviética, ao capitalismo, e
para mim isto é um erro terrivel, porque na base desta
identificacdo, deixa-se de perceber aquilo que eles sio na verdade.
Prossegue-se na fantasia e, por falta de diferenciagdo, a realidade
nao aparece. Desse modo, niao se percebe as tendéncias para a
mudancga, se perde a dinamica global e se cal na inércia, na
impoténcia, pois se tudo é dominado pelo capitalismo, nao ha nada
que possa ser feito. Veja, eu sei que existem muitas tendéncia
dentro desta perspectiva, aqui estou retendo apenas os aspectos
fundamentais

Um dos capitulos do primeiro volume do Para Além do Capital,
chama-se 'Formas variaveis do dominio do Capital'. E ¢ assim que
se deve diferenciar as caracteristicas do capital e as formas
capitalistas em suas variantes, bem como a sobrevivéncia dos
aspectos do poder do capital nas sociedades do leste.

No projeto original de Marx, o socialismo sé poderia ser
realizado se tivesse em vista ir para além do capital. Por isso, é
preciso identificar, nas sociedades atualmente existentes, onde o
poder do capital permanece. Nos paises do leste isso se verifica,
em parte em funcao das relagdes que eles mantém com o mundo
capitalista, e, em parte, pela propria dinamica interna destes paises.

E mais do que necessario uma critica as teorias que existem
neste campo. Que vao desde um tipo de trotskismo (a nogao, por
exemplo, de capitalismo de estado), aquilo que constitui a posi¢ao
de Wallerstein e assim por diante. De qualquer forma ha uma
posicdo impossivel de ser sustentada teoricamente, qual seja, a de
que o capitalismo domina tudo, gerando toda uma perspectiva
pessimista.

S. LESSA — Haveria, entao, um terceiro tipo de sociedade, na
medida em que nao ¢ nem socialista, nem capitalista?
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I. MESZAROS — Nio ¢ socialismo o que existe. Sio
sociedades pos-capitalistas, pois permaneceram sob o dominio do
capital, poder que nio desaparece de um dia para o outro. A
concepcao que formula o socialismo unicamente como uma
tomada do poder do estado, nao enfrenta esse problema
devidamente na medida em que, depois da tomada do poder, a
divisato do trabalho, permanece como antes, as fabricas
permanecem as mesmas, a posi¢ao dos operarios também e assim
por diante. Dado que essas coisas permanecem, surge toda uma
série de desvios, perpetrados por uma burocracia. Assim, torna-se
necessario distinguir uma posic¢ao politica que coloca a derrubada
do capitalismo e outra que coloca a necessidade de superacio do
capital. Abolir a propriedade privada, através de uma revolucio
politica socialista, ndo abate o poder do capital, mas quebra com o
capitalismo.

Li na ENSAIO, na coletinea Marx Hoje, um artigo de F.
Fernandes, no qual o meu livro sobre Marx ¢ referido e ha um
engano, exatamente na p. 145. Nao estou em desacordo com ele,
mas nota-se que, talvez, a tradugao do meu livro nio esteja precisa.
Porque o que eu digo, no meu texto, é que o problema niao pode
ser formulado simplesmente como a conquista do poder. A
conquista do poder é s6 o inicio do processo de superagio do
capital. Nao vou dizer, obviamente, que nao é necessariol E o
primeiro passo! O primeiro passo € necessario, mas o primeiro
passo é s6 o primeiro passo. E preciso prosseguir encarando os
grandes problemas do dominio do capital, que permanece na
sociedade como estrutura objetiva, que nio ¢ diretamente
modificavel através de decretos politicos, de leis, mas é um
complexo processo de reestruturagio. Neste sentido, estou
provavelmente de acordo com F. Fernandes.

Hoje, o que se coloca ¢ a necessidade de enfrentar tais
impasses. O que ¢ materialmente possivel, pela modificacio de
formas de controle do capital, transferindo-as para o corpo social.
Ora, se isso for possivel, ele se torna coletivo, pois conduzido pelo
corpo social.

J. CHASIN - No meu artigo, na mesma coletanea, para
determinar a forma do capital, que rege as sociedades, que rege as
sociedades pos-capitalistas do leste, empreguei a expressao capital
coletivo/ nio social...
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I. MESZAROS — E... é uma 6tima forma... o capital se torna
coletivo, mas se opoe pela sua propria natureza a se tornar social.

J. CHASIN — Compus a expressao a partir do que Marx diz
no Manifesto, na parte II.

I. MESZAROS — Sim, no sentido metaférico. A absorcio do
capital pela sociedade inteira, mas ai ele nao sera mais capital...

S. LESSA — Se nés assumirmos que o resultado da Revolugao
Russa niao é a construcao socialista, como vocé vé a evolucao do
pensamento comunista internacional neste século, especialmente a
Segunda Internacional?

I. MESZAROS — Nio vejo nada de positivo na Segunda
Internacional. Era um movimento essencialmente oportunista e
nao ha nele nenhuma relevancia politica para a atualidade.

Em relacdo ao futuro, os desenvolvimentos necessarios devem
ser concebidos em termos da dinamica objetiva global. As
expectativas nao podem ser simplesmente formuladas no aqui e
agora, isto é, um voluntarismo e um subjetivismo tedricos que
espera por mudangas que nao podem ser ob]etlvarnente realizaveis.
Em relagao a isso, de um lado, se poem as solugoes de tipo
stalinista, que refere o socialismo como ja atingido e o problema,
agora, s6 setia o de quando sc torna plenamente comunista. Af,
entdo, nao havera mais dmhelro todas as pessoas terdo suas
necessidades satisfeitas e "um quarto para dormir". E uma ilusao
pensar que, vencendo a revolu¢ao socialista politica, os resultados
aparecerao instantaneamente. Isso ¢ um absurdo paralisante!

De outro lado, observa-se a mesma paralisia, a0 nao serem
reconhecidas as determinag¢bes reciprocas, globais, que tornam
muito dificil a producio de resultados positivos em campos
isolados: é a questdo do socialismo num sé pais (que é tratada num
capitulo do primeiro volume do conjunto que estou elaborando),
que precisa ser tratada num sentido amplo, sem o preconceito,
essencialmente politico, da auto justificacao.

J. CHASIN — Qual ¢é o propdésito de seu livro sobre Sartre?

I. MESZAROS — Para mim, Sartre é uma das figuras
intelectuais mais importantes do Século XX. No entanto, esta na
moda dizer que Sartre estd morto O tempo de Sartre voltara ainda,
porque nele ha uma mensagem muito importante ter a liberdade,
que, no entanto, colocada em termos individuais é um mito. A
liberdade é uma problematica essencial da realidade e, portanto, ela

229



¢ a razao de ser do socialismo. O socialismo sem liberdade é uma
contradicao nos termos. Mas af a liberdade assume o sentido mais
real e total da palavra. E ndo o sentido negativo de se poder fazer
qualquer coisa formalmente, de protestar para se fazer ouvir, e
assim por diante. No livto A Necessidade do Controle Social, cito
o caso de um alemido que, em 506, deixou a Alemanha Oriental,
onde, enquanto isso foi possivel, ele fazia satiras politicas sobre as
contradi¢oes da sociedade. Foi para a Alemanha Ocidental e
acabou no mesmo tipo de atividade. Um jornalista do De: Spiegel
o entrevistou, pedindo para ele apontar a diferenca fundamental
entre o mundo do ocidente e o do leste, no que dizia respeito ao
seu trabalho. O jornalista esperava que ele dissesse que o mundo
ocidental era maravilhoso e, ao invés disse ele respondeu de forma
espirituosa, revelando, no entanto, uma verdade profunda: "no
leste, ¢ suposto que vocé pode mudar o mundo, mas nao se pode
dizer nada; no ocidente, vocé pode dizer tudo, mas nao pode
mudar em nada o mundo'

No meu livro sobre Sartre quero, pois, falar da liberdade no
sentido real da palavra, ¢ nio no sentido formal ou de
autocomplacéncia. E 6bvio, é essencial a defesa da liberdade civil,
mas isso, por si s6, nao responde ao espirito da liberdade proposta
pelo socialismo, que é auto-realizagdo plena da personalidade
humana.

Neste sentido, hd qualquer coisa de "fanatico" em Sartre ao
sustentar tal coisa, num periodo em que as for¢as sociais procuram
diminuir este objetivo e a realidade da liberdade.

No meu livro sobre Sartre, ha, obviamente, uma critica a ele,
pois foi escrito no espirito da relagio entre Sartre e o marxismo.
Mas, pelo fato deste homem propor, com um "fanatismo"
inoprimivel este tema, tio importante para a humanidade, é que
estou convicto que o tempo de Sartre retornard, nio obstante os
modismos dos intelectuais.

J. CHASIN — A luta pela liberdade repoe a questao das lutas

operarias, do socialismo e do resgate do marxismo, nao é mesmo?

I. MESZAROS — A atualidade histérica da ofensiva socialista
¢ parte integrante fundamental do processo de renovagio do
marxismo. Notemos, por exemplo, que o caso da organizagao da
classe operaria italiana, tanto nos sindicatos, quanto no partido, ¢
essencialmente defensiva. A ligagdo deste movimento com a
sociedade civil e com o mundo da politica propriamente dita, a
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politica formal, parlamentar, reflete necessariamente esse seu
processo de constitui¢ao.

A nova fase historica, que corresponde a crise estrutural do
capital, pde na ordem do dia uma mudanca radical neste sentido.
Isto é, a reestruturacdo da organizagao da classe operaria, até agora
posta enquanto 6rgao defensivo. Este processo é muito dificil,
porque a primeira reagao, diante de um momento de crise, nao é
andar naquela dire¢do; ao contrario, é permanecer na defensiva,
interferindo de modo defensivo no processo politico. Estou
convencido de que as possibilidades defensivas estao ultrapassadas.
A classe operaria no pos-guerra pode conquistar resultados
notaveis, no quadro defensivo, porque coincidiu com um periodo
de expansao capitalista. Este periodo chegou ao término, e as
possibilidades de obter resultados positivos, significativos para a
classe operaria nao existem mais. O objetivo do ataque do capital,
em todos os pafses, é constranger a classe operaria, exemplo disto
¢ a crise do "Welfare state" e assim por diante.

A estratégia do eurocomunismo, de prosseguir nesse caminho
defensivo, é uma posi¢ao paralisante. No momento atual, quando
se pensa no fato de que um partido grande como o PCF se reduziu
ao papel de esconderijo das traicbes de Mitterrand, nao se pode
deixar de entender que se trata de uma falta grave. O poder do
capital na Franca ¢ tdo grande que pode gerar, taticamente, uma
crise monetaria e coisas do tipo e, ai, as possibilidades socialistas se
anulam; e, infelizmente, o PCF se presta ao papel de encobrir o
descumprimento das promessas socialistas de Mitterand.

J. CHASIN — Momentos atrds vocé tocou na questdao do
espontanefsmo, do voluntarismo etc. Gostaria, ainda que de forma
sumaria, que vocé retomasse a reflexao.

I MESZAROS Sim, isso se relaciona com a questdo
precedente. E verdade que nos encontramos num periodo de crise
estrutural do capital, e é verdade também que as organizacGes
defensivas da classe operaria ndo sio adequadas para enfrentar este
desafio. E necessario encontrar novas formas de articulagao para a
acao socialista. Para isto ndo vejo outra possibilidade a nao ser a
interacdo  dialética entre as forcas parlamentares e as
extraparlamentares. E esta articulagio requer, a0 mesmo tempo,
nao o mito da espontaneidade, mas a sua propria constitui¢ao sob
uma forma consciente e autoconsciente, requer uma consciéncia
que se gera a partit desta mesma possibilidade objetiva. Uma
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maxima consciéncia possivel, que encontre em seus problemas as
mediacOes necessarias para realizar a ofensiva socialista. Neste
sentido, faco uma citagao de Marx: "Nio basta que o pensamento
se dirija a realidade, é necessario também que a realidade tenda ao
pensamento!” E o que temos hoje ¢ que a realidade vai em diregao
a0 pensamento, mas o pensamento nao vai em direc¢do a realidade.
O pensamento estd preso ao passado e se recusa a este encontro,
pois nao tem condi¢des de assumir esta responsabilidade.

E. VAISMAN — Em 78/79, o movimento operario brasileiro
enfrentou este problema.

J. CHASIN — Isso significa que a exigéncia de uma pratica tem
que estar acompanhada pela exigéncia de uma consciéncia
cientificamente formulada?

I. MESZAROS — De forma maxima! Sem ela andaremos em
circulos, é a maravilha da espontaneidade que nio se realiza. A
espontaneidade é fundamental, mas ela deve estar articulada pelo
pensamento, sem que este seja impositivo. Se essa relagao ¢ feita
de maneira correta, permite a propria espontaneidade encontrar o
proprio pensamento, sem o qual nio pode ir adiante. E um
caminho dificil, mas a0 mesmo tempo possivel, em funcao da
atualidade da ofensiva socialista.

J. CHASIN — E a retomada da centralidade operéria, na
dire¢ao da emancipag¢ao humana?

I. MESZAROS — Sim, a centralidade que abraca a totalidade
do trabalho.

S. LESSA — Qual é o papel do partido revolucionario?
I. MESZAROS — Nesta dindmica, as forcas parlamentares da

politica devem-se articular, nio de forma autonoma e auto-
suficiente, mas com as forcas ex-traparlamentares. Essa
extraparlamentariedade ndo significa opor-se ao partido, ou nega-
lo, mas ¢ uma modalidade de agdo que ¢é uma condiciao
permanente, até a superacao da propria politica. A reestruturacao
da politica, no sentido social, deve-se manifestar desta forma, ou
seja, as forcas extraparlamentares devem agir em conjunto com as
forgas politicas, isto ¢, os partidos.

J. CHASIN — Uma dltima palavra, que seja sobre a América
Latina.

232



I. MESZAROS — Para mim o futuro do socialismo e o
desenvolvimento da América Latina sao inseparaveis. Paises como
o Brasil, México e Argentina tém um peso decisivo neste processo.

NOTAS

Miklés Horthy (1869-1957), Contra-Almirante da marinha
habsburguesa que, em 1919, apoia a alianga contra a Republica
Hungara dos Conselhos. Em 1920 ¢ chefe do regime reacionario
da Hungria. Destituido em 1944 por um golpe nazista, é preso
depois, como prisioneiro de guerra pelos aliados; nao foi, na
seqiiéncia, entregue ao governo hungaro.

Jozsef Révai (1898-1959), idedlogo e publicista; entre as duas
guerras, emigra e vive, por ultimo na Unido Soviética. Depois do
retorno a Hungria, em 1945, fez parte do vértice do partido
comunista até 1956.

A Responsabilidade dos Intelectuais foi publicado no verao de
1944. Trata-se de um volume de ensaios sobre histotia e literatura
hingaras; escrito entre 1939 e 1941 ¢ publicado pela primeira vez
em Uj Hang com uma introducao datada de mar¢o de 1944. Este ¢
o primeiro volume escrito em hingaro por Lukacs depois de um
intervalo de 20 anos. Em 1945, o livto se torna o centro de
discussoes ideoldgico-culturais na Hungria.

Béla Kun (1886-1939), em 1919 dirigiu a Republica Hungara
dos Conselhos. Permaneceu no exilio em Viena e depois na Uniao
Soviética, onde fez parte do grupo dirigente da Terceira
Internacional sob Zinoviev. Foi vitima do expurgo stalinista.

Eugénio (Jeno) Landler (1879-1928). Primeiramente foi social-
democrata de esquerda e, depois em novembro de 1919, membro
do Conselho Nacional; durante a Republica Hungara dos
Conselhos, comissario do povo para assuntos internos, em
seguida, comandante em chefe do Exército Vermelho Hungaro.
Em 1919 emigrou para Viena onde dirigiu a "fracdo Landler",
constituida no interior do partido comunista por oposicio a
"fracio Kun".

0. Karl Radek (1885-1939), dirigente bolchevique de origem
polonesa que, de 1919 a 1923, foi especialista em assuntos agrarios
da Terceira Internacional. Em 1927 foi expulso do partido e
deportado para a Sibéria. Em 1929 foi redator do Pravda. Preso
em 1930, foi condenado em 1937 a 10 anos de trabalhos for¢ados.
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7. Laszlo Rudas (1885-1950), politico comunista hungaro que,
depois da queda da Republica dos Conselhos, emigrou para a
Unido Soviética onde residiu até 1944, quando retornou a Hungria.
Adversario de Lukics, iniciou em 1949 o chamado "debate
Lukacs" (que foi chamado por Lukacs como "debate Rudas").

8. Jozséf Szigeti (1921), filésofo hungaro e ex-aluno de
Lukacs.

9. Tibor Déry (1894-1979), escritor hungaro que forneceu
uma sintese original das tendéncias realistas e modernistas. Fez
parte da insurreicao popular de 1956 e foi condenado em 1957 a 6
anos de detencio. Foi libertado em 1960.

O Circulo Petéfi foi criado em margo de 1956, por elementos
da Liga dos Jovens Trabalhadores como espaco institucional de
inquietagao intelectual e politica. A partir de 15 de junho, sob a
presidéncia de Lukacs, ocorre um debate filoséfico em que sao
abordados problemas concernentes a formacao filoséfica
universitiria e questdes referentes a critica literdria. As
conferéncias de Lukics neste debate constituem suas analises
oficiais do stalinismo, e também uma primeira reflexio em torno
da situacao hungara posterior ao XX Congresso do PCUS. O
Circulo era fundamentalmente dirigido por Tibor Déry, Julius Hay
e Lukacs.

Andras Hegediis (1922), politico comunista e socidlogo. Em
1955 foi primeiro-ministro, como partidario de Rakosi, ¢
substituido durante a insurrei¢ao popular de 1956. Anos mais tarde
se torna figura destacada da dissidéncia hungara.

Matyas Rakosi (1892-1971). Na Republica dos Conselhos foi
vice-comissario do povo. Em 1925 foi preso e condenado,
permanecendo no carcere até 1940, quando teve sua pena relaxada
e foi enviado a Unido Soviética. Em 1945 volta a Hungtia, como
chefe do partido comunista, do qual foi secretario até o final de
1956. Foi o principal representante do stalinismo na Hungtia.
Destituido em 1956, foi confinado na Unido Soviética.

Imre Nagy (1896-1958). Especialista em assuntos agrarios,
ingressou no partido comunista na Unido Soviética, onde era
prisioneiro de guerra. De 1921 a 28 exerceu trabalho politico
clandestino na Hungria. De 1929 a 44 ficou exilado na Uniao
Soviética. Depois de 1944 foi ministro de varios governos e
primeiro-ministro em 1953. Em funcdo de sua tomada de posi¢ao
contra Rékosi, em 1955, foi destituido por "desviacionismo de
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direita" e é expulso do partido. Em 1956, durante a insurreicao
popular, se tornou novamente primeiro-ministro, sendo depois
deportado para Ruménia, onde foi executado em 1958.

Zoltan Kodaly (1882-1967), compositor, cultor da musica
popular e da pedagogia musical.

Erné Guerd (1898-1980). Pertenceu ao grupo dirigente durante
o periodo Rakosi e secretario do partido de julho a outubro de
1956.

Zoltan Szanté (1893-1977), fundador do partido comunista
hungaro. Emigrou para Viena em 1920, onde ficou até 1926. De
26 a 35 esteve preso na Hungtria, emigrou novamente, desta vez
para Tchecoslovaquia e Unido Soviética. Em 1945 retorna a
Hungria e em 1956 possuifa um alto cargo no partido.

Janos Kadar (1912), em 1949 pertenceu ao grupo dirigente do
partido comunista, foi ainda ministro do interior. Em 1951 é preso
e em 1954 reabilitado. No periodo da insurreicio se torna
secretario do POSH (Partido Operario Socialista Hungaro) e, ao
fim da insurrei¢ao, também chefe do governo.

235



ANOTACOES















	SUMÁRIO
	APRESENTAÇÃO
	PRÓLOGO DA OBRA “ESTÉTICA”
	A PARTICULARIDADE ESTÉTICA EM LUKÁCS
	REFERÊNCIA BIBLIOGRÁFICA
	GYÖRGY LUKÁCS. ONTOLOGÍA DEL SER SOCIAL: EL TRABAJO.
	Introducción de los compiladores10F

	TRABALHO E CONSCIÊNCIA
	REFERÊNCIAS BIBLIOGRÁFICAS:
	GYÖRGY LUKÁCS E O DESPRENDIMENTO DA RELIGIÃO EM FACE DA MAGIA
	REFERÊNCIAS BIBLIOGRÁFICAS
	DERROTA DO REFORMISMO E ABANDONO DA CRÍTICA DA ECONOMIA POLÍTICA23F
	BIBLIOGRAFIA
	MULHER E EMANCIPAÇÃO: UMA ABORDAGEM ONTOLÓGICO-MATERIALISTA
	REFERÊNCIAS
	VIDA COTIDIANA, IDEOLOGIA E ALIENAÇÃO EM LUKÁCS
	REFERÊNCIAS BIBLIOGRÁFICAS
	TEMPOS DE LUKÁCS E NOSSOS TEMPOS
	— SOCIALISMO E LIBERDADE —

