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Capitulo VIII

Guerra e paz, expressoes correlativas

Por que os homens deixariam de fazer a guerra, quando
seu pensamento estd repleto dela? Quando seu entendi-
mento, sua imaginagio, sua dialética, sua industria, sua reli-
gido, suas artes, relacionam-se com ela, quando tudo, neles e
em torno deles, é oposi¢io, contradi¢do, antagonismo?

Mas eis que, diante da guerra, ergue-se uma divindade
niao menos misteriosa, nio menos venerada pelos mortais,

a PAZ.

A ideia de uma paz universal é tio velha na consciéncia
das nagdes, tio categérica quanto a da guerra. Dessa con-
cep¢do nasceu, em primeiro lugar, a fibula de Astreia, a
virgem celeste, que voltou para os céus no fim do reinado
de Saturno, mas que um dia devera retornar. Entao, reina-
rd uma paz sem fim, serena e pura, como a luz que ilumina
os campos Eliseos. E a época fatidica, em dire¢do a qual
nos levam nossas aspiragoes, e para a qual somos condu-
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zidos, segundo alguns vaticinadores do progresso, pela
natural inclinagio dos acontecimentos. A medida que o
tempo corre, que a guerra grassa mais furiosamente e que se
multiplica o horror do século de ferro, armorumque ingruit
horror, como diz o poeta,’ a Paz torna-se a deusa preferida,
enquanto passamos a detestar a Guerra, monstro infernal.
E em parte a tendéncia dos espiritos para a paz, a essa
antiga esperanc¢a de uma compressio das discérdias, que
se deve o movimento messidnico do qual Augusto foi o
ator principal; Virgilio, o cantor; o Evangelho, o cédigo; e
Jesus Cristo, o Deus.

O que existe de verdadeiro na intui¢io que, em cada
grande crise da humanidade, os prognosticadores se orgu-
lham de ver realizada?

A guerra e a paz, que o vulgo imagina como dois es-
tados de coisas excludentes, sio as condi¢oes alternativas
da vida dos povos. Eles evocam um ao outro, definem-se
reciprocamente, completam-se e sustentam-se, como os
termos universais mais adequados e inseparaveis de uma
antinomia. A paz demonstra e confirma a guerra; a guerra,
por sua vez, é uma reivindicacio da paz. E o que a lenda
messidnica afirma: o Pacificador é um conquistador, cujo
reino se estabelece pelo triunfo. Mas nio hd vitéria Gltima
nem paz definitiva até que apareca o Anti-Messias, cuja
derrota, consumindo os tempos, servird de sinal a0 mesmo
tempo para o fim das guerras e para o fim do mundo.

E por essa razdo que na histéria vemos a guerra renascer
incessantemente da prépria ideia que havia levado a paz.
Apés a batalha de Actium, proclama-se, acreditando-se
acabar com ele, o império Unico e universal. Augusto fe-
cha o templo de Jano: é o sinal das revoltas, das guerras

24



verve

A guerra e a paz

civis e das incursdes dos barbaros, que assolam o império,
esgotando-o e fazendo-o decair durante mais de 300 anos.

Diocleciano, com uma grandeza de alma digna dos
tempos antigos, busca novamente a paz na partilha: e
durante a sua vida, os imperadores associados guerreiam
para voltar a unidade.

Constantino tenta refundar essa unidade abragando o
cristianismo: mas comegam entdo as guerras entre a antiga
e a nova religido, entre a ortodoxia e a heresia. E tudo isso
perdura, e a guerra agrava-se até que o império, declarado
inimigo de género humano, ¢ abolido, e a unidade dissolvida.

Entao as nacionalidades, sacrificadas por tanto tempo,
sdo reformadas, rejuvenescidas pela fé crista e pelo sangue
barbaro, mas apenas para que logo recomece a carnificina
e o trabalho pelo exterminio mutuo.

Cansados de guerra, voltam-se a ideia de um império
cristdo: sela-se um pacto entre o papa e Carlos Magno. E,
durante 500 anos, hd combates pela interpretagdo desse
pacto.* Coisa terrivel!!! Foi depois do soberano ter sido
declarado principe da paz que vimos os bispos, os abades,
os religiosos serem tomados por um fervor guerreiro, en-
dossarem a couraga e cingirem a espada, como se a paz,
levada excessivamente a sério, tivesse sido um atentado 2
religido, uma blasfémia contra o Cristo.

Para salvar a f¢, comprometida na hostilidade universal,
e reabrir uma porta para a paz, o que a sabedoria das na-
¢oes imaginou, entdo? Separar os poderes, unidos de modo
tdo infeliz. Mas isso sé serve para tornar a tragédia ainda
mais cruel. Mais que nunca, o cristianismo dilacera-se: Pio
II, Aeneas Silvius, o mais prudente, o mais sibio, o mais
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venerado dos pontifices, ndo conseguiu reunir os principes
cristdos contra os Otomanos, isto o fez morrer de tristeza.’

Todos proclamam: ndo sdo os turcos que dividem os
povos, mas a Igreja. Nada de salvagio, nada de paz para o
mundo sem uma reforma! E, com o pretexto da reforma, as
guerras de religido recomegam, logo seguidas das guerras po-
liticas. Os séculos XVI, XVII e XVIII reverberam o ru-
mor das armas. No tumulto, Grotius escreve seu tratado
Sobre o Direito da Guerra e da Paz.® Mas os acontecimen-
tos transbordam: vem a Revolu¢io e o horrivel concerto
eleva-se a um diapasio até entdo desconhecido.

Aqui, vamos parar um instante. O que foi, ou o que
deveria ter sido a Revolugio?

Como o cristianismo, o pacto de Carlos Magno e a Re-
forma, a Revolugio deveria ser o fim das guerras, a frater-
nidade das nagdes, preparada por trés séculos de filosofia,
literatura e arte. A Revolugido deveria significar a insurrei-
¢do da razdo contra a for¢a, do direito contra a conquista,
dos trabalhos da paz contra as brutalidades da guerra. Mas,
mal a Revolugio foi nomeada, a guerra retomou seu im-
pulso. Nunca o mundo assistira a funerais como esses. Em
menos de 25 anos, dez milhées de héstias humanas foram
imoladas nessas lutas de gigantes.

Finalmente, o mundo respira. Jurou-se uma paz sole-
ne, um tratado de garantia mdtua assinado entre os sobe-
ranos. O génio da guerra foi pregado num rochedo pela
Santa Alianga. E o século das instituicdes representativas
e parlamentares: através de uma hdbil combinacio, a to-
cha apagada da guerra ¢ custodiada pelos interesses que a
execram. As maravilhas da industria, o desenvolvimento
do comércio, o estudo de uma nova ciéncia, ciéncia pa-
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cifica, caso haja uma, a economia politica, tudo entra em
acordo para conduzir os espiritos aos costumes da paz,
para inspirar o horror pela carnificina, para atacar a guerra
em seu ideal. Organizagoes pelo desarmamento formam-se
simultaneamente na Inglaterra e na América.

A propaganda ganha o Velho Mundo. Realizam-se co-
micios, reunides em congressos, peticoes sao enderecadas a
todos os governos. Catélicos, protestantes, quakers, deistas,
materialistas, competem em zélo para declarar que a guerra
¢ impia, imoral:

“A guerra é o assassinato; a guerra ¢ o roubo.

-

E o assassinato e o roubo ensinados e ordenados aos
pOVOSs por seus governos.

-

E o assassinato, é o roubo, aclamados, condecorados,
dignificados, coroados.

-

E o assassinato, é o roubo, menos o castigo e a vergo-
nha, mais a impunidade e a gléria.

E o assassinato, é o roubo, salvos da forca pelo arco do
triunfo.

E a inconsequéncia legal, pois é a sociedade ordenando
o que ela proibe, e proibindo o que ordena; recompensan-
do o que pune e punindo o que recompensa; glorificando
o que esmaga e esmagando o que glorifica; o fato perma-

. s 1 » 7
nece o mesmo, s6 o nome é diferente”.

Como no tempo do nascimento de Cristo, um morno
zéfiro corre sobre a humanidade, pax hominibus. No Con-
gresso da Paz realizado em Paris, em 1849, o Sr. Abade
Deguerry e o pastor A. Coquerel dio-se as mios, simbolo
das duas Igrejas, a catélica e a reformada, operando sua
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reconciliagdo num concordante andtema a guerra.® Uma
vida de riqueza e felicidade sem fim parece estar se abrin-
do; por qual fatal influéncia ela se tornou uma era de dis-
turbios e discérdia?

O que comprometeu a paz de Viena foi a prépria paz,
ou seja, as ideias que ela expressava e que podem ser todas
reduzidas a um termo Unico, o estabelecimento das monar-
quias constitucionais.” Como elementos e como sintomas
de uma conflagragio futura, ja se observam nos 45 anos
desde os tratados de Viena, o carbonarismo italiano, o li-
beralismo dos 15 anos,® o doutrinarismo,'! o socialismo
resultante da Revolugdo de Julho, a guerra da Espanha,
a guerra da Grécia, a insurreicdo da Polénia, a separa-
¢do da Bélgica, a ocupagio de Ancona, o abalo de 1840
por ocasido das questdes do Oriente, o Sonderbund, os
massacres da Galicia, a Revolu¢do de 1848, o movimento
unitdrio, na Austria e na Alemanha, contrariado pela in-
surreicdo hdngara e a resisténcia da Dinamarca, a guerra
de Novara, a expedi¢io de Roma, as duas campanhas da
Crimeia e da Lombardia, o fracasso do papado, a unida-
de da Itilia, a emancipagdo dos camponeses na Russia,
sem contar as pequenas guerras da Argélia, da Cabilia, do
Marrocos, do Cducaso, da China e da India.

Toda a Europa, hd 14 anos, encontra-se sob as armas: mas
em vez do fervor guerreiro esfriar, a bravura aumentou nos
exéreitos. O entusiasmo das populagdes encontra-se no auge.
No entanto, nunca existiu tanta gentileza nos costumes,
um maior desprezo pela gléria, menos sede de conquista.
Nunca os militares se mostraram tio humanos, animados
pelos sentimentos mais cavalheirescos. Por qual inconce-
bivel frenesi as nagdes que se estimam, que se honram,
foram levadas a combater entre si?
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Talvez se objete que, se os interesses tivessem sido con-
sultados, as resolu¢des pacificas teriam levado a melhor. A
experiéncia desmente tal suposi¢do. Os teéricos do regime
constitucional orgulhavam-se de que o meio de afastar a
guerra era submeté-la as deliberagdes dos representantes.
Pois bem, o que vemos pouco depois da Revolugio de fe-
vereiro? Enquanto a Bolsa entra em pénico, o Parlamento,
cada vez mais conservador e pacifico, vota com unanimi-
dade os subsidios e sempre fazendo votos para a paz. Uma
das causas que levou a queda da ultima monarquia foi
que ela resistiu demais ao instinto belicoso do pais. Luiz
Felipe ainda ndo foi perdoado por sua politica de paz a
qualquer prego. Mas o que o pais teria ganho com a guerra?
Nada, além talvez de saciar o ardor marcial de uma geragio
hiperexcitada; nada, eu digo, como se viu pelos resultados
das duas guerras da Crimeia e da Lombardia; nada, nada.

Assim, a guerra e a paz, uma correlativa a outra, afir-
mando igualmente sua realidade e sua necessidade, sdo
duas fun¢des mestras do género humano. Elas se alternam
na histéria como, na vida do individuo, a vigilia e o sono.
Como no trabalhador, o dispéndio de for¢as e sua renova-
¢d0; como na economia politica, a produgio e o consumo.
Portanto, a paz ¢ ainda a guerra, e a guerra é a paz; é pueril
imaginar que elas se excluam.

Existem pessoas, afirma o Sr. De Ficquelmont, que
parecem conceber o curso do mundo como um drama di-
vidido em atos. Elas imaginam que durante os entreatos
podem se entregar, sem medo de serem perturbadas, a seus
prazeres e seus negocios particulares. Elas ndo enxergam
que esses intervalos, durante os quais os acontecimentos
parecem interrompidos, sdo 0 momento interessante do
drama. E durante essa calma aparente que se preparam
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as causas do ruido que serd feito mais tarde. Sdo as ideias
que formam a corrente dos tempos. Aqueles que s6 veem
as coisas grandes, que s6 escutam as detonagdes, ndo com-
preendem nada da histéria.

Reafirmemos portanto aqui, como forma de conclusio
sobre a paz, o que dissemos no inicio deste livro falando
da guerra.

A paz é um fato divino; pois para nés ela permaneceu
um mito. Vimos apenas a sua sombra, sem conhecer sua
substincia ou leis. Ninguém sabe quando, como e porque
ela vem; quando, como e porque ela vai embora. Como a
guerra, ela tem seu lugar em todos os nossos pensamentos;
ela forma, como esta tltima, a primeira e maior categoria
de nosso entendimento.

Com certeza, a paz deve ser uma realidade positiva,
pois a consideramos como o maior dos bens. Entéo, por
que a ideia que fazemos dela é puramente negativa, como
se correspondesse apenas a auséncia de luta, de colisdo e de
destrui¢do? A paz deve ter sua agdo prépria, sua expressio,
sua vida, seu movimento, suas criagbes particulares; entéo,
por que ela continua sempre sendo, em nossas sociedades
modernas, aquilo que ela foi nas sociedades antigas, e até
nas utopias politicas dos filésofos: o sonho da guerra?

Ha 45 anos, a Europa encontra-se no regime dos exér-
citos permanentes; e cabe aos economistas declamar contra
esta enorme e inutil despesa.’® Assim faziam os antigos:
durante a paz eles se preparavam para a guerra. Foi isso
o que recomendaram em todas as épocas, desde Platio
até Fenelon, aqueles que se ocuparam em ensinar os po-
vos e os reis. Enquanto a paz dura, nés nos exercitamos
no manejo das armas, fazemos a pequena guerra.™* Ha 40

30



verve

A guerra e a paz

séculos, desde que a humanidade faz teologia, metafisica,
poesia, comédias, romances, ciéncia politica e agricultura,
ela nunca imaginou, para seus momentos de pausa, ne-
nhuma outra distragdo, um relaxamento mais agradavel,
um exercicio mais nobre. Homem de paz, que nos apregoa
o livre comércio e a concérdia, imagina vocé que aquilo que
estd propondo para nossa razio acreditar e para nossa von-
tade praticar seja um mistério?

Capitulo I1

A guerra é produzida como um julgamento realizado
em nome e em virtude da for¢a

Esse julgamento é declarado regular pela consciéncia
universal; é recusado pela jurisprudéncia dos autores

A segunda proposi¢io sobre a qual se manifesta a di-
vergéncia entre o sentimento universal e a opiniao doutri-
ndria € a seguinte: A guerra € um julgamento.

Cicero define a guerra, segundo a opinido comum,
como uma maneira de esvaziar conflitos pelas vias da forca.
E ele acrescenta, com tristeza, que somos obrigados a lan-
¢ar mio dela quando qualquer outro modo de solugio tor-
nou-se impraticivel. A discussio é prépria ao homem; a
violéncia é prépria aos animais. Nam, cum sint duo genera
decertandi, unum per disceptationem, alterum per vim; cumque
illud proprium sit hominis, hoc belluarum, conﬁtgiendum est ad
posterius, si ut non licet superiore.15

Vemos por essa citagio que o grande orador s6 admitia
com reservas a defini¢do tradicional da guerra, segundo a
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qual ela é uma forma de julgamento. J4 em seu tempo, a
pura nogao do direito da guerra ji se tornara obscura: o
belicoso romano tinha permitido tantas injustigas! Antes
de Cicero, Aristételes escrevera'® que a guerra mais na-
tural é aquela feita contra os animais ferozes e contra os
homens que se assemelham a eles. Seguindo o exemplo
do filésofo grego, ao qualificar a utilizagdo das armas de
procedimento animalesco, Cicero recusa positivamente
a guerra qualquer valor juridico e langa sobre esse modo
primitivo de se lidar com os conflitos internacionais um
desprestigio do qual, aos olhos das doutrinas filoséficas,
ele nunca mais se livraria. Entretanto, suas palavras teriam
levantado protestos dos velhos Quiritas,'” adoradores da
langa, guir, religiosos observadores do direito da guerra
que, para dar mais autenticidade a seus julgamentos, abs-
tinham-se em suas expedi¢bes de empregar contra seus
inimigos a surpresa e a astudcia, prezando apenas a bravura,
e considerando qualquer vitdria obtida num combate des-
leal como uma impiedade.

Assim, a cada passo explode a divergéncia entre o tes-
temunho universal e as ideias da tradi¢do filoséfica dou-
trindria. Segundo o primeiro, existe um direito de guerra,
de acordo com as segundas, esse direito ndo passa de uma
ficcdo. A guerra é um julgamento, diz o consentimento
das nagdes; a guerra nio tem nada em comum com 0s
tribunais, replica a filosofia; ela ¢ um triste e funesto extre-
mo. Desde Cicero a jurisprudéncia tem permanecido ai.

Grotius tem a mesma visio que Cicero. A ideia de uma
decisdo exercida pelas armas lembra-lhe o combate judicid-
rio, empregado na Idade Média e que ele trata como supers-
ticdo. Longe de considerar a guerra como um julgamento,
ao contrdrio, ele vé nela o efeito da auséncia de qualquer
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justica, a negacdo de qualquer autoridade judicidria. E ba-
seado nesse pensamento que ele compos seu livro. Que as
nagdes, ele diz, como os cidaddos, aprendam a determi-
nar seus direitos mutuos; que elas préprias se constituam
como tribunais arbitrais, e ndo mais existird guerra.”® Em
suma, Grotius, como Cicero, suporta a guerra como um
extremo doloroso, desprovido de qualquer valor juridico,
e cuja responsabilidade incumbe aquele que a realiza ou
provoca injustamente.

Pufendorf” declara no mesmo sentido: “A paz é o que
distingue o homem dos animais”.*

Vattel é da mesma opinido: “A guerra, ele diz, é esse
estado no qual se persegue o proprio direito pela forca” ** Por-
tanto, nao ¢ um julgamento. No direito civil, como se per-
segue o proprio direito? Diante dos tribunais; e é depois
de se obter a sentenga do juiz que se langa mao, se for
necessario, dos meios de rigor, o confisco, a expropria¢io
for¢ada, a visita domiciliar, leildes, deten¢do domiciliar, o
mandato de prisdo, etc. A guerra, ao contrério, segundo a
defini¢io de Vattel, reduzindo-se unicamente aos meios
de rigor, sem julgamento prévio, é tudo que hd de mais
oposto 4 justica. E, como diziamos hd pouco, um efei-
to da auséncia de justica e de autoridade internacional.
Aligs, Vattel, assim como Grotius, admite o principio de
que, se para um dos lados a guerra € justa, para o outro
ela é necessariamente injusta e termina lan¢ando sobre o
agressor ou o defensor injusto a responsabilidade pelo mal
cometido, independentemente do lado para o qual se volte
a fortuna das armas.

O comentador de Vattel, Pinheiro-Ferreira, aceitando,
no fundo, o sentimento de seu mentor, mas ligando-se
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mais ao cardter da perseguicio, define a guerra como a arte
de paralisar as for¢as do inimigo.”® Antes dele, outros afir-
maram que a guerra é “a arte de DESTRUIR as forgas
do inimigo”. Ora, quer se trate de destruir as forcas do
inimigo, ou simplesmente de paralisi-las, o que é menos
desumano, é evidente que estamos sempre num estado
extrajudicidrio. Tanto para Pinheiro como para Vattel e
Grotius, trata-se em todo caso de obrigar, sem julgamen-
to prévio, um devedor de ma fé, ou de se defender contra
uma agressio injusta. Em ambos os casos, a ideia de um
tribunal guerreiro, de um julgamento pela via das armas,
de uma legalidade inerente ao combate, em suma, de um
direito da guerra, desapareceu totalmente.

Inatil continuar com as citagdes: todos os autores se
copiam.

Assim, quanto mais avangamos neste exame, mais ve-
mos aumentar a separagdo entre a jurisprudéncia da filo-
sofia e a fé universal.

De acordo com a primeira, o direito da guerra é uma
palavra vazia, no méximo uma ficgdo legal. Nao existe di-
reito das batalhas; a vitdria ndo prova nada; a conquista, seu
fruto, sé se torna legitima pelo consentimento, formal ou
tacito, mas livre, dos vencidos, pela prescri¢io do tempo,
pela fusdo das ragas, pela absor¢ao dos Estados; fatos todos
subsequentes a guerra, e cujo resultado é fazer desaparecer
os vestigios da antiga discérdia, amenizando suas causas e
evitando seu retorno. Considerar a guerra como uma forma
de judicatura seria ultrajar a justica.

Diante da razdo das massas, ao contrério, a guerra assume
um cardter diferente. Na incerteza do direito internacio-
nal ou, o que dd na mesma, na impossibilidade de aplicar
suas férmulas a instincias passiveis de julgamento como
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os Estados, as partes beligerantes invocam, por necessi-
dade ou convengio ticita, a decisio das armas. A guerra é
uma espécie de orddlia** ou, como se dizia na Idade Mé-
dia, um julgamento de Deus. Isso explica porque duas na-
¢oes em conflito, antes de entrarem em combate, implo-
ram, cada uma de seu lado, a assisténcia do céu. E como se
a Justica humana, confessando sua impoténcia, suplicasse
que a Justica divina desse a conhecer, através da batalha,
de que lado estd ou estard o direito; numa linguagem um
pouco mais filoséfica, como se os dois povos, igualmente
convencidos de que a razdo do mais forte ¢ aqui a melhor,
quisessem, por um ato prévio de religido, despertar em
si a forga moral, tdo necessdria ao triunfo da forga fisica.
As preces feitas por ambas as partes para obter a vit6-
ria, e que escandalizam nossa sociedade tao ignorante de
suas origens quanto ignébil em sua incredibilidade, sdo
tdo razodveis quanto as suplicas contraditérias lan¢adas
pelos advogados para preparar as sentengas dos tribunais.
Mas, enquanto aqui o julgamento é simplesmente enun-
ciativo do direito, pode-se dizer, sempre a partir do ponto
de vista das massas, que a vitéria ¢ PRODUTORA DO
DIREITO, pois o resultado da guerra é justamente fazer
com que o vencedor obtenha o que ele pedia, ndo somente
porque, antes do combate, ele tinha direito de obté-lo, em
razdo de sua forca presumida, mas porque a vitéria provou
que ele era realmente digno disso. Retirem essa ideia de
julgamento que a opinido inexoravelmente liga 4 guerra
e ela ird se reduzir, segundo a expressio de Cicero, a um
combate de animais: o que a moralidade de nossa espécie,
moralidade que em lugar algum brilha tanto quanto na
guerra, nao permite admitir.

De fato, os atos que em todas as nagdes precedem,
acompanham e seguem as hostilidades, demonstram que
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existe aqui algo diferente do que enxergaram os legisla-
dores. Em primeiro lugar, o que significaria a expressio
— tao velha quanto o género humano, comum a todas
as linguas, repetida por todos os autores, para quem ela
constitui o tormento — DIREITO da guerra? Sera que
o povo que cria as linguas nomeia algo além de realida-
des? Serd que ele ndo fala da abundincia tanto de seus
sentimentos quanto de suas sensacoes? E ele que inventa
as ficcoes legais? E ele que imagina reis constitucionais,
que respondem pelas costas de seus ministros? Ele adora
divindades nominais ou metafisicas?

A seguir, como explicar essa multiplicidade de formali-
dades de que as nag¢des consideram uma tao grande honra
rodear-se em suas atividades guerreiras: significacoes, de-
claragdes, proposi¢io de drbitros, mediagdes, intervengdes,
ultimatos, invocagdes aos deuses, expulsio de embaixado-
res, inviolabilidade dos parlamentares, troca de reféns e
de prisioneiros, direito dos neutros, direito dos refugiados,
dos suplicantes, dos feridos, respeito pelos cadaveres, direito
do vencedor, direito do vencido, direito de postliminie,” de-
limitagdo da conquista, etc.; todo um cédigo, toda uma ju-
risprudéncia. Seria possivel admitir que todo esse aparelho
juridico recobre um puro nada? Somente essa ideia de uma
guerra nas formas; apenas este fato, admitido pela policia
das nagdes, de que os homens que se respeitam nio se
tratam na guerra como bandidos e animais ferozes, prova
que, no pensamento geral, a guerra é um ato de jurisdi¢do
solene, em suma, um julgamento.

Mas eis aqui algo bem diferente.

Em nome de que autoridade, em virtude de qual prin-
cipio esse julgamento da guerra é realizado? A resposta
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pareceria uma blasfémia se nao fosse o grito da humani-
dade: Em nome ¢ em virtude da FORCA.

-

E a terceira proposi¢do sobre a qual constataremos a
mais absoluta contradi¢do entre o judicidrio das massas e
a maneira de ver da filosofia.

Desta vez, de tio aturdidos, nossos autores nio conse-
guem mais se conter.

Cicero exclama, conforme ji o citamos uma vez:
“A for¢a é a razdo dos animais, hoc belluarum’.
Grotius retoma:

“A for¢anio faz o direito,embora ela sirva para manté-lo

e exercé-1o”.%

Vattel acrescenta:

“O direito ¢é reivindicado pelos titulos, por testemu-
nhos, por provas; ele ¢ perseguido pela forga”.

Ancillon:

“A forca e o direito sio ideias que se repelem: uma
¢ q P
nunca poderia fundar a outra”.?’

Kant, o incomparével metafisico, que soube descrever as
leis do pensamento, que foi o primeiro a conceber uma fe-
nomenologia do espirito, ndo conhece nada sobre a guerra:

“Os elementos do direito das gentes sdo: 1. que os
Estados, considerados em suas relagdes mutuas externas
(como selvagens sem leis), encontram-se naturalmente
num estado nao-juridico; 2. que esse estado ¢ um estado
de guerra (do direito do mais forte) embora na realidade
ndo haja sempre guerra e sempre hostilidade. Esta posi¢do
respectiva é nela mesma muito injusta e todo o esfor¢o do
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direito € de sair disso”. Alids, “As na¢des tém o direito de
fazer a guerra, como um meio licito de perseguir seu direito
pela forca, quando elas podem ter sido lesadas, e porque
essa reivindicag¢do nio pode ter lugar por um processo”.*®

Martens e seu editor francés, o Sr. Vergé, raciocinam
exatamente da mesma maneira. O primeiro condena a
guerra de modo absoluto:

“A guerra é um estado permanente de violéncias inde-

terminadas entre os homens”.?

O Sr. Vergé faz algumas ressalvas em favor do Estado
instaurado por um injusto agressor no caso de legitima de-

fesa. Ele diz:

“Sem duvida, nio se pode considerar a guerra, como
afirma o conde de Maistre, como uma grande lei do mundo
espiritual ou, com Spinoza, como o estado normal da cria-
tura.® E um extremo nocivo, o tnico meio de se obrigar
uma pessoa coletiva e soberana a cumprir seus compro-

missos e a respeitar os usos internacionais”.’!

“A guerra
¢é sempre injusta em si, no sentido de que a for¢a decide
sobre o direito ou, para ser mais preciso, em que nio ha

outro direito além da forga”.?

O Sr. Hautefeuille, o dltimo na Franga a ter escrito
sobre essa matéria escabrosa, afirma por sua vez, copiando

Hobbes:

“E da ordem da natureza que o reino da forga preceda
o do direito”.*

E uma multiplicidade de comentadores, tradutores,
editores, anotadores, repetem em unissono: “Nio, a for¢a
nunca pode fazer o direito”. Se por vezes ela intervém nas
obras da justi¢a, é como meio de suplicio ou de constri¢io,
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como a algema do policial e o machado do carrasco. Seria
monstruoso ver af a base ou a expressao de um direito.

Demos voz a filosofia; interroguemos agora o testemu-
nho universal e vejamos como se estabelece, na conscién-
cia dos povos, um sentimento completamente contrério.

Na origem, nesse estado da humanidade chamado, jus-
tamente ou nio, de estado selvagem, o homem, antes de ter
aprendido o uso de suas faculdades intelectuais, s6 conhece,
s6 admira, a for¢a corporal. Nesse momento, for¢a, razio e
direito sdo, para ele, sinonimos. E pela forca que se avalia
o mérito, e consequentemente o direito, na medida em que
caiba falar de direitos e deveres entre criaturas tdo recen-
temente florescidas, unidas por relagoes tio raras e frageis.

A sociedade forma-se e o respeito pela for¢a aumenta
com ela: a0 mesmo tempo, destaca-se pouco a pouco da
ideia de for¢a, a do direito. A forga é glorificada, consagra-
da, divinizada sob nomes e imagens humanas: Hércules,
'Thor, Sansdo. A populagio divide-se em duas categorias,
aristoi, optimates, literalmente, os mais fortes, e por exten-
s40, 0s mais corajosos, os mais virtuosos, os melhores; e a
plebe, composta dos fracos, escravos, de tudo o que nio
possui a forga, ignavi. Os primeiros constituem o pais le-
gal, os homens do direito, ou seja, aqueles que possuem
direitos; os outros estdo fora do direito, ex/eges; eles nio
tém direitos; sdo individuos com face humana, anthrépoi,
mas nio sio homens, andrés.

Essa sociedade de homens fortes, aristocratas, forma
uma soberania, um poder, dois termos que, tomando-se um
pelo outro, lembram ainda a identidade das duas nogdes:
o direito e a forca.

Até esse momento, os litigios, originando-se da prer-
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rogativa das forgas, resolvem-se, e as injurias reparam-se,
pelo duelo ou combate judicidrio, julgamento da forca. Mas
logo esse combate ¢ substituido pelo principe, representan-
te da soberania ou forga coletiva, contra o qual ndo hd nada
suficientemente forte para combaté-lo, e que nio queren-
do que os homens lutem, encarrega-se pessoalmente de
dizer o direito, de fazer justica. Mas de onde provém essa
substitui¢do do julgamento do principe pelo combate das
partes? Simplesmente do principio, afirmando quem tem
a forca tem a razio, e, diante do julgamento expresso pelo
principe, ninguém tem direito de afirmar um sentimento
contririo. O verme poderia insurgir-se contra o ledo, ou o
hissopo** contra o cedro? Seria igualmente absurdo.

Mas quem serd o depositirio dessa forga ou poder pu-
blico do qual o direito é um dos principais atributos? O
mais forte.

Notemos que tudo isso ndo significa, como os juristas
parecem dizer, que a forga faga todo o direito, que nio haja
outro direito além da forga: isso quer dizer simplesmente
que a forga constitui o primeiro e mais incontestdvel dos
direitos; que se, posteriormente, outros sdo criados, em ulti-
ma andlise eles sempre se originardo desse primeiro; assim,
enquanto entre individuos da mesma cidade o combate ju-
dicidrio ¢ substituido pelo julgamento do principe, entre ci-
dades independentes, o unico direito reconhecido, o tinico
julgamento vilido, serd sempre o da forga.

Por isso, na opinido de todos os povos, a conquista, ao
preco da forga e da coragem, é considerada legitima, a mais
legitima das posses, por ser fundada num direito superior
a todas as convengdes civis, a0 usucapiio, a sucessio patri-
monial, 2 venda, etc., no direito da for¢a. Dai a admiragio
dos povos pelos conquistadores, a inviolabilidade que eles

40



verve

A guerra e a paz

se arrogam, a submissdo que exigem, o siléncio que se faz
diante deles: sifuit terra in conspectu ejus.®

O respeito pela forga, a fé em sua poténcia juridica,
se assim ouso dizer, sugeriu a expressdo de guerra santa
€ justa, justa e pia bella; o que a meu ver nio tem tanta
relagdo com a pitria que deve ser defendida quanto com
as préprias condi¢oes da guerra a quem, como pensavam
os velhos romanos, repugna toda asticia, industria e es-
tratagema, como um sacrilégio, como uma sofistica¢io do
combate, uma corrup¢io da justica, sé6 admitindo meios
de viva forga.

E ¢ ainda por isso que nas épocas revoluciondrias,
quando os sentimentos civicos, religiosos e morais esfria-
ram, a guerra — que por um misterioso pacto continua
a unir a for¢a e o direito — ocupa o lugar de principio
para aqueles que ndo possuem nenhum; é por isso que
uma nago, por mais corrompida que seja, nao ird perecer,
nem mesmo decaird, enquanto conservar no coragio a fla-
ma justiceira e regeneradora do direito da guerra. Pois a
guerra, que a bancocracia e o comércio fingem considerar
pirataria, ¢ o mesmo que o direito e a for¢a indissoluvel-
mente unidos. Retirem esta sinonimia de uma nagéo que
enterrou todas suas crengas e ela estard perdida.

Exponho esses fatos, ou melhor, essas opinides, pelo
que elas valem, ou seja, como testemunhos cujo sentido é
que, sobre a natureza e a moralidade da guerra, sobre a vir-
tualidade juridica da forga, o sentimento do género huma-
no ¢ diametralmente oposto ao dos homens de lei. Logo
deveremos buscar de qual lado estd a verdade. Por enquanto
limitemo-nos a constatar o resultado a que chegamos:

A guerra, segundo o testemunho universal, ¢ um jul-
gamento da forga. Direito da guerra e direito da forga sio
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assim um unico e mesmo direito. E esse direito ndo é uma
fic¢do vazia do legislador; €, segundo a multiplicidade dos
que o afirmam, um direito real, positivo, primitivo, his-
térico, capaz, em consequéncia, de servir de principio, de
motivo e de base para uma decisio judicidria: coisas que a
jurisprudéncia da filosofia nega formalmente.

Tudo isso nio seria nada se o mal entendido dissesse
respeito a apenas uma palavra; se, ultrapassada essa pri-
meira etapa, seja no direito, seja na histéria, os sibios e
os ignorantes estivessem de acordo sobre o resto. Mas a
divergéncia nio para ai. Ela abarca todas as categorias do
direito: direito das gentes, direito publico, direito civil, di-
reito econoémico. De modo que, dependendo se o teste-
munho universal for declarado falso ou a jurisprudéncia
da filosofia errénea, a sociedade repousara sobre um fun-
damento ruinoso ou o ensino do direito devera ser refeito.
E isso que importa esclarecer plenamente.

Capitulo VIII
Aplicagio do direito da forca
1. Definigao e objeto do direito da guerra

Uma coisa é agora certa: que o direito faz sua entrada
no mundo através da forga; que o direito do mais forte,
durante tanto tempo caluniado, é o mais antigo de todos,
o mais elementar e o mais indestrutivel. Vamos segui-lo
em algumas de suas aplicagdes.

O direito é um e idéntico; ele é préprio de nossa es-
pécie. Mas ele assume diferentes nomes de acordo com o
objeto ao qual se aplica: direito da forga, direito do trabalho,
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direito intelectual, direito de propriedade, direito de amor,
direito da familia, direito penal, direito de cidade, etc.

O que foi durante muito tempo chamado de direito
de natureza deve, a partir de agora, ser eliminado da ter-
minologia do direito. Se entendemos por essa palavra o
direito em seu primeiro momento e em sua manifesta¢io
mais concreta, ele nio é nada além do direito de for¢a.
Se fizermos dele uma antitese do direito divino ou revela-
do, convém que ele se abstenha, pois o direito divino que
supomos ser anterior e superior a0 homem ¢, no fundo,
absolutamente o mesmo que o direito ordindrio, tal como
a consciéncia o coloca e como a prética e a razdo o ex-
poem. Mesmo do ponto de vista sobrenatural, a distingao
tornou-se inutil.

O direito canénico é o direito divino redigido pela Igreja;
consequentemente, cabe menos ainda que nos ocupemos

dele.

Portanto, como o direito da for¢a é, na ordem do de-
senvolvimento histérico, o tronco de onde partem todos
os outros, aquele que naturalmente vem depois dele e que
forma sua primeira ramificagio ¢ o direito da guerra, apds
o qual irdo se apresentar, uns apds os outros, os direitos das
gentes ou internacional, o direito politico, o direito civil, etc.

Essa genealogia, conforme a histdria, é inversa daquela
geralmente adotada. Procedendo pela via psicoldgica ou
metafisica, os autores, apds as consideragdes preliminares
sobre o direito, colocam em primeiro lugar o direito pes-
soal que, logo se tornando direito real, dd lugar ao direito
civil. Em seguida e sucessivamente vém o direito politico,
aplicacao do direito civil; o direito das gentes, aplica¢do
do direito politico; e finalmente o direito da guerra, se¢io
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particular do direito das gentes. Nada terfamos a obje-
tar contra esse método, pois no fundo importa pouco por
onde comegar o estudo do direito, se ele ndo resultasse,
como fizemos ver, na negagio do direito da guerra, e com
ele o direito da forga, apés fazer do direito das gentes um
direito desprovido de base e de sangdo, o que provoca a
ruina de todos os outros direitos.

Assim, seguimos um percurso oposto e depois de pos-
tular o direito da for¢a, deduziremos dele, segundo a his-
téria e a légica, o direito da guerra.

E uma lei da natureza que a fraqueza se coloque sob a
protec¢io da forga: € esse o principio da preeminéncia con-
cedido ao pai de familia, ao chefe da tribo, ao guerreiro.
A ele repugna, quando se trata da salvagdo comum, que o
mais fraco comande e que o mais valente obedeca; nesse
sentido, ninguém nunca sonhou em contestar seriamente
o direito da forga.

Admitido tal principio, todo o resto decorre dele. A fa-
milia multiplica-se pela geragdo, principalmente quando
a poligamia ¢ aceita. Se o chefe ¢ forte, a familia aumenta
pela reunido de vérias outras familias, que de bom grado
demandam a fusdo, e prometem ao patriarca fidelidade e
obediéncia. Assim, a tribo é formada. Em caso de guerra,
ela é reforcada com prisioneiros de ambos os sexos, cujo
trabalho aumenta sua riqueza e desenvolve da mesma for-
ma seu valor guerreiro. A riqueza ¢é ainda da forca.

Mas como a guerra acontece?

Duas tribos se encontram. Para nio se incomodarem
mutuamente e para nio correrem o risco de um combate,
seu primeiro movimento ¢ de afastamento. No entanto,
pode acontecer que uma das duas, enfraquecida pela mi-
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séria, pelas doengas ou qualquer outro motivo, demande a
incorporagio. Nesse caso, a mais fraca entrega-se as maos
da mais forte, cujo chefe passa a reunir em sua pessoa as
duas soberanias. E assim que, nos negocios, 0 empreen-
dedor dotado de capitais raramente busca um sécio. Ele
aceita auxiliares, empregados, representantes, operarios,
contramestres, mas nio um igual. Se lhe for proposta uma
tusio, ele terd o cuidado, apds detidas andlises, de se reser-
var a direg@o geral, condigdo sine gua non para sua aceitagio.
Nio examino, nesse caso, se da reunido dos trabalhadores
poderia resultar uma forga de coletividade dominando a do
patrdo; o direito da for¢a nada perderia com isso. Limito-me
a constatar que, nos costumes atuais da industria, o mais for-
te € o patrdo, que isso € justo e que ninguém o contesta.

Ora, notem o seguinte: o direito da for¢a é por sua na-
tureza, como todos os outros direitos, pacifico. Ele nao
implica necessariamente na guerra; ele nio a busca. Ao
contrdrio, protesta contra essa situagio extrema, a qual até
mesmo os mais valentes temem chegar.

Vamos abstrair pequenos incidentes e liguemo-nos
apenas a marcha l6gica das coisas. As tribos, inicialmen-
te isoladas, devido a seu crescimento, logo se encontram.
Relagbes, ndo ainda direitos nem convengdes, simples
relagdes de vizinhanga sio estabelecidas: realizam-se tro-
cas; depois, pela mesma razio que fazia com que, apro-
ximando-se, houvesse beneficios mutuos, acontece que
uma comegca a incomodar a outra, e logo fica claro que a
independéncia primeira torna-se cada dia mais dificil, e
finalmente que ela é impossivel. Uma fusdo, ou uma eli-
minagao, ¢ inevitdvel.

O que ird acontecer? O homem preza sua liberdade pelo
menos tanto quanto se inclina a associagdo. Esse sentimen-
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to de independéncia é ainda mais forte nas massas, nas
tribos, nas cidades, nas nag¢ées. Qualquer vizinhanga lhes
¢ suspeita; elas instintivamente rejeitam tudo que as com-
promete e limita. O que dizer, entdo, de uma incorporagio
que ameaga engolir sua individualidade, sua autonomia, ou
em uma palavra, o seu ser? Pois o ser de uma nagio ¢ a
independéncia, a soberania. No entanto, as causas que lan-
¢am uma tribo em dire¢do a outra nio cessam; a situagio
torna-se urgente; os dois rios se aproximam, estd préximo o
momento em que suas dguas irdo se confundir.

Aqui, é impossivel dizer que alguém esteja errado. O
direito é evidentemente igual. A reunido poderia se reali-
zar amigavelmente; mas esse caso ¢ raro, ji que a reunido
provoca, para pelo menos uma das cidades, e as vezes para
as duas, uma perda de originalidade. Os burgos da Atica,
reunindo-se sob a prote¢io comum de Minerva, adotam
um nome plural, coletivo: Athenae. Nao passavam de al-
deias habitadas por uma populagio de mesmo sangue,
de mesma lingua, com o mesmo interesse, separadas no
maximo pelas pretensoes de seus conselheiros municipais.
Entretanto, nao foi simples reuni-los; a distin¢do per-
sistiu e se refletiu no governo. Os atenienses nomeavam
10 generais que se revezavam a cada dia no comando do
mesmo exército; a democracia ateniense sempre foi uma
rivalidade de quartéis.

Mas o que era a formagao em uma mesma cidade dos
12 burgos de Minerva, comparada com a centralizagio da
Itilia? A Itélia, no tempo de Roémulo, continha uma cen-
tena de pequenos povos, todos independentes, cujo desen-
volvimento simultineo logo forcaria a se unirem. Roma
foi o centro dessa absor¢do que durou quase seis séculos.
Ora, basta nos permitirmos, por um momento, conceder
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nossa atengdo as dificuldades de tal fusio, da qual ndo
se encontram exemplos nos séculos modernos e iremos
compreender o que ¢ a guerra.

A primeira guerra que 0s romanos tiveram que susten-
tar foi contra os sabinos. O rapto das mulheres, apresen-
tado por Tito Livio como a causa ou pretexto para essa
guerra, sugere claramente que entre essas duas cidades
a distingdo havia se tornado impossivel. Entdo, era pre-
ciso regulamentar as condi¢bes da reunido, determinar a
constitui¢do; se os dois Estados fossem monarquias no
momento da fuso, qual dinastia seria eliminada; no caso
em que apenas um deles fosse mondrquico, o outro repu-
blicano, tratava-se seja de criar um governo misto, seja de
mudar as tradigdes e os costumes politicos de um dos dois
povos. Depois, era preciso fazer com que legislacoes dife-
rentes entrassem em acordo, conciliassem os usos, criassem
tolerdncia, etc. Roma, desde suas primeiras guerras, ofe-
recia as nagdes vizinhas a isonomia, isto é, a participagdo
nos direitos civis e politicos de seus préprios cidadaos; e
essa habil moderag¢do do governo da velha Roma foi, com
razdo, admirada. Mas o que era a isonomia para uma ci-
dade soberana, para reis, principes, patricios, acostumados
a reinar em sua casa como soberanos? Sempre o suicidio.
De fato, é claro que mesmo concedendo as cidades incor-
poradas a igualdade de direitos e honras, Roma, a capital,
conservava a preponderdncia; as cidades s6 tinham a espe-
ranga de exercer, através de seu aporte eleitoral, uma parte
de influéncia no governo; e as coisas estavam longe de se
passar dessa maneira. Servir partidos e intrigas para, por
sua vez, servir-se deles: que bela parte numa republica! Que
bela compensagio para a perda da soberania!

Assim, Roma teve raras ocasides de se felicitar por uma
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rendi¢do voluntaria. Tito Livio, no livro VIL?* relata o
caso de Capua e dos povos da Campania: “Itaque populum
Campanum, urbemque Capuam, agros, delubra Deiim, divina
/_)umanague omnia, in vestram, patres conscripti, popu/igue
Romani ditionem dedimus”. E ainda aqui, ndo se trata de
uma submissdo pura e simples. Vattel, que cita a passagem,
parece ndo se dar conta de sua importancia e significagao.
Essa significagio ¢ a de que nenhum povo pode acreditar
ser obrigado a renunciar, abdicar de sua soberania e sua
independéncia; e, no entanto, é certo que a necessidade, a
razdo superior das coisas leva a isso, o préprio progresso
da civilizagdo o exige.

Vimos, na Idade Média, nagdes, como a Hungria e a
Boémia, atraidas pelo prestigio imperial, a superioridade
da civilizagao, influéncia religiosa e, sem davida, também
impulsionadas pelo sentimento de sua enfermidade, des-
cartarem suas dinastias’ e entregarem-se voluntariamen-
te, sem serem forcadas, ao imperador. Mas os costumes
politicos da época serviam de desculpa: na Idade Média,
qualquer principado dependia da autoridade do impera-
dor; isso levava suas populagdes a se considerarem mais
honradas, com mais vantagens, por se encontrarem sob a
protecio imediata do imperador e nao sob o dominio de
seus principes. Alids, sabemos que, a0 se entregarem, essas
nagdes tinham o cuidado de preservar sua nacionalidade,
seus usos e privilégios. Elas entravam no império mais na
qualidade de federadas que na de stditos; e o eterno ar-
gumento dos magiares contra as invasdes do despotismo
austriaco consistia em dizer que eles ndo tinham sido nem
vencidos nem conquistados, mas que haviam se aliado volun-
tariamente, em condi¢des que ndo permitiam confundi-los
com os servos do imperador. Eles ndo fazem parte de seu
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dominio patrimonial; a seus olhos, ele nio passa do suces-
sor de seus reis.

Vamos aos fatos. Tais problemas ndo podem ser resol-
vidos sendo de duas maneiras: pela execu¢io voluntiria,
como fizeram aqueles de Cédpua, ou pela decisio das ar-
mas. A primeira seria com mais frequéncia vergonhosa:
portanto, restaria a segunda.

Aqui se coloca a questdo: a decisio das armas seria de
direito? Ela pode constituir o direito? Afirmo que sim,
com exce¢do daquilo que € relativo & maneira de se fazer a
guerra e de utilizar-se da vitdria, e que deveremos pesqui-
sar posteriormente.

Em principio, qualquer guerra indica uma revolugio.
Nos tempos primitivos, é o ato pelo qual dois povos, le-
vados 4 fusdo pela proximidade e os interesses, tendem a
realizar, cada um em seu proveito particular, sua absor-
¢do mutua. Suponham que, no momento em que a bata-
lha é desencadeada, o Direito pudesse repentinamente se
manifestar, como um deus, e falar aos exércitos. O que o
direito diria? Que a revolu¢io devendo mudar a condi¢io
dos dois povos ¢ inevitivel, legitima, providencial, sagra-
da e que, consequentemente, é cabivel lan¢ar mao dela,
reservando-se a cada nagio seus direitos e prerrogativas,
e distribuindo-se entre elas a soberania do novo Estado,

PROPORCIONALMENTE A SUAS FORCAS. Aqui,

o decreto divino apenas aplicaria o direito da forga.

Mas, no siléncio dos deuses, os homens nio aceitam
revoluges que contrariem seus interesses; chegam a acre-
ditar que as revolug¢des injuriam a Divindade. No siléncio
dos deuses, eles nao consideram que uma soberania pro-
porcional seja uma compensagdo suficiente para uma so-
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berania por inteiro, e recusam qualquer arranjo. No siléncio
dos deuses, finalmente, eles nao admitem a superioridade
do inimigo; acreditam cafrem em desonra caso cedam,
sem combate, a uma forga menor. Todos preferem o ca-
minho das armas, cada qual esperando, vangloriando-se,
que a fortuna das armas estard do seu lado.

Portanto, o duelo ¢ inevitavel. Ele ¢é legitimo, pois é o
agente de uma revolugio necessdria; sua decisao sera justa,
pois a vitéria ndo terd outra finalidade sendo mostrar de
qual lado se encontra a for¢a maior, pois nio esquegamos
que é o direito da for¢a que, em tdltima anilise, decide
sobre a oportunidade da revolugdo e sobre a situa¢do dos
dois povos no novo Estado, preexiste a guerra; e é por
preexistir 4 guerra que, em seguida, ele pode se atestar em
nome da vitdria.

E essa a origem, a0 mesmo tempo tedrica e histérica,
abstraindo-se os incidentes particulares e as vitérias ili-
citas, do direito da guerra. Esse direito deriva do direito
da forga e o pressupde, mas ele nio é a mesma coisa que
o direito da forca. Ele estd para o direito da for¢a como
o cédigo de procedimento civil estd para o cédigo civil,
ou o c6digo de instrugdo criminal para o cédigo penal. O
direito da guerra ¢ o cédigo de procedimento da forga; é
por isso que definiremos a guerra como a reivindicagio e a
demonstragao pelas armas do direito da forca.

Esse principio preenchia a alma dos antigos; ele pai-
ra por sobre toda sua histdria, é verdade que misturado a
terriveis abusos, sujeito a falsas interpretagdes, e tornado
odioso pela barbdrie com a qual era aplicado. Mas quando
¢ que a névoa foi considerada como um argumento contra
a luz, e a supersticdo chamada em testemunho contra a
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ideia? E dever da imparcial histéria distinguir, tanto nos
pensamentos quanto nos gestos das nagdes, o verdadeiro
do falso, e o justo do injusto.

Em 416 a.C., durante a Guerra do Peloponeso, os ate-
nienses sitiaram a ilha de Melos. A conferéncia acontecida
por essa ocasido entre os atenienses e os melianos, conser-
vada por Tucidides, é um dois mais notiveis monumentos
sobre o direito das gentes daquela época, assim como um
dos menos compreendidos pelos criticos.

I . .« . . . . ;.
E preciso, diziam os atenienses, partir de um principio
universalmente admitido: as contas sdo regradas entre os
homens pelas leis da justica, quando uma necessidade igual
leva-os a isso; mas aqueles que os superam em forga fazem
tudo que podem fazer e sdo os fracos que devem ceder”.

Os melianos confessam que para eles ¢ dificil resistir
a poténcia de Atenas; mas esperam que, justamente por
resistirem a homens injustos, os deuses irdo protegé-los.

Em sua réplica, os atenienses tornam os deuses cim-
plices de sua politica. Eles dizem:

“O que demandamos, o que fazemos, encontra-se em
harmonia com a opinido que os homens tém da Divinda-
de. Os deuses, por uma necessidade da natureza, domi-
nam, pois eles s@o os mais fortes; 0 mesmo ocorre com 0s
homens. Nao fomos nds que estabelecemos essa lei; nao
fomos nés que a aplicamos em primeiro lugar; mas a re-
cebemos ja completa, por inteiro, e a transmitiremos para
sempre aos tempos vindouros. Também s agiremos de
acordo com essa lei, sabendo que vocés mesmos e todos
0s outros povos, se tivessem a mesma poténcia que nos,
teriam a mesma conduta”.3®
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Segui a tradugdo de F. Laurent® porque esse escritor,

um dos mais eruditos da Bélgica, é a0 mesmo tempo um
dos adversdrios mais enérgicos do principio que defen-
do, o direito da forca. Mas o grego de Tucidides é mais
explicito: ele significa que o direito de for¢a é a0 mesmo
tempo uma inspiragio da consciéncia, pela ideia que to-
dos os homens fazem da Divindade, e uma lei da nature-
za, afirmando que onde se encontra a for¢a também deve
estar o comando. E essa a profissio do direito de forga,
que revoltou a maioria dos historiadores, e que Denis de
Halicarnasso,® que escreveria quatro séculos mais tarde,
entendia tdo pouco quanto Cicero, considerando-a digna
de bandidos e piratas. Entretanto, observa F. Laurent, o
mesmo Denis prestava homenagem a esse direito, quando
proclamava o direito romano ao governo das nagdes, por
eles serem os mais fortes.

Apés a batalha de Egos-Pétamos, onde a poténcia dos
atenienses foi aniquilada, Lisandro reuniu os aliados para
deliberar sobre a sorte dos prisioneiros. Ele chamou Filocles,
um dos generais atenienses, ¢ perguntou-lhe a qual pena
condenava a si préprio por ter lancado um decreto de morte
contra os prisioneiros gregos. Ele respondeu: “Nao acuse ho-
mens que ndo tém juizes; vencedor, trata os vencidos como
vocé mesmo seria tratado, caso estivesse em nosso lugar”.

F. Laurent, que também relata esse fato, ndo percebeu
sua alta moralidade. O que deve ser admirado aqui ndo é a
terocidade de Filocles, mas seu espirito de justica. Lisandro
e os aliados pretendiam imputar como crime aos atenien-
ses as execugdes dos prisioneiros de guerra que eles tinham
realizado: consequentemente, convidava o préprio Filocles
a dizer a qual castigo se condenava. E contra esse avilta-
mento que o general ateniense protesta: “ndo temos juizes,
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ele exclama, apenas usamos, é verdade que com muito ri-
gor, mas legitimamente, do direito da guerra. Vejam, por
sua vez, o que vocés devem fazer. Sem duvida, a verdadeira
jurisprudéncia da forga é contriria ao massacre dos pri-
sioneiros; mas notemos que o erro dos antigos refere-se
apenas a interpretac¢do da lei, ao passo que o de nossos es-

critores modernos refere-se ao préprio principio”.*

Com certeza, o direito da forga € terrivel em seu exer-
cicio, quando se trata de submeter uma populagio recalci-
trante, que mereceria precisamente ainda mais aprego por
resistir com maior energia. Mas os excessos que acom-
panham a guerra nio devem nos fazer perder de vista o
principio do direito ai implicado; tampouco os erros ju-
dicidrios, a venalidade dos magistrados, a obscuridade da
lei, a asticia dos advogados, ndo devem nos fazer ignorar
a justica que presidiu a organizagio dos tribunais; da mes-
ma forma, o adultério nio constitui um argumento contra
o casamento, ou o dolo,* ou a falta de palavra um argu-
mento contra a utilidade e a moralidade dos contratos.

-

E esse sentimento invencivel de um direito implicado
na guerra, que em primeiro lugar fez com que ela fosse
envolvida com numerosas formalidades, que colocou suas
condi¢des e regrou suas consequéncias, como se se tratasse
de um debate judicidrio. Por exemplo, é um fato universal
que a condigdo concedida ao vencido seja pior do que a
que ele teria obtido por uma submissio voluntiria, e isso é
ainda totalmente justo. Aqui, o derrotado, como o reque-
rente que fracassa, encarrega-se dos custos; o agravamento
de sua sorte é a compensagdo dos danos que causou, por
sua resisténcia, ao vencedor.

Conseguimos compreender, e ¢ bom que eu repita para
ndo dar ensejo a calinias, que ndo se trata aqui de justifi-
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car qualquer espécie de guerra e tampouco desculpar ou
aprovar tudo o que se faz na guerra. Ocorre com relagio
a esse direito o mesmo que acontece com todos os outros,
cujo reconhecimento de forma alguma legitima os abu-
sos. O coragdo humano ¢é cheio de paixdes; suas obras sio
impuras; mas o direito ¢ santo, tanto na guerra quanto no
trabalho e a propriedade.

As circunstincias nas quais o direito da for¢a torna-se
aplicavel e, em consequéncia a guerra legitima, como agio
reivindicando esse direito, e como solu¢do de um litigio
internacional, sio de virios tipos; notaremos as quatro
principais:

1) Incorporagio de uma nagdo em uma outra nagio, de um
Estado em um outro Estado; absorcao ou fusdo de duas socieda-
des politicas. E o caso que nos serviu de exemplo, é o pri-
meiro que se apresenta, € 0 mais importante, senao o mais
frequente de todos. Todos os Estados modernos, quando
sua popula¢do atinge um ou dois milhées de almas, sio
o produto, mais ou menos legitimo, da guerra, do direito
da forga. Assim, formou-se pouco a pouco o antigo rei-
no da Franga, inicialmente através da conquista romana,
que reduziu sob o mesmo jugo todas as nacionalidades
que compunham a primitiva Galia; depois, pela conquis-
ta franca que, por ocasido da dissolugdo do império, as-
sistida pelo episcopado, preservou a unidade; finalmente,
pela reunido ao dominio real de todas as provincias que o
regime feudal separara do centro. Fica evidente, pela sim-
ples inspe¢do do mapa, que as necessidades de vizinhanga,
bem mais que as semelhangas mais ou menos marcantes
dos idiomas, da religido, dos usos e costumes, é que levou a
multiplicidade de pequenos Estados compreendidos entre
os dois mares, os Pirineus, o Reno e os Alpes, a se fundi-
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rem em um Estado tnico; Estado que naturalmente assu-
miu o nome, o titulo e a lei daquele cuja posi¢ao central
e for¢a superior designavam de antemao como nucleo de
atragdo. Sob os romanos conquistadores vindos de fora, o
centro encontra-se um pouco por toda parte; mas com os
reis Francos ele se fixa em Paris; e para aquele que estuda a
disposi¢ao das diversas bacias que dividem o solo francés,
fica claro que a escolha dessa capital ndo é de modo algum
um feito do homem, mas um feito da prépria natureza.

Aqui se mostra pela primeira vez na origem da guerra
e da conquista, na origem das préprias sociedades, um
principio que encontraremos a partir de entdo em perpétua
contradi¢io com o direito da forga: o direito de nacionali-
dade. Desde Hobbes ji foi exaustivamente dito e repetido:
uma nagao, um Estado, ¢ uma pessoa coletiva, dotada, como
o individuo, de uma vida prépria; possuindo sua liberda-
de, seu cardter, seu génio, sua consciéncia e, em conse-
quéncia, seus direitos, cujo primeiro e mais essencial é a
manutencio de sua originalidade, de sua independéncia e
de sua autonomia. Mas assim como jd observamos, todos
esses direitos devem se apagar diante da necessidade que,
multiplicando os homens, desenvolvendo as populacdes
e os Estados, for¢a-os a se juntarem, a se penetrarem, se
fundirem: dai a guerra, dai as prerrogativas da forca. O
que ocorre entdo ndo é nada diferente do que acontece em
qualquer sociedade civilizada quando dois direitos dife-
rentes encontram-se em oposi¢io: é o interesse do menos
importante que cede ao superior, e cujo direito, conse-
quentemente, é absorvido naquele do segundo. Assim, no
caso de utilidade publica, hd desapropriacdo do simples
particular, mas salvo ressarcimento prévio. Aqui, a expro-
priagdo nio passa do exercicio do direito da forga; a inde-
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nizagdo, que ¢é sua condi¢do, representa o direito privado,
que o direito geral vem absorver.

Assim, a guerra, o exercicio do direito da for¢a, de nagio
a nagdo, e a conquista que se segue, € o sacrificio de uma ou
mais dessas pessoas morais, nomeadas nagdes ou Estados, a
uma necessidade superior, que nesse caso contempla o res-
peito devido a essa pessoa moral e seu direito a existéncia.

2) Reconstituicdo das nacionalidades. Este motivo é o
inverso do precedente. Ele tem lugar todas as vezes que,
pela dissolu¢io de um grande Estado, as partes que o
compdem, e que até entdo se encontravam fundidas num
Estado comum, tendem a se desagregar, obedecendo nio
mais a atragdo do centro, mas a suas atra¢oes e repulsdes
particulares. Assim, do antigo império dos Persas, fun-
dado por Ciro, formaram-se, apés a morte de Alexandre,
todos os pequenos reinos que foram o apandgio dos gene-
rais maceddnios e subsistiram até a chegada dos romanos.
Assim, da dissolu¢do romana, favorecida pela invasdo dos
barbaros, renasceram todas as nacionalidades que Roma
engolira; a prépria Itdlia obedeceu a esse movimento de
reacdo, e vimos como todas as cidades destacaram-se da
metrépole com um ardor juvenil, que foi para a Itilia — é
preciso certamente reconhecer — o ponto de partida de
uma vida de esplendor, de influéncia universal e de gléria.
Em um dia, o trabalho de seis séculos foi destruido, e o
que a Itdlia havia representado para o mundo pela uni-
dade, agora ela se tornara pela federagdo. Assim se ex-
plica a agitagdo que sob nossos olhos trabalha o império
da Austria, aglomeragdo ao mesmo tempo mondrquica e
tederativa de na¢oes reunidas metade pela guerra, metade
pelos tratados. E justamente no momento em que o go-
verno imperial ia completar sua obra de centralizagio que
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vemos essas nacionalidades, submetidas durante muito
tempo, protestar contra sua fusio mutua, reivindicar seus
privilégios, suas velhas cartas, sua autonomia: o que, caso
a forca centrifuga superasse a forca centripeta, levaria a
dissolugao do império.

No ponto de condensagio a que chegaram, o agrupa-
mento por grandes massas continua sendo, até nova or-
dem, a lei dos povos da Europa. Sua seguran¢a comum,
os interesses de seu comércio, de sua industria, de seu
desenvolvimento intelectual e moral, o interesse superior
da civilizagdo universal, fazem dessas grandes associagdes
uma necessidade.” Foi sob essas condi¢des que se formou
o império austriaco, fragmento mais consideravel do im-
pério apostélico fundado por Carlos Magno, ilustrado
por Oto, o Grande (912-973), Barbarossa (Frederico I,
1122-1190) e Carlos V (1500-1558). Agora, novas ideias,
novos interesses agindo sobre as populagées. Enquanto o
governo de Viena, pressionado pela incursio do exterior,
busca sua salvagdo na concentragido das forgas do império,
0s povos que 0 compdem temem que uma maior coesio
s6 signifique para eles um agravamento de sua servidio,
e na hora mais critica, reivindicam o beneficio de sua
nacionalidade. Questao de guerra, consequentemente, a
menos que uma transagio, que nesse caso nio teria nada
de desonroso para ninguém, evite o conflito. Talvez, para
trazer a coesdo nessa divergéncia, seria preciso apenas o
sacrificio de uma dinastia: o sacrificio das dinastias, assim
como o das nacionalidades, também ¢é uma lei da histéria,
Videbit Deus. A vida moral, a consciéncia, a for¢a, estd em
Viena, em Budapeste, em Praga ou em Agram? Toda a
questdo encontra-se ai.

3) Incompatibilidade religiosa. Nio é de forma alguma
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como juiz da doutrina que por vezes a guerra intervém
nas questoes de religido; é evidente que a teologia nio
tem nada em comum com o exercicio da for¢a. A guerra
tampouco tem a pretensdo de decidir, entre duas crengas,
qual seria a verdadeira; entre duas opinides teolégicas, de
qual lado se encontraria a ortodoxia e de qual a heresia.
Para ela, trata-se simplesmente de decidir, entre duas fra-
¢oes de um mesmo povo dividido em sua religido e para
quem a tolerdncia é impraticavel, qual das duas fracdes
devera abracar a religido da outra, como a crianga segue a
religido de seu pai para nio se ver excluida da comunhio
paterna. Teu povo serd meu pow e teu Deus serd meu Deus,
dizia Ruth, vidva e desolada, a sua sogra Noemi, que lhe
propunha que voltasse para o pais de Moab.* E essa, pre-
cisamente, em matéria de religido, a méxima que a guerra
impde a fraqueza.

Nas primeiras sociedades, onde a religido se confunde
com a legislacdo, o sacerdécio com o poder, o culto com a
justica e a moral, a tolerancia, fundada unicamente sobre a
separacdo entre a Igreja e o Estado, ¢ impossivel; a unidade
da religido é necessaria. A religido, identificada com a jus-
tica, a politica e os costumes, ¢ a prépria vida da sociedade.
Ela representa para a alma aquilo que o alimento significa
para o corpo. O homem realmente religioso nio consegue
suportar o dissidente ou o impio mais do que o homem
fisico aguentaria que um vizinho malvado corrompesse
o ar que ele respira, a dgua que ele bebe, o pao de que
se nutre; ou que ele envenenasse seu rebanho, destruisse
suas drvores, devastasse suas colheitas ou ameagasse seu
domicilio. E possivel que dentre as duas religides em con-
flito nenhuma seja a boa, possivel que ambas tenham o
mesmo valor, possivel que a religido do mais fraco seja
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melhor que a do mais forte. Ndo é com isso que a guerra
se preocupa; como ja disse, ela ndo conhece dogmas. A
Unica coisa que lhe compete — ji que as duas seitas nio se
suportam, uma delas devendo ser aniquilada — ¢ decidir,
pelas vias da for¢a, a quem incumbird o sacrificio, fato que
ndo permite afirmar que a guerra seja injusta. Nio ¢ ela
que excomunga; longe disso, a decisdo que ela é chamada
a tomar implica que a seus olhos todas as religides se equi-
valham, enquanto sdo uma apresentagio da pura justica;
nesse sentido, pode-se dizer que a razdo da guerra estd de
acordo com a do filésofo. Em matéria de religido, a guerra
¢ a prépria tolerancia.

A histéria estd cheia de execuges sangrentas, que nunca
repugnaram qualquer Igreja, qualquer sinagoga, qualquer
sacerdote. A guerra dos albigenses é um belo exemplo dis-
so. Que sejam oportunamente acusadas a loucura humana,
a supersti¢do, o preconceito, o fanatismo, a hipocrisia. Isso
ndo ¢ dificil para nés que vivemos sem religido, e para a
maioria dos quais, ao se perder o sentimento religioso, foi
perdido até o sentido moral. Mas, se é belo morrer por seu
pais, ndo o ¢ menos morrer por sua fé: no final das contas,
um nio ¢é diferente do outro. Quanto a guerra, aqui ela é
irrepreensivel. No dia em que o furor das seitas forgou-a
a intervir, ela fez a Gnica coisa que devia ser feita, sacrifi-
cando, com o minimo derramamento de sangue (estou ra-
ciocinando com a hipétese de uma guerra formal) o mais
fraco ao mais forte. Sem duvida, é triste para um crente
perder sua religido e seu Deus num combate de espada.
Mas atualmente, essas imensas dores nio nos tocam mais
do que se ocorressem na Opera. No fundo, o que a civi-
lizagdo perderia passando de Osiris ou Baal a Mitra, de
Mitra a Jeovd, deste a Japiter, de Jupiter a Cristo, do Papa
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a Lutero? E através dessas variacoes e dessas apostasias®
que aprendemos a separar a fé da razdo, o culto da justica,
a Igreja do Estado. Nunca, ouso dizer, um julgamento rea-
lizado pela for¢a foi mais bem motivado, ou uma execugio
mais fecunda ou legitima.

4) Equilibrio internacional, delimitacio dos Estados.
Esse principio de litigio, da delimitagio do territério e o
maximo de extensao de um Estado, cuja presenca pode
ser facilmente constatada na maioria das guerras antigas
e modernas, tornou-se, desde o Congresso de Viena, em
1814-1815, o préprio objeto do direito europeu das gen-
tes. As aplicagdes da lei de equilibrio sdo frequentes na
histéria, assim como provou Ancillon em seu Quadro das
revolugdes do sistema politico na Europa.* Ea energia dessa
lei que a Prassia deve, no século XVIII, o fato de ter se
tornado repentinamente uma grande poténcia, formando
simultaneamente um contrapeso para a Russia, a Aus-
tria, a Franca e para os Estados Escandinavos.* Tal como
foi colocado pelos tratados de 1814 e 1815, o principio de
equilibrio internacional ndo pode ser considerado como a
tltima férmula do direito das gentes, assim como iremos
demonstrar no volume seguinte. Mas tampouco poderia-
mos Nos recusar a ver ai uma prepara¢ao para uma ordem
superior das coisas e como o inicio de uma paz definitiva.*®

“O equilibrio politico”, diz Eugeéne Ortolan,* “consiste
q p ) g ’

em organizar entre as na¢oes que fazem parte de um mes-
mo sistema, uma distribui¢do e uma oposi¢io de forgas
tal que nenhum Estado seja capaz, sozinho ou reunido a
outros, de impor sua vontade, nem de oprimir a indepen-
déncia de nenhum outro Estado; e se é exato dizer que
o equilibrio de forgas diversas ¢ obtido pela combinagio
desses dois dados, a intensidade e a dire¢do, reconhecere-
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mos que entre nagdes a intensidade é composta de todos
os elementos quaisquer, materiais ou imateriais, que sio
de natureza a constituir a poténcia, o meio eficaz de agio;
quanto a diregdo, ela ¢ determinada pelo interesse. Portan-
to, é preciso combinar a distribui¢do dos diversos elemen-
tos de poder e as aproximages ou oposi¢oes de interesses
para criar, num dado momento e num grupo de nagdes, um
estado de equilibrio, ndo se perdendo de vista a extrema
mobilidade dos elementos de poder, e principalmente dos
interesses. A cada dia eles podem se modificar e o equilibrio
correrd o risco de alterar-se por algo que aumentard ou di-

minuird alguns e vird unir ou dividir outros”.*

Essas consideragdes do Sr. Ortolan implicam toda uma
teoria do direito de forca, toda uma filosofia da guerra,
quatro palavras que parecem urrar ao serem acopladas,
mas que ndo deixam de exprimir, por sua reunido, uma
rigorosa verdade. Elas levam a seguinte consequéncia, que
tomo a liberdade de recomendar as meditagoes do sabio ju-
risconsulto: ¢ que, se desde ha um século, gragas ao principio
de equilibrio, ou como dizia Ancillon, das contraforcas, o di-
reito das gentes fez algum progresso, ele deve esse progresso
nio a negacio do direito da for¢a, mas a sua afirmagio,
diria quase que a sua restauragio, no sentido literal e ma-
terial que os antigos lhe atribuem.

Sdo esses, em geral, os poderosos motivos, os interesses
sagrados, da al¢ada da for¢a, que antigamente enchiam de
entusiasmo a alma do guerreiro. Bem mais que o sujeito
perdido em nossos grandes Estados como a gota d’agua
no oceano, bem mais que o camponés de nossos campos,
o burgués e o operdrio de nossas cidades, o homem da
cidade antiga sentia em si a patria e a soberania. Ele s6 era
homem através disso: fora disso, perdia tudo, riqueza, dig-
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nidade, liberdade. Eis o que dava sentido a grande palavra
de Tirteu, traduzida por Horécio: Dulce et decorum est pro
patria mori, é doce, é glorioso morrer pela patria; palavra
que a plebe romana do tempo de Augusto comegava a nio
mais compreender e que as na¢des modernas tampouco
compreendem melhor. Que diferenca faz, por exemplo,
para o camponés da Lombardia, viver sob o protetorado
do Piemonte ou da Austria, se a renda que ele paga ao
burgués é sempre a mesma; se, como o colono antigo, ele
tem que permanecer para sempre um pobre diabo?’!

Nessa luta da forga, tudo € belo, generoso, sublime. E as-
sim que a honra da vida eleva-se para o cidaddo, em pro-
porgio a seus sacrificios. Pode-se dizer que ¢ através dessa
magnanimidade da guerra que o vencido que caiu em servi-
dao ¢ mais honorével do que aquele que, sem combate, aceita
a incorporagio de seu pais e a ab-rogacdo de sua soberania.

Se a justica é nossa alta prerrogativa e seu culto coti-
diano a condi¢do de nossa felicidade, os dias de batalha
— e falo aqui de batalhas legitimas — devem ser para os
combatentes dias de santa alegria. A hora, marcada pelo
destino, soou. Duas na¢oes se defrontam: trata-se de saber
qual deverd dar seu nome a outra e absorvendo-a, duplicar
sua prépria soberania. Quem as impele a esse duelo? A
for¢a das coisas, a ordem da Providéncia, diz o cristdo; a
lei das esferas, diria Maquiavel.>? Pois bem, exclamam to-
dos juntos, morramos ou salvemos a honra de nossos pais
e a imortalidade de nossa raga!

A guerra, sem 6dio ou injiria, entre duas nagdes ge-
nerosas, por uma questdo de Estado inevitivel e de qual-
quer outra forma insoluvel; a guerra, como reivindicag¢do
do direito da for¢a, da soberania que pertence a forga: é
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isso, eu ndo escondo o que me parece ser o ideal da virtude
humana e o camulo do encantamento. Quem ousaria aqui
falar de /adrées e assassinos?

Vocés desejam ter um brilhante testemunho da reali-
dade do direito da guerra, de sua necessiria intervencdo
na sociedade? Olhem o que acontece, nesse momento,
com o chefe da Igreja cristd. Na queda do império, sob
os repetidos golpes da barbdrie, a Italia cai em dissolucao.
As cidades, devolvidas a suas naturais atra¢des, trabalham,
cada qual de seu lado, para reconstituir sua independéncia.
O cristianismo era a lei universal, a Igreja, tendo o papado
como centro, a Gnica poténcia. Seria ficil para a Roma
cristd refazer uma Itdlia compacta, armada contra qual-
quer influéncia de fora, se o chefe da Igreja tivesse sido,
como o consul antigo, como o imperador pagio, a0 mes-
mo tempo pontifice, magistrado e general. Mas o Cristo
tinha declarado que seu reino ndo era desse mundo; ele
préprio tivera o cuidado de separar o espiritual do tempo-
ral; passagens formais da lei proibem o sacerdote de sacar
o gladio. Para realizar a recomposi¢ao do Estado italiano,
o Papa s6 possui o raio do santudrio, a excomunhio. Seu
poder de opinido é enorme: tudo se prostra quando ele
espalha a bengdo ou quando fulmina o anitema; tudo se
ergue e lhe resiste, desde que ele queira governar, con-
quistar ou combater. A Itédlia, gragas a essa impoténcia do
pontifice de paz, permanece profundamente dividida. Por
si proprio, o Papa ¢ incapaz de se constituir um dominio:
ele deverad esperar, da langa do rei franco®® ou da munifi-
céncia de uma condessa,* o pobre dote de que ele préprio
quase nunca desfrutard. Ndo podendo se tornar conquis-
tador, ele servird para impedir qualquer outra conquista:
ird paralisar o ela imperial, minar o rei, ou dissolver as
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republicas. E veremos a Itdlia da Idade Média, depois de
ter renovado durante mais de mil anos as cenas herdicas e
todas as magnificéncias da antiga Grécia, apds ter iniciado
a Europa na politica, nas ciéncias e artes, tombar exausta,
tornando-se presa do estrangeiro. A Itilia caiu porque o
Papa, no qual residia a maior autoridade da Itdlia, era um
soberano apenas de ordem moral; porque, vicdrio de Jesus
Clristo, ndo lhe é permitido, pelo testamento de seu divino
autor, tornar-se nem conquistador, nem rei, nem impera-
dor; em uma palavra, porque a constitui¢do de sua Igreja
proibe-lhe o exercicio do primeiro e mais essencial dos
direitos do Estado, o direito da forga.

Foi em vdo que, desde Carlos V e a Reforma, os princi-
pes do temporal entraram pouco a pouco em acordo para
reconhecer e garantir um Estado préprio para o chefe do
espiritual; foi em v@o que os tratados de 1815 consagraram
esse arranjo e garantiram ao pontifice romano o apoio dos
exércitos aliados, catdlicos, gregos e protestantes: a con-
tradi¢do de uma poténcia nao-guerreira ¢ cada vez mais
explosiva. Com certeza o século XIX é um século da di-
plomacia, caso isso exista. Mais do que em qualquer outra
época, as questdes procedem da razdo publica e tendem a
ser regradas pela via das transagées e dos Congressos. Que
vantagem para um governo que declara dever tudo a reli-
gido, a piedade dos povos, as mais respeitveis tradigoes, a
solidariedade do altar e do trono! Nao ¢é verdade que, se a
paz fosse o principio, a condigdo e o objetivo dos Estados,
entdo o maior dos Estados, o mais poderoso, seria aquele
com o maior poder de absor¢ao, a Igreja?

Mas a diplomacia, quando detém a palavra, ndo passa do
6rgio oficial da guerra; a politica entre as nagdes ¢, no fun-
do, apenas a razdo das armas, o direito da forga. Eis porque,
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nos Congressos das poténcias, o soberano pontifice nao as-
sume a palavra,” a nio ser para entoar o 7¢ Deum e invocar
o Espirito Santo. Eis porque, nao contando para nada, nem
nos campos de batalha, nem nas conferéncias dos soberanos,
a sua politica prépria, sua politica de sacerdote, é dissolver
as forgas que ele nio consegue dominar. Nio podendo con-
quistar a Itédlia, o Papa s6 trabalha para imobilizi-la, ora por
suas préprias divisdes, ora pelas armas estrangeiras. Foi o
que vimos em 1848, quando Pio IX recusou-se a seguir o
povo na guerra contra a Austria:* “Eu sigo, ele diz, o pai
comum dos fieis; ndo me ¢ permitido fazer a guerra contra
uma fragdo de meu rebanho”. — Como assim, Santo Pai,
nem mesmo para a libertagdo da patria italiana? “Nao, nem
mesmo para a libertagio da patria italiana. A pétria é uma
questao de Estado, e o reino de Cristo nio é deste mundo”.
— Pois bem, entdo nio sejais o chefe do Estado italiano,
noli ergo imperare, pois a vida da Italia, convosco, é o suici-
dio. A Italia ndo pode permanecer pontifical e viver.

Hoje, a Italia parece estar despertando. Ela expulsou,
ou quase, o estrangeiro; e os suditos do Papa o abando-
nam. A partir de agora, a Igreja foi colocada fora da po-
litica, fora do temporal, na Itdlia e nos Estados ditos da
Igreja, assim, como na Franga, na Austria e nos Estados
catdlicos. Vocés conseguem conceber um ideal relegado
para fora da vida universal e da realidade das coisas? Uma
palavra, uma sé palavra, determinou essa grande ruina: O
reino do Cristo ndo ¢ deste mundo. Seu vigéario segura o ca-
jado, ndo o glddio. Como esse pastor pode reinar sobre os
homens, se ele ndo pode combater? Nao ¢ dificil perceber:
se existe algo que condena irremissivelmente a soberania
temporal dos papas, é exatamente isso. O Papa nio ¢ um
califa; estd proibido de comandar seus exércitos. E cuida-
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do, caso lhe seja concedido um general, para que cedo ou
tarde ele ndo seja suplantado por seu general.

Tradu¢io de Martha Gambini.

Selegio e revisio técnica de Thiago Rodrigues.

Notas

! Tradugio a partir da edigio: Pierre-Joseph Proudhon. La guerre et la paix.
Tome Premier. Edition établi par Hervé Triquier et Henri Moysset. Antony,

Editions Tops/H. Trinquier, 1998.

2 Astreia, deusa da Justi¢a que viveu entre os homens durante a idade de ouro.

3 Proudhon se refere a Virgilio (70 a.C- 19 a.C.) e ao verso de seu poema

Eneida. (N.E. francés)

* A batalha de Actium ocorreu em 31 a.C. Diocleciano dividiu o Império
em 286, e substituiu a diarquia, que durou sete anos, pela tetrarquia, ou go-
verno de quatro imperadores, em 293. Constantino restabeleceu a unidade
do Império apés uma luta de 18 anos (306-324). Ao pacto entre o Papa e
Carlos Magno, selado no ano de 800, seguiu-se a querela das investiduras
que s6 teve fim em 1268, com a morte de Conradino.

> Aeneas Silvius Piccolomini (1405-1464), Papa sob o nome de Pio II, ten-
do apelado em vio a todos os principes de Europa, encabegou ele préprio
uma expedicio contra os Turcos, tendo morrido em Ancona. (N.E. francés)

¢ Esse Tratado, traduzido para o francés em 1724 por Jean de Barbeyrac, foi
composto durante as convulsées da Holanda que levaram Grotius, condena-
do a prisdo perpétua, a refugiar-se em Paris. (N.E. francés)

7 Emile de Girardin. Le Désarmement européen. Paris, 1859.

# O abade Deguerry, cura de Santo Eustiquio em 1849, era paroco da Ma-
dalena, quando foi fuzilado em 1871. O pastor Athanase Coquerel foi re-
presentante do povo em 1848. Cf. Discours (1850). Sobre o congresso da paz
em 1849, cf. Congrés des amis de la paix (1850). (N.E. francés)
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? O tratado de Viena (1815) teve por objeto a reorganizacio da Europa, con
vulsionada por 20 anos de guerras. Ele levantou vivas criticas, como ter sido
elaborado segundo os interesses dos soberanos, sem levar em conta as popula-
¢bes. Apesar disso, permitiu cerca de 40 anos sem guerra. Ver livro I, capitulo
VIII; livro III, cap. X e o livro de Proudhon: S Jes traités de 1815 ont cessé
déxistir [Se os tratados de 1815 deixarem de existir] (1863). (N.E. francés)

10 Sob a Restauragio (de 1815 a 1830).

" Partido do meio termo (parti du juste milien), animado sob a Restauragio
por Royer-Collard e Guizot.

12 Pensées e réflexions morales et politiques, pelo Sr. De Ficquelmont, Ed. de
Barante, in 8°, 1859, p. 120. O conde de Ficquelmont (1777-1857), diplo-
mata e homem de Estado austriaco, ¢ autor de vérias obras politicas, espe-
cialmente sobre a questdo do Oriente e sobre a Inglaterra.

13 As declamagdes dos economistas e dos reformadores de 1848, formam um
estoque considerdvel de livros e de brochuras, tanto sobre os meios de redu-
zir as despesas militares, quanto sobre os projetos de utilizagdo do exército
em trabalhos produtivos. De acordo com Fourier, opdem-se aos exércitos
destrutivos que assolam periodicamente a terra, os exércitos industriais que,
em vez de devastar trinta provincias num campo, irdo construir 30 pontes
sobre os rios, etc. (Zhéorie des Quatre Mouvements). Dai vém os projetos de
reforma do exército e planos de colonizagio. (N.E. francés)

14 Pequena guerra: simulacro de combates.

15 Cicero. De officis, livro I, cap. XI. A passagem mencionada por Proudhon
fora citada por Hugo Grotius em seu livro O direito da guerra e da paz, pu-

blicado em 1625. (N.E.)
16 Politica, livro 1V, cap. I1.
17 Cidaddo romano.

18 Grotius, op. cit., Livro II, cap. 1,§ 15; II, 23, §§8 ¢ 10; I11, 20, §§ 43-46 ¢
53. (N.E. francés)

19 Samuel von Pufendorf (1632-1694) foi jurista nascido na Saxdnia, per-
tencente hoje & Alemanha, e produziu reflexées influentes sobre o direito
das gentes — inicio da codificagdo que seria conhecida, a partir do século
XVIII como direito internacional — impactado pelos acontecimentos da
Guerra dos Trinta Anos (1618-1648), concluida com a celebrag¢do dos Tra-
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tados de Westfilia, considerados o primeiro conjunto de regras a registrar a
emergéncia do sistema internacional moderno. Proudhon consultou e citou
o livro O Direito Natural e das Gentes, publicado em 1672. (N.E.)

0 Samuel von Pufendorf, tradugio de Barbeyrac, op. cit, livro VIII, cap. VI.

2 Emerich de Vattel (1714-1767) foi um jurista e diplomata sui¢o conside-
rado dos mais influentes autores do nascente direito das gentes, posteri-
ormente, direito internacional. Proudhon utiliza seu livro mais conhecido
“O direito das gentes”, publicado em 1758. Disponivel no Brasil: Emerich
de Vattel. O direito das gentes. Tradugio de preficio de Vicente M. Rangel.
Brasilia, Ed. UnB/IPRI, Col. Cl4ssicos IPRI, 2004. (N.E.)

2 Vattel, tradugio de Royer-Collard, (1837), livro III, cap. I, tomo II, p. 75.
(N.E. franceés)

# Vattel, Le droit des gens, Notes et table générale, por S. Pinheiro-Ferreira,
1839, t. 111, p. 358. (N.E. francés)

2 Ordalia: tortura provando a culpabilidade do criminoso caso Deus nio
viesse intervir.

» Direito de postliminie: anulagio de tudo que deriva do poder de fato exer-
cido por um inimigo durante uma ocupagio. (N.T.)

% Proudhon resume aqui em uma férmula o § XIX dos Prolegémenos do
Tratado de Grotius. (N.E. francés)

7 Friedrich Ancillon, op. cit., t. I, discurso preliminar.

3 Principes métaphysiques du droit, tradugio de Tissot (1853).
» Op. cit., t. II.

%0 Op. cit., t. I1., p. 230, nota.

31 Schutzenberger, Etudes sur le droit public (1841).

32 Kant, tradugdo de Barni. Cf. Jules Barni. Histoire des idées morales et poli-
tiques au XVIIIe. siécle, t. 1, pp. 87 e seg; t. 11, p. 217 e seg.

3 Hautefeuille, Droits et devoirs des nations neutres en temps de guerre mari-

time, 22 ed., 1858.

3 Hissopo: pequena planta. Em lembranga da linguagem biblica, usamos seu
nome, opondo-o ao cedro, para designar algo pequeno, sem importancia.

3 Macabeus, Livro I, cap. I, §B.

68



verve

A guerra e a paz
36 Tito Livio, 1. VII, cap. 31.

37 A dinastia é um dos dados da sociologia da for¢a esbocada em A Guerra e
a paz; ela serve para se compreender a atitude de Proudhon com relagio ao
movimento das nacionalidades, em 1860, e para explicar sua concepgio da
geopolitica da Europa. Ver abaixo, livro II, cap. X e cap. XI; livro III, cap.
II. (N.E. francés)

38 Histoire du droit des gens, por F. Laurent, t.II, p. 205.

% Francois Laurent (1810-1887), professor de direito civil na Universidade
de Gand; ardente protagonista do Partido Liberal Belga.

4 Proudhon se refere a Denis ou Dionisio de Halicarnasso (60 a.C.- 07 a.C.),
historiador e filésofo grego do periodo da dominagio romana que produziu,
entre outros escritos, Uma Historia de Roma, que se propunha a narrar os feitos
romanos desde a fundagio mitica até as Guerras Punicas, contra Cartago.
Denis teria procurado compatibilizar e justificar o fato da dominagio romana
sobre os gregos propondo que os primeiros descendiam dos segundos. (N.E.)

“ A obra de F. Laurent, 5 vol., in 8° resume-se a um longo protesto, em forma
de repertério histérico, contra o direito da forga. E inoportuno que o autor
ndo tenha percebido que esse direito, que ele reprova, constitui toda a subs-
tancia e a alma da histéria e que, negando-o, ele tenha privado a si préprio da
ideia, e consequentemente da gléria de uma obra magnifica. (A obra de Lau-
rent, completada a seguir, compreende 18 volumes in 8°,1859 e seguintes).

* Dolo: fraude na conclusio de um ato juridico.

# Aqui, Proudhon toma o contrapé de Rousseau. Ver também Montesquieu.
Réflexions sur la monarchie universselle en Europe: “En Asie on a toujours vu des

grands empires; en Europe, ils n'ont jamais pu subsister” ¢ Esprit des lois, livro

IX. (N.E. francés)
# Biblia, Livro de Ruth.
# Apostasia: rentncia publica a uma confissio por interesse pessoal.

% Friedrich Ancillon (1767-1837) foi um historiador militar prussiano de
ascendéncia francesa que chegou a ocupar o cargo de professor na Acade-
mia Militar de Berlim, sendo, também, tutor do principe Frederico, futuro
Frederico Guilherme IV da Prussia. O livro citado por Proudhon foi um
famoso ensaio sobre as causas da guerra publicado em 1803. (N.E.)
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47 Entre 1640 e 1786, a Prussia ird se tornar uma das grandes poténcias
europeias.

* Proudhon desenvolve essa reflexio no livro V, cap. IIT e IV. (N.E. francés)
# Eugene Ortolan (1824-1891), jurisconsulto e compositor.

*0 Des moyens d acquérir le domaine international. Tomei esta citagio do Sr.
Vergé, editor de Martens (t. II, p. 317), ji que nio tinha em mios a obra do
Sr. Ortolan (In- 8°,1851).

' Em O Principio Federativo (1863), pp. 39-40, ed. Tops, Proudhon escreve:
“Mas posso dizer por enquanto, a respeito da Italia... que esta unidade... ndo
¢ nada diferente no pensamento dos hébeis do que um negécio, um gran-
de negécio, metade dindstico e metade bancocritico”. Note-se, entretanto,
que Proudhon simplifica excessivamente a realidade e ignora fatos como o
papel dos clérigos no movimento das nacionalidades. Ele era, na Itdlia de
1860, andlogo ao que serd mais tarde na Polonia, na Crodcia, na Transilva-
nia. (N.E. francés)

52 Maquiavel (1469-1527) professava uma espécie de astrologismo cujo pri-
meiro principio era o movimento das esferas: o curso das estagdes, a organi-
zagio das sociedades e dos Estados, a passagem da monarquia 2 aristocracia,
da aristocracia a democracia e retorno a monarquia, as pestes, as carestias,
avida e a morte do homem sio determinadas pelo movimento circular do
universo. De acordo com um segundo principio, todos os grandes aconteci-
mentos eram anunciados por profecias ou prodigios. (N.E. francés)

>3 Pepino, o Breve, doou a Republica dos Romanos (ou seja, o exarcado de
Ravena) ao Papa Estevio II, em 754, e constituiu assim para o papado um

dominio territorial que ele confirmou apds sua segunda expedigio na Itilia,
em 756. (N.E. francés)

¢ A condessa Matilda, filha e Gnica herdeira de Bonifécio, marqués da Tos-
cana, conde de Modena, Mantua e Régio. Foi em seu castelo de Canos-
sa que o imperador germénico Henrique IV (1056-1156) veio prestar sua
confissio de culpa a Gregério VII. Ao morrer (1113), legou todos os seus
dominios 4 Santa Sé.

> A maioria dos publicistas nio admitem a qualidade do Papa como pessoa
do direito internacional, suas relagdes com os diversos Estados sendo regra-
das pelo direito puablico interno de cada Estado.

% Em uma alocugio proferida em 29 de abril de 1848. (N.E. francés)
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Resumo

Quando publicado pela primeira vez, em 1861, o livro A
guerra e a paz, de Pierre-Joseph Proudhon, foi duramente
atacado tanto por conservadores quanto por libertdrios. Ele foi
visto como uma elegia a guerra e a destruicao por ela causada.
Apesar da polémica em torno do livro, A guerra e a paz € um
dos menos lidos e comentados livros de Proudhon. Essa selecdo
de capitulos — em tradugcdo inédita ao portugués — tem como
objetivo apresentar uma andlise inica da guerra como a forca
que pauta a vida humana e molda as relagées politicas, tanto
dentro quanto fora dos Estados.

palavras-chave: guerra, direito da forca, libertarismo.

Abstract

When the Pierre-Joseph Proudhon’s book War and Peace
was first published, in 1861, it was toughly attacked both by
conservatives and libertarians. It was seen as an elegy to the
war and to the destruction caused by it. Despite the controversy
around it, War and Peace is one of the less read and commented
of Proudhon’ books. This selection of chapters — for the first
time published in Portuguese — aims fto present Proudhon’s
unique analyses of war as the force that paces human lives and
shapes the political relations both inside and outside the states.

keywords: war, right of force, libertarianism.
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