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O principal objetivo deste livro é identificar e analisar as investiga-
GOes socioldgicas de Friedrich Engels sobre a relacdo organica entre
religido e politica em contextos de acirramento de luta de classes,
com énfase nas reflexdes sobre as experiéncias religiosas de contes-
tacdo social, a exemplo dos anabatistas na Alemanha do século XVI
e das primeiras comunidades cristas dos séculos I e II. Para Engels,
a religido é um fenémeno histérico em constante movimento, que
pode se configurar de multiplas formas, assumindo feicdoes conserva-
doras, moderadas, reacionarias, progressistas, reformistas, contes-
tadoras e, em alguns casos, revolucionarias. Portanto, ndo possui um
significado universal, atemporal e a-espacial, nada |Ihe é intrinseco,
sua fisionomia esta relacionada a fatores historicos, estruturais, con-
junturais e situacionais. A sociologia da religido de Engels é atual na
medida em que nos possibilita pensar analiticamente fen6menos reli-
giosos de contestagdo social ocorridos recentemente na histéria,
como a teologia da libertacao e os diversos movimentos evangélicos
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Apresentacao

Religiao pendular:
uma perspectiva sociolégica sobre os lugares da
religiao na modernidade através do marxismo

Christina Vital da Cunha'’

Esta obra é resultado de alguns anos de pesquisa, reflexdo e engaja-
mento de Wallace Cabral sobre a tematica religido, politica e modernidade.
Sua atuagdo em grupos de estudos sobre Marxismo atravessa o modo
como conduziu suas pesquisas desde a graduagdo, renovando perguntas
sobre o papel da religido na sociedade, na luta politica, como forca revolu-
cionaria ou como instrumento de acomodagdes situadas. Nesses estudos,
sempre buscou valorizar as dimensdes publicas, estratégias institucionais,
mas também como as religiodes, em especial sua face pentecostal e neopen-
tecostal, afetam pessoas, como elas recebem contetdos e narrativas, como
vivem a religido.

O debate ptiblico sobre o estatuto da religido nunca deixou de existir
na modernidade. Contudo, no plano internacional, podemos tomar o
evento da derrubada das Torres Gémeas, em 11 de setembro de 2001, nos
EUA, como um marco recente da efervescéncia deste debate. Principal-
mente na midia, a interface em destaque a partir de entdo era com a
violéncia, com as facetas extremistas e fundamentalistas das religides, no-
tadamente, as monoteistas. Se a referéncia cléssica da religido como o

lugar do bem, uma instancia positivada socialmente em contraposigao a

! Professora Associada do Departamento de Sociologia e do Programa de Pés-Graduacio em Sociologia da
Universidade Federal Fluminense, coordenadora do Laboratério de Estudos Socioantropolégicos em Politica, Arte e
Religido (LePar) e editora da Revista Religido & Sociedade do Instituto de Estudos da Religido (ISER).
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magia, tomada como ambigua, secreta, técnica, como destacou Mauss em
“Esbogo de uma Teoria Geral da Magia”, parte das matérias jornalisticas e
das pesquisas académicas exploravam a seu potencial destruidor, opres-
sivo, corporativo. Chamava atencdo, neste momento, sobretudo, o
islamismo, mas o fundamentalismo cristdo norte americano, renovado a
partir dos anos 1970, ganhava forca interna, ocupando a midia e o debate
académico no limiar do século XXI e daf em diante. A violéncia religiosa
era denunciada como obscurantista perante a modernidade. Nesta versao
positivada da modernidade, a religido, sobretudo religides monoteistas,
destacadamente o Islamismo e o Cristianismo, representavam um mal a
ser combatido, refreado, circunscrito. A modernidade seria a fonte do bem
comum, da igualdade, da superacdo da opressao moral de alguns grupos
e estéticas sobre o outro, uma viabilizadora da liberdade, da diversidade.
Para estes atores que defendiam a modernidade contra as ameacas da re-
ligido em sua face extremista e fundamentalista, a religido se anunciava
como uma ameaga a paz, inimiga do bem publico, reacendendo debates
sobre laicidade, religidao como crencga, como “prépria” da esfera privada.
No Brasil, a presenca da religido na vida publica e politica tem grande
forga mesmo com o estabelecimento da laicidade do Estado na primeira
Constituicdo da Republica, em 1891. Indubitavelmente, em alguns momen-
tos especificos desta curta histdrica republicana, a religido alcangou mais
visibilidade relativa. Destacaria as duas Assembleias Constituintes de
1933-1934 € 1987-1988, assim como os eventos conhecidos como a sus-
pensdo do “Kit Gay”, material didatico produzido pelo Ministério da
Educagado como parte da campanha de combate a homofobia nas escolas
publicas do pais, a ocupacdo da presidéncia da Comissao de Direitos Hu-
manos da Camara Federal pelo deputado federal Pastor Marco Feliciano

(entdo PSC/SP) em marco de 2013, as elei¢des presidenciais de 2014 e 2018
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até os anos que seguem a vitéria de Jair Bolsonaro a presidéncia da Rept-
blica naquele ano.

Observamos, portanto, como, em contexto nacional e internacional,
muitas criticas e dendncias sdo dirigidas a esta aproximagao entre esferas
que alguns esperavam ser autdbnomas na modernidade: a religido e a poli-
tica. No Brasil, a percep¢ao de uma obviedade nesta distingao de universos
tao presente entre camadas altas e médias urbanas com alta escolaridade
é desafiada cotidianamente pelo mainstream religioso, sobretudo evangé-
lico. Neste sentido, liderancas pentecostais e neopentecostais em nivel
nacional se pronunciam em suas redes sociais, em pulpitos e palanques
defendendo nomeadamente alguns politicos no legislativo e executivo e
seus projetos como parte de um plano divino que se manifestaria no
mundo através de suas gestdes. A “judaizacdo do pentecostalismo” tem
sido acionada por lideres evangélicos nacionais para reforgar a mistica em
torno da questao politica. Neste sentido, idealizacdes sobre Israel e o juda-
ismo tém sido ativadas para legitimar o posicionamento profético de
lideres evangélicos em torno de politicos que podem parecer incapacitados
para os cargos que ocupam. Em suas leituras, o mistério e o plano divinos
se revelariam justamente na vitdria eleitoral desses politicos e na forca e
habilidade que tém de enfrentar atribulacdes e as persegui¢cdes ameacgado-
ras do projeto divino. Desta forma, valorizam mais a forca de
enfrentamento, uma espécie de capacidade divinatéria para o combate, do
que a competéncia para prover bem estar a populacdo, enfim, melhorias
para os variados segmentos sociais. A participacdo de lideres evangélicos
de perfil mais conservador e de direita na politica nacional é notavel ao
menos desde final dos anos 1980 e o incremento de suas atuagoes em elei-
¢Oes consecutivas pos redemocratizacdo do Brasil é alvo da reflexdo de
inmeros colegas, como Antonio Flavio Pierucci, Ricardo Mariano, Maria

das Dores Campos Machado, Joanildo Burity, Paula Montero, Clara Mafra,
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Ronaldo Almeida, Paul Freston, Emerson Giumbelli, entre outras e outros.
Em suas investigaces, grande atengdo recaiu sobre estratégias concorren-
ciais e de visibilidade, sobre a formagdo de uma cultura publica, sobre
gramaéticas e repertérios que impactaram o campo néo sé religioso, mas
politico de um modo muito geral. A organizagao e as variadas técnicas de
atuacgdo da Frente Parlamentar Evangélica produziram, por exemplo, re-
feréncias de acdo, influenciando a criacdo de outras frentes seja por
espelhamento, como na Frente Parlamentar Catélica, seja pelo antago-
nismo aos seus procedimentos, como no caso da Frente Parlamentar de
Matriz Africana (Vital da Cunha, 2021).

A defesa da Liberdade Religiosa e da Laicidade sempre esteve pre-
sente na narrativa de evangélicos no Brasil durante a Reptblica. Se
apresentam como defensores da democracia indicando que o ganho de vi-
sibilidade que tiveram desde o século passado é resultado da quebra da
hegemonia catélica em boa parte oriunda do fortalecimento do segmento
evangélico que ja teria sido perseguido no periodo colonial brasileiro. O
carater combativo destes atores sociais do mainstream evangélico sempre
esteve circunscrito a luta pela igualdade de condi¢oes de seu segmento re-
ligioso em relagdo a Igreja Catolica. A luta contra a desigualdade social e
contra a fome na qual se somavam alguns desses lideres e politicos evan-
gélicos conservadores, ndo significava um combate ao sistema econdmico
capitalista ou o enfrentamento das questdes raciais e de género que com-
pdem, juntas, a estrutura sobre a qual se assentam as injustigas no Brasil.
Uma acomodac&o a essa ordem social compunha os modos de atuacdo da
maioria de evangélicos na sociedade. No entanto, o cristianismo guarda
em si um potencial revolucionario. Neste mesmo periodo, a forca do evan-
gelho mobilizou muitas mentes e coracdes animando-os para o

enfrentamento das mais variadas aflicdes que existiam no pais, ainda que
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com pouca visibilidade diante do modus operandi ostensivo do mains-
tream evangélico mais conservador e a direita no espectro ideolégico.

E sobre esses cristdos que pretendem enfrentar a ordem social ani-
mados por suas comunidades de fé que Wallace Cabral falard ao longo de
“Religiao e Revolucdo: A sociologia da religido de Friedrich Engels”. O des-
taque que o autor dé ao carater revolucionario do cristianismo é oportuno
por alguns motivos. Em primeiro lugar, Wallace Cabral faz uma leitura
muitissimo cuidadosa de obras de Karl Marx e Friedrich Engels, assim
como se vale da reflexdo de inimeros comentadores, deixando envergo-
nhados aqueles que repetiam ou repetem que o marxismo se restringe a
tratar a religido como 6pio do povo. Ao longo dos capitulos que compdem
o livro, o autor apresenta pormenorizadamente as contribuicoes de Marx
e Engels, principalmente deste tltimo, sobre o fenémeno religioso e seu
potencial ambiguo: como elemento de acomodagdo a ordem, mas também
como confrontador dela. Em segundo lugar, este livro é oportuno diante
do “espirito do tempo” marcado pelo profundo questionamento de desi-
gualdades econdmicas interseccionadas com raca e género. Evangélicos
auto identificados como de esquerda ou progressistas vinculados as mais
diversas denominagdes estdo presentes entre esses questionadores do sta-
tus quo no Brasil contemporaneo. Alguns trabalhos académicos veem
documentando este crescimento destacando as diferengas ideolégicas, gra-
maticais, e em termos de estratégias politicas de evangélicos de esquerda
no periodo imediatamente posterior ao fim da ditadura militar no pais e
na atualidade. A composicao etéria, racial, social e de género chama aten-
¢do no perfil destes ativistas de esquerda evangélicos nos anos 1990 e no
presente. Neste livro, com uma reflexao teérica madura, Wallace Cabral
contribui para um debate acalorado em nossa sociedade: A presenca da
religido na esfera publica é um problema? Fm qual medida? Como é pos-

sivel contorna-lo? Como as religides se relacionam com a ordem
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democratica? As religides sdo sempre afeitas ao poder, as formas de domi-
nacdo capitalistas? FEstas e outras perguntas fervilham nossas mentes
nesta leitura. Temos aqui, portanto, um material importante para olhar-
mos para processos historicos e contextos socio culturais no tempo e no
espago, mas, em termos nacionais, para processos eleitorais que se avizi-
nham. Esta leitura nos ajuda, deste modo, a recolocar questdes sobre o
cristianismo de modo geral, e sobre evangélicos em especial, desfazendo
antagonismos prévios que dificultam o didlogo. No Brasil contemporaneo
é preciso superar a retérica do 6dio, arma fundamental da nova direita no
Brasil, segundo Jodo Cézar Rocha, apostando no didlogo, em espagos de
mediacgao através dos quais a liberdade de expressao e, no limite, de exis-
téncia dos mais variados grupos sociais seja garantida.

Em nome da democracia, muitos grupos se levantaram na defesa da
laicidade. Neste contexto, a laicidade, tomada como uma férmula, garan-
tiria a retracao da religido da esfera putblica e das instancias politicas. A
cilada da laicidade, para fazer um trocadilho com o histérico artigo “A ci-
lada da diferenca”, de Antonio Flavio Pierucci, é que a defesa da laicidade
é uma bandeira de luta de religiosos, notadamente de evangélicos, justa-
mente esses “acusados” de ameagarem a laicidade. Vale dizer que a prépria
nogao de laicidade é por demais controversa, polissémica, sendo mais re-
centemente atacada em sua dimensdo colonial, como uma das
manifestacdes do modo ocidental de se sobrepor aos modos de viver as
dimensdes espirituais e religiosas dos autéctones do continente americano
ou de outros paises do Sul Global. Sendo assim, andlises que busquem
compreender potenciais e limites que as religides significam para a demo-
cracia em cada contexto sdo interessantes para compreendermos o que ha
de particular em cada caso e o que compde estratégias globalizadas de agéo
dos grupos religiosos. Para observarmos o que potencializa e o que estre-

mece as democracias, tomada aqui como as regras do jogo politico e social
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deixadas as claras nos ordenamentos juridicos especificos e que confor-
mam um meio de vida comum nas sociedades comprometidas com a
valorizacdo da diversidade social. Por tudo isso, a leitura de “Religido e

Revolucao”, de Wallace Cabral, é necessaria.



Prefacio

Rodrigo Castelo !

Em vida, Marx nédo cansou de admitir o impacto dos textos engelsia-
nos ao longo de toda a sua obra. Alguns ele classificou como “geniais”. A
comunhdo entre os camaradas foi além dessa admiragdo: Marx comparti-
lhou com Engels a coautoria de livros seminais na histéria do pensamento
social critico (A sagrada familia, A ideologia alemd, Manifesto do partido
comunista), colaborou como redator de um capitulo no Anti-Diihring e,
inclusive, convidou-o a escrever um capitulo sobre a historia militar no
livro I de O capital. Dificil imaginar uma honraria maior do que este con-
vite para dividir a redacdo do que viria a ser uma das obras mais lidas e
aclamadas das ciéncias humanas modernas. Isto sem falarmos na gratidéo
que Marx nutria pelo amigo e companheiro em relacgdo a solidariedade ca-
marada prestada por Engels a sua familia e a toda uma geragao de exilados
politicos alemaes.

No post mortem de Engels, algumas correntes marxistas desfiam, to-
davia, um rosério de criticas impertinentes e, nem sempre, ele tem o
devido reconhecimento da grandeza das suas obras teéricas, muitas vezes
tidas como deturpagdes reducionistas da dialética marxiana. Ainda pior, é
a acusacdo da obra engelsiana ser uma das inspiragoes teéricas do oportu-
nismo reformista que se propagou nas fileiras da social-democracia no

século 20.

! Professor da Escola de Servico Social da Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro (Unirio), membro do
comité editorial da revista Germinal: marxismo e educagao em debate e pesquisador do Grupo de trabalho (GT)
sobre teoria marxista da dependéncia da Sociedade Brasileira de Economia Politica (SEP).
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O livro de Cabral Ribeiro parte de um entendimento compartilhado
pelo autor do prefacio: Engels é figura basilar na construcao e desenvolvi-
mento do marxismo e do movimento comunista e sua producdo tedrica
goza de luz propria frente ao brilhantismo das obras marxianas. Por isso,
deve sair das sombras e ocupar, sem tergiversagdes, um lugar de destaque
no marxismo em particular e nas ciéncias sociais criticas em geral.

A ousadia de Cabral vai além de resgatar um autor contraditoria-
mente marginalizado e cultuado na sua proépria tradigdo teérico-politica:
se debruga sobre a religidao, um tema desprezado em larga medida por cor-
rentes do marxismo ou, quando muito, tratado de forma vulgar e idealista
com a evocacdo descontextualizada da célebre frase “a religiao é o 6pio do
povo”, escrita pelo jovem Marx na sua Introducao a critica da filosofia do
direito de Hegel. Desde as primeiras formulagoes de Marx e Engels, os fe-
némenos religiosos ocuparam parte substantiva nas suas produgoes, e a
partir de 1843-44 ambos os relacionam com a alienagdo advinda da divisao
social do trabalho e da propriedade privada dos meios de producéo e de
subsisténcia, atribuindo substancia material a alienagdo religiosa. E mais:
a religido passa a ser entendida como uma necessidade da fantasia onde
impera a insatisfagdo do estdbmago.

O resgate da temética da religido na obra de Engels vem em boa hora.
E um tema que demanda aprofundamento por parte de correntes da tra-
dicdo marxista, com possiveis e necessarios desdobramentos na praxis
politica dos seus militantes, muitas vezes afastadas das massas populares
e da classe trabalhadora por conta de posi¢des dogmaticas e sectarias
acerca da religido, tida unilateralmente como uma ideologia para velar os
elementos reconditos e essenciais da realidade e dominar as/os subalter-
nas/os.

A tragica ascensdo protofascista no Brasil, com lastro social no fun-

damentalismo religioso e negacionismo cientifico, deve servir de alerta
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para nossas lacunas no terreno da articulagdo teérico-pratica entre religiao
e politica, hoje preenchidas pela extrema-direita e seus aparelhos privados
de hegemonia. Se é verdade que as religides tém um papel histérico de
longa duracdo na manutencéo do estado de coisas, também é verdade que,
em conjunturas especificas e ocasionais, ajudou a impulsionar lutas politi-
cas do proletariado e dos camponeses, como atesta, por exemplo, a vaga
revolucionaria na América Central nos anos 1970-80 com a influéncia da
Teologia da libertacdo.

E louvével retomarmos o fio da meada tecido por Engels ja no final
da sua vida, quando procurou ver convergéncias (assim como divergén-
cias) entre as primeiras comunidades cristds, de base popular e
insurgentes contra o Império Romano, e as organizagées politicas do soci-
alismo cientifico, expressoes do proletariado moderno em luta contra o
capitalismo. Sobre tais relacdes heréticas entre religido e politica revoluci-
ondria, Cabral néo se limita a analisar os escritos de Engels; ele também
recupera, de forma muito breve, reflexdes de Rosa Luxemburgo e José Car-
los Mariategui, trazendo contribuigdes pertinentes para os dias de hoje.
Este é um veio que fica em aberto para futuras publicagdes do nosso jovem
autor.

Como vocés poderdo constatar, Cabral Ribeiro busca historicizar os
temas da religido e revolugdo na obra do comunista germanico. A perspec-
tiva de Engels sobre a religido vai transmutando-se com o passar do tempo
e reformulagdes aparecem na sua vasta obra, desde as primeiras apari¢des
na sua tenra juventude até seus tltimos escritos no ano da sua morte, pas-
sando por As guerras camponesas na Alemanha, um cléssico sobre o tema.
Cartas, livros e artigos de autoria de Engels, bem como textos em coautoria
com Marx, sao mobilizados por Cabral na sua empreitada de desvelar os
nexos causais que ligam religido e politica e ajudam a dar sentido as lutas

de classes.
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O resultado das pesquisas de Cabral deve ser acompanhado passo-a-
passo pelas leitoras e leitores do livro, mas cabe aqui adiantar que encon-
trardo uma consistente introducéo aos estudos de Engels sobre a religido,
sempre relacionados ao tema central e incontornavel das lutas de classes.
Do ponto de vista metodoldgico, o livro de Cabral tem um substantivo
aporte da sociologia da cultura, definida por Michael Loéwy, uma das fontes
mais citadas, como um estudo das conexdes entre as diferentes esferas do
ser social, demonstrando seus elos e dindmicas de interagoes e apontando
as resultantes sociais que dai emergem.

Conforme aponta Cabral, Engels nao se limitou a estudar os fenome-
nos religiosos como um objeto em si mesmo, descolado das relagdes
sociais, politicas, econdmicas e culturais vigentes num dado momento his-
térico de uma determinada sociedade. Neste sentido, o que prevalece nos
textos engelsianos é a perspectiva metodolégica da totalidade que integra
a base a superestrutura, e vice-versa, passando ao largo de um suposto
determinismo economicista atribuido ao marxismo. As religides, tidas
como construgdes ideoldgicas superestruturais que compdem a visao so-
cial de mundo de classes sociais de uma formagio econdOmico-social,
cumprem um papel ativo nas lutas de classes e no desenrolar da histéria,
e ndo comparecem como meros reflexos da base econdmica.

E a partir da leitura rigorosa de um autor classico e incontornavel do
marxismo que Cabral Ribeiro constréi a sua andlise materialista e perso-
nalizada sobre religido, politica e revolucao, algo tao esquecido nos dias de
hoje. Que o livro de Wallace Cabral seja interpretado muito mais do que
um guia introdutdrio a obra de Engels, e sirva também como um estimulo
a uma praxis revolucionaria ligada organicamente as classes subalternas e

sua visao social de mundo.



Introducao

O autor deste livro pesquisa ha alguns anos a vida e obra de Friedrich
Engels. Ao estudar as obras de Engels, é perceptivel que, apesar de ter sido
um dos fundadores da teoria marxista - juntamente com Marx, pois a te-
oria recebe seu nome -, e de ter dado uma rica contribuicao teérica e
pratica, foi marginalizado dentro do préprio marxismo, principalmente no
chamado marxismo ocidental'. Diante desse dado, surge o interesse em
compreender as possiveis motivagoes desta marginalizacdo e, ao seguir
esse percurso, imergir em seu sistema de pensamento, vida e obra.

Engels dedicou-se aos mais variados temas. Em sua vasta obra, é pos-
sivel encontrar conhecimentos relacionados as areas de historia,
antropologia, ciéncia politica, economia, ciéncias naturais, biologia evolu-
tiva, fisica, quimica, educacao, relagbes de género, ciéncias juridicas,
epidemiologia, filosofia, ciéncias militares, literatura, ecologia, ciéncias da
complexidade, geologia, sociologia da religido, entre outros campos do sa-
ber. A algumas dessas areas, Engels se dedicou com mais afinco e, por isso,
deixou uma contribuigdo mais expressiva tanto do ponto de vista quanti-
tativo quanto qualitativo.

Essa constatacdo se apresentou diante de mim como um vasto campo
a ser explorado gnosiologicamente, desviando-me dos objetivos iniciais,

que eram compreender as razdes pela qual Engels era um autor

' De acordo com Russell Jacoby, o marxismo ocidental seria um grupo bastante heterogéneo de pessoas e correntes
de pensamento que passaram a questionar uma série de pressupostos tedricos e politicos do marxismo soviético. Em
termos gerais, em sua maioria, se caracterizariam por valorizar as dimensoes subjetivas, culturais e filosoficas; por
rejeitar a concep¢do de dialética da natureza, elaborada por Friedrich Engels (legitimada pelos soviéticos), o
leninismo; e por incorporar em suas teorias elementos diversos do pensamento hegeliano e da psicanalise. Entre os
pensadores que figurariam o marxismo ocidental estariam Georgy Lukécs, Karl Korsch, Anténio Gramsci, Jean Paul
Sartre, Maurice Merleau-Ponty, Theodor Adorno, Max Horkheimer, Herbert Marcuse, Walter Benjamin, Erich
Fromm, Galvano Della Volpe, Lucio Colletti, Henri Lefebvre, entre outros. Ver verbete “Marxismo Ocidental” no
Dicionario do Pensamento Marxista organizado por Tom Bottomore, Rio de Janeiro: Zahar, 2012, pp. 396-400.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Theodor_W._Adorno
https://pt.wikipedia.org/wiki/Max_Horkheimer
https://pt.wikipedia.org/wiki/Herbert_Marcuse
https://pt.wikipedia.org/wiki/Walter_Benjamin
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marginalizado dentro do marxismo mesmo sendo um dos fundadores
desta teoria social. Ao mudar de foco, os estudos passaram a se concentrar
nas contribui¢des deste autor aos diversos campos do saber. Engels estu-
dou e escreveu significativamente sobre o fenémeno religioso, todavia,
suas reflexdes nesse campo de conhecimento sdo timidamente estudadas.

Para Elizete da Silva,

A literatura engelsiana sobre a religido é pouco conhecida, o que podemos de-
bitar a uma certa tradigdo politica que dificultou o acesso a estes textos ao
reduzir e engessar a contribuicio de Marx e Engels aos estudos dos fendmenos

do sagrado ao mote “a religido é o 6pio do povo”. (2007: 172)

A escassez de trabalhos académicos acerca da dimensao religiosa no
pensamento de Engels e o fato de completar 200 anos de nascimento em
2020, tendo em vista a possibilidade de realizar agdes que valorizem sua
vida e obra, sdo fatores que pesaram na escolha do tema. Diante desse
quadro, surge, agora, a oportunidade de destrinchar seu pensamento em
relagio ao fendmeno religioso e verificar suas contribuigdes ao campo da
sociologia da religido.

O soci6logo Michael Lowy (2015) argumenta que Engels é um dos
fundadores da sociologia da religido®. Isso decorreria do fato de que, ao
analisar o conflito religioso entre catdlicos, luteranos e anabatistas no 4m-
bito das reformas protestantes em relagdo com o conflito social, bem como
a relacdo de proximidade entre cada uma dessas correntes com uma de-
terminada classe social (representacdo religiosa), Engels teria
compreendido que a religido é um fenémeno social historicamente cons-

truido e imerso na luta de classes.

2 Apesar de Michael Lowy compreender Friedrich Engels como um sociélogo do fendmeno religioso, o proprio Engels
nunca se identificou como tal. O bidgrafo Gustav Mayer (1979) ressalta que Engels tinha pouco apreco pelos
socitlogos do século XIX, como Auguste Comte, Hebert Spencer e outros, por considera-los a-dialéticos e metafisicos.
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Neste livro, que é resultado de minha dissertagdo de mestrado, ire-
mos nos aprofundar nas reflexdes de Engels que se inserem no campo da
sociologia da religiao e entender como este pensador e militante socialista
trata sociologicamente a questdo da articulagao organica entre o fendmeno
religioso e a politica em contextos de acirramento de luta de classes.

O primeiro capitulo, Religido e politica na trajetoria intelectual de
Friedrich Engels, faz um breve levantamento das reflexdes de Engels so-
bre a religido em diferentes momentos de sua trajetéria politica e
intelectual, que vai da juventude a maturidade. Além disso, traz ao leitor
algumas importantes informacoes biograficas que possibilitem conhecer
um pouco mais sobre este pensador e militante socialista. Esse capitulo é
menos denso, pois o objetivo central é apresentar de forma abreviada o
que sera aprofundado nos capitulos posteriores.

O segundo capitulo, Religido, politica e luta de classes nas insur-
reicbes camponesas, traz uma abordagem sobre a articulagdo entre
religido e politica no contexto das guerras camponesas que se desenrola-
ram na Alemanha em 1524/1525. Nele, atentamo-nos para a questdo da
relagdo conflituosa entre as trés principais forcas politicas religiosas, bem
como as classes sociais vinculadas a elas: o campo catdlico, que se posicio-
nava politicamente como reacionério e representava o alto clero, a alta
nobreza, o império e o patriciado das cidades; os luteranos, que se consti-
tuiam como moderados, representavam a baixa nobreza e a burguesia; e
por ultimo, os anabatistas, que se configuravam como revolucionarios e
representavam os camponeses, plebeus e o nascente proletariado. O prin-
cipal texto analisado neste capitulo é As Guerras Camponesas na
Alemanha, publicado em 1850. Neste espaco, introduziremos discussoes
acerca de conceitos e categorias caros a teoria marxista, como dialética,

classes sociais, luta de classes, modos de produgao, violéncia etc.
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J& no terceiro capitulo, Religido, politica, luta de classes e o cristi-
anismo primitivo, abordaremos as reflexdes socioldgicas de Engels
acerca dos elementos sociais que favoreceram a origem e expansao do cris-
tianismo no Ocidente, suas interpretacbes sobre os evangelhos, os
aspectos filosoficos que ajudaram a fundamentar teologicamente o cristi-
anismo, a dominacdo romana, a composicio das classes sociais, os
conflitos sociais, a relagdo entre religido e politica, as forcas produtivas, as
resolucoes apresentadas pelo cristianismo para superar as contradi¢oes
deste mundo, o paralelo entre cristianismo primitivo e o socialismo mo-
derno, e as licbes que o socialismo pode extrair do cristianismo.
Debrugarmo-nos sobre a triade de estudos de Engels dedicada exclusiva-
mente ao cristianismo dos primeiros cristaos, a saber: Bruno Bauer e o
Inicio do Cristianismo (1882), O Livro da revelacdo (1883) e Contribuicdo
a histéria do cristianismo primitivo (1895).

Ao tentar destrinchar o pensamento de Engels acerca do fendmeno
religioso, adquirimos elementos para compreender seu pensamento como
um todo, e entender, dessa forma, a prdpria teoria marxista, uma vez que
abordamos conceitos caros a essa corrente de pensamento, como materi-
alismo histdrico, dialética, forcas produtivas, relagdes de produgao e lutas
de classe. Nao nos limitamos a aplicar os conceitos analiticamente, mas
desenvolvemo-nos teoricamente, a partir, mais especificamente, das con-
tribuicoes de Engels. Contudo, apesar de priorizarmos as obras solo deste
autor, nao ignoramos suas obras escritas em parceria com Marx.

Uma das caracteristicas dos estudos de Engels é seu investimento na
dimens&o histérica dos conflitos sociorreligiosos. Isto pode ser explicado
pelo fato de que, de acordo com o socialista alemao, para destrinchar um
determinado fen6meno social em toda a sua complexidade, é de suma im-
portancia investigar as condicdes materiais nas quais ele se desenvolveu.

Nesse sentido, a reconstitui¢do histérica é um recurso metodolégico
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fundamental e indispensével para a elaboragdo de quadros de compreen-
sdo dos fendmenos estudados. Vale a pena ressaltar que este livro nao se
detera sobre os dados histéricos apresentados por Engels e suas respecti-
vas qualidades, e sim sobre suas reflexdes sociolégicas acerca do fendmeno
sociorreligioso.

Neste livro, além de debrucarmo-nos sobre as obras do préprio En-
gels, recorreremos a textos de seus comentadores, bem como de autores
que se propdem a estudar a sociologia marxista da religiao. Um dos auto-
res mais mobilizados neste livro é o cientista social, de orientacdo
marxista, Michael Léwy, um dos poucos a se dedicar aos estudos de Engels
sobre a sociologia da religido e a sociologia marxista da religido. Dialoga-
mos também com outros comentadores, em menor escala, como Vitor
Bartoletti Sartori, Gabriel Andrade Perdigao e Elizete da Silva.

Este trabalho conta com a colaboracéo de trés pesquisadores, a saber:
Michael Lowy?, Livia Cotrim (in memoriam)* e Ricardo Antunes®, que par-
ticiparam concedendo, gentilmente, uma entrevista de acordo com a
especialidade de cada um. Suas contribuicbes forneceram instrumentos
analiticos diferenciados para pensar o objeto delimitado a partir de multi-
plas perspectivas.

Para abordar os aspectos da vida e obra de Friedrich Engels, nos ba-
seamos em trés biografias, entre elas, Friedrich Engels: una biografia
(1979), de Gustav Mayer, a primeira biografia substanciosa sobre Engels.
Essa obra é fruto de uma pesquisa realizada durante 30 anos, e serve de

base para outras biografias produzidas posteriormente. Recentemente, a

3 Diretor emérito de pesquisas do Centre National de la Recherche Scientifique (CNRS).

4 Livia Cotrim, pouco tempo depois de colaborar com esta pesquisa, faleceu no dia 14 de agosto de 2019. Era
professora do Centro Universitario Fundacio Santo André (FSA). Cotrim traduziu, organizou e prefaciou dois
volumes com diversos textos de Engels e Marx, publicados no érgao Nova Gazeta Renana entre os anos de 1848 e
1849. Esses textos foram lancados pela editora Expressao Popular em ocasido dos 200 anos de nascimento de
Friedrich Engels.

5 Professor da Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP).
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editora Boitempo, por ocasido do bicentenario de nascimento de Engels,
lancou uma versao reduzida. Outra obra que nos serviu de base é Friedrich
Engels: Biografia (1986), produzida pelo Instituto de Marxismo-Leninismo
do CC-PCUS. Trata-se de uma biografia oficial, reconhecida e legitimada
pela antiga Unido das Reptblicas Socialistas Soviéticas (URSS). Uma bio-
grafia substanciosa, que aborda tanto a vida privada de Engels quanto a
publica, enfatizando esta Gltima. A terceira biografia, Comunista de Casaca
(2010), do historiador e jornalista inglés Tristram Hunt, possui uma leveza
jornalistica e aborda a vida de Engels em suas dimensdes publica e privada.
Trata-se, sem davidas, de uma biografia positiva, mas que, muitas vezes,
enfatiza agdes e eventos - principalmente na dimenséo da vida privada -
que se encontram na epiderme da curiosidade.

Outras obras com temas diversos foram incorporadas para atender a
demandas de natureza diversa deste livro, todas, porém, de uma forma ou
de outra, sdo articuladas para alcancar o objetivo central que permeia este
trabalho. A titulo de exemplo, podemos citar autores como Rosa Luxem-
burgo, Karl Kautsky, Max Weber, Edmund Wilson, Jaques Le Goff, Karel
Kosik, entre outros. Esses pensadores foram mobilizados com o intuito de
estabelecer um didlogo direto com as interpretagdes socioldgicas de Engels
acerca da articulagao entre religiao e politica no contexto de luta de classes.

Uma dltima observagao: como sao utilizadas diversas obras de Engels e
Marx - este em menor escala -, para situar melhor o leitor em relacdo as
citacdes diretas desses autores, ao longo do trabalho, além de referenciar o
ano de edigdo da obra utilizada, indicaremos também, entre colchetes, 0 ano
original de lancamento ou de escrita da obra. Com essa informagcao, o leitor

sabera a qual obra pertence a citacdo, por exemplo: (ENGELS, 2010 [1850]).



Capitulo 1

Religido e politica na trajetoria
intelectual de Friedrich Engels

Na Alemanha teérica daquela época duas coisas, sobretudo, revestiam-se de

carater pratico: a religido e a politica (Engels, 1886).

Este capitulo tem por objetivo apresentar de forma sucinta algumas
reflexdes de Engels em torno da articulacio entre religiao e politica, prio-
rizando dois diferentes momentos temporais de sua trajetéria enquanto
intelectual e militante socialista. O primeiro corte temporal situa-se entre
os anos de 1839 e 1851, e 0 segundo, entre 1878 e 1895". Além disso, con-
templaremos alguns aspectos biograficos que nos permitem conhecer um
pouco mais sobre o autor, sua inser¢ido no debate e introduzir algumas

discussodes que serdo aprofundados nos capitulos subsequentes.
Alguns aspectos biograficos

Friedrich Engels nasceu na cidade de Barmen (Provincia Renana da
Prissia), na Alemanha, em 28 de novembro de 1820, e “adormeceu paci-
ficamente para sempre, sem o menor ruido agonizante” (MAYER, 1979:
884), no entardecer do dia 5 de agosto de 1895, na cidade de Londres. Seu
testamento expressava o desejo de ter seus restos mortais langados ao mar
de Eastborne - lugar que visitava com frequéncia para descansar. Em 27

de agosto daquele mesmo ano, em “um dia cinzento e chuvoso de outono”,

' O periodo compreendido entre 1852 e 1877 nao sera contemplado neste trabalho devido a fragmentagdo em torno
do tema da questdo religiosa em sua obra nesse periodo. Um dos temas mais abordados por Engels nessa época foi
a questao militar, mas nao somente. Sua contribuicdo tedrica no referido tema é expressiva e se avoluma em
inimeros artigos, comentarios na imprensa, producao de verbetes, além de sua producao epistolaria.
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suas cinzas foram arremessadas ao mar (Op. cit.: 886). O “General”,
como era conhecido entre os amigos, fundou, juntamente com Mar, a te-
oria marxista, também denominada de socialismo cientifico. Esta parceria
intelectual, politica e pessoal durou quase 40 anos, sendo interrompida
pela morte de Marx em 1883.

A obra de Engels é muito extensa, apenas para citar algumas que se
destacaram vale a pena mencionar A Situacdo da Classe trabalhadora na
Inglaterra (1844/45), As Guerras Camponesas na Alemanha (1850), Para
a questdo da habitacdo (1872/73) Anti-Diihring (1878), A Origem da Fa-
milia da Propriedade Privada e do Estado (1884), Ludwig Feuerbach e o
Fim da Filosofia Classica Alema (1886). Em parceria com Marx, temos A
Sagrada Familia (1845), A Ideologia Alema (1846) e Manifesto do Partido
Comunista (1848). Organizou e publicou os tomos II e IIl d’O Capital, e
devido as suas contribuicoes, principalmente no livro III, é considerado por
alguns pensadores - Lenin, Gorender, Coggiola, Netto, Del Roio e outros -
como um coautor. Jacob Gorender apresenta alguns detalhes das contri-

buigdes de Engels a O Capital:

(...) escreveu por inteiro o capitulo 4 do Livro III, sobre a rotagdo do capital e
sua respectiva influéncia na taxa de lucro. Escreveu ainda varios prefacios (...)
bem como dois suplementos ao Livro III: sobre a lei do valor e formacao da

taxa média de lucro e sobre a Bolsa (2013: 28).

No conturbado periodo revolucionario e contrarrevolucionario de
1848-1850, Engels colaborou de diversas maneiras com o 6rgao democrata
radical dirigido por Marx, Nova Gazeta Renana (Neue Rheinische Zeitung),

publicando artigos e atraindo financiadores para o periédico. “O jornal s6

? “Esse apelido lhe foi dado por Eleanor [filha de Marx] por causa do seu jornalismo militar” (HUNT, 2010: 19). Mas
também por sua experiéncia como militar na artilharia berlinense em 1841/1842, por lutar nas milicias
revoluciondrias de Barmen e Palatinado em 1849, pelo seu porte fisico, por praticar atividades desportivas, por ser
organizado e autodisciplinado (RIBEIRO, 2016).
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durou um ano, mas durante esse tempo Engels escreveu mais de uma cen-
tena de artigos e correspondéncias sobre os temas mais diversos”
(Instituto de Marxismo-Leninismo CC-PCUS, 1986: 143).

Em maio de 1849, Engels pegou em armas, aproveitou experiéncia
que obteve como artilheiro em Berlim alguns anos antes, e se alistou na
milicia revolucionéria na cidade de Elberfeld. L4 recrutou operarios para
um destacamento armado e ficou responsavel por administrar as barrica-
das. No més de junho e julho, integrou o destacamento de insurretos de
Baden-Palatinado, e participou de alguns confrontos contra as tropas
prussianas.

Anos mais tarde, em um contexto bastante diferente, Engels ajuda a
fundar a primeira Associacdo Internacional dos Trabalhadores (AIT), em
1864. Em 1889, colabora também com a fundacdo da Segunda Internacio-
nal. Engels atuou como conselheiro de muitas organizac¢des socialistas
dentro e fora da Europa, e mediava a relacdo entre elas; fornecia ajuda
material a refugiados politicos; produziu uma série de andlises urgentes
sobre a Russia, China e a questdao do campesinato alemao.

Ap6s a morte de Marx, Engels atuou como curador de sua producéo
teorica. Tornou-se um popularizador do socialismo cientifico; foi respon-
savel por sistematizar a teoria marxista; além de protagonizar muitas
outras agoes de carater politico. Foi um militante bastante pratico, desde a
juventude argumentava que a consciéncia politica deveria ser elaborada
diretamente das acoes dos seres humanos diante dos problemas que se
apresentavam no curso da realidade objetiva. Dizia que “uma grama de
acao” valia mais que “uma tonelada de teoria”. Gustav Mayer afirma que,
no pensamento do socialista alemé&o, “a consciéncia ndo nasce da contem-
plagédo, mas, ao contrario, da acdo” (1979: 804).

Em sintese, sua atuagdo militante se caracterizava por um entrelaca-

mento de atividade intelectual e agdes de cunho mais pratico. O resultado
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da atuagdo teérico-pratico de Engels, de forma sistematica e a longo prazo,
foi “a vitéria ideolégica do marxismo no movimento operario internacio-
nal” (Instituto de Marxismo-Leninismo CC-PCUS, 1986: 08), mais
especificamente no movimento socialista internacional no final do século
XIX e inicio do século XX. Além disso, Engels foi o “responsavel pelo ma-
terialismo histérico adquirir sua primeira fisionomia” (ROGGERONE,
2003: 16).

Seus esforcos na sistematizagao da teoria marxista, na divulgacao do
socialismo cientifico, na orientacdo/educagio de organizagdes proletarias
e nas analises politico/cientificas, fez com que Engels obtivesse prestigio e
reconhecimento no meio socialista. O historiador inglés Tristram Hunt
afirma que o ponto mais alto desse reconhecimento teria sido a homena-
gem que recebeu durante um congresso organizado pela II Internacional,
em Zurique, em 1893. Mas seu melhor amigo, Marx, ja havia reconhecido
publicamente as qualidades intelectuais e politicas de Engels enquanto mi-
litante socialista, ao alegar que este foi “um dos expoentes mais destacados
do socialismo moderno” e que sua obra Esboco de uma critica da economia
politica, de 1844, “traz certos principios gerais do socialismo cientifico”
(2010 [1880]: 335).

De acordo com Hunt, Engels permaneceu até o fim de sua vida um
“arquiteto do socialismo cientifico (...) agitador, indagador e produtivo”
(2010: 384). Apesar da origem burguesa e ter trabalhado, a contragosto,
durante 19 anos na fabrica de tecido Ermen & Engels, em Manchester, da
qual sua familia era sécia, Engels dedicou toda sua vida a lutar politica-
mente pela classe trabalhadora e pela transformagdo das estruturas

sociais.
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I - Engels e a questéo politico-religiosa (1839-1851)

Ainda muito jovem, Engels comeca a refletir sobre as questdes politi-
cas e religiosas. No final da década de 1830, obteve uma rica experiéncia
ao investigar e analisar as condi¢des de vida dos operarios na cidade de
Wuppertal. Em 1839, com apenas 18 anos, publica no peri6dico Telagraph
fiir Deutschland, as Cartas de Wuppertal, assinando com o pseudénimo de
Friedrich Oswald?.

Segundo Hunt, esses textos “eram de uma autenticidade impar, uma
experiéncia de testemunha ocular naquela regido deprimida, embriagada
e desmoralizada” (2010: 49). “As ‘Letters’ sdo uma critica magnifica e bru-
tal dos custos humanos do capitalismo” (Op. cit.: 50). Nesses textos, Engels
traz uma critica a religido no que diz respeito a desconexao entre praticas
e discursos adotados por pietistas, o que pode ser verificado nesta passa-

gem:

Os fabricantes ricos tém uma consciéncia flexivel, e causar a morte de um filho
a mais ou a menos nao faz a alma do pietista ir para o inferno, especialmente
se ele vai a igreja duas vezes todos os domingos. Pois é fato que entre os donos
de fébricas os pietistas sdo os que tratam pior seus trabalhadores; eles usam
todos os meios possiveis para reduzir o salario dos trabalhadores, sob o
pretexto de priva-los da oportunidade de ficarem bébados, mas na eleigdo dos
pregadores, eles sdo sempre os primeiros a subornarem seu povo. (2010

[1839]: 10)

Esses exemplos mencionados por Engels poderiam ser verificados em
sua propria casa, uma vez que era proveniente de uma familia pietista do
ramo da industria téxtil, proprietéria de fabricas na Alemanha e copropri-

etaria de outra em Manchester, na Inglaterra. Nesses escritos,

3 “Para garantir sua seguranga financeira e evitar os pais, Engels, com o0 nome de ‘Oswald’, tinha dado inicio a sua
vida dupla” (HUNT, 2010: 47).
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encontramos “um repudio consciente e deliberado da ética que guiava sua
familia, feito por um jovem revoltado com os custos sociais dos dogmas da
Igreja” (HUNT, 2010: 51).

No ano de 1839, o0 jovem aleméo estabelece contato com a teologia
critica de David Strauss. Impressionado, torna-se imediatamente um
straussiano. Em suas correspondéncias, ressaltava a seus interlocutores,
as intepretagoes inovadoras de Strauss sobre a literalidade da fé, o carater
sagrado “inequivoco” dos evangelhos e a Biblia como produto de uma de-
terminada época. A perspectiva critico-histérica presente na teologia de
Strauss apresenta a ideia de que os evangelhos seriam uma historicizagao
do mito de Jesus. “O livro [A vida de Jesus examinada criticamente] afir-
mava que os evangelhos nao eram produto da inspiracdo divina, mas
constituiam uma recolha de mitos surgidos no seio das primeiras comuni-
dades cristas” (Instituto de Marxismo-Leninismo CC-PCUS, 1986: 23).

Inspirado por essas leituras e atento as novas descobertas cientificas,
Engels atravessa um processo de mudancas. Entre 1839 e 1841, passa por
um periodo de transi¢do do protestantismo pietista para o ateismo filos6-
fico e, subsequentemente, para a perspectiva hegeliana. “Os textos de
Hegel levariam Engels para o caminho do socialismo”, nesse percurso,
“Strauss mostrou ser apenas um degrau de escada” (HUNT, 2010: 55).

Essas intensas mudancas espirituais experimentadas pelo jovem En-
gels podem ser percebidas em uma metéafora que ele elabora sobre um

romance de Karl Immermann:

Aquele que tem medo da floresta densa onde se encontra o palacio da Ideia,
aquele que ndo a corta com a espada e ndo acorda a filha adormecida do rei
com um beijo, ndo é digno dela e de seu reino; ele pode ir embora e se tornar
pastor de um pais, comerciante, assessor ou qualquer coisa que deseje, casar-
se e gerar filhos com toda a piedade e respeitabilidade, mas o século nao o

reconhecera como seu filho. (ENGELS, 2010 [1841]: 168)
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Trata-se de um jovem alemao primogénito de uma familia de nove
filhos, que foi retirado do Liceu pelo seu pai para aprender administrar os
empreendimentos empresariais da familia. Mas os planos do pai, como se
sabe, ndo obtiveram éxitos, pois Engels foi o Gnico entre seus irméos e
irmas a escolher um caminho diferente, uma vez que “os irmaos seguiram
o caminho paterno, tendo se tornado industriais. As irmas casaram-se com
homens do mesmo meio” (Instituto de Marxismo-Leninismo CC-
PCUS,1986: 13).

O jovem Engels fez suas proprias escolhas e seguiu um caminho to-
talmente diferente do que foi tragado por seu pai. Este fato, como explica
o proprio Engels a Marx em uma carta de janeiro de 1845, teria despertado
o “fanatismo religioso” e “burgués” de seu pai. Nas dltimas linhas do texto
sobre Immermann, Engels, como um jovem hegeliano de esquerda, faz
uma afirmacio que sintetiza seu estado de espirito: “lutemos pela liber-
dade enquanto formos jovens e cheios de vigor brilhante” (2010 [1841]:
169).

O ano de 1841 foi decisivo para Engels. Em setembro desse ano, segue
para Berlim, onde vai servir na artilharia. Apesar de o alistamento militar
ser obrigatorio, Engels se alista como voluntario, uma estratégia de adiar
seu compromisso com os negocios da familia - atividade que considerava
“insuportéavel” - e, assim, praticar aquilo que mais lhe agradava, estudar
filosofia, escrever poemas e praticar esportes — esgrima, nata¢do, equita-
¢ao, patinagao etc.

Aproveita sua estadia em Berlim para frequentar aulas na condigdo
de ouvinte na Universidade de Berlim; num primeiro momento, assiste as
aulas sobre histéria da religido com o professor de Ferdinand Benary e
participa dos circulos de debates dos jovens hegelianos de esquerda. Pos-

teriormente, frequenta as aulas de Friedrich Schelling, que havia acabado
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de assumir uma cétedra a convite do rei Frederico Guilherme IV. Sua con-
tratacdo teria sido motivada exatamente pelo fato de Schelling ser um
grande opositor do sistema de pensamento de Hegel. Engels afirma que
naquela ocasido uma batalha “pelo dominio da opinido publica alema na
politica e na religiao” estava sendo travada na “Universidade, em particu-
lar no auditério n° 6, onde Schelling esta [estava] dando suas palestras
sobre a filosofia da revelacdo” (ENGELS, 2010 [1841]: 181). Engels entende
que era do interesse do rei da Prussia realizar uma cruzada ideoldgica con-
tra a filosofia hegeliana precisamente por esta ndo justificar e nem
legitimar seu poder no Estado.

Com o objetivo de defender a “filosofia da razao” de Hegel e se con-
trapor a “filosofia da revelagao” de Schelling, Engels produziu trés ensaios
- publicados anonimamente -, a saber: Schelling em Hegel (1841), Schel-
ling e a Revelacdo (1841/1842) e Schelling Filésofo Cristao (1842). Nesses
textos, temos reflexdes sobre a questao religiosa e uma das ideias defendi-
das pelo jovem aleméao é a de que o cristianismo é incompativel com a
filosofia, uma vez que sua esséncia é a autoalienacao do individuo de si
mesmo; ou seja, a negacdo de si em favor de uma forga exterior, por isso,
0 ateismo representa a volta do individuo que se perdeu, ou que nunca se
encontrou e, a0 mesmo tempo, sua reconexao com o mundo material.

Deus seria uma projecao, a “imagem e semelhanga” do ser humano,
0 seu exagero fantéstico elevado a maxima poténcia. Nesse sentido, o “ate-
ismo filosé6fico” se constituiria como uma posic¢do diante do universo, que
teria como resultado pratico a valorizacdo do ser humano por meio do re-
torno a si mesmo. Osvaldo Coggiola afirma que, ja no primeiro ensaio,
Engels esboga “os principios de uma dialética revolucionaria e materia-
lista” (1995: 14) ao entender que a liberdade s6 é verdadeira quando

contém em si mesma a necessidade.
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Nesse sentido, Engels reafirma a perspectiva hegeliana de que até o
momento “toda a filosofia fez questdo de compreender o mundo como ra-
cional. O que é racional é também necessario, e 0 que é necessario deve
ser, ou pelo menos, tornar-se real. Esta é a ponte para os grandes resulta-
dos praticos da filosofia moderna” (2010 [1841/1842]: 200). Mais tarde,
na maturidade, Engels vai dizer que essa tese de Hegel atraia o “reconhe-
cimento de governos miopes e a célera de liberais” (ENGELS, 1963 [1886]:

172) e que a filosofia dialética hegeliana

poe fim a todas as ideias de uma verdade absoluta e definitiva, e a um conse-
quente estagio absoluto da humanidade. Diante dela, nada é definitivo,
absoluto, sagrado; ela faz ressaltar o que ha de transitério em tudo que existe;
e s6 deixa de pé o processo ininterrupto do vir-a-ser e do perecer (Op. cit.:

173).

Naquele momento, a critica a religido era a condicdo sine qua non
para a critica da sociedade. De acordo com Engels, “na Alemanha tedrica
daquela época duas coisas, sobretudo, revestiam-se de carater pratico: a
religido e a politica” (Op. cit.: 176). As interpretagoes de Ludwig Feuerbach
sobre a religiao e o cristianismo em particular fornecerao ao jovem Engels
elementos para elaborar sua critica a religido e a sociedade. Entre as ideias
influenciadoras, figuram a percepcédo de que “a qualidade ou a determina-
¢do de Deus nada mais é que a qualidade essencial do préprio homem”
(FEUERBACH, 2007: 50). Deus seria a confissdo dos pensamentos mais
intimos do homem, “a proclamagéo dos seus segredos de amor”, em suma,
“Deus” e 0 “homem” seriam ambos “a mesma coisa” (Op. cit.: 44).

Logo ap6s o término do servi¢o militar, em 1842, seu pai lhe envia
para Inglaterra, para se dedicar aos negocios empresariais da familia e
como uma forma de afasta-lo de suas atividades politicas e intelectuais na

Alemanha. Antes de seguir para a cidade de Manchester, Engels visita a
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sede da Gazeta Renana (Rheinische Zeitung), jornal do qual era um cola-
borador. L4, conhece pessoalmente Marx, que era editor chefe do
periddico*. Engels relata que foi um “encontro frio” entre os dois. Tudo
indica que Marx teria sido pouco receptivo por entender que Engels ainda
estava ligado a’Os Livres, um grupo de intelectuais hegelianos de es-
querda, com o qual Marx ja havia rompido e pelo qual guardava antipatia.

Ao chegar a Inglaterra, Engels se envolve imediatamente com o mo-
vimento socialista e passa a colaborar assiduamente com os peri6dicos
cartista The Northen Star e The New Moral World, e participar das reuni-
Oes da Hall of Sciensce. Passa, entao, a pesquisar de forma mais detida
sobre a histdria politica e econdmica da Inglaterra. Em 1844, publica o Es-
boco de uma critica da economia politica. Para além de uma analise da
economia politica, Engels desenvolve brevemente uma reflexao sobre a re-
lagdo entre religido e economia. O autor entende que existe uma oposi¢ao
entre catolicos e protestantes no que tange as atividades comerciais mo-
dernas e pré-modernas. “O sistema mercantil ainda tinha uma certa
franqueza catolica ingénua e ndo escondia em nada a natureza imoral do
comércio. Vimos como ele exibia abertamente sua avareza mesquinha”
(ENGELS, 2010 [1844]: 422). Todavia, quando o “Lutero da economia,
Adam Smith, criticou a economia do passado, as coisas mudaram conside-
ravelmente” (Ibidem). Smith justificou e legitimou o comércio, dando um
novo sentido a essa atividade econdmica, alegando ser benéfica a toda hu-
manidade, por ser em esséncia uma fonte de harmonia entre nagoes e
individuos. Dessa forma, afirma Engels, “a hipocrisia protestante substi-

tuiu a franqueza catélica” (Ibidem).

4 Engels antes mesmo de conhecer Marx pessoalmente, ja havia feito referéncias a ele em um poema satirico escrito
em parceria com Edgar Bauer por ocasido da demissao de Bruno Bauer da Universidade de Bonn. Nesse poema Marx
é descrito como “o sujeito moreno de Trier”, que possui uma “impetuosidade selvagem” que “vocifera em altos
brados” e que “delira com um ar frenético, como se dez mil demonios o segurassem pelos cabelos” (ENGELS, 2010
[1842], 336).
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Na Inglaterra, Engels passa a se interessar pelas condigdes em que
vive o trabalhador inglés e, por conta disso, passa a visitar os bairros ope-
rérios com o objetivo de aprofundar suas investigagoes. Esse processo foi
facilitado gragas ao relacionamento amoroso que tinha com Mary Burns
(sua primeira esposa), uma jovem operaria irlandesa, socialista, extrema-
mente nacionalista, analfabeta, que teve, ao longo da vida, problemas com
alcoolismo. Sem ela, seria quase impossivel para um jovem de origem bur-
guesa conhecer pessoalmente os bairros operarios. Essa experiéncia foi
fundamental para que Engels compreendesse com profundidade a mise-
rabilidade em que viviam os trabalhadores e assim descrevé-la com
riqueza de detalhes na seminal obra A situagdo da Classe Trabalhadora na
Inglaterra.

Na obra supramencionada, também encontramos algumas reflexoes
sobre o fendmeno religioso, o jovem aleméao percebe que os operarios, em
geral, demonstram um desinteresse pela religidao. Contudo, para evitar se-
rem classificados como “infiel (infidel) ou ateu (atheist)”, os trabalhadores
alimentam “um vago deismo” (2010 [1844/1845]: 163-4). Quando o ope-
rario “professa alguma religido, fa-lo formalmente, sem qualquer base
teorica; na pratica, vive s6 para este mundo, no qual procura uma existén-
cia segura” (2010 [1844/1845]: 163). Em outro momento, afirma que o
socialismo enquanto movimento de emancipagao da classe trabalhadora é
“a expressao mais resoluta da irreligiosidade que reina entre os operarios,
irreligiosidade inconsciente, visto que exclusivamente pratica, uma vez
que com frequéncia os operarios hesitam em admiti-la” (Op. cit.: 271).

Essas reflexdes evidenciam que apesar de ter rompido com a filosofia
de Feuerbach, continua a mobiliza-la para pensar a dimensao religiosa,
pelo menos no tange ao aspecto acima mencionado. Reflexdes encontradas
na obra A esséncia do Cristianismo (1841), como a que se segue, nos dao

dimensao dessa influéncia: “o suposto temor religioso de limitar Deus
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através de predicados determinados é apenas o desejo irreligioso de nada
mais querer saber de Deus, de tira-lo fora da mente” (FEUEBARCH, 2007:
47). A ideia assinalada por Feuerbach de “ateismo sutil, matreiro” encon-
tra ressonancia na concepcao de “vago deismo” (ateismo préatico)
elaborada por Engels.

O jovem Engels entende que, naquele contexto, a religido era uma
forca que exercia sobre a classe trabalhadora uma influéncia deletéria. A
instrugao oferecida pelas instituices religiosas contribuia para o embru-
tecimento intelectual e pobreza cultural dos trabalhadores. As escolas
administradas pelas igrejas ministravam uma educagao que saturava “o
espirito das criancas com dogmas incompreensiveis e filigranas teol6gi-
cas”, estimulava precocemente o “6dio sectidrio e ao fanatismo”, e
negligenciava “a instrucao racional, intelectual e moral” (ENGELS, 2010
[1844/45]: 151).

Engels entende que a necessidade constrangeria os operarios “a
abandonar uma fé” que eles compreendem cada vez mais que “serve ape-
nas para enfraquecé-los e torna-los mais resignados ante a sua sorte,
obedientes e servis a classe proprietaria que os dessangra” (ENGELS, 2010
[1844/45]: 271). Apesar da nitida diferenca entre “vago deismo” e o “ate-
ismo filoséfico”, encontrado na triade de ensaios sobre Schelling, ambos
estao vinculados a uma perspectiva de emancipacao e de ruptura da alie-
nagao.

Como vimos até o momento, as obras de Engels apresentam embri-
onariamente reflexdes sobre o fendmeno religioso que preparam o terreno
para sua imersdo posterior no campo da sociologia da religido. Engels vai
se dedicar ao tema da religido até o fim de sua vida, diferentemente de seu
parceiro Marx, que deixa de abordar o tema de forma sistematica para
mergulhar nos estudos de economia politica. Um dos motivos que teriam

contribuido para isso seria a divisdo de trabalho que passou a existir entre
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eles apds os levantes revoluciondrios e contrarrevolucionéarios de 1848-
1850. Nessa divisdo, Marx ficou responsavel por produzir uma obra subs-
tanciosa de economia politica sobre a dindmica do capitalismo e Engels se
ocuparia de temas diversos, urgentes e polémicos que necessitassem de
uma andlise rapida e de efeito imediato sob a perspectiva do materialismo
histérico. A Gltima reflexdo aprofundada de Marx sobre o fendmeno reli-
gioso teria sido a obra A Ideologia Alema, escrita em parceria com Engels,
em 1846.

Vale ressaltar que, embora Marx, depois da “critica roedora dos ra-
tos”, ndo tenha mais se dedicado aos estudos dos fatos religiosos de forma
sistematica, as reflexdes sobre esse tema sempre estiveram presente em
seus escritos de forma fragmentada, em notas de rodapé e rapidas passa-
gens. De acordo com o filésofo venezuelano Ludovico Silva (2012), a
metéfora religiosa ou a religido como metéfora encontra-se em Marx
desde os Manuscritos de 1844 até o livro IV d’O Capital. Nessas obras, po-
demos nos deparar, por exemplo, com as categorias alienagdo e fetichismo,
e com a “curiosa comparacao entre Cristo e o dinheiro” (SILVA, 2012: 67).

Os escritos de juventude de Engels ndo trazem exclusivamente refle-
x0es sobre a dimensdo religiosa. Engels aborda uma gama bastante
diversificada de temas. Mesmo direcionando - como ja haviamos assina-
lado -, cada vez mais, seus esforcos intelectuais para a economia politica,
Engels permanece um pensador interdisciplinar, basta observar A Situa-
¢do, onde o autor abarca de forma interconectada questdes como
economia, politica, tecnologia, histéria, epidemiologia, direito, religiao,
educacdo, filosofia, estudos urbanos, mundo do trabalho, relagdes de gé-
nero, violéncia, alcoolismo, criminalidade etc. De acordo com Santiago
Roggerone, é nas obras produzidas entre de 1843 e 1845 que “a concepcao
materialista da histéria encontra sua primeira condicao de possibilidade”

(2013: 15). Um dos elementos embrionarios desse método apresentado por
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Engels, contido no Esboco, estaria em sua proposta de que “os homens
fizessem seu proéprio destino e, assim, removessem a contingéncia e o
acaso que mediava as relagdes sociais” (ROGGERONE, 2013: 23).

A obra A Sagrada Familia, publicada em 1845, é a primeira da par-
ceria Engels e Marx e foi produzida com o objetivo geral de assinalar, de
uma forma satirica, a ruptura dos autores com a chamada esquerda hege-
liana, principalmente com os irméos Bruno e Edgar Bauer, que difundiam
suas ideias no periddico Jornal Literario Geral - dirigido por Bruno Bauer.
Engels e Marx chegam a conclusao de que os pensadores dessa corrente se
colocavam arrogantemente como “portadores da verdade” e que o conhe-
cimento produzido por este grupo seria abstrato, especulativo e
desvinculado da realidade social. Por mais que Bruno Bauer - seu mais
destacado pensador - fosse um teélogo critico, sua critica teoldgica estava

impregnada de sentido religioso.

O que nds combatemos na Critica baueriana é justamente a especulagao que
se reproduz a maneira de caricatura. Fla representa, para nds, a expressao
mais acabada do principio cristdo-germanico, que faz sua derradeira tentativa
ao transformar a critica em si numa forga transcendental. (ENGELS; MARX,

2003 [1845]: 25)

A critica efetuada por Engels e Marx em A Sagrada Familia tem con-
tinuidade de uma forma ampliada e aprofundada na obra A Ideologia
Alema, produzida entre 1845 e 1846. Nela, consta que “os jovens-hegelia-
nos criticavam tudo, introduzindo furtivamente representacdes religiosas
por debaixo de tudo ou declarando tudo como algo teolégico” (ENGELS;
MARX, 2007 [1846]: 84). Engels e Marx criticavam os jovens-hegelianos
pela pretenséo destes de “abalar o mundo”, alegando que suas atividades
consistiam em combater as “fraseologias”, mas acabavam por se opor a

elas produzindo outras “fraseologias”. Desse modo, afirmam Engels e
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Marx, “essas fraseologias nao opdem nada além de fraseologias, e que, ao
combaterem as fraseologias deste mundo, ndo combatem de modo algum
o mundo real existente” (Ibidem). O carater de distanciamento da reali-
dade social dos jovens-hegelianos é reiterado pelos fundadores do
materialismo histérico ao afirmarem que “a nenhum desses fildsofos ocor-
reu a ideia de perguntar sobre a conexao entre filosofia alema e a realidade
alema, sobre a conexdo de sua critica com seu préprio meio material” (Ibi-
dem).

Em A Ideologia Alemd, compreendem a religido como uma atividade
humana espiritual, uma forma de consciéncia, uma ideologia, produzida a
partir da vida social dos individuos. Nesse sentido, “a consciéncia ndo pode
jamais ser outra coisa do que o ser consciente” (Op. cit.: 94). A religido e
outras formas de consciéncia ndo podem ser explicadas por si mesmas,
mas através das condi¢des materiais - “pressupostos reais” - e das respec-
tivas relagdes sociais historicamente construidas e atreladas a elas. “Nao
se parte daquilo que os homens dizem, imaginam ou representam, tam-
pouco dos homens pensados, imaginados e representados para, a partir
dai, chegar aos homens de carne e 0sso; parte-se dos homens realmente
ativos e, a partir de seu processo de vida real” (ENGELS; MARX, 2007
[1846]: 94). As formas de consciéncia sdo condicionadas pelas atividades
humanas, da “vida real”, dessa forma, “ndo é a consciéncia que determina
avida, mas a vida que determina a consciéncia” (Ibidem).

Mais tarde, em contexto bem diferente, a fim de compreender o pe-
riodo revolucionario que sacudiu a Furopa entre 1848 e 1850, Engels
produz a obra As Guerras Camponesas na Alemanha (1850), que traz em
seu contetdo toda uma reflexdo em torno da situacdo ambigua entre as
acoes de carater revolucionario e a inexisténcia de “circunstancias materi-
ais” favoraveis a edificacio de um sistema social alternativo. Engels

resgata as insurgéncias camponesas do século XVI e afirma que, diante das
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derrotas que as forgas revolucionérias sofreram recentemente nas agita-
¢oes de 1848-1850, era “oportuno apresentar de novo as figuras régias,
fortes e tenazes da grande guerra camponesa” para entdo demonstrar que
“também o povo aleméao tem a sua tradigdo revolucionaria” (2010 [1850]:
37)-

Ao refletir sobre esse aspecto, Engels apresenta pela primeira vez um
conjunto de andlises sobre o fen6meno religioso, que se localiza dentro do
campo da sociologia da religido. As reflexdes anteriores eram operadas,
num primeiro momento, dentro do campo da teologia e da moralidade e,
num segundo momento, por categorias filosoficas. Todas elas, porém, fo-
ram fundamentais para o amadurecimento intelectual e cientifico de
Engels, o que lhe permitiu elaborar uma nova abordagem sobre o feno-
meno religioso.

Essa obra se concentra nos conflitos camponeses que ocorreram so-
bretudo entre os anos de 1524 e 1525, na Alemanha, e que contaram com
a participacdo direta e decisiva de diversas forcas religiosas. Engels analisa
uma multiplicidade de fatores, por exemplo, a influéncia da Igreja Catélica
no mundo feudal, os movimentos heréticos, o carater conspiratério das
seitas evangélicas, os reformadores, a concepcdo teoldgica das liderangas
politico religiosas, as praticas ascéticas dos movimentos camponeses revo-
lucionarios, as transformacoes no &mbito econémico e militar.

Engels discorda da tese defendida por Wilhelm Zimmermman de que
os conflitos camponeses teriam sidos engendrados por motivacio religi-
osa. A defesa dessa perspectiva, de acordo com Engels, se baseia nas
aparéncias do fendmeno, pois haveria um descompasso, pouco percepti-
vel, entre “fendmeno” e “aparéncia do fendmeno”. Portanto, o que teria de
fato engendrado os conflitos sociais seriam outros elementos “menos visi-
veis”, entre eles, a luta de classes, que, para Engels, era “uma consequéncia

necessaria das condicdes histéricas da vida social” das classes (2010
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[1850]: 40). Nesse sentido, Engels se propoe a compreender as bases ma-
teriais que fomentaram os conflitos, assim como os motivos que o fizeram
assumir uma aparéncia de “guerra religiosa”.

Em As Guerras Camponesas na Alemanha, Engels enfatiza a experi-
éncia religiosa dos anabatistas colocando-a como uma seita que contestava
toda a ordem vigente e que propunha a edificacio de uma sociedade igua-
litaria. Seu “programa exigia o estabelecimento imediato do reino de Deus
da era milenar de felicidade” (Op. cit.: 83). Os anabatistas nesse caso eram
mais do que contestadores da ordem social, eram revoluciondrios e a reli-
gido era seu substrato politico. Essa seita foi se agrupando em torno do
pastor protestante e “tedlogo da revolugdo” Thomas Miinzer, que atuava
como agitador politico dos camponeses e plebeus. Essa anélise foi inova-
dora, pois reconhece positivamente as contribui¢des de certas doutrinas e
liderancas religiosas na insurreigdo camponesa no século XVI. Teremos a
oportunidade de aprofundar esse debate no préximo capitulo.

No terceiro artigo de Revolugédo e Contra-revolucdo na Alemanha, in-
titulado Os outros Estados Alemaes, de setembro de 1851, Engels traz uma
interessante andlise da relacdo entre religido e politica, existente entre os
pequenos Estados alemaes entre os anos de 1840 e 1848. Engels verifica
que uma das formas que os opositores tinham de se expressar politica-
mente era atacando a ortodoxia religiosa nos Estados que possuiam o
catolicismo, o protestantismo ou ambos como “parte essencial do aparelho
burocratico do governo”. “Tanto na Prassia quanto nos pequenos Estados,
a dificuldade de dar saida a oposi¢ao politica criou uma espécie de oposicao
religiosa” (ENGELS, 2010 [1851]: 191). Nesse sentido, “atacar a ortodoxia
protestante ou catélica, atacar o clero, era, portanto, fazer um ataque dis-
simulado ao proéprio governo” (Op. cit.: 192).

Outro aspecto no bojo dessa anélise é a ideia de que as institui¢oes

religiosas, por meio de agdes teologicamente orientadas, podem expressar
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ideias que circulam num determinado momento. Ao se referir aos movi-
mentos religiosos “Catdlicos Alemaes” e “Livres Congregacionalistas”,
Engels afirma que ambos “tinham a pretensao de construir [um] grande
templo sob cujo teto todos os alemées poderiam se unir; representavam,
portanto, numa forma religiosa, outra ideia politica do momento: a da uni-
dade alema” (2010 [1851]: 192-3). O apelo a unidade alema estava
particularmente se espalhado nos pequenos Estados e essa ideia politica
“tinha sido a expressao mais geral do descontentamento com a ordem de
coisas estabelecidas” (Op. cit.: 193). A proposta de criagdo de uma religido
comum a todos os alemaes era a expressdo a nivel religioso da ideia de

unidade alema.
Il - Engels e a questéo politico-religiosa (1878-1895)

Em 1886, Engels publica em folhetos separados na revista Neue Zeit
a obra Ludwig Feuerbach e o fim da filosofia classica alema. Em 1888, pu-
blica esses textos reunidos em livro e traz como apéndice nessa edicdo o
até entdo inédito as 11 teses sobre Feuerbach de autoria de Marx, produzido
em 1845. Engels afirma que “sob certos aspectos” Feuerbach “representa
um elo intermediario entre a filosofia hegeliana e a nossa concepgao” (1963
[1886]: 169). Na terceira parte dessa obra, Engels concentra seus esfor¢os
na critica a filosofia da religido de Feuerbach. Afirma que este pensador
“nao pretende de forma alguma, suprimir a religido, o que deseja é com-
pletad-la”, e que “a prépria filosofia deve converter-se em religidao” (Op. cit.
186). O que Feuerbach apresenta, de acordo com Engels, seria uma “reli-
gido do amor”, fundamentada na ideia de que “a religido é a relacdo
sentimental, a relagdo de coragdo de homem para homem” (Op. cit.: 186-
7). Os sentimentos como amizade, compaixdo e principalmente o amor
seriam, para Feuerbach, a forma suprema de exercer a religido humanista.

Em A Esséncia constata-se que o amor é a mais “elevada esséncia do
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homem” e que o “amor do homem pelo homem” deve servir de “ponto de
transicdo da histéria universal” (FEUERBACH, 2007: 267).

Na proposta filoséfico-antropolégica de Feuerbach, o “homem” deve
ser o centro da nova religido por meio do estabelecimento de uma relacdo
nao mitologizada entre “homem e deus” para, assim, superar a ambiva-
léncia dessa relacdo e, subsequentemente, a alienacdo do homem de si
mesmo. Em A Esséncia, Feuerbach sugere: “basta que invertamos as rela-
¢Oes religiosas, que concebamos como fim o que a religido estabelece como
meio, que elevemos a questao principal, a causa o que para ela é o subor-
dinado, a questdo secundéaria, a condicdo, entdo teremos destruido a
ilusdo” (FEUERBACH, 2007: 271).

Engels se opde radicalmente a essa concepcdo de Feuerbach, por
compreender que as transformagdes societarias nao ocorrerao pelo “cora-
¢ao do homem e sua necessidade de religiao” (1963 [1886]: 188). Engels
critica seu carater a-histérico e essencialista, na medida em que entende
que os fendmenos humanos, como o Deus cristdo, sdo condensagdes ma-
teriais das experiéncias humanas que lhe antecederam, ou seja, “o produto
de um longo processo de abstragao” (Op. cit.: 189).

A teoria religiosa e ética em Feuerbach, de acordo com Engels, “serve
para todos os tempos, todos os povos e todas as circunstancias; razao pela
qual néo é aplicavel nunca nem em parte alguma, revelando-se tdao impo-
tente frente a realidade como o imperativo categérico de Kant” (1963
[1886]: 192). Engels ndo analisa a religido a partir de categorias metafisi-
cas, universais, estaticas e abstratas e sim por uma perspectiva
sociohistérica.

Ao mencionar os povos indo-europeus, principalmente os arianos,
Engels argumenta que os deuses ligados a determinadas nagdes - cada
uma com suas singularidades, politicas, econdmicas, religiosas e culturais

-, que eram cultuados nos limites territoriais de um reinado, tinham sua
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existéncia, seu contetdo e sua forma, vinculadas diretamente “as condi-
¢oes de vida correspondentes” (1963 [1886]: 204). Como se tratava de
religides ndo proselitistas e estritamente nacionais, que tinham suas ne-
cessidades religiosas voltadas para operar no interior de um territério
delimitado, acabavam por desaparecer a medida em que se modificava ra-
dicalmente a base material que lhe dava sentido existencial. “Esses deuses
s6 podiam continuar vivendo na mente dos homens enquanto existisse sua
nacao, e morriam ao mesmo tempo em que ela desaparecia” (Ibidem). Isso
era totalmente diferente em relacdo as religides mundiais e proselitista,
como o cristianismo, o islamismo e o budismo.

Engels também se dedicou a compreender as origens, o desenvolvi-
mento e a expansdo do cristianismo a partir da perspectiva do
materialismo histérico. Empreendeu uma investigacdo sobre o denomi-
nado “cristianismo primitivo” dos séculos I e II. Essas reflexdes
encontram-se em uma triade de estudos, a saber: Bruno Bauer e o Inicio
do Cristianismo (1882), O livro da Revelacdo (1883) e Contribuicao a his-
téria do cristianismo primitivo (1895). Nessas obras, Engels retoma ideias
presentes em As Guerras Camponesas na Alemanha e reafirma a possibi-
lidade da religido se constituir como uma forca revolucionaria ao
compreender que as primeiras comunidades cristas dos séculos I e II, apre-
sentavam propostas politicas e teoldgicas que afrontavam a dominagdo do
Império Romano.

Nessas reflexdes, Engels demonstra que o cristianismo dos primeiros
cristdos se apresentava como uma doutrina revolucionaria que se opunha
ao Império Romano. O cristianismo “apareceu primeiro como a religidao
dos escravos e libertos, de pessoas pobres privadas de todos os direitos, de
povos subjugados ou dispersos por Roma” (2010 [1895]: 447). Seus pri-

meiros adeptos seriam aqueles que, devido as condigdes materiais de
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classe que vivenciava, aderiam a ideia de que todos seriam iguais diante
da forca extraterrena.

Ao destrinchar as particularidades do cristianismo primitivo em seus
aspectos teoldgicos, politico e organizativos, Engels estabelece um parale-
lismo entre os primeiros cristdos e os socialistas modernos. Alega que os
socialistas modernos estdo mais préximos do cristianismo dos primeiros
cristaos do que as proprias institui¢des cristas, como a Igreja Catolica e as
denominacoes protestantes. Mais uma vez, Engels atribui valor positivo ao
fendmeno religioso, ao reconhecer as primeiras comunidades cristas como
experiéncias religiosas revoluciondarias. Essas investigaces influenciaram
militantes de outras geragoes, como Karl Kautsky, José Carlos Mariategui
e Rosa Luxemburgo. Teremos a oportunidade de aprofundar esse debate
no terceiro capitulo.

Em um proélogo a edigdo de 1892 da obra Do socialismo Utdpico ao
Socialismo Cientifico (1880), Engels faz uma analise interessante sobre os
embates entre religido e conhecimento cientifico. Ele argumenta que du-
rante toda a Idade Média a produgdo do conhecimento cientifico estava
submetida ao poder clerical de Roma. A Igreja Catélica se constituia como
“o grande centro internacional do feudalismo” e era “o maior de todos os
senhores feudais, pois possuia, pelo menos, a terca parte de toda a propri-
edade territorial do mundo catélico” e, nesse sentido, conseguia unir “toda
a Europa ocidental feudalizada” (1999 [1892]: 30).

Com a ascensao da classe burguesa, a producao do conhecimento ci-
entifico alcanga um novo patamar, pois, para “o desenvolvimento de sua
produgéo industrial”, esta classe necessitava de “uma ciéncia que investi-
gasse as propriedades dos corpos fisicos e o funcionamento das forcas
naturais” e, com isso, “voltava-se a cultivar a astronomia, a mecénica, a
fisica, a anatomia, a fisiologia” (Op. cit.: 31). “Agora, a ciéncia se rebelava

contra a Igreja” e como “a burguesia precisava da ciéncia se langou com
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ela na rebelidao” (Ibidem). Com isso, Engels chega a conclusao de que seria
a luta de classes - entre a burguesia e o clero - o elemento impulsionador
dos conflitos entre religido e ciéncia que ocorreram no fim da Idade Média
e inicio da era moderna.

No ensaio A investigacdo cientifica no mundo dos espiritos - elabo-
rado por volta de 1878 -, publicado postumamente em 1898 Engels
aborda a influéncia do espiritismo no universo cientifico a partir da adesao
de alguns destacados pesquisadores, como o zo6logo e botanico Alfred
Russell Wallace e o quimico William Crookes. Nesse texto, Engels nao faz
uma analise das particularidades da doutrina espirita, e sim das circuns-
tancias materiais que levavam prestigiados pesquisadores das ciéncias da
natureza a crenca no “mundo dos espiritos”.

Ao se debrugar sobre os relatos de experiéncias publicados por Wal-
lace e Crookes, Engels afirma que estes se orientaram por um “empirismo
vulgar”, ignorando elementos materiais importantes no processo de inves-
tigacdo cientifica, como as “centenas de fatos denunciados como
imposturas, bem como dezenas de supostos médiuns serem, provada-
mente, vulgares mistificadores” (1976 [1878]: 238). Ao procederem dessa
forma, ambos pesquisadores passaram a enxergar o fendmeno isolada-
mente, deixando de compreendé-lo em suas interconexdes e toda a sua
complexidade, passando assim de pesquisadores rigorosos a adeptos acri-
ticos do espiritismo.

Além disso, Wallace e Crookes se basearam na prépria experiéncia
(em si), vivenciada em sessdes de mesa giratéria e mediunidade, para fun-
damentar suas conclusdes cientificas acerca da existéncia de forcas
extraterrenas. Nesse sentido, afirma Engels, “os fen6menos superiores

apresentam-se imediatamente, quando o investigador de que se trata esta

5 Publicado no periddico operario Illustrierter Neuen Welt-Kalender fiir das Jahr.
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tao emaranhado em sua trama que s6 vé o que deve ou aquilo que quer
ver” (1976 [1878]: 238). A falta de uma metodologia “critico-cética”, exi-
gida por uma pesquisa cientifica rigorosa, foi, sem davidas, de acordo com
Engels, um aspecto favoravel para que Crookes, Wallace e outros fossem
“inteiramente conquistados” pelo “moderno espiritismo”.

Procuramos realizar, ao longo deste capitulo, um breve levantamento
das reflexdes de Engels em torno do fendmeno religioso no decorrer de
sua trajetéria intelectual e politica, e paralelamente apresentar ao leitor
alguns aspectos relacionados a sua vida e obra. Verificamos que Engels
manteve interesse constante no debate politico sobre o fen6meno religi-
0s0, desenvolvendo reflexdes acerca do tema em diferentes momentos,
mobilizando conhecimentos socioldgicos, filoséficos, teolbgicos, antropo-
légicos, econdmico e histérico.

Ao examinar as obras de Engels, verificamos que este pensador mo-
biliza um arcabougo terminolégico que singulariza suas reflexdes e seu
estilo de escrita, entre eles, figuram: “materialismo histérico”, “dialética”,
“circunstancias materiais”, “maquinaria religiosa”, “classes sociais”, “luta
de classes”, “forgas produtivas”, “revolucdo”, “ciéncia”, “vago deismo”,
“alienagao”, “ideologia”, entre outros. Elaborou esses conceitos, categorias
e métodos munido continuamente do objetivo de compreender e apresen-
tar propostas ou indicar caminhos para a resolucdo das questdes que se
apresentavam no seu tempo.

Conhecer as investigacoes de Engels sobre os fendmenos e fatos reli-
gi0sos nos permite compreender um pouco mais sobre sua vida, sua obra,
seus pensamentos, suas aspiragdes politicas, suas concepgdes tedricas,
seus conceitos, métodos e categorias, bem como as questdes particulares
que se apresentavam no seu tempo, e a propria histdria do socialismo e da
teoria marxista. Além disso, debrucar-se sobre o pensamento do autor, nos

permite conhecer uma perspectiva sobre a questao religiosa do ponto de
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vista sociolégico, histérico, politico e filoséfico, e assim encontrar elemen-
tos analiticos diversos que nos ajudem a refletir sobre a relacdo entre
religido e politica na atualidade. Agora, nos aprofundaremos sobre as re-

flexdes socioldgicas de Engels acerca do fendmeno religioso.



Capitulo 2

Religiao, politica e luta de classes
nas insurreicoes camponesas

Em Engels, a consciéncia ndo nasce da contemplacao, mas, ao contrario, da

acao (MAYER, 1979)

Neste capitulo, abordaremos as reflexdes de Friedrich Engels sobre a
relagdo entre religido e politica dentro do contexto de luta de classes que
se desenrolou nas chamadas guerras camponesas da Alemanha, entre 1524
e 1525. Orientando-se pela concepgdo materialista da histéria, Engels pro-
cura identificar e analisar quais eram as forgas propulsoras que
engendraram esses conflitos sociorreligiosos. Para alcancar esse objetivo,
procura elaborar um quadro geral de compreensao levando em conside-
racgao os diversos aspectos enredados na trama social, como as rela¢des de
producdo, as classes sociais, as correntes religiosas, as estratégias politicas,
as forcas militares etc. Sua andlise busca compreender as condigdes mate-
riais que desencadearam esse fendmeno social e sob que circunstancias se

desenvolveu.
Algumas observacoes preliminares

Na obra As Guerras Camponesas na Alemanha, Engels faz um para-
lelo entre o contexto revolucionério de 1848-1850 e de 1525, mas, “apesar
de tantas analogias, ambas as revolucdes, a do século 16 e a de 1848-1850,
diferenciam-se profundamente” (2010 [1850]: 158). Essa observacgio o im-
pede de cair em armadilhas epistemolégicas. Uma das grandes diferengas
é que a revolucdo de 1525 se desenvolveu especificamente na Alemanha,

enquanto a de 1848-1850 teve um contexto mais amplo, envolvendo o
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continente europeu como um todo. A analise socioldgica sobre o movi-
mento do século XIX fornece elementos para compreender as guerras
camponesas de 1525 e vice e versa.

A dltima frase desta obra expressa um desejo: “a revolugio de 1848-
1850 ndo pode, portanto, terminar como a de 1525” (Op. cit.: 159). Seus
esforcos, ao refletir sobre essas duas experiéncias revolucionérias, tém por
objetivo produzir um conhecimento prético politico. Mauro Iasi afirma que
“todo o pano de fundo do trabalho de Engels é a paciente afirmacédo sobre
a necessidade de os trabalhadores se apresentarem como forga revolucio-
naria autdbnoma, para ndo se diluirem nos caminhos da revolucdo
burguesa” (2010: 16).

Ao realizar o esfor¢o de compreender a complexidade do movimento
revolucionario de 1525, contemplando suas multiplas determinagdes, En-
gels esta muito mais preocupado com o desfecho das revolucdes de 1848-
1850. Nesse sentido, a historiografia se apresenta como uma ferramenta
que lhe permite produzir uma anélise politico-socioldgica desse contur-
bado periodo do continente europeu, para pensar em possibilidades de
cambiar o futuro por meio de uma revolugao proletaria (IASI, 2010). Para
Engels, o proletario enquanto agente de transformacao da sociedade nao
deve ter medo das consequéncias do jogo revolucionario, pois sua bandeira
unificard todos os subjugados, oprimidos e explorados, sendo assim, a
classe trabalhadora ndo deve jamais perder de vista a perspectiva de trans-
formacao das estruturas sociais, por mais que as “circunstancias materiais
existentes” ndo lhe sejam favoraveis.

Engels compreende que a reforma protestante na Alemanha foi um
dos trés grandes movimentos de ascensao da burguesia, ao lado da revo-
lucdo inglesa do século XVII, que teve na doutrina calvinista sua maior
expressdo espiritual, e da revolucdo francesa do século XVIII. “Diferente-

mente das duas primeiras insurreicdes da burguesia, a terceira insurrei¢ao
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despira as roupagens religiosas e a luta desenvolvera-se sobre uma base
abertamente politica” (Instituto de Marxismo-Leninismo CC-PCUS, 1986:
542). A Revolugao Francesa foi marcada pela radicalizagdo na separacao
entre religido e poder publico, que culminou no conceito moderno de Es-
tado laico.

De acordo com Jodo Oliveira Ramos Neto (2016), os anabatistas no
século XVI teriam langado as bases da separacio entre “poder espiritual e
poder temporal”. Para este autor, os anabatistas entendiam que ninguém
deveria ser considerado automaticamente cristdo, como acontecia nos ter-
ritérios dominados pela Igreja Catélica. A fé crista ndo pode ser imposta,
sua aceitagdo deve ser fruto de uma escolha livre e consciente, portanto,
somente os adultos estariam em condi¢des adequadas de tomar a decisdo
sob essas condicoes. E dessa interpretacio teolégica que os anabatistas se
colocavam contra o batismo infantil. O batismo simbolizava adesdo ao
grupo e a nova fé, quem ja houvesse sido batizado pela Igreja de Roma
quando crianca deveria realiza-lo novamente. Essa exigéncia originou o
nome anabatismo, que deriva “do grego, Ana (re) e baptizo (batismo)”
(NETO, 2016: 35).

De acordo com Elizete da Silva os anabatistas “receberam este nome
como uma alcunha pelo fato de ndo aceitarem o batismo infantil e sim de
adultos conscientes e convertidos as novas doutrinas” (SILVA, 2007: 176).
Jo@o Oliveira Ramos Neto afirma que essa interpretacio ultrapassa a pré-

pria dimensao teoldgica e ganha também terreno na esfera politica.

(...) Foram os anabatistas quem propuseram separar a vida religiosa das de-
mais areas da vida. Para eles, o governante ndo deveria intervir nos assuntos
de fé, como era na Cristandade. Aqueles que fossem rebatizados formariam a
seita dos verdadeiros cristaos, e deveriam governar a si mesmo sem interfe-
réncia externa de nenhum poder. (...) Podemos, com isso, afirmar que os

anabatistas deram o primeiro ataque no muro da Cristandade, causando uma
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rachadura que levou ao seu tombamento na Revolugao Francesa, quando en-
tao se separou Igreja e Estado, criando um conceito de Estado laico préximo

ao que conhecemos hoje. (NETO, 2016: 183)

Um ponto importante a ser destacado é que, “embora permanecendo
um adversario irreconcilidvel da religiao” (LOWY 1997: 31), Engels ex-
pressa abertamente uma simpatia pelos anabatistas e uma profunda
admiracio pelo tedlogo Thomas Miinzer. Tristram Hunt afirma que, “iro-
nicamente, o herdéi da histéria de Engels era um grande homem carlyliano,
a ‘figura magnifica’ do radical protestante Thomas Miinzer” (2010: 245).
Engels, notoriamente, se distancia tedrica e metodologicamente do positi-
vismo comteano - ja desde sua fase pré- marxista -, sendo aquela uma
corrente tedrica que preconiza a neutralidade do pesquisador diante do
objeto de estudo. Para Michael Lowy, se posicionar politicamente na pes-
quisa ndo necessariamente retira a cientificidade da investigacdo, pois
“ndo existe a ciéncia pura de um lado, e a ideologia de outro. Existem di-
ferentes pontos de vista cientificos que estdao vinculados a diferentes
pontos de vista de classe” (2006: 115). Engels apresenta explicitamente sua
orientacdo politica e a classe social a qual defende, o proletariado.

Outro aspecto importante é que, ao analisar as insurrei¢des campo-
nesas, Engels deixa claro que o principal material utilizado para produzir

suas reflexdes sido os estudos de Wilhelm Zimmermann:

A obra ndo pretende fornecer um material novo, fruto das minhas préprias
investigacoes. Ao contrario, todo o material que se refere as insurreicoes cam-
ponesas e a Thomas Miinzer foi recolhido em Zimmermann. Apesar das
lacunas, o livro desse autor constitui a melhor compilagdo de dados aparecida

até esta data. (2010 [1850]: 39)

Vale a pena mencionar que este capitulo ndo discutira a qualidade

cientifica dos resultados histéricos obtidos por Engels, o que mais nos
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interessa é compreender como este autor analisa sociologicamente a arti-
culagdo entre o fenémeno religioso e politica no contexto das lutas de
classes que se desenrolaram nas revoltas camponesas nos anos de 1524 e
1525, na Alemanha.

De acordo com Michael Léwy, Engels, em suas reflexdes, inova ao
desenvolver “um novo modo de andlise da religido, com base no estudo
das ligagoes entre as mudangas econdmicas, conflitos de classe e transfor-
macoes religiosas” (1997: 39). E sobre esses aspectos da obra de Engels
que iremos nos deter. Também recorremos a outras obras deste autor, no
sentido de apreender seu pensamento na interpretagdo dos fatos religiosos
em articulacdo com economia e politica, como Anti-Diihring e A dialética

da Natureza (1872-1882).

A estrutura socioecondmica e religiosa

A narrativa de Engels se inicia com “uma anélise da situacdo econo-
mica e da estrutura social da Alemanha” (SILVA, 2007: 176). Em sua
reconstituicdo histdrica, procura identificar e analisar os elementos ful-
crais que culminaram na desagregacdo da ordem feudal. Suas reflexdes
sobre esse fendmeno sio atravessadas por diversos campos do saber, entre
eles, sociologia, histdria, ciéncia politica, ciéncia militar, economia, teolo-

gia etc. Dessa forma, Engels procura

demonstrar que o regime politico da Alemanha, as sublevagdes contra esse
regime e as teorias politicas e religiosas da época ndo eram a causa, mas sim
a consequéncia do grau de desenvolvimento em que se encontravam entao, na
Alemanha, a agricultura, a industria, as vias de comunicaco terrestres, fluvi-

ais e maritimas, o comércio e a circulagdo do dinheiro. (2010 [1850]: 40)

A Alemanha, no século XVI, ja atravessava um periodo de mudancas

em sua estrutura social, uma parte do norte alemdo ja havia se
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emancipado do sistema feudal, “gracas ao monopdlio secular da navegacao

1»

exercido pela Liga hanseatica’” (Op. cit.: 57). As inovagoes da tecnologia
militar colocavam em xeque os antigos dispositivos de protecdo do sistema
econdmico feudal, pois “a importancia crescente da infantaria, o aperfei-
¢oamento das armas de fogo aniquilaram o seu poder guerreiro reduzindo
a eficacia da cavalaria pesada e acabando com a fortaleza inexpugnavel dos
seus castelos” (Op. cit.: 61).

A pequena nobreza estava paulatinamente empobrecendo e mesmo
impondo aos camponeses 0 aumento nas cobrancas de tributos e da servi-
dao, isso ndo lhe retirava da situacdo econdOmica que estava
experimentando, além disso, cresciam as divergéncias com os principes.
De modo simplificado, a pequena nobreza (viscondes, baroes, cavaleiros
etc.) arruinada passa a olhar com interesse as propriedades e riquezas acu-
muladas pela Igreja Catdlica. “O clero, sobrecarregado de riquezas, parecia
aos cavaleiros uma classe inttil; cobicavam a sua enorme quantidade de
bens, os seus tesouros acumulados gragas ao celibato, e a constituicio ecle-
siastica” (2010 [1850]: 61). A Igreja Romana, representante ideol6gica do
feudalismo medieval, também estava sendo golpeada pelas transforma-
¢Oes historicas.

Mesmo recebendo o dizimo, os direitos feudais e a cobranga de outros
impostos, o clero catélico lancou mao de outra atividade que lhe garantia
novos rendimentos: o “fabrico de imagens e reliquias milagrosas, a comer-
cializacdo das peregrinacoes, a venda de bulas, o que conseguiram com
bastante éxito durante algum tempo” (ENGELS, 2010 [1850]: 62). Mas
toda essa riqueza era canalizada para sustentar a vida pomposa do alto

clero, bispos, arcebispos, abades e outros. Ja os pregadores do campo, que

' A Liga hansedtica era uma “federagdo de cidades do norte da Alemanha, formada para proteger interesses
comerciais mtuos” (LOYN, 1997: 445).
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pertenciam ao baixo clero, nao se beneficiavam da riqueza acumulada pela
Igreja, ao contrario, suas vidas eram modestas, e sua origem era, na mai-
oria das vezes, plebeia ou burguesa. Essa seria uma das razdes pela qual
“o0 6dio popular contra os frades raras vezes se voltava contra eles” (Op.
cit.: 63). Aqui, Engels verifica que a Igreja Catdlica nao é uma estrutura
monolitica, ela é constituida por diferentes classes sociais e a hierarquia
eclesiastica expressa a hierarquia de classes existente na sociedade feudal.

Os servos tinham uma vida de caréncia material. Na maior parte do
tempo, trabalhavam nas terras do senhor e, quando trabalhavam em suas
proprias terras, eram obrigados a pagar o dizimo, e uma série de outros
impostos, “nao se podia casar nem morrer sem pagar alguma coisa ao seu
senhor” (Op. cit.: 68). Inclusive, o senhor tinha o direito de pernada, “que
concedia aos nobres a noite de ndpcias de suas servas” (Ibidem).

Apesar da existéncia sofrida e humilhante, dificilmente os servos in-
surgiam contra aquela estrutura tiranica. Para Engels, a subjetividade
intrageracional, o padrdo de sociabilidade, os fatores culturais e as dife-
rentes dindmicas de exploracio de cada propriedade feudal
desestimulavam a formacdo de movimentos insurretos. “O costume secu-
lar da submissao, transmitido de geracdo em geracao, e em muitas regides
a perda do habito de usar armas, a dureza maior ou menor da exploragao
que variava de acordo com a pessoa do senhor contribuiram para manté-
los imobilizados” (ENGELS, 2010 [1850]: 68-9). Os movimentos contesta-
dores durante a Idade Média eram localmente situados. Sobre eles, Engels
observou que “antes da guerra camponesa nao se verificou nenhuma in-
surreicao geral de todos os camponeses” (Op. cit.: 69).

Diante desse quadro, as reformas protestantes fizeram surgir dois
grandes grupos - que nao eram os Unicos - de oposicao a Igreja e as insti-
tuicdes feudais: os luteranos, que eram moderados e reformadores,

representavam a burguesia e a pequena nobreza; os anabatistas, aliados
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de Thomas Miinzer, eram uma vertente revolucionaria que representava
os interesses dos camponeses, plebeus e do nascente proletariado. No ini-
cio das reformas, ambos se uniram para combater a Igreja Catélica, que
constituia o campo reacionario e representava os interesses do alto clero,
da alta nobreza e do patriciado das cidades. Apesar da participacdo intensa
de diversas correntes religiosas nos conturbados eventos no inicio do sé-
culo XVI, Engels afirma que nao se tratava de uma guerra religiosa, e sim
de “interesses materiais e de classe muito positivos e essas guerras foram
lutas de classe” (2010 [1850]: 72).

Para compreender essa conjuntura, é profundamente relevante con-
siderar a importancia que a Igreja Catélica exercia ndo s6 na Alemanha,
mas em toda a Europa Ocidental. Uma reflexdo da historiadora Livia Co-
trim sintetiza bem essa questdo: “na Idade Média a Igreja Catolica (...)
estava ligada a conservagao do feudalismo, portanto ao interesse das clas-
ses que nele dominavam. Nesse sentido, buscou resistir de diferentes
maneiras ao avango do capitalismo, seja em termos de organizacdo pro-
dutiva, seja em termos do desenvolvimento cientifico e artistico”
(COTRIM, 2019, entrevista concedida a esta pesquisa).

Essa instituicao “era o grande centro internacional do feudalismo (...)
[e] unia toda a Europa ocidental feudalizada” (ENGELS, 1999 [1880]: 30).
Sua teologia penetrava todos os ramos da atividade intelectual, “o dogma
daIgreja era simultaneamente axioma politico e os textos sagrados tinham
forca de lei em todos os tribunais” (ENGELS, 2010 [1850]: 73). Mesmo
com a criacdo do oficio independente dos juristas, a Igreja permaneceu
influenciando, vigorando como poténcia juridica.

A Igreja Catolica, na Idade Média, colocou sob sua esfera de influéncia,
todas - ou quase todas - as instituicoes feudais, e se estruturou hierarquica-
mente “segundo o modelo feudal e era, afinal de contas, o maior de todos os

senhores feudais, pois possuia pelo menos a terca parte de toda a
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propriedade territorial do mundo catélico” (ENGELS, 1999 [1880]: 30). Era
uma poténcia religiosa, econdmica, politica, juridica, militar, educacional, ci-
entifica, artistica, filoséfica, e penetrava o interior da maioria das instituigdes
na sua dindmica cotidiana durante séculos. Nesse sentido, “todas as doutri-
nas revolucionérias sociais e politicas deviam constituir em primeiro lugar
heresias teolégicas” (ENGELS, 2010 [1850]: 73).

As heresias ndo eram engendradas apenas por motivos puramente
de natureza teolégica e doutrinaria. A Igreja de Roma era uma potestade
internacional que influenciava a maioria das institui¢des feudais do Oci-
dente, atingia as multiplas dimensoes da vida, e todas as concepcoes
filoséficas, modelos cientificos alternativos, movimentos politicos, econo-
mias diferenciadas, doutrinas juridicas, expressoes artisticas, tudo aquilo
que ndo corroborasse com os dogmas estabelecidos pelo poder eclesiastico,
poderia ser classificado como heresia. Todas as instituigdes feudais (ou
quase todas) estavam sob a “ditadura espiritual da Igreja” (ENGELS, 1976
[1872/1882]: 15).

Néao era permitido ultrapassar os limites estabelecidos pela autori-
dade clerical, mas a burguesia em ascensao tinha algumas necessidades,
como, por exemplo, desenvolver um conhecimento cientifico que possibi-
litasse compreender as mdltiplas dindmicas das forcas da natureza. Toda
e qualquer atividade auténoma e independente que nao fosse subserviente
aos interesses do clero catélico eram heresias, por isso, “a investigacdo da
Natureza forneceu alguns martires, levados a fogueira ou aos carceres da
Inquisicao” (Op. cit.: 16).

A Igreja Catolica estava enraizada culturalmente ha séculos na Eu-
ropa e participava ativamente nas diversas dimensdes da vida, era dotada
de uma grande estrutura, uma “megamaquina”. Classificar os opositores
da Igreja como heréticos era um mecanismo fundamental na manuten¢io

de sua ortodoxia e na preservacao de sua unidade teoldgica e politica. Essas
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agoes incidiriam, consequentemente, na defesa de sua hegemonia nos ter-
ritbrios onde exercia influéncia. Por meio da heresia, perseguia,
excomungava, processava, torturava e condenava-se A morte seus oposi-
tores, e “por mais conservadora que fosse a inspiragdo dos pregadores
heréticos, o proprio fato de a expressarem era uma solicitagdo de endosso
popular contra a ordem estabelecida” (LOYN, 1997: 461).

As primeiras condenagoes por heresia ocorreram no século XI, “os
primeiros hereges condenados a fogueira no Ocidente medieval foram 15
clérigos e monjas surpreendidos numa intriga palaciana em Orléans em
1022” (Op. cit.: 458). De acordo com Jacques Le Goff, o surgimento de di-
versos movimentos heréticos forcou a Igreja Catdlica a investir cada vez
mais nos pregadores: “o século XIII v& um grande renascimento da prega-
¢do. Confrontada com os heréticos (...), com a evolu¢do de um mundo que,
cada vez mais, oferece aos cristaos gozos terrestres, a Igreja escolhe falar”
(2004: 10).

Havia inimeras formas de heresia, praticadas por motivos de natu-
reza diversa. De acordo com Engels, a classe social era sem dévida um
elemento diferenciador nas préaticas heréticas. Além disso, a maneira como
os diversos elementos sociais se articulavam entre si produzia movimentos
heréticos distintos, cada um com agendas e concepgoes de mundo pro-
prias, e que embora pudessem ser semelhantes em diversos aspectos,
eram Unicos na sua forma singular de se expressar existencialmente.

No caso da burguesia, essa classe “pedia uma église a bon marché,
uma igreja barata” (ENGELS, 2010 [1850]: 73), exigindo uma simplifica-
¢do do aparelho eclesiastico, o fim do sacerddcio profissional e um retorno
ao cristianismo primitivo. “A inimizade contra uma série de dogmas e pre-
ceitos da Igreja explica-se (...) pelas suas condicdes de vida em geral”
(ENGELS, 2010 [1850]: 75). Para o historiador Jacques Le Goff, a prética

de conceder empréstimos a juros (usura) era considerada um pecado pela
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Igreja Catolica.” Essa concepcao teolégica atingia a “bolsa” do burgués, ou
seja, sua fonte de receitas e de enriquecimento, além de atingir sua alma.

Leo Huberman pontua que embora a Igreja Catélica condenasse a
usura e houvesse leis contra essa atividade econdmica, bispos e reis “esta-
vam entre os primeiros a violar tais leis. Fles mesmos tomavam
empréstimos, ou os faziam, a juros”, no entanto “a despeito do fato de ser
um dos maiores pecadores, a Igreja continuava a gritar contra os usura-
rios” (1976: 48-49). Assim, se o burgués que pratica empréstimo a juros
morresse subitamente, iria para o inferno, “essa situagao é inevitavel para
0 usurario, que estd em perpétua situagido de pecado mortal” (LE GOFF,
2004: 58).

A condenagdo a pratica da usura, enquanto obstaculo ao mundo dos
negdcios, foi paulatinamente sendo removida na medida em que o di-
nheiro foi adquirindo maior importancia na vida econdmica (HUBERMAN,
1976). A burguesia, em sua atuagdo reflexiva, pergunta-se diariamente
como salvar-se do inferno e, a0 mesmo tempo, manter a “bolsa”s. “Eis o
grande combate do usurario entre a riqueza e o Paraiso, o dinheiro e o
Inferno” (LE GOFF, 2004: 11). Essa reflexdo de Le Goff converge com o
pensamento de Engels, quando este percebe que, muitas vezes, as heresias
podem estar vinculadas a “interesses, necessidades e reivindica¢cdes das

diferentes classes” (2010 [1850]: 72).

2 A hostilizagao da usura é anterior ao modo de produgao feudal. O XVII Canon do decreto estabelecido pelo primeiro
Concilio Ecuménico de Niceia, de 325 da Era Comum, ja proibia os clérigos de praticarem essa atividade econdmica.
“Como muitos eleitos (entre o clero) foram induzidos, pela ganancia e avareza, a esquecer o texto sagrado, que diz:
‘Ele nao deu o seu dinheiro por usura’, e em emprestando dinheiro e pedindo o centésimo da quantia (mensalmente),
o sagrado e grande Sinodo pensa que se logo apos este decreto, qualquer um for encontrado recebendo por usura,
se ele realizar por operagao secreta ou ndo, exigindo o todo mais a metade, ou usando qualquer outro artificio
qualquer que seja em prol de ganhos desonrosos, serdo depostos do clero e seus nomes serdo retirados da lista”.
PAPAL Encyclicals Online. The First General Council of Nicaea, 325 A.D. Disponivel em:
<https://www.papalencyclicals.net/councils/ecumo1.htm>. Acesso em: 02/05/2020 as 17hsomin.

3 Para essa questdo, Weber (2004) entende que a “conduta de vida eticamente coroada”, promovida pelas doutrinas
protestantes, justificava o interesse dos “homens de negécios” em aumentar suas posses, removendo, dessa forma,
uma série de entraves morais que dificultavam o desenvolvimento de suas atividades economicas.
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As lutas de classe sob o signo da religiao

De acordo com Engels, os historiadores alemées estdo equivocados
ao interpretar as guerras camponesas como conflitos religiosos, a exemplo
de Wilhelm Zimmerman. Para Engels, as lutas de classe que se desenvol-
viam sob o signo da religido sdo facilmente explicaveis, “tendo em conta
as circunstancias da época” (2010 [1850]: 72), assim, interpretar as guer-
ras camponesas como conflitos de natureza religiosa significa olhar para o
invélucro dos fendmenos sociais. Karel Kosik apresenta uma interessante
reflexdo acerca da percepcao da realidade, que nos ajuda a pensar a ques-
tao acima exposta. De acordo com ele, “compreender o fendmeno é atingir
a esséncia” (1976: 12), atingir a esséncia significa “rasgar o véu das apa-
réncias e da exterioridade, quebrar o invélucro, ndo se conformar com o
fendmeno tal como ele se apresenta” (RIBEIRO, 2017: 13).

Na relacéo sujeito-objeto, é preciso captar aquilo que ndo esté regis-
trado de maneira evidente, ou seja, o nao dito, o inexplicito, o subjacente.
Isso s6 sera possivel por meio da superacdo da exterioridade, da imediati-
cidade e cotidianidade dos fenomenos. Por exemplo, os sentidos nos
fornecem informagoes com base no que é mais palpavel e mais facil de
perceber, mas isso pode nos levar a obter uma percepg¢do equivocada da
realidade. Por isso, o investigador social deve introduzir perguntas, negar
a obviedade, ficar atento aos multiplos aspectos envolvidos no fen6meno
social e ter o cuidado de nao os isolar; buscar sempre suas conexdes orga-
nicas, visto que “nao se pode separar o pensamento da matéria que pensa”,
pois, “corpo, ser, substancia, vém a ser uma e a mesma ideia real” (MARX*

apud ENGELS, 1999 [1880]: 20).

40 trecho de Marx citado por Engels pode ser encontrado em A Sagrada Familia, Sao Paulo: Boitempo, 2003 [1845],
p 147. Capitulo VI, subcapitulo 3 - Terceira campanha da Critica absoluta.
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O senso comum é uma das facetas da exterioridade dos fenémenos.
Trata-se de uma massa nebulosa e cadtica que enxerga os objetos de forma
isolada e fixa, e cedo ou tarde revela sua fragilidade, suas limitactes, que
se perdem “em contradices insolaveis, uma vez que, absorvido pelos ob-
jetos concretos, ndo consegue enxergar as suas relagdes” (ENGELS, 1990
[1878]: 21). Em sintese, “preocupado com sua prépria existéncia, nao re-
flete sobre sua génese e sua caducidade; concentrado em suas condi¢es
estaticas, ndo percebe a sua dinamica; obcecado pelas arvores ndo conse-
gue ver o bosque” (Ibidem).

Para Sartori, quando Engels ataca a perspectiva metafisica, estd, de
um lado, atacando a “reificacdo das relacdes sociais, marcada, dentre ou-
tras coisas, pela perda da dimenséo relacional e efetivamente concreta da
realidade efetiva” (2015: 124). Do outro lado, aponta a necessidade de su-
perar as antinomias por meio de um método que expde o processo de
nascimento e caducidade da existéncia do ser, de modo a ultrapassar os
limites estreitos da perspectiva especulativa e imediatista da metafisica.
Nesse sentido que, algumas vezes, Engels afirmara que a religido era uma
capa, ou mesmo, uma mascara.

Na interpretacdo de Michael Lowy (1998), o sentido da metéfora da
mascara, em Engels, é de que a religido aparece como um pano de fundo
que encobriria interesses econémicos e politicos escusos. Por isso, Lowy
afirma que “Engels nem sempre resiste a tentacdo de interpretar os movi-
mentos religiosos em termos estritamente utilitarios e instrumentais. (...)
De acordo com a mesma logica, muitas vezes ele reduz as diversas crencas
a um simples ‘disfarce religioso’ dos interesses de classe” (1998: 161). Ou
seja, a religido nao seria mais do que uma capa que acobertaria os verda-
deiros interesses politicos e econdmicos das classes sociais.

Engels, ao afirmar que a religido é uma capa ou uma mascara, indica

que ela nao se encontra na base material fundamental condicional e
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histérica do fendmeno. Em A Ideologia Alema, Engels e Marx apresentam
um interessante exemplo que dialoga com a discussao sobre a construcao

do conhecimento:

Quando a forma rudimentar em que a divisdo do trabalho se apresenta entre
os hindus e entre os egipcios provoca nesses povos o surgimento de um sis-
tema de castas proprio de seu Estado e de sua religido, entdo o historiador cré

que o sistema de castas é a for¢a que criou essa forma social rudimentar. (2007

[1846]: 44)

Michael Lowy apresenta poucas evidéncias que sustentam sua tese
sobre a metéfora da mascara em Engels. Compreendo que essa imagem
ndo tem o sentido de acobertar, mas de evidenciar o que é mais explicito
ou aparente das formas fenoménicas. No caso especifico das guerras cam-
ponesas na Alemanha, no plano das aparéncias, a religido se apresenta
como o fundamento, contudo, ao realizar uma investigacio mais pro-
funda, verifica-se que a religido ndo estd impulsionando, mas, pelo
contrario, estd sendo engendrada. “A classe mais empenhada na luta con-
tra o poder da Igreja Catoélica era precisamente a burguesia e (...) toda luta
contra o feudalismo tinha que vestir-se com uma roupagem religiosa e di-
rigir-se em primeira instancia contra a Igreja” (ENGELS, 1999 [1880]: 31).

A teologia, muitas vezes, se apresentava como um caminho para atin-
gir o poder clerical, porém, isso ndo significava sociologicamente que a
motivagdo desse empreendimento fosse de natureza teolégica. Na obra en-
gelsiana, é possivel encontrar algumas reflexdes que nos ajudam a pensar
a questdo supramencionada. Em um exemplo ilustrativo, Engels afirma

que

o reflexo de relagdes economicas em principios juridicos é necessariamente
confuso e desordenado: ele age sem a pessoa que esta atuando ser consciente

deste processo; o jurista imagina que esta operando com proposicoes a priori,
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quando o que ele estd manuseando verdadeiramente sao reflexos das relagdes

econdmicas; assim, tudo esta invertido. (2009 [1890], s.p.)°

Seguindo a logica desse raciocinio, Engels afirma que a ascensdo da
burguesia nas grandes cidades e suas agdes contra o universo feudal se
constituiram como base material fundamental condicional e histérica que
ecoou “entre os camponeses que em toda parte estavam empenhados
numa dura luta contra seus senhores feudais eclesiasticos e seculares, luta
que estava em foco a sua existéncia” (1999 [1892]: 32).

E pela analise das condicdes materiais existentes que podemos atingir
o nucleo interno do fendmeno (concreticidade) e conhecé-lo significa atin-
gir sua estrutura. Para isso, é necessario produzir um movimento de
ruptura com a cotidianidade e seus automatismos (pseudoconcreticidade),
ou seja, é fundamental “destruir a aparente independéncia do mundo dos
contatos imediatos de cada dia” (KOSIK, 1976: 16). A religido, no contexto
analisado por Engels, é um fendmeno auténomo que exerce influéncia in-
delével no processo das lutas de classes. Durante a Reforma e as guerras
camponesas, de modo geral, ela (a religido) permeia todo o processo, no
entanto, nao é forga motriz.

A subversdo doutrinaria e teolégica de Martinho Lutero contra a
“Igreja Catodlica dera impulso aos elementos mais descontentes” (WILSON,
1987: 195). Portanto, a dimensao religiosa foi marcante, entretanto, por
mais que a agdo de Lutero fosse de natureza doutrindria, ela foi assimilada
politicamente pelos mais diversos setores descontentes daquele periodo na

Alemanha.

5 As reflexdes de Engels convergem com as de Marx quando este debate a questdo do “fetichismo da mercadoria” e
reificagao/coisificagao no primeiro tomo d’O Capital. Marx afirma que o mercado, no modo de producao capitalista,
é uma relagao social mediada pelas mercadorias, no entanto, esse fendmeno se apresenta aparentemente como uma
relacdo entre mercadorias e nao entre individuos. Dentro dessa dindmica, ocorre uma inversao, os agentes (os
produtores) se tornam coisas/objetos e as coisas/objetos se tornam agentes. Ver: O Capital, livro 1, capitulo 1, 4°
item, secao I. MARX, Karl. O Capital: Critica da Economia Politica. Sao Paulo: Boitempo, 2013 [1867].
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O principal lider dos camponeses, Thomas Miinzer, era um pregador
protestante fervoroso, “que propunha o imediato estabelecimento do
Reino de Deus na terra” (Ibidem). Sua linguagem, seu modo de pensar e
agir eram fundamentados por valores teoldgicos. Este “profeta da revolu-
¢a0”, na assinatura de suas epistolas, se autointitulava “servo de Deus”,
“servo de Deus, contra os impios”, ou entdo, assinava “Tomas Miinzer,

com a espada de Gidedo”®

. Seus discursos e textos eram repletos de refe-
réncias a personalidades biblicas e cada frase proferida era fundamentada
nos textos do “Livro sagrado”.

Suas pregacdes eram, a0 mesmo tempo, de natureza religiosa e poli-
tica. Em um discurso pronunciado para principes no castelo de Alstedt, em
1524, Miinzer afirma que, “com Cristo, Lc. 19 (27) e Mt. 18 (6), e com Paulo,
1 Corintios. 5 (7 e 13), e com os ensinamentos de toda lei divina, eu digo
que vocé tem que matar os governantes impios, especialmente os frades e
monges que insultam o evangelho com heresia e, no entanto, afirmam se-
rem os melhores cristdos” (2016: 111-112).

Em outro trecho, Miinzer afirma que “se temos Deus, por que deve-
riamos ter medo das pessoas relaxadas e incapazes, Nm. 14 (8 s); Jos. 11
(6)? Seja corajoso! O governo sera daquele que recebeu todo o poder no
céu e na terra, Mt. 28 (18); Que Ele, querido amado, proteja-te para sem-
pre. Amém” (2016: 112). Em uma carta de 12 de maio de 1525, direcionada
a Alberto Von Mansfeld, Miinzer questiona: “vocé acredita que Deus, o Se-
nhor, em sua ira ndo pode incitar seu povo ignorante a derrotar os tiranos
(Os13: 3, 8, 11e 8)?” (Op. cit.: 120).

No conteddo dos trechos acima mencionados, é possivel perceber a

presenca de elementos religiosos e politicos de forma imbricada. Essa

6 MUNZER, Thomas. Cartas de Thomas Miintzer. In: YODER, John Howard. Textos escogidos de la Reforma radical.
Barcelona: Biblioteca Menno, 2016.
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articulacdo também se expressa na forma particular de Miinzer exercer
sua lideranga. Religido e politica sdo duas configuragdes sociais que se in-
fluenciam reciprocamente, todavia, uma das teses defendidas por Engels
é a de que a forca religiosa ndo est4 na base da configuracio social forjando
as guerras camponesas. A combinagao muito especifica de uma série de
fatores favoreceu, por exemplo, o surgimento de Thomas Miinzer, com sua
forma peculiar de exteriorizar sua lideranca, articulando politica e religido.
No entanto, assim como as condi¢des materiais favorecem a criacdo de
uma conjuntura capaz de aproximar, por uma afinidade de sentido, uma
série de forcas que sdo distintas entre si, o proprio movimento histérico
pode produzir novas articulacdes de modo a ndo favorecer mais a aproxi-
macao entre essas mesmas forgas sociais. De acordo com Gabriel Andrade
Perdigao, a religido, em Engels, ndo é uma superestrutura que se desen-
volve de maneira automatica, mas uma configuracdo social que é
engendrada “a partir de processos complexos, podendo se desenvolver de
formas melhores ou piores, e inclusive néo se desenvolver em determina-
das sociedades” (2018: 96-7).

O método dialético permite que Engels acompanhe a complexidade
dos mdltiplos movimentos do objeto analisado. Segundo o autor, a reali-
dade ndo é permeada por “linhas duras e fixas, ‘isto ou aquilo’,
imprescindiveis e universalmente validas; ela ultrapassa as rigidas dife-
rencas metafisicas e ao lado de ‘isto ou aquilo’ reconhece igualmente, em
seu justo lugar, o ‘tanto isto como aquilo’ e, conciliando os opostos” (1976

[1872/1882]: 161). A partir desta légica de raciocinio, Engels afirma que

a causa e o efeito sdo representagdes que s vigoram como tais na sua aplicacio
ao caso concreto, mas que, situando o fato concreto em suas perspectivas ge-
rais, articulando com a imagem total do universo, se diluem na ideia de uma

trama universal de agdes reciprocas, onde as causas e os efeitos trocam
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constantemente de lugar e o que, antes, era causa, toma, logo depois, o papel

de efeito e vice-versa. (1990 [1878]: 21)

Em outro momento, afirma que

o metafisico pensa em toda uma série de antiteses desconexas: para ele, ha
apenas o sim e 0 nao e, quando sai desses moldes, encontra somente uma fonte
de transtorno e confusio. Para ele, uma coisa existe ou no existe. Ndo concebe
que essa coisa seja, a0 mesmo tempo, o que é uma outra coisa distinta. Ambas

se excluem de modo absoluto, positiva e negativamente (Op. cit.: 20).

Para Engels, todas as formas que se encontram no universo (“desde
a estrela ao atomo” e “até a elaboracdo do pensamento”) sao matéria,
“desde que admitamos sua existéncia”, e “tudo que nos é acessivel, consti-
tui um sistema, um conjunto de corpos” (1976 [1872/1882]: 42). Corpos,
por sua vez, sdo todas as “existéncias materiais”. Toda matéria é dotada de
movimento, de modo que nao existe matéria sem movimento e “o movi-
mento, em seu sentido mais geral, concebido como forma de existéncia,
como atributo inerente a matéria, compreende todas as transformagoes e
processos que se produzem no universo” (Op. cit.: 41). O método dialético
busca apreender a realidade a partir das mais variadas formas do movi-
mento. No plano da realidade social, este método abarca fatores
conjunturais, estruturais, contextuais, situacionais, nas dimensées micro
€ macrossociais, e “seus elos intermediarios”, “suas conexdes mutuas”, “li-
gacao[des] e concatenacdo[0es]” e suas contradi¢des internas (ENGELS,

1999 [1880]).

O método dialético (marxismo engelsiano) é permeado por alguns aspectos
importantes que orientam o desenvolvimento da pesquisa: 1) todas as coisas
encontram-se em movimento num processo ininterrupto de transformacao,

um eterno vir a ser (devir); 2) o objeto analisado é uma totalidade concreta
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constituida por multiplas determinagdes, cada determinacao é uma totalidade
concreta subordinada, esta, por sua vez, também é constituida por multiplas
determinagdes; 3) as determinaces que compdem o objeto estdo interconec-
tadas, embora exista uma autonomia relativa [umas em relacdo as outras],
elas conformam um quadro de relagoes de interdependéncia e influéncia reci-
proca; 4) para compreender o objeto, é necessario identificar as forgas que
estdo engendrando e influenciando-o em seu desenvolvimento, e isso s6 é pos-
sivel dentro de uma perspectiva histérica; 5) o objeto de estudo é um
fendmeno social que esta intimamente conectado a outros fendmenos, for-
mando uma configuragdo social de confluéncia reciproca entre eles; 6) é
essencial entender o objeto por seu autodesenvolvimento e autocriagdo, por
sua imanéncia; 7) para compreendé-lo, é importante identificar e analisar suas

contradigoes e seus conflitos internos. (RIBEIRO, 2017: 14-15)

Para Engels, o movimento é um atributo inerente a matéria, os cor-
pos interagem entre si, numa relagdo de influéncia muatua, de modo que
as transformacdes que derivam dessas relagdes sdo de ordem qualitativa e
quantitativa. Um corpo nunca é puramente passivo, nunca se constitui ex-
clusivamente como um receptaculo, ele sempre exercera uma influéncia,
ainda que minima, sobre o corpo com o qual interage. As forcas que cons-
tituem os corpos sdo muito variadas’ e, por esse motivo, a influéncia
reciproca quase sempre é desigual, um corpo em seu modo singular de
existir pode exercer mais ou menos influéncia sobre os corpos com os
quais estabelece algum tipo de contato. Seu estado atual, sua forma pre-
sente, esta interligado invariavelmente ao seu histérico de interacdes, ao
transcurso das afetagdes, de afetar e ser afetado, de transformar e ser
transformado.

E com base nessa concepcio que Engels refutara a acusacio de que

Marx e ele seriam “fatorialistas”, ou seja, que compreenderiam que o fator

7 De acordo com Engels, ndo existe a menor possibilidade de se equilibrar todas as forcas da natureza, pois isto
acabaria, inevitavelmente, com o movimento da matéria. “Diante da concepgao dialética, porém, essas possibilidades
sao excluidas de antemao” (ENGELS, 1976 [1872/1882]: 43).
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econdmico seria o tnico (monocausalidade) que engendraria todos os pro-
cessos sociais. Em uma carta destinada a Joseph Bloch, de 1890, Engels
alega que todos os elementos sociais existentes na superestrutura “tam-
bém exercitam sua influéncia no curso das lutas histéricas e, em muitos
casos, preponderam na determinacio de sua forma. H4 uma interagéo en-
tre todos estes vetores entre os quais ha um sem ntimero de acidentes”
(2009 [1890], s.p.).

Existem diversas forcas interagindo entre si nos fendmenos sociais,
por isso, Engels afirma que “a histéria é feita de maneira que o resultado
final sempre surge da conflitante relacdo entre muitas vontades individu-
ais, cada qual destas vontades feita em condi¢des particulares da vida”
(Ibidem). Engels argumenta que Marx e ele apenas observaram que a eco-
nomia é um fator determinante em tltima instancia e ndo o Gnico fator. A
concepgao materialista da histéria pressupde que “o elemento determi-
nante final na histéria é a producao e reproducio da vida real” (Ibidem).
Para a historiadora Marta Harnecker, “a compreensao altima dos proces-
sos histéricos deve ser buscada na forma pela qual os homens produzem
0s meios materiais” (1981: 27).

Em A Ideologia Alem4, Engels e Marx afirmam que “a produgdo da
propria vida material, e este é, sem davida, um ato histérico, uma condicdo
fundamental de toda a histéria, que ainda hoje, assim como ha milénios,
tem de ser cumprida diariamente, a cada hora, simplesmente para manter
os homens vivos” (2007 [1846]: 33). A existéncia material é essencial, fun-
damental e irredutivel, nenhum ser vivo consegue escapar dessa
imposicdo da natureza. Ninguém consegue comer politica, beber religido,
calgar arte ou se abrigar em filosofia e matematica, a “produgdo e a repro-
dugdo da vida imediata” é inescapavel ao ente humano, e como ja foi dito
acima, essa necessidade primaria tem que ser forcosamente cumprida di-

ariamente. De acordo com os fundadores da “filosofia da préxis”, as
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atividades espirituais, como religido, politica, desporto, arte, filosofia, ci-
éncia, entre outras, encontram-se na superestrutura, enquanto a producao
e reproducao da vida encontram-se na estrutura. Nesse sentido, afirmam
que o “primeiro ato histérico desses individuos, pelo qual eles se diferen-
ciam dos animais, é néo o fato de pensar, mas sim o de comegar a produzir
seus meios de vida” (2007 [1846]: 87).

Isto, de modo algum, significa que os individuos ndo podem produzir
atividades espirituais se ndo equacionarem minimamente a questdo da
“produgado dos meios de vida”. O materialismo histérico de Engels e Marx
apenas pressupde que a nao resolucdo do problema da producéo da vida
material ndo favorece a criagdo de atividades espirituais. Um famélico
pode elaborar um sistema filoséfico, se expressar artisticamente, ou prati-
car esportes, mas a fome nao é um elemento favoravel, uma vez que a
privacdo alimentar interfere diretamente em sua existéncia material.
Nesse sentido, os individuos estardo mais inclinados a investir suas ener-
gias fisicas e intelectivas em sua sobrevivéncia do que para outras
atividades.

E importante mencionar, ainda que brevemente, a categoria “traba-
lho” no materialismo histérico. De acordo com Engels, os individuos
produzem seus meios de vida através do trabalho. “O trabalho, por si s6
mesmo, criou 0 homem” (ENGELS, 1976 [1875-6]: 215). E o trabalho que,
sobretudo, diferencia o género humano dos outros animais. Foi por meio
do trabalho que 0 homem abandonou sua condi¢do de animalidade e en-
trou na esfera prépria da humanidade. Essa categoria, de acordo com
Engels, foi fundamental para a criagao de atividades humanas abstratas e
sofisticadas, como a arte, a ciéncia e, também, a religido. Ricardo Antunes
afirma que Engels deu uma importante contribuicao a essa categoria. En-
gels entendia que “o trabalho era uma atividade humana vital, ponto de

partida para um processo de humanizagdo e ponto de partida para o
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processo de emancipacdo”. “Engels percebe (...) o trabalho como proto-
forma do ser social” (ANTUNES, 2919, em entrevista concedida a esta
pesquisa).

O debate sobre a concepcao dialética e o materialismo histérico no
pensamento de Engels nos ajuda a compreender a ldgica de intepretacdo
deste autor sobre as lutas de classes sob o signo da religido. A dialética e a
concepg¢do materialista da histéria ndo sdo, para Engels, apenas um mé-
todo, um caminho para se obter informacoes, mas também uma fonte
inesgotavel de producao de conhecimento e de interpretagdes sobre fatos
e fendmenos. Pensar dialeticamente, de acordo com a concepc¢do materia-
lista da histéria, permite perceber as contradigdes internas e identificar
uma diferenciacdo qualitativa entre como o fendmeno é, como ele se apre-
senta e como o0 percebemos.

Um dos aspectos que chamam a aten¢do de Engels é que, naquele
contexto, havia uma disputa entre as classes e as fracdes de classe. Cada
classe social se vinculava a uma narrativa religiosa especifica por meio de
uma afinidade de sentido. Lowy afirma que Engels entende que “cada
classe social tem sua interpretacao da religido, em fungdo de sua posicao
social e em relagdo com o processo histérico” (2019, entrevista concedida
a essa pesquisa). Uma parte da disputa entre os diferentes interesses de
classe se dava na dimensdo religiosa, a religido expressava (ou expressa) a
visao de mundo de cada classe social.

A batalha teol6gica ganhou a esfera publica, o embate entre Miinzer
e Lutero é um bom exemplo disso. “Varias vezes Lutero desafiou Miinzer
a discutir com ele em controvérsia publica” (ENGELS, 2010 [1850]: 86),
na Universidade de Wittenberg. Miinzer, contudo, ndo se interessava pelo
confronto com Lutero no espago académico, na medida em que entendia

que o publico presente seria parcial. Sobre isso, afirmava que Lutero nada
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entendia do movimento, e que procurava “afoga-lo na beatice e pedan-
tismo biblico e que toda sua doutrina estava podre” (Op. cit.: 85).

Esse confronto estava para além da prépria dimensao religiosa. Lu-
tero condenava teologicamente o movimento dos camponeses, “a Biblia
serviu para justificar a monarquia pela graga de Deus, a obediéncia passiva

"

e até a servidao” (Op. cit.: 81). Ja Miinzer, também sob argumentos de na-
tureza teoldgica, legitimava e agitava o movimento insurgente, no qual ele
mesmo era uma das liderangas. Essa configuracdo acabou por produzir
um “falseamento” da realidade objetiva, levando muitos pesquisadores a
acreditar que as guerras camponesas eram conflitos religiosos, quando, no

entanto, de acordo com Engels, eram uma parte da luta de classes.
A linguagem teoldgica como forca catalisadora

As agoes dos “homens de negécios” contra a Igreja e o feudalismo na
Europa deram folego para o surgimento de diversos movimentos insur-
gentes. Isso resultou em trés grandes batalhas decisivas para o advento de
um novo sistema social. A primeira teria sido a Reforma Protestante na
Alemanha, que, por sua vez, impulsionou as revoltas da baixa nobreza,
lideradas por Franz Von Sickingen, em 1523, e as guerras camponesas, em
1525. A segunda foi a insurgéncia inglesa que contou com a participagdo
dos camponeses médios, os yeomanry, onde o calvinismo foi sua expres-
sdo ideoldgica mais bem acabada. O terceiro e tltimo foi a Revolugdo
Francesa. Como ja dito no inicio deste capitulo, uma de suas peculiaridades
foi o fato de que a dimensao religiosa nao obteve a mesma influéncia que
os conflitos anteriores.

Os agentes sociais tinham uma forte inclinagido antirreligiosa. Um
exemplo expressivo deste espirito racionalista e anticlerical foi a criagao de
um calendario sem influéncias do cristianismo e do paganismo grego e

romano. O marco inicial (Ano I) desse calendério ndo se orientava pelo
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nascimento de Jesus e sim pela data de proclamacéo da republica. Além
disso, foi retirado o dia de domingo e todos os feriados cristaos, e os meses
renomeados em alusio aos elementos da natureza. Esse calendario foi abo-
lido na era napolednica, em 1805. De modo geral, as pautas que
permeavam a Revolucdo Francesa eram de natureza politica, diferente-
mente da Reforma Protestante e da Revolugdo Inglesa, quando a religido
teve um papel acentuadamente decisivo no curso dos acontecimentos, de
modo que nao é possivel compreendé-las ignorando o fator religioso.

No final de século XV e inicio do XVI, na Alemanha, a linguagem teo-
légica era a forca catalisadora dos descontentamentos das classes sociais.
Isso, de certa forma, se explica pela posi¢ao assumida pela Igreja Catélica
no mundo feudal. Como ja dito, a Igreja de Roma era a maior instituicdo
da Europa ocidental, seu poder transcendia a propria dimenséo religiosa e
alcancava outras esferas da existéncia humana. Como seu nome indica®,
essa entidade tinha por objetivo se universalizar e, ao longo dos séculos,
se estabeleceu como uma forga social, material e espiritual. Todo esse po-
derio, em parte, se explica pelo fato da Igreja ter se tornado uma “herdeira
natural” do Império Romano, por reformular suas institui¢des e por se
estruturar numa rigida hierarquia, pela concentracdo de propriedades e
pelo celibato clerical que impedia a divisdo de seu patrimoénio (FRANCO
JUNIOR, 2001).

A Igreja Catélica ndo permitia a livre interpretacdo dos textos bibli-
cos, e um dos mecanismos de controle adotado era a proibicao da traducéo
da Biblia. Os “textos sagrados” tinham de ser exclusivamente em latim

(heranca do Império Romano), uma lingua morta dominada quase

80 termo “catélico” deriva do grego katholikos, e abarca a ideia de “universalidade”. Comegou a ser utilizado durante
a patristica e foi oficializado no primeiro Concilio Ecuménico de Constantinopla, em 381 da Era Comum. O
documento redigido e apoiado por 150 bispos, traz a concepcao de uma igreja que é teoldgica e politicamente una e
indivisivel. PAPAL ENCYCLICALS ONLINE.  First Council of Constantinople - 381. Disponivel em:
<https://www.papalencyclicals.net/councils/ecumoz.htm>. Acesso em: 05 de abril de 2020, as 20h22min.
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exclusivamente pelo clero. Essas e outras praticas permitiram ao corpo
eclesiastico da Igreja romana instituir um conjunto de normas e valores
que se tornaram dominantes ao longo dos séculos no periodo medieval.
Ela ndo detinha apenas os meios materiais de sua dominacdo, mas tam-
bém produzia as ideias dessa dominagio e administrava a distribui¢do
dessas ideias na sociedade. Engels e Marx, na obra A Ideologia Alema, pos-
tularam que “as ideias da classe dominante sdo, em cada época, as ideias
dominantes, isto é, a classe que ¢ a forca material dominante da sociedade
é, a0 mesmo tempo, sua forca espiritual dominante” (2007: 47).

Para preservar a unidade da Igreja, sua hegemonia e combater as he-
resias, organizavam-se concilios e sinodos. De acordo com Franco Junior,
a “heresia era (...) um desvio dogmatico que colocava em perigo a unidade
de f6” (2001: 91). Aqueles que ousavam desafiar as regras estabelecidas
pela doutrina catdlica sentiam o peso dessa instituicdo, que acionava uma
série de mecanismos punitivos, que poderiam resultar, por exemplo, em
excomunhao, severas torturas fisicas e até mesmo a subtragdo da vida.
Vale a pena ressaltar que a igreja de Roma, ao longo de alguns séculos,
acabou se especializando no desenvolvimento de praticas e instrumentos
voltados para a tortura fisica e emocional. Mas todas as agdes eram justi-
ficadas teologicamente, “essa supremacia da teologia em todos os ramos
da atividade intelectual era devida também a posicao singular da Igreja
como simbolo e sang¢do da ordem feudal” (ENGELS, 2010 [1850]: 73).

As heresias dos movimentos camponeses tinham propostas diferen-
tes da burguesia citadina. Os camponeses em geral apresentavam
propostas mais radicais que ameagavam a hegemonia da Igreja Catélica e
do mundo feudal. Muitos movimentos exigiam “a restauragio da igual-
dade cristd entre os membros da comunidade e o seu reconhecimento
como norma para a sociedade inteira. A igualdade dos filhos de Deus de-

veria traduzir-se pela igualdade dos cidadaos e até pela dos seus bens” (Op.
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cit.: 75). Alguns movimentos representam muito bem essa tendéncia,
como os albigenses (cataros), os taboritas e os anabatistas.

Os anabatistas, durante a Reforma Protestante, foram aos poucos se
aglutinando em torno da lideranca do pastor protestante Thomas Miinzer.
Este te6logo revolucionario idealizou um tipo de sociedade que Engels che-
gou a definir como “esbogo de comunismo”. Suas concepgdes expressavam
“as ansias de toda uma fracao da sociedade” (Op. cit.: 76). Foi justamente
sob a lideranga de Miinzer que plebeus e camponeses formaram um par-
tido com um programa revolucionério.

Martinho Lutero, por sua vez, teve uma postura de desaprovagao dos
movimentos camponeses e plebeus, e afirmava que néo era ele quem con-
denava, mas sim o préprio Deus. Apesar dessa oposigao entre Lutero e os
camponeses sublevados, Engels afirma que Lutero involuntariamente te-
ria contribuido para o surgimento de novas interpretagdes biblicas ao
traduzir a Biblia do latim para o aleméo. Isto acabou se tornando um ma-
terial inflaméavel nas maos dos movimentos insurgentes, uma vez que
estes passaram a conhecer um cristianismo diferente do que era praticado
pela Igreja Catdlica. “Na Biblia tinha oposto do cristianismo simples dos
primeiros séculos ao cristianismo feudal da época” (ENGELS, 2010 [1850]:
81).

No sentido dialético, a mesma Biblia que serviu de instrumento de
dominagao, de justificativa das desigualdades sociais, para amansar os es-
piritos no sentido de convencer os servos a entregar de bom grado a “césar
0 que é de césar e a Deus o que é de Deus” ?, agora, nas maos dos insur-
gentes, ganhava novas interpretacgoes. “Esse instrumento fora empregado
a fundo pelos camponeses contra os principes, a nobreza e os curas” (Ibi-

dem). Ja a Biblia nas maos de Martinho Lutero se voltava contra os

9 Biblia Sagrada - Mateus, cap. 22, vers. 21.
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revolucionarios. Engels compreende que, politicamente, Lutero traiu
aquilo que ele mesmo iniciou e tudo isso em beneficio dos principes que o
apoiavam. Engels define o papel que Lutero e Miinzer ocupavam naquele
contexto da seguinte maneira: “Lutero, reformador burgués, oponhamos
a Miinzer, revolucionério plebeu” (Ibidem) - exatamente por seu carater
revolucionario que Engels demonstrava abertamente uma simpatia poli-
tica por este tltimo.

Miinzer é, para Engels, um agitador, que, em seus discursos, incenti-
vava a luta armada; o contetido de seus argumentos era teoldgico e se
voltava contra aqueles que consideravam inimigos de Deus, do evangelho
e do povo. O que faziam as palavras de Miinzer reverberar entre as classes
subalternas era o emprego de “frases do profetismo religioso, que eram as
Unicas compreensiveis para todos” (ENGELS, 2010 [1850]: 87). Engels
identificava as elaboragoes teoldgicas de Miinzer como inovadoras: “sob as
formas cristas Miinzer ensinava um panteismo que tem uma estranha se-
melhanca com as teorias especulativas modernas, avizinhando-se por
vezes do atefsmo. Desprezava a Biblia como revelagdo tinica” (Op. cit.: 82).

A fé é a manifestacio da razao, o cristdo tem por missao estabelecer
o reino de Deus na terra, uma vez que Jesus, ao realizar a santa ceia entre
os homens, estava compartilhando e comungando com todos. Por essas e
outras razoes, Engels afirmard que a filosofia religiosa de Miinzer tinha
afinidades com o comunismo. A ideia de compartilhar significa que tudo é
de todos, nada deve impedir os individuos de ter acesso aquilo que foi cri-
ado por Deus, pois a apropriacdo privada gera injusticas e transgride as
leis divinas. Na concepgdo de Miinzer, “os principes e grandes senhores
sdo a escoria dedicada a usura, ao roubo e ao banditismo; apropriam-se de
toda a criagdo; pertencem-lhes os peixes na agua, as aves no ar e as plantas
na terra. E, além disso, pregam aos pobres: ‘ndo roubaras™ (ENGELS,

2010 [1850]: 84).
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Essa situagao que, inevitavelmente, massacrava as classes subalter-
nas era inadmissivel, somente o “estabelecimento imediato do reino de
Deus, da era milenar de felicidade” (Op. cit.: 83), poderia inverter esse
quadro. O reino de Deus na terra significava, para Miinzer, “uma sociedade
sem diferencas de classe, sem propriedade privada e sem poder estatal in-
dependente e estranho aos membros da sociedade” (Ibidem).

As posicoes politicas de Thomas Miinzer sobre como a sociedade de-
veria se estruturar era inspirada teologicamente em uma determinada
passagem do livro de Atos dos Apostolos, que dizia: “todos os que tinham
abracado a fé reuniram-se e punham tudo em comum; vendiam suas pro-
priedades e bens, e dividiam-nos entre todos, segundo as necessidades de
cada um” (2002: 1905, cap. 2, ver. 44-45). A referéncia de sociedade pre-
conizada por Miinzer se aproximava de uma experiéncia organizacional
vivida entre os germanos arcaicos, intitulada “A Marca”. Segundo Engels,
esta instituigdo reunia um certo nimero de aldeias em uma tnica associ-
agao que se relacionavam com base na “igualdade de direitos ou na base
de direitos mais limitados” (ENGELS, 2003 [1882]: 149). Os camponeses
que faziam parte d’A Marca poderiam usufruir da terra, podendo cagar,
pescar, coletar, plantar e criar animais. Com o surgimento gradativo da
propriedade privada, “o camponés, de livre proprietario de terras, se
transformou em pagador de talhas e corveias ou mesmo em servo” (Op.
cit.: 157). O passado inspirava os movimentos revolucionarios a pensar
uma nova sociedade.

Thomas Miinzer era extremamente ativo politicamente, fazia prega-
¢oOes, escrevia panfletos, enviava mensageiros para as diversas regides da
Alemanha e organizava pessoalmente a liga secreta de Alstedt. Denunciava
a opressdo dos principes, incentivava a morte de frades e a destruicdo de
capelas, como a de Santa Maria em Mallerbach, préoximo a Alstedt. As

ideias de Miinzer se difundiam na medida em que aumentava a agitacao
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entre plebeus e camponeses, até encontrar “agentes inestimaveis na pes-
soa dos anabatistas” (ENGELS, 2010 [1850]: 86). De acordo com Engels,

essa seita se caracterizava por nao ter

um dogma positivo bem definido [e que] estava aglutinada pela oposigao de
todas as classes dominantes e pelo simbolo comum do segundo batismo. Ti-
nham uma vida severa e ascética; incansaveis, fanaticos e impavidos na
agitacdo, tinham-se agrupado cada vez em redor de Miinzer (...) Muitos foram
torturados, queimados ou executados, mas a valentia e a perseveranca desses

emissarios nao conheciam limites. (Op. cit.: 86-7)

No sudoeste da Alemanha, Miinzer se torna o “eixo de todo o movi-
mento revolucionario” e através de sua figura se estabeleceu uma conexao
entre as diversas regides da Alemanha, inimeras liderangas reconhecidas
se tornaram seus signatarios. Engels traz uma interessante reflexdo, po-
rém pouco aprofundada, sobre a importancia da contribuigao individual
dos lideres, mas especificamente sobre Miinzer e Lutero, pois o “carater e
a atuacdo de ambos os chefes refletird fielmente a atitude dos seus respec-
tivos partidos” (ENGELS, 2010 [1850]: 88). No caso de Lutero, sua atitude
vacilante “correspondeu exatamente a politica vacilante e ambigua da bur-
guesia; [mas] a decisdo, a energia revolucionaria de Miinzer reflete-se na
fragdo mais avancgada dos plebeus e camponeses” (Ibidem). Enquanto Lu-
tero buscava uma “popularidade sumamente barata”, com posigdes que
visavam agradar a todas as fra¢des da burguesia e da pequena aristocracia;
Miinzer era bastante preciso em suas ideias e por isso criou, em torno de
sua figura, uma corrente especifica de contestadores da ordem social, que
era uma “infima minoria da massa sublevada” (Ibidem).

O mais interessante nessa reflexdo é como Engels enxerga a possibi-
lidade dos individuos, na sua singularidade, no seu agenciamento, fazerem

toda a diferenca nos rumos da histéria. O préprio Engels nos fornece
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elementos para pensar essa questdo. Em uma carta destinada a Walther
Borgius'™, afirma que “sdo os proprios seres humanos que fazem a sua
histéria. Fazem-na, porém, em um meio determinado que a condiciona”
(2007 [1894]: s.p.). A histéria é fruto das atividades humanas, entre elas,
as relagoes de producio, a arte, a filosofia, o desporto, a religido, entre
outras. Os individuos atuam sob as condigdes preexistentes e, “na falta de
um Napoledo, um outro haveria cumprido a sua funcio, pelo fato de que
sempre se encontrou a pessoa em questao, tao logo se tornou necessério”
(Ibidem).

Mesmo privilegiando a andlise da sociedade a partir da estrutura e a
compreensdo dos individuos como produtos e produtores das
circunstancias histéricas, nada nos impede de olhar para os individuos em
sua singularidade e tentar compreender o quanto a personalidade e
caracteristicas pessoais deste ou daquele individuo contribuem
decisivamente para a producdo e reproducgdo da estrutura social. Esse é
exatamente o caso do insurgente conspiracionista Joss Fritz", que, de
acordo com Engels, era dotado de uma grande habilidade diplomatica que
lhe permitiu cooptar individuos de todas as classes, além de organizar
diversas conspiragoes.

Plekhanov desenvolveu uma interessante reflexao sobre qual seria o
papel do individuo na histéria que nos ajuda a pensar sobre a questao da

contribuicdo individual decisiva nos processos histdricos:

O grande homem ¢é grande nao porque suas particularidades individuais im-
primiam uma fisionomia individual aos grandes acontecimentos histéricos,

mas porque é dotado de particularidades que tornam o individuo mais capaz

© Carta de F. Engels a W, Borgius. Disponivel em: <http://www.scientific-socialism.de/

FundamentosCartasMarxEngels250194.htm>. Acesso em: 23/02/2019, as ogh3omin.

' “Foi Joss Fritz de Untergrombach, fugitivo da conspiragdo de 1502, antigo soldado, uma figura espetacular em todos
os sentidos, quem restabeleceu o Bundschuh na regiao do alto Reno” (Engels: 2010 [1850]: 95).
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de servir as grandes necessidades sociais de sua época, surgidas sob a influén-
cia de causas gerais e particulares. [...] E precisamente, um iniciador, porque
vé mais longe que os outros e deseja mais fortemente que outros. Resolve pro-
blemas cientificos colocados pelo curso anterior do desenvolvimento
intelectual da sociedade, indica as novas necessidades sociais criadas pelo de-
senvolvimento anterior das relacdes sociais e toma a iniciativa de satisfazer a
estas necessidades. [...] Nisto reside a sua importancia e toda a sua forga. Mas

esta importancia é colossal e esta forga é prodigiosa. (2003: 157-158)

Tanto Lutero quanto Miinzer sdo personalidades com histérias de
vidas marcadas pela singularidade das condicdes sociais, politicas,
econOmicas, religiosas, artisticas, educacionais, culturais, juridicas,
filoséficas e cientificas do seu tempo. Nao sdo seres passivos que apenas
seguem o fluxo da histéria, sdo sujeitos, que com suas caracteristicas
individuais, atuam sobre o universo, modificando-o e sendo modificados.
A relagdo individuo e sociedade (singular e universal) é marcada por uma
profunda correlagio, de modo que ambos se completam e se excluem ao
mesmo tempo. Para Engels, “os dois polos de uma antitese, o positivo e o
negativo, sao antitéticos e que apesar de todo o seu antagonismo, eles se

completam e se articulam reciprocamente” (1990 [1878]: 21).

Os movimentos precursores

No terceiro capitulo de As Guerras Camponesas na Alemanha, Engels
trata especificamente de alguns movimentos e personalidades que antece-
deram as reformas protestantes e as guerras camponesas, e as condicdes
materiais que favoreceram seu surgimento. Para Elizete da Silva, “na con-
cepcao tedrica engelsiana, os fendmenos religiosos mantém uma relacao

estreita com o seu contexto social” (2007: 175).
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O primeiro caso analisado por Engels é atuacdo de Joao Boheim ou
Pfeiferhénslein na segunda metade do século XV. O ascetismo desse pro-
feta radical era capaz de “galvanizar essa massa camponesa dividida e
dispersa, que tinha crescido num ambiente de obediéncia cega” (ENGELS,
2010 [1850]: 90). Jodo Boheim era musico e teve uma “revelacdo”, a Vir-
gem Maria lhe ordenou que abandonasse a musica, renunciasse os
prazeres, vivesse uma vida de peniténcia e convocasse 0 povo para uma
peregrinacao até Niklashausen, onde obteriam o perddo dos pecados.

O novo evangelho do jovem profeta era dotado de duras criticas a

hierarquia social e ao sistema tributério. Em sua concepcao,

todos os homens deveriam considerar-se irméaos, ganhar o pao com o trabalho
das suas proprias maos e ninguém devia possuir mais do que os outros. Era
necessario suprimir radicalmente os censos, peitas, servigos, peagens e outros
tributos e garantir em todo lado o livre usufruto das florestas, das dguas e dos

pastos. (ENGELS, 2010 [1850]: 91)

Seu evangelho teve uma grande aceitagio entre as massas oprimidas
e “a fama do profeta da ‘mensagem de Nossa Senhora’ estendeu-se rapi-
damente” (Ibidem). A partir dai, os camponeses comecaram a se aglutinar
sob a lideranca de Jodo Boheim. “A seita revolucionéria comegou a se for-
mar, os sermdes dominicais do pastor rebelde congregavam 40 mil
pessoas e ainda mais” (Ibidem). O agitador camponés conseguiu mobilizar
34 mil pessoas armadas que estavam dispostas a cumprir a mensagem da
Virgem Maria, mas estes se dispersaram ap6ds a prisao de seu lider, que
ocorreu no dia anterior ao combinado para a insurrei¢do armada. A pere-
grinagdo, contudo, continuou por mais algum tempo. Os lideres da seita

conseguiram reunir 16 mil homens que se dirigiram ao castelo onde se

' “Joaozinho da Flauta” (ENGELS, 2010 [1850]: 89).
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encontrava Jodao Boheim, os cavaleiros do bispo atacaram o grupo, e algu-
mas pessoas foram presas e mortas. Apds esse acontecimento,
Pfeiferhdnslein foi lancado na fogueira. E, assim, encerra-se um periodo de
efervescéncia revolucionaria.

Um dos aspectos mencionados por Engels, que se constitui como de
extrema importancia para o surgimento, sobrevivéncia e ascensao de uma
série de seitas e movimentos religiosos heréticos anteriores a Reforma e
aos conflitos de 1524/1525, seria a exigéncia do comportamento ascético
de seus membros, a comegar pelo préprio lider. O ascetismo nao foi uma
exclusividade desses movimentos, estava presente também entre as diver-
sas seitas evangélicas nas guerras camponesas, entre os luteranos e os
puritanos ingleses, no entanto, o comportamento ascético se diferenciava
radicalmente entre eles. Ja entre as massas proletarias do século XIX, En-
gels afirma que era desnecessario pregar um desprendimento desse
mundo, uma vez que “ja nao lhe resta quase nada de que se possa [pu-
desse] desprender-se” (ENGELS, 2010 [1850]: 90).

Engels elabora algumas reflexdes sobre o ascetismo no que tange es-
pecificamente aos grupos radicais que precederam a reforma e as guerras

camponesas:

Para deslocar a sua energia revoluciondria, para ter a consciéncia da sua posi-
¢ao hostil frente aos outros elementos da sociedade, para se concentrar como
classe, deve comegar por desfazer-se de tudo o que possa reconcilid-la com a
ordem estabelecida e renunciar aos poucos prazeres que ainda lhe tornam su-
portéavel a sua vida misera e que nem a mais forte pressao podera arrebatar-

lhe. (ENGELS, 2010 [1850]: 90)

O ascetismo, além de ser uma das dimensoes da religiosidade do
grupo, seria também uma forma de protesto contra a ordem vigente, a

reniincia aos poucos prazeres terrenos, uma maneira de se desligar do
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sistema de moralidade das classes dominantes, uma forma de manter o
individuo inabalavel espiritualmente e com autoestima elevada. Assim,
mais do que uma maneira de entender o mundo e de viver a vida segundo
certos preceitos religiosos, trata-se, também, de uma estratégia politica de
canalizar energia e impedir o desinimo e a evasao, e, dessa forma, contri-
buir para a coesao do grupo.

Max Weber (2004), ao refletir sobre o que seria o espirito do capita-
lismo, afirma que o ascetismo protestante (luteranos, calvinistas,
metodistas, batistas etc.) também se voltava para a negacao dos prazeres
deste mundo; no entanto, era canalizado para uma vida laboriosa e a ri-
queza acumulada - sinal da providéncia divina. Em vez de ser usufruida,
era reinvestida, tratava-se de uma ética da procrastinacio que negava a
ostentacado. O ascetismo intramundano dos protestantes, segundo Weber,
contribuiu significativamente para a acumulagdo primitiva de capital. De
acordo com Luis Carlos Fridman, “esta maneira de sentir e de agir, de ori-
gem religiosa, acabou incorporada a cultura e a vida laica, (...) o que
contribuiu decisivamente para a formagédo de uma subjetividade habilitada
a funcionar no dinamismo do novo modo de produgao” (2014: 45). O as-
cetismo protestante nao era direcionado para a militancia politica, como
aquele experimentado por algumas seitas evangélicas conspiratérias. We-
ber entende que se tratava de um fendmeno coletivo, porém, voltado para
a vida privada.

Ap0s a dispersao do grupo liderado por Joao Béheim, ocorreram mui-
tos outros movimentos insurgentes na Alemanha, mas a maioria deles era
localmente situada e sem forca suficiente para produzir uma conexao en-
tre as diversas comunidades e movimentos politicos. Todavia, Engels

destaca uma seita que desempenhou um importante papel nas lutas
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camponesas, o Bundschuh®. Essa seita secreta exigia a diminuicao dos po-
deres dos senhores feudais e da Igreja, queria acabar com os excessos de
tributos e servigos, confiscar todos os bens eclesiasticos, criar um imposto
em favor da liga, reivindicava também a “liberdade de pesca, caca, pasto,

corte da lenha” (ENGELS, 2010 [1850]: 97), entre outros.

'3 “Bota com correias” (ENGELS, 2010 [1850]: 92).
4 Fonte: <https://katzbalger.hpage.de/historische-fakten.html>. Acesso em: 17/02/2019, 03h12min.

s Fonte: <https://commons.wikimedia.org/wiki/File:DEU_Westheim_(Mittelfranken)_COA.svg>. Acesso em:
17/02/2019, 02h44min.
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Figura 2. Camponés com bandeira Bundschuh.

(Gengenbach, Alemanha, 1514)*°.

O Bundschuh também se caracterizava por ser um movimento reli-
gioso. Na figura acima, é possivel perceber a gravura de um camponés que
segura uma das bandeiras da organizacdo secreta e, no canto esquerdo,
um calcado camponés (em referéncia a0 movimento Bundschuh). Na ban-
deira ostentada pelo camponés, ha alguns simbolos: no centro, indicando
a orientacdo crista do movimento, Jesus crucificado, de um lado, Maria,
sua mae, e, do outro lado, Maria Madalena.

Engels menciona que uma das bandeiras Bundschuh trazia “uma ins-

»

cricdo que dizia: ‘Senhor, ajuda a tua justica divina’” (2010 [1850]: 97), 0
que refor¢a ainda mais seu carater religioso. Engels ndo faz um investi-
mento analitico sobre o simbolo imagético do movimento Bundschuh, mas
compreende que este simbolo era muito importante, uma vez que a ofen-
siva a cidade de Friburg se iniciou apds a confeccio da bandeira do
movimento, quando Joss Fritz teria se dirigido a cidade de Heilbronn para
encomendar a bandeira. Além disso, menciona também “que durante os
20 anos seguintes iria ser simbolo das conspiragdes camponesas” (Op. cit.:
93).

Os simbolos sdo uma parte importante e nos dizem muito sobre as
organizacoes, trata-se de um fend6meno difundido em diversas sociedades.
Podemos encontra-los em partidos politicos, clubes esportivos, coletivos
artisticos, empresas privadas, entidades religiosas, institui¢bes militares,
orgaos midiaticos, associagdes criminosas, sociedades secretas, entre ou-
tros. Podem adquirir a capacidade de sintetizar a forca de um determinado
grupo. A imagem é um tipo especifico de comunicagdo, que transmite uma

mensagem visual (JOLY, 2007), que ultrapassa a prépria imagem em si,

6 Fonte: <https://shortest.link/25jw>. Acesso em: 17/02/2010 as 18h27mim.
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ajuda os individuos a se identificar com a forca simbolizada e tem o poder
de rotinizar e definir uma determinada identidade. O recurso imagético,
portanto, ndo é aleatdrio, é elaborado com o objetivo de despertar inte-
resse, impactar e produzir afeccdes nas pessoas que estabelecem contato
com eles (RIBEIRO, 2017).

Se o simbolo transmite uma mensagem, qual é a mensagem que a
imagem representativa do Bundschuh quer comunicar? A luta de classes
é um elemento que nos ajuda a compreender essa questdo. No caso dessa
seita, seu simbolo ajuda a diferencia-lo de outras correntes teolégicas, po-
liticas e de outras classes sociais. A bota com correia do camponés se
diferencia do calcado de cavalheiro, este Gltimo pertencia a nobreza, sendo
seu braco militar.

A tecnologia militar do século XV e XVI era relativamente bem avan-
¢ada. Os cavalheiros usavam armaduras de ferro, no caso do cal¢ado, a
bota era feita com camadas de ferro, e parte dos pés era protegida por uma
cota de malha. Esse tipo de tecnologia militar era amplamente difundido

na Europa.
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Figura 3: Ambas as armaduras sao do século XV, apesar de serem distintas, é possivel perceber uma certa seme-
lhanca na técnica dos sapatos de ferro, pois os dois modelos séo feitos com camadas (ou escamas) que tém por

objetivo proteger e, a0 mesmo tempo, proporcionar flexibilidade no deslocamento e combate".

Engels menciona outra organizacdo que teria sido criada por mem-
bros dispersos da liga Bundschuh, “segundo as atas, esse grupo existia
desde 1503. Ao dissolver-se o Bundschuh de Untergrombach, este nome se
tornara demasiadamente perigoso, tomaram o nome de ‘pobre Conrado’”
(2010 [1850]: 98). Esta organizagéo liderou a subleva¢do camponesa em
1514. O Duque Ulrich, que foi confrontado por esta organizacdo, ao enviar
uma carta aos principes aliados solicitando apoio, alegou que o “pobre
Conrado” guardava certas semelhancas com o Bundschuh.

Desrespeitando um acordo assinado em um convénio - elemento da
traicdao -, o Duque imp6s um golpe de Estado, aprisionou mil e seiscentos
camponeses, decapitou dezesseis, e estabeleceu multas em prol da propri-
edade ducal. Para impedir a reorganizacdo da Liga, a nobreza de Suabia
criou uma liga (Liga da Suabia). Depois desse episddio, ocorreram outras
revoltas camponesas isoladas, e que também foram derrotadas. A dltima
a ser mencionada por Engels é o proprio Bundschuh que teria sido reati-
vado por Joss Fritz, em 1517, agora, na Floresta Negra. Apesar de ter tido
éxito durante algum tempo, foram descobertos, perseguidos e executados.
Fritz conseguiu fugir para Suica e faleceu alguns anos depois. Engels ob-
serva que, até 1517, ocorreram diversas revoltas camponesas, que nao
ficaram circunscritas a Alemanha; na Suica, por exemplo, os camponeses

sublevados chegaram a queimar castelos e derrotar exércitos.
As “circunstancias materiais existentes”

Enquanto durava a repressdo do dltimo levante camponés na Flo-

resta Negra, outro evento fez com que os ventos da contestacdo e da

'7 Imagens extraidas da obra Nocoes da Arte da Armaria, de Josué Callender do Reis (1963: 502-503).
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revolta balangassem as bandeiras da inquietagao das distintas classes so-
ciais. “Lutero deu em Winttenberg o sinal para o movimento que iria
arrastar as classes, abalando até os fundamentos do império” (ENGELS,
2010 [1850]: 105). A publicacdo do documento com as 95 teses elaboradas
pelo “monge Agostinho da Turingia” teve a enorme capacidade de agrupar
diversas tendéncias, grupos com interesses divergentes, de cavaleiros até
“as seitas misticas clandestinas”. As agdes contra o clero catélico inspira-
ram plebeus e camponeses a constituirem seu proprio partido; e como
essas duas classes eram numericamente superiores, seu movimento aca-
bou por ser maior que o de Lutero. Thomas Miinzer, o principal
representante desse movimento, passou a rivalizar com o monge da Tu-
ringia em batalhas na imprensa e nos palanques.

Apesar da pequena nobreza e da burguesia apoiarem a Reforma, uma
alianga profunda entre eles era inconcilidvel naquele contexto. As exigén-
cias feitas pela pequena nobreza para o estabelecimento de uma
“democracia dos nobres era, portanto, impossivel, na Alemanha do século
16. Impossivel porque ja existiam na Alemanha grandes e poderosas cida-
des” (ENGELS, 2010 [1850]: 107). Algo bem diferente do que ocorreu na
Inglaterra, onde a pequena nobreza e a burguesia fizeram uma alianca,
convertendo a monarquia feudal em monarquia burguesa constitucional.
As condi¢des materiais que favoreciam a aproximagao entre a pequena no-
breza e a burguesia na Inglaterra ndo eram as mesmas na Alemanha.
Nesta, a aproximacdo substancial entre as duas classes estava bloqueada e
s6 ocorria de forma superficial e pontual.

Para dar cabo ao seu projeto de reforma do Império, a pequena no-
breza buscava coalizdes. Na Alemanha, prevalecia o regime de servidéo e,
por esse motivo, uma aproximagao com 0s camponeses estava inviabili-
zada, uma vez que “os camponeses consideravam com bastante razao

como seu pior inimigo a nobreza que os explorava e maltratava” (Op. cit.:
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108). Além disso, em seu programa e discursos proferidos pelo principal
representante da pequena nobreza, Ulrich de Hutten, ndo mencionava o
fim da servidao e nem o fim dos tributos, pois suas reivindicagdes visavam
exclusivamente produzir melhores condicdes existenciais para sua classe.
Engels afirma que, nesse caso, o problema permanece insoltvel, uma vez
que a nobreza enquanto classe privilegiada ndo tinha a menor intengdo de
renunciar seus privilégios, de seu prestigio social e de suas receitas.

Sem o apoio das cidades e dos camponeses, ndo resta alternativa a
essa classe, a ndo ser empreender sozinha uma luta contra os principes;
contudo, assim que eclodem as guerras camponesas por volta de 1524, a
pequena nobreza se refugiara com a grande nobreza alema, pois, enquanto
classe privilegiada, prefere “continuar explorando os camponeses e man-
ter-se independente, do que vencer os principes e curas constituindo uma
alianca aberta com os camponeses emancipados” (ENGELS, 2010 [1850]:
110).

A maneira como Engels aborda o complexo emaranhado conjunto de
relacdes sociais entre as diferentes classes e seus distintos interesses revela
que este pensador interpreta os fendmenos sociais olhando para a especi-
ficidade da articulacdo entre os diversos elementos sociais que compde a
base material. Em uma interessante reflexao sobre a escraviddo, Engels
afirma que néo basta Robinson Crusué ter uma espada e escravizar Sexta-
feira, é necessario muito mais que isso. Em primeiro lugar, é fundamental
a existéncia dos “instrumentos e objetos necessarios para seu trabalho, e,
em segundo lugar, os meios indispensaveis para seu sustento” (ENGELS,
1990 [1878]: 139). Ou seja, para que a escravidao seja plenamente possivel,
“é mister que a produgdo tenha alcancado ja um certo grau de progresso
e que, na distribuicdo, tenha sido atingido um certo grau de desigualdade”

(Ibidem). O uso exclusivo da violéncia ndo é suficiente para criar um
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sistema escravocrata, sustenta-lo e retroalimenta-lo, porém, a linguagem
da violéncia é um recurso indispensavel.

Em A Origem da Familia, da Propriedade Privada e do Estado, pro-
duzido com base nos estudos do antropo6logo estadunidense Lewis Morgan
a partir das anotagdes de Marx acerca da obra de Morgan®®, Engels afirma
que os inimigos vencidos dos indigenas americanos no periodo da barba-
rie" inferior tinham atitudes diferentes da fase superior. Na barbérie
inferior, “a tribo vencedora matava os homens derrotados, ou tratava-os
como irmaos (...) nessa fase, a for¢a de trabalho do homem ainda n&o pro-
duz excedente apreciavel sobre os gastos de sua manutencdo” (ENGELS,
1974 [1884]: 58). Na fase superior da barbérie, a fisionomia era outra, “a
familia ndo se multiplicava com tanta rapidez quanto o gado. Agora, eram
necessarias mais pessoas para os cuidados com a criacdo; podia ser utili-
zado para isso o prisioneiro de guerra que, além do mais, poderia
multiplicar-se tal como o gado” (Ibidem).

Outro exemplo interessante dessa concepcao engelsiana de compre-
ender a realidade a partir das “circunstancias materiais existentes” é o
debate que se desenrolou entre marxistas e anarquistas no que diz respeito
ao Estado. A corrente anarquista defendia a tese de que o aparelho estatal
deveria ser diluido imediatamente apds sua tomada. Engels contra-argu-
mentava que o Estado ndo poderia ser extinto com “um s6 golpe”, o que
se deveria fazer era destruir as bases materiais de sua sustenta¢io, pois,

do mesmo modo que o Estado nédo surgiu da noite para o dia, ndo se

'8 No prefacio a primeira edicio de A Origem da Familia da Propriedade Privada e do Estado, Engels afirma: “meu
trabalho s6 debilmente pode substituir aquele que o meu falecido amigo [Marx] retirou a obra de Morgan, como
também de suas anotagdes criticas, que reproduzo aqui sempre que cabiveis” (ENGELS, 1974 [1884]: 02).

"9 Na obra A Sociedade Antiga, Morgan classificava o estdgio em que se encontrava cada sociedade empregando os
conceitos de “selvageria”, “barbérie” e “civilizagao”. Segundo este autor, “as principais instituigdes da humanidade
tiveram origem na selvageria, foram desenvolvidas na barbérie e estio amadurecendo na civilizacao” (MORGAN,
2012: 45). Engels tem como referéncia as pesquisas de Morgan e de outros antrop6logos de sua contemporaneidade
e, por isso, reproduz concepgdes eurocéntricas e racistas.
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extinguiria do dia para noite. Assim, Engels trabalha com a ideia de “defi-
nhamento” do Estado. “As classes sociais vao desaparecer, e de maneira
tdo inevitavel como no passado surgiram. Com o desaparecimento das
classes, desaparecera inevitavelmente o Estado” (Op. cit.: 196), e entrara
para o “museu de antiguidades, ao lado da roca de fiar e do machado de
bronze” (Ibidem).

Seguindo a orientacdo de analisar os fendmenos sociais a partir das
condicOes materiais existentes, Engels se propoe a responder perguntas
relacionadas ao processo que possibilitou a ocorréncia de certos eventos,
tais como: o que viabilizou a escravizagio de Sexta-feira por Robinson Cru-
sué? O que possibilitou a existéncia da escraviddo na fase superior da
barbarie? Ou entdo, o que justifica a existéncia do Estado? Retornando a
questdo da interagdo das classes sociais, por que os camponeses nao se
associaram a pequena nobreza quando esta solicitou apoio?

A concepgao materialista da histéria procura compreender quais os
aspectos responsaveis por favorecer ou bloquear a aproximacdo entre as
classes sociais. Isso porque os individuos, por forca das condi¢des materi-
ais existentes, atuam dentro de um conjunto de possibilidades mais ou
menos definido. Seguindo essa perspectiva teérica e metodolégica, pro-
cura-se compreender as raizes de uma série de fen0menos sociais, como a
interacdo entre as classes sociais, a escravidao ou o Estado, e, a partir disso,
propor novos devires societarios, como ja exploramos em momento ante-
rior neste capitulo.

Voltando para a relagao entre religiao e classes sociais, Michael Lowy
afirma que Engels tem uma percepcido das instituicdes religiosas nao
“como um todo homogéneo (...), mas como um campo de forgas cruzado
pelos conflitos sociais” (1998: 162). De acordo com o préprio Lowy, “o
campo de forcas é o campo da luta de classes, do conflito entre classes

sociais num momento histérico concreto, cada uma delas agindo em
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funcdo de sua posicao social, de seus interesses, de sua visao do mundo,
que inclui a religido” (2019, entrevista concedida para esta pesquisa).

Engels procura mapear dialeticamente as diversas formas do movi-
mento, levando em consideracdo as interacdes entre as multiplas forcas
sociais envolvidas e suas interconexdes>. As insurrei¢des camponesas que
se iniciaram em 1524, apds a sublevacdo de Landigraviado, sdo um exem-
plo paradigmatico que envolve um complexo labirintico conjunto de
relacdes sociais, onde as classes e organizacdes politico religiosas advogam
em favor de seus préprios interesses.

Liderados por Jodo Miiller, esses camponeses fundaram, em Wal-
dshut, uma organizagao evangélica. A burguesia local, como ja estava em
conflito com o governo austriaco, ndo tardou em compor as fileiras desse
movimento. Essa organiza¢do enviou inimeros emissarios para diversas
regides, convocando 0s camponeses para ingressar na alianga. Seus prin-
cipais objetivos eram “a supressdo do dominio feudal, a destruigdo de
todos os castelos e conventos e a supressao de toda a soberania além da
imperial” (ENGELS, 2010 [1850]: 112).

Esta irmandade se tornou uma forca, chegou a agregar 3.500 mem-
bros, e pressionou a nobreza da Liga da Suabia a assinar um acordo no
acampamento de Eratingen. Nesse acordo, havia 16 artigos, que eram bas-
tante moderados para a radicalidade do movimento, mas continham
direitos bésicos para a vida dos camponeses, como o direito de caca, sus-
pensdo dos servigcos pessoais, de alguns tributos e dos privilégios
senhoriais e o fim das detencdes arbitrarias.

Todavia, como afirma Engels, a classe dominante ndo quer ceder -

espontaneamente - seus privilégios, por isso, o acordo acaba se

2% Por conta dessa perspectiva tedrica e metodoldgica, alguns pesquisadores, inclusive, irdo atribuir a Engels um
pioneirismo na ciéncia da complexidade, como é o caso de Alex U. G. Peloggia (1995), Naomar de Almeida Filho
(2007) e Osame Kinouchi (2001).
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constituindo como uma estratégia para ganhar tempo, de modo que,
quando perceberam que os camponeses se dispersaram, quiseram obriga-
los a pagar todos os tributos. Rapidamente, os camponeses se aglutinaram
com um efetivo ainda maior, com camponeses advindos de regides mais
distantes. Algo muito parecido ocorreu durante a deliberagdo do tribunal
de Stockach. O arquiduque Fernando da Austria deu ordens para reprimir
0 movimento camponés com mais severidade. Engels ironiza o acordo com
as classes privilegiadas, pois a traicao é um recurso que é constantemente
acionado: “ja se vé como os principes e senhores respeitavam a trégua e o
que entendiam por ‘mediacdo amistosa’ (ENGELS, 2010 [1850]: 114).

Engels percebe que a traigdo, a quebra repentina dos acordos e as
conspiragdes por parte das classes privilegiadas aparecem de forma siste-
matica. Um exemplo disso é o armisticio que seria assinado no domingo
de Ramos entre camponeses (Unido e [rmandade Crista) e a nobreza (Liga
da Suébia). Quando os camponeses tiveram a noticia da trai¢ao da Liga da
Sudbia, a Unido e Irmandade Cristd realizaram uma reunido e rapida-
mente organizaram uma ofensiva com quatro destacamentos e
deliberaram que colocariam os 12 artigos - criados por Jodo Berlim - em
pratica. A prioridade era confiscar os bens eclesiasticos e incendiar caste-
los, dessa forma, “o domingo de Ramos, o dia em que se ia assinar a paz,
foi a data da sublevacio geral” (ENGELS, 2010 [1850]: 118).

A utilizagdo da traicdo por parte das classes privilegiadas ganha cen-
tralidade nos rumos histéricos. O ndao cumprimento dos acordos e as
conspiracdes tornam-se um recurso constantemente acionado no sentido
de salvaguardar seus privilégios. Nao se trata de uma lei imutével do com-
portamento das classes dominantes e sim de uma tendéncia, e toda
tendéncia possui dialeticamente uma contra tendéncia. Ou seja, a possibi-
lidade de nao ser, isso nao significa necessariamente o polo

diametralmente oposto, mas a possibilidade de ser algo diferente.
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Para debater as “circunstancias materiais existentes” dos conflitos so-
ciorreligiosos na Alemanha no século XVI, ndo podemos deixar de abordar
de forma mais detida uma das figuras mais destacadas desse periodo, Tho-
mas Miinzer. Engels lhe atribuird uma postura totalmente revolucionaria,
embora as condi¢des materiais ainda nao estivessem asseguradas para a
implementacao do tipo de sociedade que este ator social idealizava. Miin-
zer produziu uma visdo de mundo que estava associada a posicao virtual
que este ocupava. “Representava uma classe que se encontrava totalmente
a margem da sociedade oficial, isto é, os germes do proletariado, [e] pres-
sentiu o comunismo” (Op. cit.: 130).

Engels afirma que, “na histéria da sociedade, os agentes sdo todos
homens dotados de consciéncia, que atuam sob o impulso da reflexdo ou
da paixao, buscando determinados fins; aqui nada se produz sem a inten-
¢ao consciente, sem um fim desejado” (ENGELS, 1963 [1886]: 198). Isso
nao significa alcancar aquilo que foi planejado — pois “raramente se realiza
0 que se deseja, e na maioria dos casos os numerosos fins visados se en-
trecruzam e se entrechocam, quando néo sao por si mesmos irrealizaveis
ou insuficientes os meios existentes para concretiza-los” (Ibidem) — e sim
a capacidade de atuar conscientemente no sentido de “colocar-se determi-
nadas metas e empenhar-se em alcanca-las” (KOFLER, 2010: 112).

E importante ressaltar que, apesar de levar em consideracio as von-
tades individuais dos agentes da historia, Engels tem o propoésito de
analisar os fatos a partir das condigdes materiais historicamente constru-
idas. Para ele, “deve-se indagar que forcas propulsoras agem, por seu
turno, por tras desses objetivos e quais as causas histéricas que, na cons-
ciéncia dos homens, se transformam nesses objetivos” (1963 [1886]: 198).
O mais importante é se deter mais nas “forcas motrizes da histéria” [e
menos nos] “objetivos dos homens isolados” (Op. cit.: 199). Investigar as

forcas propulsoras, por mais que estas sejam dotadas de um alto nivel de
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complexidade, é de extrema relevancia para a producdo do conhecimento
cientifico, pois, do contrario, corre-se o risco de inverter as causas e 0s
efeitos, e, a partir disso, fazer com que certas afirmages ndo vao além da
frase, por serem vazias de contetdo.

As forcas motrizes identificadas por Engels que justificavam a con-
cepcao de uma nova sociedade para o tedlogo da revolugdo era a
decomposicio da estrutura feudal. As profundas mudangcas no sistema so-
cial favoreceram a producao de novas concepcoes de sociedade no porvir;
ainda que algumas delas nédo estivessem em plenas condicbes de ser im-
plementadas, mas a idealizagao fazia parte de um movimento real, que
estava abolindo o estado de coisas presentes. Em outras palavras, eram “o
resultado, um pouco idealizado, mas necessario, da dissolucdo em que se
encontrava a sociedade feudal” (ENGELS, 2010 [1850]: 130).

Essas projecdes de novos modelos societarios eram determinadas
“pelas necessidades do momento e pelas condigdes em que o individuo se
move; a atividade desenvolvida com consciéncia resulta ser um elemento
da praxis” (KOFLER, 2010: 112). O modo de produgdo - a maneira como a
sociedade se organiza de acordo com a relacdo indissociavel entre forcas
produtivas e relacdes de producdo - do inicio do século XVI indicava uma
transicdo. Esse momento histérico favoreceu a pulverizagdo de novas
ideias de organizacao da sociedade. Thomas Miinzer, exatamente nesse
contexto, idealizou algo que ainda néo era possivel de se realizar, uma so-
ciedade onde “tudo é de todos” (omnia sunt communia). Concebeu
também uma nova religiao, totalmente diferente do modelo da Igreja Ca-
tolica e dos reformadores luteranos, uma religidao que seria mais préxima
dos membros da comunidade. Para isso, Miinzer pregava que era preciso
eliminar a riqueza da igreja e descentralizar o dizimo. Essas e outras a¢des
tinham por objetivo resgatar a igreja primitiva. No entanto, nem sempre

aquilo que se projeta encontra respaldo material para ser posto em pratica,
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pois o que o sujeito “realmente pode fazer nao depende da sua proépria
vontade, mas sim do grau de tensdo a que chega o antagonismo entre as
diferentes classes, e do desenvolvimento das condi¢es de vida materiais,
do regime de producéo e circulagdo” (ENGELS, 2010 [1850]: 142).

Engels argumenta que, por mais que a classe social dos camponeses,
plebeus e proletarios fosse avangada em suas propostas e agdes praticas,
sua autonomia era limitada em relacdo as outras classes sociais, pois as
“circunstancias materiais existentes” ndo permitiam que suas acdes fos-
sem dotadas de radicalidade como desejavam. Por mais que um Miinzer
tivesse paixdo revolucionaria e o fervor religioso dos profetas do Antigo
Testamento, a “classe que representava acabava de nascer e nao estava®,
de modo algum, completamente formada nem podia subjugar e transfor-
mar toda a sociedade” (ENGELS, 2010 [1850]: 143).

Por mais que este lider revolucionario e sua perspectiva religiosa e
politica fosse uma expressividade do contexto s6cio-histdrico, a “alteracao
da estrutura social que tinha imaginado néo tinha qualquer fundamento
nas circunstancias materiais existentes”, a ordem social que foi gestada
posteriormente era “exatamente o contrario da ordem que tinha sonhado”
(Ibidem). Engels verifica dialeticamente as contradicdes internas dos feno-
menos sociais e enxerga um grande distanciamento entre expectativas e
possibilidade de realizacao. E nesse sentido que Harnecker afirma que uma
das grandes contribui¢des de Engels e Marx “é haverem eles descoberto
que para estudar a sociedade nao se deve partir do que os homens dizem,
imaginam ou pensam, mas da forma em que produzem os bens materiais
necessarios a sua vida” (1981: 92).

As condicdes socioecondmicas criaram uma correspondéncia entre as

convicgdes revoluciondrias de Miinzer e uma determinada narrativa

2! Aqui, Engels se refere especificamente ao proletariado.
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religiosa. Na sociologia weberiana, a aproximagao entre religido e politica
poderia ser interpretada a luz do conceito de afinidade eletiva. “O exemplo
classico do emprego de afinidade eletiva em Weber esta em sua obra A
Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, na qual estuda as relacoes
entre o moderno ethos econdmico e a ética racional do protestantismo as-
cético” (CRUVELLO; RIBEIRO, 2018: 125).

Para que ocorra uma afinidade eletiva entre duas ou mais configura-
¢Oes sociais, é necessario um contexto muito preciso que crie uma analogia
estrutural entre as configuragdes sociais, possibilitando uma aproximacao
entre elas, produzindo, desse modo, uma interacdo reciproca, ou uma
“confluéncia ativa”, de acordo com Michael Léwy. Weber extrai esse con-
ceito da obra As Afinidades Eletivas (2015 [1809]), de Johann Wolfgang
Von Goethe. Na obra deste autor, a afinidade eletiva é compreendida como
uma forga que provoca uma reconfiguracdo nas interagdes sociais, intro-
duzindo uma nova dinamica de aproximagdo e distanciamento entre os
personagens envolvidos no romance.

O conceito sociolégico de afinidade eletiva em Weber compreende
que a dinamica das interacdes entre duas configuragdes sociais sera mar-
cada pela influéncia reciproca. Ja verificamos que ideias similares se
encontravam presente nas analises de Engels sobre a realidade social. Re-
tomando a carta direcionada a Joseph Bloch, Engels elucida que, na teoria
desenvolvida por Marx e ele, nao é apenas a estrutura que exerce influén-
cia sobre a superestrutura, esta tGltima também tém capacidade e forca
para exercer influéncia sobre a estrutura, e, muitas vezes, essa influéncia
é decisiva. Como no caso do surgimento da prostituicio profissional no
Ocidente, em que o fator religioso exerceu uma influéncia determinante:
“a entrega por dinheiro foi, a principio um ato religioso: era praticado no
templo da deusa do amor e, primitivamente, o dinheiro ia para as arcas do

templo” (ENGELS, 1974 [1884]: 71). Discutir essa questdo nos ajuda a
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pensar as aproximagoes entre os interesses de classe com uma determi-
nada narrativa religiosa e a relacio de reciprocidade.

De acordo com Michael Lowy (2015), Engels compreende que a con-
cepcao religiosa de Miinzer ndo é um reflexo passivo da realidade, pelo
contréario, a religiosidade do lider anabatista antecipava uma nova socie-
dade e se emancipava frente ao estado de coisas presentes. E nesse sentido
que Engels afirma que a doutrina politica de Miinzer “deriva diretamente
do seu pensamento religioso revolucionario e antecipava-se a situagio so-
cial e politica da sua época, tal como a sua teologia se antecipava as ideias
e conceitos correntes” (2010 [1850]: 83). A teologia revolucionaria de Tho-
mas Miinzer o colocou como um “precursor do comunismo” que aspirava
uma sociedade do “reino milenério de igualdade social republicana” (Op.
cit.: 84). Sobre esse tema, Lowy afirma que “estamos aqui nos antipodas
da teoria da ‘reflexdo’: longe de ser a simples ‘expressdo’ das condicoes
existentes, a doutrina politico-religiosa de Miinzer apareceu como uma
‘antecipacdo genial’ das aspira¢des comunistas do futuro” (1997: 34). Para
Engels, as concepgoes do “tedlogo da revolucao” eram téo avancadas “que
muitas seitas comunistas modernas em véspera da revolugdo de fevereiro
[1848] ndo dispunham de um arsenal tedrico tao rico como ‘os de Miinzer’
no século 16” (2010 [1850]: 83). Utilizando a metafora da estrutura e su-
perestrutura, poderiamos afirmar que a segunda ganhou autonomia em
relacdo a primeira.

Para Engels, o cristianismo revolucionario miinzeriano néo é aliena-
dor, nao existe perda da humanidade entre os adeptos dessa teologia. Ela
fornece elementos para compreender as mazelas provocadas pelas estru-
turas sociais, se tornando, dessa forma, um instrumento a servico da
transformagcéo social. Essa concepgao confronta a tese de Feuerbach da
religido como elemento de producio da consciéncia, apresentada na obra

A Esséncia do Cristianismo (1841).
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O que Engels propde é algo novo: ndo mais uma discussao sobre a religido
como “alienagéo da natureza humana” (Feuerbach e os neo-hegelianos de es-
querda), ou como conspiracio clerical para enganar o povo (a filosofia das
Luzes). O que lhe interessa é a religido como fendmeno social e histérico, in-
serido no campo da luta de classes. (LOWY, 2019, entrevista concedida a esta

pesquisa)

Mas, apesar disso, Lowy afirma que Engels estd menos preocupado
com a dimensao religiosa dos fen6menos sociais do que com outras ques-
toes. “A dimensao especificamente religiosa do milenarismo miinzeriano,
sua forga espiritual e moral, seu misticismo autenticamente vivido pare-
cem ter escapado de Engels” (1997: 33).

A partir das reflexdes socioldgicas e histéricas de Engels, Ernst Bloch
desenvolve, posteriormente, toda uma reflexao sobre a dimensao anteci-
padora da religido em Miinzer. John Rex afirma que Ernst Bloch, “em seu
livro sobre Thomas Miinzer (1921), [...] vé a revolucao anabatista do século
XVI como uma pré-figuracio daquilo que s6 em 1917 seria plenamente re-

alizado com a revolucao bolchevique” (2012: 63).
“O papel da violéncia na Histéria”

Um dos aspectos que chama atencdo de Engels seria a dimensédo da
violéncia, que permeia todo o processo das guerras camponesas, seja para
a manutencdo ou transformacgdo da ordem. Toda violéncia, afirma Engels,
é um ato politico. De um modo ou de outro, a violéncia nunca se impds
sobre a situacdo econ6mica, ao contrario, sempre se colocou a servico
desta (ENGELS, 1990 [1878]), seja pela nobreza, pela burguesia ou pelo
campesinato. Sobre essa questdo, Engels afirma que o uso da forga, em
certos contextos bem especificos, pode, inclusive, expressar um sentido

positivo, uma vez que:
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a violéncia desempenha também, na histéria, um papel muito diferente, um
papel revolucionario: sabemos que ela é, também, para usar uma expressio
de Marx, a parteira de toda a sociedade antiga, que traz em suas entranhas
uma nova: que é ela um instrumento por meio do qual se faz efetiva a dindmica
social, fazendo saltar aos pedacos as formas politicas fossilizadas e mortas.

(Op. cit.: 161)

Em polémica com a ala anarquista no interior da I Internacional (As-
sociacdo Internacional dos Trabalhadores - AIT), Engels afirma que a
violéncia, em suas diversas formas, é, por natureza, autoritaria e imperi-
osa, e que classifica-la dentro do binémio bom e mal ndo nos ajuda a
compreendé-la. Nesse sentido, desenvolve um argumento contra aqueles
que se opunham ao principio da autoridade, afirmando que: “sera que es-
ses senhores jamais viram uma revolucio? Uma revolucdo &,
indiscutivelmente, a coisa mais autoritaria que existe; é o ato através do
qual uma parte da populagao impode sua vontade a outra parte por meio
de fuzis, baionetas e canhdes” (1976 [1874]: 121).

Todo o sistema feudal que ainda imperava na Alemanha no século
XVI se sustentava pelo uso sistematico da violéncia. Segundo Engels, “a
violéncia nao é capaz de criar dinheiro [riqueza]. A inica coisa que ela sabe
é arrebatar o que ja foi criado” (1990 [1878]: 145). Aqueles que se recusas-
sem a pagar os inameros tributos ou deixar de entregar sua quota de
servico ao senhor feudal, ou, até mesmo, negar a fé catdlica, poderiam so-
frer torturas ou mesmo serem condenados a morte.

Avioléncia era uma reserva que poderia ser acionada a qualquer mo-
mento com o objetivo de perpetuar a submissao servil, garantir os
privilégios das classes dominantes e a reprodugao das estruturas sociais.
Seguindo essa logica, Engels afirma que “a realidade demonstra que este

fator [a violéncia] nada mais é que o meio, enquanto que o fim esta
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precisamente no proveito econdmico” (Op. cit.: 138). Verificamos acima
que Engels recorre a reflexdao de Marx de que a “a violéncia é a parteira de
toda sociedade velha que estd prenhe de uma sociedade nova” (2013
[1867]: 998). Um exemplo paradigmatico disso encontra-se no capitulo 24
de O Capital. Nessa obra, Marx verifica que a violéncia foi amplamente
utilizada na transigao da estrutura econdmica feudal para a estrutura eco-
ndmica capitalista por meio da “acumulagéo primitiva de capital”.

A chamada “acumulagao primitiva de capital” é nada mais que “o pro-
cesso historico [violento] de separagdo entre produtor e meio de
producdo” (MARX, 2013 [1867]: 961). A violéncia, no contexto analisado
por Marx, foi empregada para expulsar os camponeses de suas terras e
destitui-los dos direitos adquiridos na velha estrutura, convertendo-os em
uma massa de “homens livres”, individuos despojados dos meios de pro-
dugdo e da servidao, sendo apenas detentores de sua prépria forca de
trabalho. Nesse caso, a violéncia ndo produziu riquezas, mas foi decisiva
no processo dialético de decomposigao de uma velha estrutura socioeco-
ndmica e formacdo de uma nova. Dentro desse fendmeno social, “a
violéncia ndo fez mais do que acelerar o processo econdmico” (ENGELS,
1990 [1878]: 160).

Na sociedade capitalista, a violéncia é aplicada de multiplas formas,
que vao desde a “acumulacéo primitiva de capital” até a “acumulac¢do am-
pliada de capital”. O capital usufrui da violéncia para intimidar,
constranger, coagir, cercear, coibir, impor, forcar, limitar, controlar, im-
pedir, liberar, destruir, criar, arrancar, devolver, eliminar, conter,
neutralizar, proibir, dominar, oprimir, extorquir, expropriar etc. A violén-
cia se aplica de multiplas formas, tais como exércitos, milicias,
agrupamentos, armas, cadeias, fortalezas, muralhas, barricadas, instru-
mentos de tortura fisica, psicolégica e de subtragdo da vida, teorias da

violéncia, taticas, estratégias, métodos, protocolos procedimentais, escolas
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de formagao, manuais praticos (guias explicativos), artes marciais, ordem
unida, inovacao tecnoldgica, industria bélica, sistemas de controle e de vi-
gilancia, perseguicdes, guerras, treinamentos, conjunto de cédigos,
simbolos imagéticos, conhecimento cientifico, entre outros.

Todos esses instrumentos, técnicas e métodos podem ser emprega-
dos rotineiramente em iniimeros espagos e eventos, COmo em empresas
privadas, fabricas, instituigdes militares, escolas, presidios, conventos,
igrejas, hospitais, centros comerciais, festivais, festas populares, congres-
sos, apresentacdes artisticas, comicios politicos, manifestacdes publicas,
seja no contexto urbano ou rural. Vale a pena ressaltar que a violéncia
pode ser utilizada para fins de natureza diversa, entre elas, a econémica.
Além disso, 0 uso ou a ameaca do uso da violéncia nao é o Ginico recurso
que permite a classe dominante assegurar sua posicao e alcancar seus ob-
jetivos gerais e especificos, porém, o emprego da violéncia é
sistematicamente requerido.

Na Alemanha feudal, as classes dominantes asseguraram para si o
monopdlio da violéncia, impondo uma dinamica de organizacao social que
reduzia significativamente o poder de sublevagdo dos camponeses. Engels
afirma que o fato de o servo ter de trabalhar para si mesmo e para o senhor
feudal, e pagar inimeros tributos que lhe asfixiavam economicamente,
eram obstaculos que dificultavam a classe camponesa de se dedicar a arte

da guerra. Sendo assim,

o camponés suportava todo o peso do edificio social: principes, funcionarios,
nobreza, frades, patricios e burgueses. Tanto o principe quanto o bardo, o
mosteiro quanto a cidade, todos o tratavam como um mero objeto, pior que as
bestas de carga. Como servo, estava entregue ao seu senhor, atado de pés e

maos. (2010 [1850]: 67-68).
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Como ja dito anteriormente, a violéncia é um ato politico, que pode
ser teologicamente legitimado, como fez a Igreja Catélica para justificar a
manutencio da ordem feudal, ou como o fez Thomas Miinzer para justifi-
car o fim da sociedade feudal. Este altimo afirmava que, em nome das leis
divinas, dever-se-ia liquidar os maus governantes, principalmente os pa-
dres e monges. Os revolucionarios acreditavam que, para alcangar o reino
de Deus aqui na terra, era necessario empregar muita violéncia. O uso da
forca era uma condigao sine qua non, outorgada pela forca supraceleste,
para fazer valer a justica divina na terra. Por isso, se justificava matar os
“impios”, confiscar os bens eclesisticos e queimar os castelos. Essas eram
expressdes utdpicas de Miinzer e dos anabatistas que almejavam muito
mais do que abolir os privilégios de uma classe, mas sim as préprias clas-
ses sociais e, dessa forma, emancipar toda a humanidade.

Enquanto Martinho Lutero, inicialmente, pleiteava mudangas de ca-
rater doutrinario, sem ter o menor objetivo de criar uma nova religido e
sim reformar internamente os preceitos dogmaticos da Igreja Catdlica,
Miinzer tinha ambices que estavam para além das questdes teoldgicas e
doutrinarias, sua radicalidade se orientava no sentido de encorajar seus
adeptos a transformar as estruturas sociais. “Lutero e Miinzer leram a Bi-
blia com olhares diferentes, ambos protestantes, mas partiam de lugares
sociais distintos. Para Engels, representavam dois partidos de classes di-
vergentes” (SILVA, 2007: 176). A representacao religiosa indica “as
tendéncias das coisas a que obedeciam” (ENGELS, 1990 [1878]: 24).

Levando em consideragao a violéncia como fator importante nas lutas
de classe, Engels procura identificar e analisar, pelo prisma militar, a es-
pinha dorsal das derrotas dos diversos movimentos insurgentes, que pos
fim a um perfodo de efervescéncia revolucionaria. O isolamento, a caréncia
de didlogo e de comunicacdo foram fatores decisivos para a falta de uni-

dade politica, tedrica e préatica entre os diversos movimentos e
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comunidades. “Em cada provincia os camponeses atuavam por sua pro-
pria conta negando-se a ajudarem os seus vizinhos e como desse modo
foram aniquilados isoladamente em sucessivas batalhas e por exércitos
que nem sequer somavam a décima parte da totalidade dos insurgentes”
(2010 [1850]: 157).

Engels aponta que esse também foi um dos principais problemas que

levou a derrota do levante revolucionario na Espanha em 1873:

Ali também se contava com que a necessidade préatica e o instinto de autopre-
servagao se encarregassem de produzir uma alianca indissociavel entre as
comunidades em protesto. E o que acontece? Cada comunidade, cada cidade
defendeu apenas a si mesma, o apoio muatuo sequer foi mencionado®, e com
apenas trés mil homens Pavia derrotou em catorze dias uma cidade apés a

outra. (2013 [1875]: 55)

A questdo da solidariedade de classe é algo sobre o qual Engels reflete
desde a juventude. Em A Situacdo, Engels compreende que “a concorrén-
cia é a expressdo mais completa da guerra de todos contra todos que
impera na moderna sociedade burguesa”; e “essa guerra (...) ndo se trava
apenas entre as diferentes classes da sociedade, mas também entre os di-
ferentes membros dessas classes” (2010 [1844/45]: 117). A concorréncia
era algo estimulado pela burguesia industrial e tinha como efeito pratico
impedir a consciéncia de classe e desestimular a solidariedade - elemento
fundamental para a luta de classes - entre os proletarios. Ricardo Antunes
afirma que a concorréncia individualiza os trabalhadores na relacio capital
e trabalho, e “cada trabalhador, ou cada trabalhadora é como uma mo-
nada, um individuo isolado, separado do outro, um competindo com o
outro, de tal modo que nessa competicdo intraclasse trabalhadora a cons-

ciéncia de classe nao encontre condicdes de vicejar e de florescer” (2019,

* Aqui, Engels esta criticando a concepg¢ao bakuninista de revolucao.
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entrevista concedida a esta pesquisa). Engels, ao analisar a concorréncia,
estava refletindo sobre as condi¢es materiais de perpetuacdo da classe
dominante, no caso, a burguesia industrial. A concorréncia “constitui a
arma mais eficiente da burguesia em sua luta contra ele [movimento ope-
rario]” (2010 [1844/45]: 118).

As provincias na Alemanha tinham mutuo desconhecimento entre si,
estavam isoladas uma das outras e esse fator favoreceu decisivamente a
vitéria do inimigo comum. Evidentemente que esse nao foi o tinico motivo.
Hé de se considerar também outros fatores, como os equivocos estratégi-
cos, a falta de organizacdo e disciplina, o desanimo, a desercédo, o
despreparo para o combate, a falta de material bélico adequado, deficiéncia
logistica etc. Os principes foram os grandes vitoriosos dessa guerra.

Uma parte expressiva da produgao intelectual de Engels esté relacio-
nada diretamente as ciéncias militares. Seus estudos sobre esse campo de
conhecimento, associados a outros fatores acabaram lhe rendendo o ape-
lido de “General” entre a familia Marx e os mais intimos do circulo
socialista. Um dos aspectos que justificaria sua preocupagdo com as ques-
tdes militares seria o fato de que acreditava que a obtengdo de um
conhecimento avangado sobre esse tema teria enorme utilidade em uma
possivel insurreicao proletaria. No Manifesto Comunista, encontra-se a
premissa de que a violéncia é inevitdvel no processo revolucionario de
transformagao da sociedade, e, portanto, os objetivos dos comunistas “s6
podem ser alcancados pela derrubada violenta de toda ordem social exis-
tente” (ENGELS; MARX, 2005 [1848]: 69).

Um exemplo que ilustra a dedicacdo do “General” a teméatica militar
foram os 60 artigos produzidos sobre a guerra franco-prussiana, publica-
dos no The Pall Mall Gazete, entre 29 de julho de 1870 e 18 de fevereiro de
1871. Para a historiadora Livia Cotrim, mesmo com todo esse envolvi-

mento com a dimensdo militar, ndo seria apropriado dizer que Engels
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buscou compreender a dinamica das lutas de classe pelo viés da violéncia (...)
seria mais adequado dizer que ele pds esse interesse e os conhecimentos que
adquiriu a respeito, a servico da luta de classes. Tanto ele quanto Marx enten-
diam que a revolucao social nao poderia evitar a violéncia, pela simples razao
de que a burguesia ndo hesitaria em usé-la (2019, entrevista concedida a esta

pesquisa).

Algumas observacoes ulteriores

Ao analisar a especificidade da relacao dialética entre religido e poli-
tica no contexto da luta de classes nas guerras camponesas na Alemanha,
verificamos que a interpretacdo de Engels contrariava a tese - principal-
mente de Zimmermman - de que os conflitos eram engendrados por
motivacio religiosa. As forcas religiosas estavam presentes em todo o pro-
cesso, inclusive, protagonizando os rumos dos acontecimentos®, mas nao
eram for¢a motriz, de acordo com Engels. A grande forca motriz desses
acontecimentos seria a luta de classes proveniente da desagregacao do sis-
tema feudal. Uma parte expressiva da batalha politico ideolégica entre as
classes se dava no campo teoldgico e doutrinario; e, de acordo com Engels,
isso causava entre os historiadores a falsa impressao de que as guerras
camponesas eram conflitos religiosos. A respeito disso, desenvolvemos
uma discussao sobre a aparéncia e o contetido do fendmeno, e como En-
gels compreende essa questao.

Outro aspecto abordado foram os movimentos religiosos-politicos re-
volucionarios - como a Liga Bundusch e os anabatistas - ligados a classe
camponesa. De acordo com Engels, as propostas contidas em seus progra-
mas nao estavam em condi¢des de serem realizadas, uma vez que as

condi¢des materiais ndo lhes eram favoraveis. No entanto, para a classe

3 Um bom exemplo acerca disso - j relatado neste trabalho - foi a agdo de Martinho Lutero de fixar as 95 teses na
Catedral de Wittenberg, que, num primeiro momento, unificou diversas classes sociais e grupos religiosos.
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burguesa - que estava em ascensdo -, era um campo muito fértil, que lhe
propiciava impor paulatinamente sobre o conjunto da sociedade civil suas
perspectivas teoldgicas, politicas, econdmicas, filoséficas e cientificas.

A religido, para Engels, é compreendida como um “campo de forc¢a”,
por ser atravessada por conflitos e interesses de classes situados em algum
momento no tempo e no espaco. A religido é uma maneira de entender o
mundo e se posicionar diante dele. Nesse sentido, cada classe social se vin-
cula a uma determinada narrativa religiosa que se aproxima, por afinidade
de sentido, a seus interesses especificos, compondo sua visdo de mundo.
Dessa forma, hd uma representacao religiosa dos interesses de classe.

Dentro desse processo, a religido assume multiplas feictes e, de
acordo com a classe (ou classes), pode se configurar como reacionaria,
conservadora, reformista, moderada, progressista, contestadora da ordem
e, em alguns casos, revolucionaria. Portanto, a religido nao possui um sig-
nificado universal, atemporal e a-espacial, sua fisionomia esté relacionada
a fatores historicos, estruturais, conjunturais e situacionais. Para compre-
ender a religido e sua relagdo com a politica no contexto de luta de classes,
ha de se levar em consideracio todos esses aspectos, e o significado extra-
ido de uma determinada experiéncia serd definido por esse quadro de
referéncia epistemoldgica. De modo que a alteracdo do quadro de referén-
cia modifica também o significado da experiéncia religiosa (relativismo

dialético).



Capitulo 3

Religiao, politica, luta de classes e
o cristianismo primitivo

Ide, portanto, e fazei que todas as nagdes se tornem discipulos
(Mateus, cap. 28, vers. 19)
Proletarios de todos os paises, uni-vos

(ENGELS; MARX, 1848)

Neste capitulo, abordaremos as reflexdes sociolbgicas de Engels
acerca dos elementos sociais que favoreceram a origem e expansao do cris-
tianismo, suas interpretagdes sobre os evangelhos, a composicdo das
classes sociais, os conflitos sociais, a relacdo entre religido e politica, as
forcas produtivas, a especificidade do cristianismo, o paralelo entre cristi-
anismo primitivo e o socialismo moderno. Privilegiaremos a triade de
estudos de Engels dedicados ao cristianismo dos primeiros cristaos, a sa-
ber: Bruno Bauer e o Inicio do Cristianismo (1882), O Livro da revelacao
(1883) e Contribuicdo a histéria do cristianismo primitivo (1895). Cada um
desses artigos sera analisado pormenorizadamente em subcapitulos espe-
cificos, de acordo com a ordem cronolégica entre eles. Em seguida, com
base nos trés textos de Engels, apresentaremos uma andlise sobre as con-
dicbes materiais que possibilitaram ao cristianismo tornar-se a primeira
religido universal. Finalizaremos com um apanhado sucinto dos trés arti-

gos de Engels.

As investigacoes sobre o cristianismo primitivo

Friedrich Engels teve uma forte formagao calvinista. Como demons-

tra Roland Boer (2010), o socialista alemao tinha um grande conhecimento
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sobre a Biblia. Em uma troca de correspondéncia com seu amigo, o pastor
Friedrich Graeber, Engels utilizou-se de seus conhecimentos biblicos para
condenar moralmente seu amigo devido ao seu gosto por jogos de cartas.
Para Boer, na juventude, Engels tinha uma inclinacdo maior para o livro
do Apocalipse, e o utilizava em inimeros contextos, como provocar seus
amigos, atacar seus adversarios ou até mesmo “celebrar seu proprio des-
pertar” (2010: 07). Na maturidade, Engels continua a dar mais ateng¢do ao
Apocalipse, inclusive, do ponto de vista cientifico, “o Apocalipse se tornara
[também] uma caracteristica importante de seu argumento sobre as ori-
gens revolucionarias do cristianismo, especialmente porque ele passou a
considera-lo como o texto cristdo mais antigo” (Ibidem)'.

Engels publicou uma triade de estudos especificamente sobre o tema
do cristianismo primitivo. O primeiro foi Bruno Bauer e o Inicio do Cristia-
nismo, em 1882; o segundo foi O Livro da Revelagdo, em 1883; e, mais
tardiamente, o terceiro e dltimo, Contribuicdo a Histéria do Cristianismo
Primitivo, em 1895. Essas ndo sao suas tnicas reflexdes acerca deste tema, é
possivel encontrar outras distribuidas de forma fragmentada entre seus int-
meros textos, como o importante Prélogo a edicdo inglesa de 1892 da obra
Do Socialismo Utépico ao Socialismo Cientifico.

Nesses trés artigos sobre o cristianismo primitivo, podemos perceber
uma diferenca de abordagem em relacdo a obra As guerras camponesas na
Alemanha. Neste dltimo, Engels se deteve muito pouco ao debater os as-
pectos mitoldgicos, ritualisticos e biblicos. Nos estudos sobre os primeiros
cristaos, esses aspectos se encontram mais presente, pois, para compreen-
der a origem do cristianismo e sua expansao como religido universal, esses

fatores sdo fundamentais.

' Os diversos estudos na atualidade mostram que o texto mais antigo do Novo Testamento seria I Tessalonicenses,
de autoria de Paulo de Tarso, Silvano e Timéteo. Acredita-se que tenha sido redigido na cidade de Corinto, por volta
dos anos 48-50 da Era Comum (ASLAN, 2013).
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Vale a pena lembrar que Engels é tributario das investigagdes sobre
o cristianismo primitivo que existiam até a segunda metade do século XIX.
Muitas pesquisas surgiram posteriormente e vérias delas com resultados
divergentes. E importante ressaltar, mais uma vez, que a investigacio em
tela ndo est4 preocupada com os resultados cientificos obtidos por Engels,
mas com o modo particular com que este autor pensa sociologicamente a
questdo do fendmeno e fatos religiosos, agora, com foco nos estudos sobre
o cristianismo dos primeiros cristaos.

Quatro questdes centrais permeiam as reflexdes de Engels sobre o
cristianismo primitivo, a saber: quais eram as “condi¢des materiais” que
favoreceram o surgimento do cristianismo? Quais elementos sociais pos-
sibilitaram ao cristianismo se tornar a primeira religido universal? Quais
as afinidades entre o cristianismo primitivo e socialismo moderno? Por
ultimo, quais as ligdes que o socialismo moderno pode extrair da experi-
éncia do cristianismo primitivo?

Partindo dessas quatro questdes, pretende-se, neste capitulo, nas
secdes que seguem, compreender como Engels pensa sociologicamente
uma série de outros aspectos, como, por exemplo, suas interpretacdes so-
bre os evangelhos, os aspectos teoldgicos, a relagao entre religido e politica,
a luta de classes, as forgas produtivas, o sistema social. Para alcancar o
objetivo delimitado, nos debrugaremos diretamente sobre a triade de es-
tudos de Engels relacionada ao cristianismo primitivo e, para potencializar
nossa analise, recorreremos a pesquisas que se propuseram a compreen-
der estes textos de Engels. Dedicaremos uma secdo especifica para cada
artigo do autor, organizadas de acordo com a ordem cronolégica de publi-

cagao.
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Bruno Bauer e o cristianismo primitivo

Por ocasido da morte de Bruno Bauer, em 13 de abril de 1882, reco-
nhecendo nele um eminente intelectual no pensamento alemao, Engels
produziu esse artigo, com a finalidade nao s6 de lhe prestar tributo, mas
também para produzir uma série de reflexdes sobre o cristianismo primi-
tivo a partir das contribuicoes de Bauer; bem como sob a perspectiva do
materialismo histérico, e que fosse pertinente aos militantes socialistas,
sobretudo os alemées.

Na juventude, Engels e Marx - no inicio da parceria -, a fim de com-
bater o idealismo, teceram acidas criticas a Bruno Bauer, que pertencia a
um pantedo de destacados pensadores que estavam localizados no cha-
mado idealismo filoséfico alemdo. Desse esforco, Engels e Marx
publicaram A Sagrada Famdlia ou A critica da Critica Critica: contra Bruno
Bauer e consorte, em 1845. A critica se estendeu pelo ano de 1846, quando
Engels e Marx tentam publicar a obra A Ideologia Alemd, que possui um
capitulo dedicado a critica de Bruno Bauer.

Engels afirma que Bruno Bauer foi um dos que mais contribuiu re-
flexivamente com “uma questdo que também interessa a nos, Socialistas:
a pergunta pela origem histdrica do Cristianismo” (2010 [1882]: 427). Foi
Bauer que, “irrefutavelmente, demonstrou a ordem cronolégica dos Evan-
gelhos e sua interdependéncia mttua” (Op. cit.: 428). Dessa forma, trouxe
luz a “solucao da pergunta: qual é a origem das ideias e pensamentos que
foram tecidos como uma espécie de sistema no Cristianismo, e como veio
ele a dominar o mundo?” (Op. cit.: 428-429).

O primeiro aspecto abordado por Engels é sua critica a uma determi-

nada visdo sobre o carater religioso:

A visdo que dominou os livres-pensadores da Idade Média, incluindo os Ilumi-

nistas do século XVIII, de que todas as religides eram obra de enganadores, e,
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portanto, o Cristianismo também n&o era mais suficiente depois que Hegel
fixou para a filosofia a tarefa de mostrar a evolucéo racional na histéria mun-

dial. (Op. cit.: 427)

Para Engels, certas religioes “artificiais”*, com o tempo, caiam no en-
gano: “apesar de toda fé sincera, religides artificiais ndo podem
permanecer, desde a sua fundacdo, sem engano e falsificagdo histérica”
(Ibidem). Isso, contudo, ndo se aplicaria ao cristianismo.

O cristianismo, que se tornou religido oficial do Império Romano e se
expandiu por vastos territérios, ndo pode ser simplesmente explicado e

nem reduzido a uma forma irracional, tola e fraudulenta:

A questdo a ser solucionada, entdo, é: como aconteceu que as massas popula-
res no Império Romano preferiram esta tolice — que era aceita, normalmente,
pelos escravos e oprimidos — a todas as outras religides, e, finalmente porque
o ambicioso Constantino viu na adogdo desta religido tola o melhor meio de
elevar a si mesmo ao posto de autocrata do mundo romano. (ENGELS, 2010

[1882]: 428)

O ponto mais interessante dos estudos de Bauer seriam as origens do
cristianismo, que estariam relacionadas a uma fusdo de perspectivas ori-
entais e ocidentais, confluéncias que ocorreram por meio do filésofo judeu
helenizado, Filon de Alexandria, que produziu um pensamento que apro-
ximava as culturas greco-romana e judaica®. Essa conciliagao por si mesma

M

“ja encerra todas as ideias essencialmente Cristds” (Op. cit.: 429). Se em

* Engels apresenta poucas informagdes sobre o que seriam religides artificiais. Em Ludwig Feuerbach e o fim da
filosofia cléssica alema (1886 [1963]), Engels elucida que religides artificiais seriam aquelas que eram formadas
espontaneamente no ambito de uma “tribo” ou um povo e nao possuia carater proselitista. Sua existéncia estava
atrelada diretamente as particularidades do meio em que surgia, conforme as circunstancias materiais se
modificavam, a religido desaparecia ou se modificava radicalmente.

3 As reflexdes de Dax Moraes convergem com essa perspectiva. De acordo com esse pesquisador, “a obra do filésofo
judeu Filon de Alexandria pode ser considerada como o marco inicial da teologia biblica. Ali, encontramos o mais
antigo registro conhecido de uma deliberada tentativa de conciliagao entre o contetido das Escrituras e o pensamento
filosofico grego” (2004: 25). “Filon inaugura na tradigao filos6fica uma nova tendéncia: a da interpretacao filos6fica
das escrituras” (2017:38-39).
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sua juventude, nos ensaios sobre Schelling, Engels compreendia que o cris-
tianismo era incompativel com a filosofia, agora, tem outra percepcao
sobre a relacdo entre essas duas configuracgdes sociais. O velho Engels
passa a entender que foi exatamente a filosofia filoniana, que conciliava fé
e razdo, que forneceu as bases para a configuragao do cristianismo e influ-
enciou de forma decisiva diversos pensadores da patristica.

Para Engels, um dos aspectos mais importantes no pensamento de
Filon para o cristianismo estaria em sua concepcdo de Logos. Para Dax
Moraes, o Logos pode significar -

de forma simplificada - “Palavra” ou “Razao”. A primeira cumpre o
papel de “intermedidrio entre o pensamento de um objeto e o proprio ob-
jeto” (MORAES, 2017: 62) e o segundo seria “intermediario entre o objeto
de que temos uma ideia mental e essa ideia” (Ibidem). Ambos possuem
sentidos convergentes, uma vez que a fun¢do mediadora é uma caracteris-
tica central.

No evangelho de Jodo, encontramos a seguinte ideia: “no principio era
o Verbo [Logos] 4, e o Verbo estava com Deus e 0 Verbo era Deus. No prin-
cipio, ele estava com Deus. Tudo foi feito por meio dele e sem ele nada foi
feito (...). E o Verbo se fez carne e a carne habitou entre nds” (2002, 1842-3,
cap.1. vers. 01, 02, 03 e 14). Como pode ser verificado acima, o “Verbo en-
carnado”, em Jodo, é uma co-substancia que tem a funcio de intermediar o
criador e sua criacdo. Na interpretacdo de Engels, a concepg¢ao de que “o
Logos, a Palavra, que estd com Deus e é Deus e que se torna o mediador
entre Deus e o Homem”; bem como a ideia da “encarnacio do Logos [que]
tornou-se homem, em uma pessoa definida e [que] seu sacrificio na cruz

[trouxe] a redencdo da humanidade pecadora” (2010 [1882]: 429)

4 Na Biblia de Jerusalém, traduz-se o Logos como “Verbo”. Em outras versoes biblicas, traduz-se como “Palavra”.
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demonstram forte influéncia do Logos filoniano®. Engels ressalta que teriam
sido as nogoes filonianas absorvidas pelo cristianismo e ndo as obras direta-
mente de Filon ou de seus discipulos, no entanto, o modo particular como o
cristianismo incorporou o Logos advindo dessa corrente de pensamento foi
importante para se obter aceitagdo entre gregos e romanos.

A cidade de Alexandria, localizada no Egito, no século I antes da Era
Comum, era uma cidade cosmopolita, onde conviviam egipcios, romanos,
judeus, gregos e outros povos. O contato entre diversas etnias favoreceu a
producdo de um sistema de pensamento que reunia diferentes tradigoes.
“A escrita numerosa atribuida a Filon que nos alcancou tem origem real-
mente em uma fusdo alegérica e racionalisticamente concebida das
tradi¢oes judaicas com as gregas” (Ibidem). Para Engels, o sistema de pen-
samento de Filon converge fé e razdo, filosofia grega e judaismo religioso.
Sabemos atualmente que a filosofia filoniana é mais complexa, pois en-
volve multiplas influéncias, como o messianismo judaico, as filosofias
greco-romana-egipcias, o pitagorismo, o estoicismo, o direito etc.

De acordo com Dax Moraes, o pensamento do filésofo alexandrino é
original, na medida em que ha uma articulacdo entre “um desvinculo com
a tradicdo e um inovador recurso as antigas intui¢des que voltavam a do-
minar em seu tempo” (2017: 22). Seu pensamento seria “eclético”®, uma

vez que,

estando “ligado a lei judaica”, enquanto vé nos estéicos “os melhores dos fil6-
sofos” e combina seus conhecimentos acerca dos cultos dos mistérios, de
Platdo, do pitagorismo, Filon lancaria mao do método alegdrico de modo a

comentar a Biblia inserindo nela elementos diversos”. (Op. cit.: 21)

5 Dax Moraes entende que o Logos joanino é totalmente diferente do Logos filoniano, pois Filon trabalha com a ideia
de imanéncia, e no evangelho de Jodo trabalha-se a ideia de transcendéncia. Entre as duas concepgoes, “encontramos
um certo parentesco, mas nada além disso” (MORAES, 2017: 156).

50 termo “eclético”, empregado por Dax Moraes, néo possui conotagio pejorativa. Trata-se de um conceito analitico
que tem por objetivo compreender o sistema de pensamento do filosofo Filon de Alexandria.
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O Logos filoniano, que se difere do platonismo e do estoicismo, ex-
pressa “uma fé messianica, ainda que sob o modelo cosmopolita préprio
do helenismo” (Op. cit.: 26). A universalidade estava sendo experimentada
pelo Império Romano e, por isso, a perspectiva messianica ameacava a he-
gemonia de Roma, portanto, “ndo havia lugar para um novo advento”
(MORAES, 2017: 25). Esse contexto exigia “um certo cuidado na apologia
da fé messianica” (Ibidem), haja vista que a crucificagio de Jesus foi moti-
vada pela ameaga que representava a dominagao romana.

Deus Jahveh, uma for¢a divina nacional que se dirigia especifica-
mente aos judeus da Palestina, agora, passa a ser um Deus inico, para toda
a humanidade, um Deus universal. A ideia de Deus universal e poténcia
criadora se funde com a perspectiva da imortalidade da alma, presente
entre 0s gregos, algo que era estranho aos judeus. O contato entre diversas
etnias comportava um didlogo inter-religioso, no entanto, “os deuses na-
cionais podiam suportar outros deuses ao lado deles, como era a regra
geral da Antiguidade, mas nao acima deles” (ENGELS, 2010 [1882]: 433),
isto ndo convergia com a proposta de Deus tnico apresentada pelo cristi-
anismo.

Engels percebeu que certas religides davam énfase ao aspecto ceri-
monial, como sacrificios e liturgias, e hierarquizavam os individuos
separando-os por sua condi¢do de classe, nacionalidade, género etc. O
mesmo nao acontecia com o cristianismo, pois este movimento politico
religioso “ndo possufa nenhuma formalidade distintiva, nem mesmo os
sacrificios e procissdes do mundo classico. Desse modo, rejeitando todas
as religides nacionais e suas formalidades comuns, dirigindo-se direta-
mente a todas as pessoas sem distingdo” (Op. cit.: 434). Esse foi um dos
aspectos que permitiram ao cristianismo tornar-se “a primeira religido

mundial possivel” (Ibidem).
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Hé uma passagem no livro de Gélatas, no Novo Testamento, em que
Paulo expressa de maneira explicita a ideia de igualdade entre os membros

da comunidade crista:

Vés todos sois filhos de Deus pela fé em Cristo Jesus, pois todos vos, que fostes
batizados em Cristo, vos vestistes de Cristo. Nao ha judeu nem grego, ndo ha
escravo nem livre, ndo ha homem nem mulher; pois todos v6s sois um s6 em

Cristo Jesus. (GALATAS, 2002: 2035, cap. 03, vers. 26, 27 e 28).

De acordo com John Dominic Crossan, “a identidade étnica, a posicao
social ou o estatuto do género nao estabelecem nenhuma superioridade
entre os cristdos — todos sdo iguais em Cristo” (2010: 92). Isso permitiu
alcancar um nimero maior e diversificado de pessoas para o cristianismo.

E importante ressaltar que as epistolas aos galatas, aos cristdos da
regido da Galicia, sdo cartas que certamente foram redigidas pelo proéprio
Paulo. Nelas, ha um posicionamento politico religioso radical de oposicao
ao Império Romano, contudo, ao longo das epistolas, que se encontram
em outros livros da Biblia, Paulo passa a expressar posi¢gdes mais conser-
vadoras e, posteriormente, reaciondrias. Para Crossan (2010), nem todas
as cartas atribuidas a Paulo foram escritas por ele. As epistolas foram es-
critas em periodos distintos, o que explicaria, de certa forma, sua mudanca
de posicionamento, que, num primeiro momento, diverge do Império Ro-
mano e que, em outro momento, esta alinhado com seus interesses. Aqui,
ndo temos apenas um cristianismo que zela pela igualdade entre os mem-
bros da comunidade, mas um movimento religioso que deseja atingir a
todos, e que nao faz distingao de classe, género ou etnia, uma religido pro-
selitista, que se propde a ser universal. Portanto, o cristianismo nao
poderia jamais se restringir a um povo especifico, ndo poderia ser uma

religido nacional e sim internacional. Além disso, Engels afirma que



Wallace Cabral Ribeiro | 123

o Cristianismo tocou um acorde que certamente ecoaria em incontéveis cora-
¢oes. A todas as reclamagdes sobre a maldade dos tempos e a angtstia moral
e material, a consciéncia crista do pecado responde: E assim e néio pode ser de
outro modo; tu ardes em culpa, somos todos culpados pela corrupgdo do
mundo, por nossa prépria corrupgao interna! E onde estava o homem que

podia negar isto? Mea culpa! (2010 [1882]: 434-5)

A culpa pela infelicidade da humanidade é uma linguagem facilmente
compreendida e trazia uma explicacdo satisfatéria para as dores e sofri-
mentos da humanidade. A admissao da culpa, articulada com a ideia de
auto sacrificio pela morte do mediador (Jesus de Nazaré), trouxe “uma sa-
ida universalmente esperada — pela salvagao interna do mundo decadente,
a consolagdo da consciéncia” (Op. cit.: 435).

Engels afirma, nesse texto, que, de um lado, havia uma classe que era
carente materialmente e vivia sem a menor esperanca no futuro; e, de ou-
tro, a filosofia com suas formas racionalistas, sem oferecer o consolo
desejado ou necessério para apaziguar as inquietudes espirituais. “O pre-
sente era insuportavel, o futuro ainda mais ameagador. Nao havia saida”
(Op. cit.: 434). O cristianismo, que convergia fé e razdo, atendia a essas
demandas e, por ser uma religido proselitista, que igualava os individuos
com a ideia de “todos v6s sois um em Cristo Jesus”, alcangava a classe de

escravizados.

Precisamos notar apenas que a maioria daqueles que estavam sensiveis para
tal consolacao de sua consciéncia, para este voo do mundo externo para o in-
terno, estavam necessariamente entre os escravos. Foi no meio desta
decadéncia econémica, politica, intelectual e moral que o Cristianismo apare-
ceu. E entrou como uma antitese resoluta a todas as religides anteriores.

(Ibidem).
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Nesse artigo, Engels chega a conclusao de que os escravizados teriam
sido os primeiros a aderir a essa nova doutrina; contudo, em texto publi-
cado posteriormente, reformula esta tese e afirma que as classes
subjugadas, que aderiram ao cristianismo, iam além dos escravos, envol-
via também cidaddos livres arruinados, camponeses empobrecidos,
soldados das legites romanas etc.

A maioria dos escravizados nascia livre e era tornada escravo por di-
vidas ou como prisioneiro de guerra. “Existiam os escravos, destituidos de
direitos e de si proprios e da possibilidade de libertagao, como a derrota de
Spartacus ja provara; a maior parte deles, porém, foram antes cidadaos
livres, ou filhos de cidadaos livres-nascidos” (ENGELS, 2010 [1882]: 432).
Por conta desta situacio, Engels afirma que “deveria, entdo, haver ainda
entre eles um 6dio generalizado e vigoroso, entretanto, externamente im-
potente, por causa das suas condic¢oes de vida” (Ibidem). O édio, aqui, ndo
¢ individual e sim coletivo, trata-se de 6dio de classe, que tem potencial de
sublevacdo, como foi o caso de Spartacus. Essa situa¢do, combinada com o
fato do cristianismo assumir uma postura anti-imperial e por nao fazer
distingdo entre os individuos por sua etnia, classe ou género, foi crucial
para a adesdo da classe de escravizados.

Engels aborda outros aspectos relacionados ao cristianismo primi-
tivo, como o cenério de multiplas experiéncias religiosas no século I; como
o cristianismo se configurou a partir das lutas externas e internas; o livro
enigmatico do Apocalipse; as epistolas de Paulo. Entretanto, como o autor
nao se aprofunda nesses temas, vamos debaté-los nas outras se¢des, uma
vez que retoma esses debates em trabalhos posteriores.

Sobre as origens das ideias que deram forma e contetido ao cristia-
nismo, Engels entende que as investigagdes de Bauer sobre esse ponto sdo,
de um modo geral, satisfatérias, mesmo com algumas reservas. Contudo,

no que tange a expansao do cristianismo, Engels afirma que “o fil6sofo
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alemao é impedido por seu idealismo de ver claramente e formular preci-
samente. As frases frequentemente substituem a substancia em pontos
decisivos” (2010 [1882]: 431). Engels parte das anélises de Bauer, mas
afasta-se deste na medida em que introduz reflexdes resultantes de suas
proprias investigagoes.

Para Engels, os aspectos politico, econdmico, étnico-cultural, teol6-
gico, filoséfico, geografico, de classe social e as particularidades internas
do cristianismo articulados entre si de uma forma singular e organica, fa-
voreceram a expansdo desse fendmeno religioso, fazendo com que ao
longo do tempo deixasse de ser exclusivamente nacional para se tornar a
primeira “religido mundial”. Nao vamos nos alongar, pois teremos a opor-

tunidade de aprofundar esse debate em um subcapitulo especifico.
O Livro da Revelacao (Apocalipse)

Este texto de Engels é menor - se comparado aos outros dois -, mas
apresenta reflexdes importantes sobre o livro do Apocalipse, a partir do
materialismo histérico. No inicio, Engels tece algumas criticas as pesquisas
de Ernest Renan, no entanto, afirma que este pensador faz uma analise
dotada de originalidade. Em certa ocasido, Renan teria dito que, “quando
vocé quiser ter uma ideia distinta do que foram as primeiras comunidades
cristds, ndo as compare com as congregacoes paroquiais de nossos dias;
eram como secOes locais da Associacdo Internacional dos Trabalhadores”
(RENAN7 apud ENGELS, 2010 [1883]: 112). Engels reforca esta assertiva
alegando que “isso esta correto”.

Seguindo essa linha de raciocinio, Engels passa a estabelecer uma
analogia entre o cristianismo dos primeiros cristaos e os socialistas mo-

dernos. “O cristianismo conquistou as massas, exatamente como o

7 Sem data, sem pagina.
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socialismo moderno” (Ibidem). Ambos os movimentos afrontavam o po-
der dominante. Para compreender a dinamica e o espirito combativo dos
primeiros cristaos, Engels passa a analisar o livro do Apocalipse de “Jodo”
(O Livro da Revelagao).

No artigo Bruno Bauer e o Cristianismo primitivo, publicado um ano
antes, Engels afirma que o que se encontra no Apocalipse é “selvageria,
fanatismo confuso, dogmas incipientes, a moral Crista é apenas a mortifi-
cagdo da carne, mas hd uma multidao de visdes e profecias” (2010 [1882]:
430). No entanto, subsequentemente, modifica radicalmente sua postura
em relacdo ao livro do Apocalipse. O que a principio aparenta ser um livro
“estranho” e “confuso” é, na verdade, o “mais simples e claro de todo o
Novo Testamento (...) podemos ver aqui, como um espelho” (Op. cit.: 113)
da conjuntura politico religiosa do ano de 68/69 da Era Comum. Isto é,
trata-se de um texto que fornece elementos para compreender as relagoes
sociais de sua época e vice-versa, pois o contexto politico religioso e suas
respectivas relagoes sociais da época fornecem elementos para compreen-
der o contetdo do livro do Apocalipse.

A palavra apocalipse deriva do grego apokalypsis e significa revela-
¢ao. No idioma portugués, se utiliza a palavra no original de forma
transliterada, com diferenca na pronunciacéo. O Apocalipse de Jodo® trata-
se de um texto que tem por objetivo revelar o presente e o desfecho no
futuro. Sua escatologia, de acordo com Engels, se refere a eventos que cer-
tamente ocorreriam muito em breve. O autor do livro “prevé o que ele
evidentemente espera ver” (Op. cit.: 115). Os tedlogos mais ortodoxos es-
peram a realizacdo das profecias, mas “Joao” afirma que tudo se realizara

brevemente - exatamente pelo fato de estar se referindo a um futuro bem

8 Logo no inicio (cap. 1, vers. 09), o autor indica que estaria exilado na ilha grega de Patmos por conta de sua
orientacao religiosa e que as cartas que compdem o Apocalipse teriam sido elaboradas nesse contexto.
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préximo e nao longinquo. No primeiro capitulo do livro, encontramos in-

dicios sobre a questdo temporal dos acontecimentos:

Revelacao de Jesus Cristo: Deus lha concedeu para que mostrasse aos seus ser-
vos as coisas que devem acontecer muito em breve. Ele a manifestou com
sinais por meio de seu Anjo, enviado ao seu servo Jodo, o qual atestou tudo
quanto viu como sendo a Palavra de Deus e o testemunho de Jesus Cristo. Feliz
o leitor e os ouvintes das palavras desta profecia, se observarem o que nela
estd escrito, pois 0 Tempo esta proximo. (APOCALIPSE, 2002: 2142, cap. 01,

Vers. 01, 02 € 03).

De acordo com Engels, a questdo do tempo no Livro da Revelacdo
preconiza a dimenséo cronoldgica/quantitativa, Chronos, e ndo o tempo
qualitativo, Kairos®, pois seu autor nunca deixa de dizer que o “tempo esta
préoximo”, ou seja, a volta do imperador Nero, que ocorreria supostamente

em torno do ano 70 da Era Comum™. A afirmacdo de que a realizacdo das

2, .

profecias ocorrera “muito em breve” é reiterada em diversos versiculos do

ultimo capitulo.

Disse-me entdo: “Estas palavras sdo fiéis e verdadeiras, pois o Senhor Deus,
que inspira os profetas, enviou o seu Anjo para mostrar aos seus servos o que
deve acontecer muito em breve. Eis que venho em breve!” (...) E acrescentou:
“Nao retenhas em segredo as palavras da profecia deste livro, pois 0 Tempo
estd proximo” (...). Eis que eu venho em breve, e trago comigo o salario para
retribuir a cada um conforme o seu trabalho (...). Aquele que atesta estas coi-
sas, diz “Sim, venho muito em Breve!” (APOCALIPSE, 2002: 2167-8, cap. 22,

vers. 6, 7, 10, 12, 20)

9 De acordo do Paul Tillich, “chronos é o tempo do relégio, que se pode medir, como aparece em palavras como
‘cronologia’ e ‘cronometro’. Kairos nao tem nada a ver com esse tempo quantitativo do relégio, mas se refere ao
tempo qualitativo da ocasido, o tempo certo” (2000: 24).

** De acordo com o historiador Técito, logo ap6s a morte de Nero em 68, surgiu uma série de boatos que sugeriam
que Nero ainda estaria vivo. De acordo com Engels, a previsao feita pelo autor do Apocalipse sobre o possivel retorno
de Nero ao poder teria por base a circulacio desses boatos. Ver: TACITO, Cornelius. Historiae. Livro II, cap. 8.
Disponivel em: <http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3Atext%3A1999.02.0079%3A
book%3D2%3Achapter%3D8>. Acesso em: 03/05/2020 as 22hqomin.
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O cristianismo surgiu na Palestina, em um periodo de efervescéncia
religiosa, caracterizado pela pulverizacdo de diversas seitas e inameros
profetas. No livro do Apocalipse, “temos o cristianismo da forma mais crua
em que ele nos foi preservado” (ENGELS, 2010 [1883]: 114); em outras
palavras, a verdadeira face do cristianismo primitivo. Ou seja, o dogma de
salvagdo pelo sacrificio de Jesus e este sacrificio sendo tnico e definitivo
para toda humanidade. Essa é sua racionalidade cristalizada, “nosso autor,
no 69° ano da nossa era, nao teve a mais remota ideia de que ele repre-
sentava uma nova fase de desenvolvimento religioso, destinado a se tornar
um dos maiores elementos da revolucdo” (ENGELS, 2010 [1883]: 114).

As profecias contidas no Apocalipse referem-se a acontecimentos do
passado encontrados no Antigo Testamento. “As visdes apocalipticas que
compdem quase todo livro da Revelagdo sao tomadas na maioria dos casos
literalmente, dos profetas classicos do Antigo Testamento” (Op. cit.: 115).
Um exemplo seria Apocalipse, capitulo 13, que se inspira nas visdes do
profeta Daniel, no Antigo Testamento, a semelhanca entre ambos é desco-
munal. O autor do Apocalipse afirma ter tido uma visao sobre uma besta
surgindo do mar, que tinha dez chifres, sete cabecas e caracteristicas de
trés animais selvagens diferentes, o urso, o ledo e o leopardo - esta besta-
fera recebeu do dragdo grande autoridade e poder. “A besta que vi parecia
uma pantera: os pés, contudo, eram como os de urso e sua boca como a
mandibula de ledo. O Dragéo lhe entregou seu poder, seu trono, e grande
autoridade” (2002: 2155. cap.13, vers. 02). O profeta Daniel menciona ter

visto em seus sonhos quatro grandes animais que emergiram do mar.

A primeira era semelhante a um ledo (...). Apareceu a segunda fera, completa-
mente diferente, semelhante a um urso (...). Depois disso, continuando eu a
olhar, vi ainda outra fera, semelhante a um leopardo, que trazia sobre os flan-

cos quatro asas de ave; tinha também quatro cabegas e foi-lhe dado o poder.
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A seguir, ao completar essas visdes noturnas, vi a quarta fera, terrivel, espan-
tosa, e extremamente forte: com enormes dentes de ferro, comia, triturava e
calcava aos pés o que restava. Muito diferente das feras que a haviam prece-

dido, tinha esta dez chifres. (DANIEL, 2002: 1567, 07, vers. 04, 05, 06, 07)

Com o estabelecimento da religiao imperial, criada pelo imperador
Vespasiano, e tornada religido obrigatéria por Domiciano, o uso alargado
de imagens figurativas e metéforas seria uma estratégia para contornar a
repressdo. As referéncias ao Velho Testamento foram inseridas proposita-
damente com o objetivo de ser compreendido pelas comunidades cristas,
a partir de uma linguagem que lhe era familiar.

Uma série de enigmas contidos no Apocalipse teria sido, de acordo
com Engels, decifrada por Ferdinand Benary" - Engels assistiu algumas
de suas aulas na Universidade de Berlim, no inicio da década de 1840 -,
inclusive um dos mistérios mais conhecidos, a figura da besta e o seu nt-
mero 666. Benary demonstrou, detalhadamente, de onde o autor do livro
do Apocalipse toma de empréstimo suas visoes e profecias. No que diz res-
peito a figura da besta, relatada no capitulo treze do Apocalipse, a
decodificacio desse capitulo confirmaria a tese de que o autor se refere ao

préprio tempo. Nesse capitulo, encontramos os seguintes trechos:

Vi entao uma Besta que subia do mar. Tinha dez chifres e sete cabegas; sobre
os chifres havia dez diademas, e sobre as cabecas um nome blasfemo.

Foi-lhe dada uma boca para proferir palavras insolentes e blasfémias, e tam-
bém poder para agir durante quarenta e dois meses.

Deram-lhe permissao para guerrear contra os santos e vencé-los; e foi-lhe

dada autoridade sobre toda tribo, povo, lingua e nagao.

" Em uma breve nota publicada em 1873 sobre a obra L'Antéchrist, de Ernest Renan, Engels afirma que teria sido
Ferdinand Benary o solucionador de enigmas como a datagao do livro do Apocalipse, 0 nimero mistico 666 e sua
variacdo em 616. Para Engels, “apenas Benary (...) foi honesto o suficiente para admitir o quanto devia a seus
predecessores, enquanto o Sr. Renan, aqui como em outros lugares, simplesmente se apropria dos resultados de um
desenvolvimento prolongado da ciéncia alema” (2010 [1873] 452).



130 | Religido e Revolucao: a Sociologia da Religiao de Friedrich Engels

Foi-lhe dado até mesmo infundir espirito a imagem da Besta, de modo que a
imagem pudesse falar e fazer com que morressem todos os que nao adorassem
a imagem da Besta.

Aqui € preciso discernimento! Quem é inteligente calcule o nimero da Besta,
pois é um niimero de homem: seu ntimero é 666! (APOCALIPSE, 2002, 2155-

6, cap.13, vers. 01, 05, 07, 15 € 18)

De acordo com Engels, “cerca de 300 anos antes de nossa era, os ju-
deus comegaram a usar suas letras como simbolos para nimeros. Os
rabinos especulativos viram nisso um novo método para interpretacdo
mistica ou cabala” (2010 [1883]: 117). Essa nova ciéncia se denominou ge-
matriah, e todo esse conhecimento é aplicado por “Jodo” no livro do
Apocalipse; com a codificagao, “temos que provar (1) que o nimero con-
tém o nome de um homem e esse homem é Nero; e (2) que a solucdo

apresentada vale para a leitura 666” (Ibidem).

J (nun) n= 50 p(kof) k=100
2 (resh) r = 200 b(samech) s= 60
Y (vav) for o= b S (resh) r =200
J (nun) n= 50

Figura 4: (ENGELS, 2010 [1883]: 117)

Ao somar cada algoritmo atribuido as letras hebraicas - que formam
o nome Neron Kaiser [Nero César] -, teremos como resultado o valor de
666 (50 + 200 + 6 + 50 + 100 + 60 + 200 = 666). A interpretagdo sinte-

tizadora que Engels faz é

o livro misterioso, entdo, agora esta perfeitamente claro. “Jodo” prevé o re-
torno de Nero por volta do ano 70, e um reinado de terror sob ele, que deve
durar quarenta e dois meses, ou 1.260 dias. Ap6s esse termo, Deus surge, der-
rota Nero, o anticristo, destréi a grande cidade pelo fogo e liga o diabo por mil

anos. (Ibidem)
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Engels menciona também a existéncia de um manuscrito que fazia
referéncia ao niamero 616. Ele argumenta que, ao latinizar o nome Neron
Kaiser para Nero Caeser, temos a supressao da letra “n”. que vale 50, por-
tanto, 666 - 50 = 616. Para Engels, esse resultado confirma a tese de
Benary de que o autor do Apocalipse realmente se referia ao imperador
Nero, o grande perseguidor dos cristaos, “o anticristo”.

Seguindo esse raciocinio, Engels argumenta que o livro de Apocalipse
foi produzido a partir de questdes muito singulares de seu tempo; ndo possui
nenhuma relacdo com fatos ou eventos da contemporaneidade, sendo assim,
ndo é possivel “calcular o dltimo dia do julgamento” (2010, [1883]: 117).
Como ja foi dito anteriormente, para Engels, o fato de “Jodo” nunca ter dei-
xado de afirmar que as profecias iriam se realizar muito em breve esta “em
completa oposi¢do a todos os seus comentaristas ortodoxos, que esperam
que suas profecias ainda venham a surgir” (Op. cit.: 115).

Engels compreende que o livro do Apocalipse é um documento hist6-
rico, que nos ajuda a compreender a realidade social do periodo em que
foi produzido, e revela, ainda, “uma imagem auténtica do cristianismo pri-
mitivo” (Op. cit.: 117). Essa constatagao, refor¢a seu o argumento de que

esse livro é o mais importante do Novo Testamento.
Contribuicoes a histoéria do cristianismo primitivo

Este artigo foi publicado 12 anos apés o segundo e retoma, de forma
mais amadurecida, alguns pontos ja debatidos nos artigos anteriores. Esse
é, sem davida, o mais completo no sentido quantitativo e qualitativo. Um
dos aspectos que mais chamam a atengdo nesse texto é a comparagio

enfatica entre o cristianismo primitivo e o socialismo moderno.

A histéria do cristianismo primitivo oferece curiosos pontos de contato com o
movimento operario moderno. Como este, o cristianismo era, na origem, o

movimento dos oprimidos: apareceu primeiro como a religido dos escravos e
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dos libertos, dos pobres e dos homens privados de direitos, dos povos subju-
gados ou dispersos por Roma. Os dois, o cristianismo como o socialismo
operario, pregam uma libertagdo préxima da serviddo e da miséria (...). Os
dois sdo perseguidos e encurralados, os seus aderentes séo proscritos e sub-
metidos a leis de excecdo, uns como inimigos do género humano, os outros
como inimigos do governo, da religido, da familia, da ordem social. E, apesar
de todas as perseguicdes, e mesmo diretamente servidos por elas, um e outro
abrem caminho vitoriosamente. Trés séculos depois do seu nascimento, o cris-
tianismo é reconhecido como a religiao do Estado e do Império romano: em
menos de sessenta anos, o socialismo conquistou uma posicdo tal que o seu

triunfo definitivo estd absolutamente assegurado. (ENGELS, 2010 [1895]:

447)

Apesar do paralelismo entre os dois movimentos, Engels estabelece
diferengas cruciais entre eles. “O cristianismo transpde essa libertagio
para o Além, numa vida depois da morte, no céu; o socialismo coloca-a no
mundo, numa transformacdo da sociedade” (Ibidem)?. Paula Bruno
sintetiza da seguinte maneira: “o primeiro cristianismo néo pretendia al-
cangar uma transformacao social neste mundo, mas preocupou-se com a
vida futura e eterna. Em troca, o socialismo teria como objetivo transfor-
mar a sociedade e se redimir neste mundo” (2013: 32). Esse era o ponto
nevralgico na diferenca entre cristianismo primitivo e socialismo mo-
derno.

A comparacdo entre os dois movimentos se equilibra numa oposicao
entre transcendéncia religiosa e imanéncia materialista. Essa separagao
possui um sentido pedagégico, visto que sé aparece quando se estabelece
as diferencas entre dois movimentos. Engels nao aplica essa mesma logica
em relagdo aos anabatistas no contexto dos conflitos sociorreligiosos de

1524 e 1525. Estes eram uma forga religiosa que, naquele periodo, se

' Karl Kautsky (2006) nesse aspecto ira discordar de Engels ao afirmar que as aspiracdes dos primeiros cristaos
eram voltadas para a vida terrena.
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configuravam como um grupo cristdo radical, profundamente motivado a
transformar as estruturas sociais e estabelecer um novo sistema socioeco-
nomico pautado na igualdade. Essa proposta era compreendida como o
estabelecimento do “reino de Deus” sobre a terra. A transcendéncia religi-
osa e imanéncia materialista formam uma unidade dialética, sdo diferentes
aspectos de um mesmo fendmeno social. Isto é plenamente possivel de
perceber tanto em suas andlises sobre os anabatistas quanto sobre o cris-
tianismo primitivo.

O comunismo primitivo dos primeiros cristdos era diferente do “es-
boco do comunismo” dos anabatistas. Enquanto o wltimo pregava o
estabelecimento do reino de Deus na terra, para os primeiros cristaos, o
reino de Deus seria alcancado numa vida imaterial, no pés-morte. “O cris-
tianismo [primitivo], como tinha fatalmente de ser, considerando as
condi¢des histdricas, ndo queria a transformacao social neste mundo, mas
no Além, no céu, na vida eterna depois da morte, no millenium eminente”
(ENGELS, 2010 [1895]: 448). A proposta dos anabatistas era a que mais
se aproximava a dos socialistas modernos, pois ambas pressupdem a
transformagao da sociedade para o estabelecimento de um sistema iguali-
tario.

O historiador Max Beer caracteriza Jesus de Nazaré como um revolu-
cionério defensor de uma doutrina “anarco-comunista, baseada na moral
estoica, porém mais espiritualizada” (2015, s.p.) devido ao seu pertenci-
mento a religido judaica. De acordo com Beer, “nos anos seguintes ao
martirio de Jesus, as primeiras comunidades, compostas quase que exclu-
sivamente de judeus proletarios, viveram ou de acordo com um sistema
comunista ou no espirito do ideal comunista” (ENGFELS, 2010 [1895]:
448). A concepcao de uma sociedade de “bens comuns” permaneceu pre-
sente entre os cristdos, Beer menciona diversos pensadores da patristica,

que em diferentes momentos e lugares defendiam essa concepcéo seja no



134 | Religido e Revolucao: a Sociologia da Religido de Friedrich Engels

interior da comunidade de fé, seja na sociedade como um todo. Entre eles
estdo Barnabé do Chipre (século I), Justino, o Martir (século II), Clemente
de Alexandria (século I e II), Tertuliano (século II e III), Joao Cris6stomo
(século IV e V), Santo Ambrosio (século IV) e Cirilo de Alexandria (século
IV e V). Além desses, Max Beer, menciona também a seita dos carpocrati-
cos, uma pequena comunidade gnostica cristd de Alexandria do século 11,
que se organizava de acordo com o ideal comunista. Rosa Luxemburgo
(1980) menciona também Gregdrio, o Grande, e Sao Basilio, ambos do sé-
culo IV.

Os primeiros cristdos incentivavam aqueles que tinham propriedades
avendé-las e compartilhar o dinheiro obtido, conforme pode ser verificado
no caso de Barnabé do Chipre, em Atos dos Apoéstolos, que “sendo propri-
etario de um campo, vendeu-o e trouxe o dinheiro, depositando-o aos pés
dos ap6stolos” (2002: 1908: cap.4 vers.37). Os recursos obtidos com essas
acoes seriam distribuidos conforme a necessidade de cada um, assim se
promovia a igualdade entre os membros, de modo que ninguém teria mais
recursos materiais acumulados do que o outro. Aqueles que guardassem
uma parte do dinheiro para si seriam severamente punidos. Isso pode ser
verificado no caso de Ananias e sua esposa Safira, também relatado em

Atos dos Apdstolos:

Disse lhe entdo Pedro: “Ananias, por que encheu Satanas o teu coracdo para
mentires ao Espirito Santo, retendo parte do preco do terreno?” (...) Ao ouvir
estas palavras, Ananias caiu e expirou (...). Passou-se o intervalo de cerca de
trés horas. Sua esposa, nada sabendo do que sucedera, entrou. Pedro interpe-
lou-a: “Dize-me, foi por tal prego que vendestes o terreno?” E ela respondeu
“Sim, por tal preco” (...) No mesmo instante ela caiu a seus pés e expirou.

(2002, 1908-9, cap. 05, vers. 03, 05, 07, 08 € 10)
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Todavia, como bem observa Rosa Luxemburgo (1980), o0 comunismo
dos primeiros cristaos estava fadado a durar pouco tempo, pois ndo se
atingia o fundamento da propriedade privada. O convertido, ao vender
seus bens, estava apenas transferindo a propriedade para outrem por meio
de uma transacdo comercial. Além disso, os recursos advindos da venda
da propriedade tinham pouca durabilidade. “Apds um pequeno lapso de
tempo, as pessoas, tendo consumido as riquezas distribuidas, teriam uma
vez mais as maos vazias” (LUXEMBURGO, 1980: 32). O que est4 sendo
socializado nessa experiéncia sociorreligiosa nao ¢ a propriedade e sim o0s
elementos derivados dela, como o dinheiro - a partir de operagdes comer-
ciais - e produtos acabados.

Na obra Anti-Duhring, Engels afirma que a igualdade promovida pe-
las comunidades cristds era limitada. “Os vestigios da comunidade dos
bens, com que defrontamos igualmente, nos primeiros tempos da nova
religido, tinham a sua origem mais na solidariedade entre os perseguidos
do que numa verdadeira ideia de igualdade” (1990 [1878]: 87). A verda-
deira “igualdade entre os homens” estaria na concepcao teoldgica de
“pecado original, igualdade essa que se enquadrava perfeitamente no seu
carater de religidao dos escravos e dos oprimidos” (Ibidem).

No entanto, foi exatamente com essas propostas teoldgicas e praticas
que o cristianismo conseguiu resistir as perseguicoes, a censura, e passou
a conquistar coracbes, se expandir, e, por fim, “inverter o quadro”. Para
Engels, algo similar aconteceria com o socialismo moderno, de modo que
sua vitdria estava assegurada, como vimos em destaque em trecho acima.
A expansao da social-democracia aleméa na década de 1880, a criacdo da
Segunda Internacional (Internacional Comunista) em 1889, a intensa luta
pela redugao da jornada de trabalho na Europa e Estados Unidos, esses e

outros acontecimentos alimentavam o otimismo do velho Engels.
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No prefacio a edicao de 1890 do Manifesto do Partido Comunista, ele
expressa sua esperanca numa revolugao vindoura da seguinte maneira: “o
espetaculo de hoje mostrara aos capitalistas e proprietarios agricolas de
todos os paises, que de fato, que os proletarios de todos os paises estdao
unidos”, e continua, “se a0 menos Marx estivesse ao meu lado para ver

1”

isso com os proprios olhos!” (2005 [1890]: 80).

Engels afirma que as primeiras expressdes comunistas modernas ti-
nham uma forte ligagdo com o cristianismo primitivo. “Os comunistas
revolucionarios franceses, tal como Weitling™ e os seus aderentes, afirma-
vam-se ligados ao cristianismo primitivo” (2010 [1895]: 450). Um
exemplo é a prépria Liga dos Justos, que depois passou a se denominar
Liga dos Comunistas, apds a entrada de Engels e Marx em 1846. Essa or-
ganizacdo possuia uma forte inspiracio evangélica e tinha por lema
“Todos os Homens sdo irmaos”, porém, com as mudancas internas prota-
gonizadas por Engels e Marx, o lema passou a ser “Proletarios de todos os
paises, uni-vos!” (ENGELS, 1976 [1885]).

A ligacdo entre o socialismo moderno e cristianismo primitivo é vista
por Engels de forma acentuada, a ponto de afirmar: “eu queria ver o antigo
internacionalista capaz de ler, por exemplo, a segunda ‘Epistola aos Corin-
tios’, atribuida a Paulo, sem que, pelo menos num ponto, antigas feridas
ndo reabrissem nele” (2010 [1895]: 449). Ao ler algumas passagens da Se-
gunda Carta aos Corintios, é possivel compreender o que figurativamente
Engels quer dizer com a “reabertura de antigas feridas”. Nesse livro do
Novo Testamento, encontramos passagens que, sem divida, convergem
com alguns dos pressupostos mais elementares do socialismo. Por exem-
plo, em uma sociedade profundamente marcada pela desigualdade,

encontramos em Paulo a defesa da igualdade, por meio da solidariedade,

'3 “Era um homem grande e forte, que percorria a Suica a pé, a procura de um auditério para o seu novo evangelho
da libertacao do mundo” (ENGELS, 2010 [1895]: 450).
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socorrendo materialmente os mais necessitados, sobretudo os mais pobres
da comunidade crista. “Citando-vos o zelo dos outros” como um principio

norteador da ética crista.

Quando existe a boa vontade, somos bem aceitos com os recursos que temos;
pouco importa o que ndo temos. Nao desejamos que o alivio dos outros seja
para vos causa de aflicdo, mas que haja igualdade. No presente momento, o
que para vis sobeja suprira a caréncia deles, a fim de que o supérfluo deles
venha um dia a suprir a vossa caréncia. Assim havera igualdade, como esta
escrito: Quem recolhera muito, ndo teve excesso; quem recolhera pouco, ndo

sofreu penuria. (2002, 2024-5, cap. 08, vers. 12, 13, 14 € 15).

Os fundamentos que configuravam as comunidades dos primeiros
cristdos ja nao se encontram mais entre os cristaos da atualidade, funda-
mentos estes que sb se encontram entre os socialistas modernos. Nesse
sentido, Engels afirma que “um ardor belicoso e uma certeza de vencer
que desapareceram completamente nos cristdos dos nossos dias e néo se
reencontra sendo no outro polo da sociedade, entre os socialistas” (2010
[1895]: 457). Aqui, encontramos no pensamento de Engels, uma enorme
convergéncia por afinidade de sentido entre cristianismo primitivo e soci-
alismo moderno. Uma aproximagdo muito mais qualitativa do que
quantitativa. No entanto, Michael Léwy apresenta uma interpretagao dife-
rente, para ele, os escritos de Engels “aponta[m] uma analogia histérica
entre dois movimentos de massa perseguidos pelas autoridades, mais do
que uma afinidade substancial entre socialismo e religidao” (2005: 108).

O marxista peruano José Carlos Mariategui traz algumas reflexoes
bastante interessantes sobre a relacio entre socialismo e cristianismo. Em
sua obra O Homem e o Mito (1925), afirma que, “h& algum tempo que se
constata o carater religioso, mistico e metafisico do socialismo” (2016. s,p).

Em outro momento, questiona, “o socialismo e o sindicalismo, apesar de
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sua concepgao materialista da histéria, sdéo menos materialistas do que pa-
recem (...). A emocdo revolucionaria nao é uma emocéo religiosa?” (2017:
329).

Para Mariatégui, o ente humano néo vive sem mitos, e com os socia-
listas nédo seria diferente, porém, seus mitos, sua fé e paixdes seriam
impulsionados por fatores de ordem diversa das expressdes propriamente

religiosas.

O proletariado tem um mito: a revolugao social. Em direcao a esse mito move-
se com uma fé veemente e ativa. A burguesia nega; o proletariado afirma (...).
A forga dos revolucionarios nao esta na sua ciéncia; estd na sua fé, na sua pai-
xdo, na sua vontade. E uma forga religiosa, mistica, espiritual. E a forga do
Mito. A emogao revoluciondria, como afirmei num artigo sobre Gandhi, é uma
emogao religiosa. Os motivos religiosos deslocaram-se do céu para a terra. Nao

sdo divinos; sdo humanos, sio sociais. (MARIATEGUIL, 2016. s.p)

Para Michael Lowy, “a dialética mariateguista tenta superar a oposi-
¢ao costumeira entre fé e ateismo, materialismo e idealismo” (2005: 106).

Em outro momento, Michael Lowy afirma que

Mariategui propoe, em varios trechos de sua Defesa do Marxismo, uma com-
paracao ético-politica entre a mistica dos revolucionarios e a dos cristaos:
entre as assembleias da III Internacional e o misticismo da cristandade das
catacumbas (analogia apontada por Engels, que Mariategui ndo cita), entre
Rosa Luxemburgo e Teresa de Avila, e, de modo geral, entre os herdis do soci-

alismo e os da religido. (2005: 113)

O distanciamento entre religido e politica, enfatizado muitas vezes
por pensadores marxistas ao fazerem uma leitura unilateral da expressao
a “religiao é 6pio do povo”, nao encontra terreno fértil no pensamento de
Engels, uma vez que este reconhece o carater contestador de multiplas

manifestagdes religiosas e as afinidades entre socialismo moderno e
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cristianismo primitivo. Contudo, a proposta de Engels para 0 movimento
socialista é que este assuma um carater cientifico e que se distancie grada-
tivamente de suas influéncias religiosas.

Suas analises sobre a teologia revolucionaria miinzeriana - abordada
no capitulo anterior - e o cristianismo primitivo desmistificam a ideia de
que a religiao é inexoravelmente conservadora ou reacionéria. Essa ques-
tao fica mais evidente em uma reflexdo elaborada no proélogo de 1892 da
obra Do socialismo Utépico ao Socialismo Cientifico (1880), na qual a ideia
de que o materialismo seria invariavelmente progressista e a religido sem-
pre representaria o retrocesso é complexificada.

Engels percebe que o materialismo inglés, que teve em Thomas
Hobbes seu maior expoente, era um movimento reacionario, e suas teorias

enxergavam na monarquia absolutista a grande gestora da sociedade.

Com Hobbes, essa doutrina [materialismo inglés] apareceu em cena como de-
fensora das prerrogativas e da onipoténcia reais e convidou a monarquia
absoluta a trazer em rédea curta aquele puer robustus sed malitiosus [crianca
robusta, mas maliciosa] que era o povo. (...) a nova forma defsta do materia-
lismo continuava sendo uma doutrina aristocratica, esotérica e, portanto,
odiada pela burguesia, ndo s6 por ser uma heresia religiosa, mas também por

suas conexoes politicas antiburguesas. (ENGELS, 1999 [1892]: 38)

Em suma, o materialismo era uma doutrina deista, aristocratica e an-
tiburguesa. No que tange ao protestantismo, Engels afirma que eram
“principalmente as seitas protestantes, que haviam fornecido a bandeira e
os homens para a luta contra os Stuarts, que davam o contingente princi-

pal as forcas da classe média progressista e que ainda formam a medula
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do ‘grande partido Liberal” (1999 [1892]: 38)". De acordo com Michael
Lowy, Engels rompe

com uma visdo linear da histéria da filosofia do esclarecimento, Engels reco-
nhece (...) que a luta entre o materialismo e a religiao ndo corresponde
necessariamente aquela entre revolucio e contra-revolucao, progresso e re-
gresso, liberdade e despotismo, classes dominadas e classes dominantes (...).
Neste caso (...) € exatamente o oposto: religido revolucionaria versus materia-

lismo absolutista. (1997: 36)

Engels compreende que a religido ndo fornecera mais subsidios para
as lutas sociais, e que a experiéncia da Revolugdo Francesa anunciava essa
separacdo, ao se despojar da linguagem religiosa, “travando a batalha no
campo politico aberto” (1999 [1892]: 39). Essa leitura, porém, nao deve
ser feita de forma rigida, até as tltimas consequéncias. Engels ndo descarta
a possibilidade de a religido assumir um papel contestador da ordem vi-
gente no futuro, veja o caso ambiguo do Exército da Salvacdo. Para Engels,

a burguesia britanica aceitou a

perigosa ajuda do Exército da Salvagdo, que veio restaurar os recursos de pro-
paganda do cristianismo primitivo, que se dirige tanto aos pobres como aos
eleitos, combatendo o capitalismo a sua maneira religiosa e aticando assim um
elemento de luta de classes do cristianismo primitivo, que um bom dia pode
chegar a ser fatal para as pessoas ricas que hoje oferecem do seu bolso o di-

nheiro para essa propaganda. (1999 [1892]: 45-6)

Por mais que as expectativas com relacdo ao Exército da Salvagao nao
tenham se concretizado, o que sua andlise revela é a possibilidade de, no

futuro, o cristianismo assumir uma postura radical frente as mazelas

4 Conforme abordado anteriormente, Engels compreendia que os anabatistas do século XVI adotavam um programa
radical, que atacava a légica de funcionamento da sociedade e que propunha novos devires societarios, portanto,
estes, eram revolucionarios.
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sociais, inclusive tendo o cristianismo primitivo como uma referéncia teo-
légica e politica. Suas impressoes sobre o Exército da Salvacdo reforgam
sua compreensao sobre o carater revolucionério dos primeiros cristaos.

Na segunda metade do século XX, décadas apds esse escrito de En-
gels, surge, no interior da Igreja de Roma, uma vertente sociorreligiosa de
carater contestador, constituida por clérigos e leigos, e denominada de Te-
ologia da Libertacdo. Os adeptos dessa corrente desempenharam, na
revolucdo nicaraguense, “um papel essencial, tanto nas bases, quanto em
termos da lideranca do movimento” (LOWY, 2016: 73).

De acordo com Michael Lowy,

a Teologia da Libertacao é um corpo de textos produzidos a partir de 1970 por
figuras latino-americanas tais como Gustavo Gutiérrez (Peru), Rubem Alves,
Hugo Assmann, Carlos Mesters, Leonardo e Clodovis Boff, Frei Betto (...) No
entanto, como afirmou Leonardo Boff, a Teologia da Libertagao é, ao mesmo

tempo, reflexo da praxis anterior e uma reflexdo sobre essa praxis. (Ibidem)

A Teologia da Libertagdo, denominada de Cristianismo de Libertagao
por Michael Lowy, é, em suas palavras, “uma reflexao religiosa e espiri-

tual” (2016) que

envolveu setores significativos da Igreja [Catdlica] (padres, ordens religiosas,
bispos), movimentos religiosos laicos (A¢do Catdlica, Juventude Universitaria
Cristd, Juventude Operaria Cristd, redes pastorais com base popular, Comuni-
dades Eclesiais de Base (CEBs), bem como varias organizacdes populares
criadas por ativistas das CEBs; clubes de mulheres, associagdes de moradores,

sindicatos de camponeses ou trabalhadores etc. (Op. cit.: 73-74)

Livia Cotrim, em uma interessante reflexdo acerca desse fendmeno

sociorreligioso latino-americano, afirma que:
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ateologia da libertacéo se difunde na América Latina num momento muito dife-
rente do que vivemos atualmente; havia entdo, nos diversos paises latino-
americanos, movimentos de trabalhadores urbanos e agrarios que, conquanto
pudessem néo ser revolucionarios no sentido de buscar ir para além do capital,
visavam, no entanto, transformagoes significativas do tipo de capitalismo que
nos caracteriza, transformagoes que dificilmente se poderiam fazer sem algum
movimento insurrecional. A teologia da libertacdo nasce vinculada a tais movi-
mentos, e exerceu, como sabemos, um papel fundamental neles e apoiando seus
membros quando os golpes militares nos varios estados os esmagaram. No caso
brasileiro, é importante lembrar que as Comunidades Eclesiais de Base estao na
origem do PT e da capilaridade que esse partido alcangou rapidamente no terri-
torio nacional. A teologia da libertacdo nao foi uma nova religiao, nem uma
dissidéncia do catolicismo, mas uma tomada de posigdo de parte do clero em
relagdo as lutas sociais presentes, aos interesses das respectivas classes. Também
aqui as diferentes posigdes religiosas estavam ligadas a questdes econdmicas e
politicas (carater da propriedade da terra, forma da industrializagdo, democrati-
zagao politica etc.), bem como a busca de garantir a continuidade da visao geral

de mundo crista. (2019, entrevista concedida a esta pesquisa)

O teologo e padre peruano Gustavo Gutiérrez, em sua obra Teologia
da Libertagao - Perspectivas (1975), afirma que negar a luta de classes é
tomar partido dos setores dominantes e ndo existe neutralidade nessa
questdo. “Amar os inimigos, supde reconhecer e aceitar que vocé tem ini-
migos de classe e que precisa combaté-los” (1975: 358).

Para Engels, a religido pode ser mobilizada pela burguesia como re-
curso moral na estratégia de dominacio e para afugentar “o espantalho
das reinvindicagoes operarias” (1999 [1892] 45), desenvolvendo uma “ma-
quinaria religiosa”, “gastando anos apds anos milhares e dezenas de
milhares na evangelizacdo das classes baixas” (Ibidem). O que justifica, in-
clusive, financiar a “perigosa ajuda” de um grupo religioso que traz a tona
a mensagem do cristianismo primitivo, além de entregar a administracao

da maioria das escolas para autoridades eclesiasticas.
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Entusiasmado pelos avangos politicos do movimento socialista na
época, Engels pontua que por mais que a religido seja mobilizada para a
manutencdo da ordem social, ela ndo poderd servir por muito tempo de
“muralha protetora da sociedade capitalista”, pois “nao ha pregacao reli-
giosa capaz de escorar uma sociedade em derrocada” (1999 [1892] 52).
Ressalta ainda que as ideias juridicas, filosoficas e religiosas desenvolvidas
pela classe trabalhadora sao “brotos mais proximos ou mais remotos das
condicoes econdmicas imperantes numa sociedade dada [futura] (Ibidem).

Voltando a questdo do paralelismo entre cristianismo e socialismo,
Engels afirma que ambos sdo movimentos de massa. A opressao exercida
pelos sistemas sociais favorece o aparecimento de movimentos
contestatdrios. Roland Boer sintetiza o pensamento de Engels sobre esse

aspecto::

Em situacdes econdmicas opressivas comparaveis em que o conflito de classes
era abundante, ambos os movimentos surgiram ndo por causa de grandes li-
deres ou profetas, mas por causa das massas. Nao é de admirar, entdo, que os
movimentos revolucionérios antes da chegada dos socialistas fossem invaria-
velmente cristaos, pelo menos se alguém restringisse o conjunto de amostras

a Europa. (2010: 15)

Tanto o cristianismo primitivo quanto o socialismo sdo, de acordo
com Engels, uma ideologia organica das massas, das classes subalterniza-
das. Os dois grandes movimentos néo sao feitos por chefes e profetas —
ainda que os profetas nao faltem, quer num, quer no outro —, sio movi-
mentos de massas (2010 [1895]: 457).

Uma das caracteristicas dos movimentos de massa é que, no seu ini-
cio, hd uma confusio generalizada de ideias entre seus lideres e profetas,
por isso, surge uma série de seitas heterogéneas que guerreiam entre si,

como se enfrentassem um inimigo em comum. “Isto passava-se, assim no
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cristianismo primitivo; passa-se da mesma maneira no comego do movi-
mento socialista, por mais aflitivo que isso seja para as honestas pessoas
bem-intencionadas que pregavam a uniao, quando a uniao nao era possi-
vel” (Ibidem).

Algo muito similar ocorreu com a primeira experiéncia da Associagdo
Internacional dos Trabalhadores (AIT), mais conhecida como Primeira In-
ternacional (1864-1876), que era uma organizacdo atravessada por

diferentes correntes politicas.

Encontravam-se 14 comunistas segundo a tradicio francesa anterior a 1848,
que, por sua vez, representavam cambiantes diferentes; comunistas da escola
de WEeittling; outros ainda pertencendo a liga regenerada dos comunistas;
proudhonianos, que eram o elemento preponderante na Franga e na Bélgica;
blanquistas; o Partido Operario Aleméao; enfim, anarquistas bakuninistas, que,
por momentos, dominaram na Espanha e na Itdlia; e estes eram s6 os grupos

principais. (ENGELS, 2010 [1895]: 457)

As disputas internas, principalmente entre Engels/Marx e Bakunin,
foram fundamentais para a dissolu¢do da Internacional. Entre os primei-

ros cristaos também havia inimeras correntes que divergiam entre si:

primeiro os Nicolaitas, em Efeso, em Pérgamo; aqueles que se dizem judeus,
mas que sdo a sinagoga de Satd, em Esmirna e Filadélfia; os aderentes da dou-
trina do falso profeta, chamado Balaam em Pérgamo; aqueles que dizem ser
profetas, mas que no o sio, em Efeso; enfim os partidarios da falsa profetisa,

chamada Jezabel, em Tiatira. (ENGELS, 2010 [1883]: 113)

Outra semelhanga apontada por Engels é a existéncia de “charlatdes”,
tanto entre os primeiros cristdos quanto entre os socialistas. A existéncia
de individuos que se aproveitam da boa vontade das pessoas para obter
vantagens. Ele menciona o relato do filésofo e poeta Luciano de Samésata

sobre Peregrinus Proteus. Este fugiu de sua terra natal, Parium, por ser
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suspeito de cometer parricidio; ao chegar a Palestina, se envolve com o
cristianismo e obtém uma rapida ascensao no interior desta comunidade
religiosa; por ser um cristao destacado, acabou sendo preso. Os cristaos o
apoiaram com suporte material, levando alimentos, dinheiro, lhe fazendo
companhia e exigindo das autoridades sua soltura imediata. Ao ser solto
pelo governador da Siria, Peregrinus saiu da regiao, levando consigo a ri-
queza que adquiriu gragas a solidariedade prestada pela comunidade
cristd. Porém, teria sido expulso da comunidade por transgredir alguma
lei da doutrina crista. Luciano afirma que Peregrinus tentou de diversas
maneiras alcancar fama e gléria, mas, quando caiu no esquecimento, se
atirou em uma pira de fogo durante os jogos olimpicos, como Gltima ten-
tativa de obter reconhecimento e assim ser “imortalizado” *.

Engels afirma que o movimento socialista também tinha seus “char-
latdes” e exemplifica com “Dr Jorge Kuhlmann”. Este “aproveitou o tempo
em que Weittling esteve na prisdo para converter os comunistas da Suica
francesa ao seu proprio evangelho” (2010 [1895]: 450). “Em distritos re-
motos, onde 0 movimento ganhou novo terreno, um pequeno Peregrinus
desse tipo ainda pode contar com um sucesso momentaneo e relativo” (Op.
cit.: 451). Em sua analogia, Engels conclui: “e, tal como os comunistas das
nossas primeiras comunidades, os primeiros cristaos eram de uma credu-
lidade espantosa em relacdo a tudo que parecia convir a sua doutrina” (Op.
Cit.: 452).

Para finalizar esse aspecto das semelhancas entre socialismo mo-
derno e cristianismo primitivo, Engels aborda de forma muito breve as

propostas de flexibilizacao das relagdes sexuais que existiam em ambos.

'S Esse relato pode ser encontrado em: SAMOSATA, Luciano de. A Morte de Peregrino. Luciano [V]. Coimbra:
Universidade de Coimbra, 2013, pp.123-150.
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Nos primeiros séculos cristaos, igualmente, ao lado do ascetismo que mortifica
a carne, manifesta-se muitas vezes a tendéncia para estender a liberdade crista
as relagdes, mais ou menos livres, entre homens e mulheres. A mesma coisa

aconteceu no movimento socialista moderno. (2010 [1895]: 459)

No texto de 1883, Engels ja chamava atencdo para o fato de que, “em
todo grande movimento revoluciondrio, a questdo do ‘amor livre’ chegue
ao primeiro plano”, isso porque os movimentos revolucionarios abando-
navam os “velhos grilhdes tradicionais”, que afetavam as relacdes sexuais,
“cobrindo confortavelmente todos os tipos de praticas gratuitas e faceis

entre homem e mulher” (2010 [1883]: 113).

As condi¢oes materiais para a religidao universal

Para Engels, o cristianismo nasceu em uma época de circulagdo de
crencgas bastante diversificadas, que nao era controladas ou inspecionadas
pelas autoridades romanas. Entre as crencas, havia adivinhagdes, milagres,
cabala, bruxaria, alquimia etc. O cristianismo surgiu e se difundiu entre as
classes onde mais se difundia essas crengas e pratica religiosas. Era um mo-
mento histdérico em que havia espago para comportar diversas concepgoes
religiosas. Foi nessa atmosfera mistica que o cristianismo nasceu e, ainda,
numa classe mais do que qualquer outra acessivel a essas quimeras
(ENGELS, 2010 [1895]). Essa reflexdo de Engels converge com algumas pes-
quisas posteriores que compreendem que os adversarios de Jesus o
acusavam de ser mais do que um rebelde politico religioso, mas um xama
que exercitava a arte da magia e da adivinhacdo, isso decorreria de sua fama
de profeta e milagreiro (CORNELLIL, 2009). Além disso, segundo Engels, o
cristianismo é um fendmeno urbano: “nio ha davida de que, desde a pri-
meira vez que o cristianismo se espalhou da Judéia para o norte da Siria e
da Asia Menor para Grécia, Egito e Italia, foi nas cidades que se desenvolveu

e encontrou seus primeiros adeptos” (2010 [1894]: 329).
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De acordo com Engels, os estudos de Bruno Bauer sobre a origem e
expansao do cristianismo transformaram em lenda a ideia de que o cristi-
anismo teria nascido “integralmente do judaismo, partindo da Palestina
para conquistar o mundo com uma dogmaética e uma ética tracada nas
suas grandes linhas” (2010 [1895]: 453). A pureza étnica, cultural, religi-
osa e geografica do surgimento do cristianismo é insustentavel. “Na
formacio do cristianismo (...), a Escola de Filon de Alexandria e a filosofia
vulgar greco-romana (...) desempenharam importante papel” (Ibidem),
inclusive os estudos de Bauer apontam que alguns autores do Novo Testa-
mento sdo plagiarios de Filon e principalmente de Séneca. “Nédo sdo a
Galileia nem Jerusalém, segundo Bauer, os lugares de nascimento da nova
religido, mas sim Alexandria e Roma” (Ibidem). Sobre esta afirmacao de
Bauer, Engels expde suas dividas, uma vez que apresenta algumas incon-
sisténcias histéricas e, portanto, era preciso avangar nas pesquisas
arqueologicas: “novas descobertas, como em Roma, no Oriente e, sobre-
tudo no Egito, dardo um contributo muito mais decisivo do que toda a

critica” (2010 [1895]: 453). Para o desenvolvimento do cristianismo,

foi necesséria a mediagdo da religido judaica monoteista para fazer revestir ao
monoteismo erudito da filosofia grega vulgar a forma religiosa sob a qual ele
podia chegar as massas. Uma vez essa mediacdo encontrada, ele s6 podia tor-
nar-se uma religiao universal no mundo greco-romano, continuando a
desenvolver-se para finalmente se fundir no fundo de ideias que esse mundo

tinha conquistado. (Op. cit.: 469)

O cristianismo conquistou o coracdo das classes mais desprivilegia-
das da sociedade. Engels apresenta uma reflexdao com riqueza de detalhes

sobre esse aspecto:

Entre que tipo de gente se recrutavam os primeiros cristaos? Principalmente

entre os “laboriosos e os fatigados”, pertencendo as mais baixas camadas do
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povo; tal como convém a um elemento revolucionério. E de quem se compu-
nham essas camadas? Nas cidades, de homens livres decadentes — gente de
toda a espécie, semelhantes aos “mean whites” dos Estados escravagistas do
Sul, aos aventureiros e aos vagabundos europeus das cidades maritimas colo-
niais e chinesas, depois de libertos — e sobretudo de escravos; nos latifundia
da Italia, da Sicilia e da Africa, de escravos; nos distritos rurais das provincias,
de pequenos camponeses cada vez mais dependentes pelas suas dividas. Nao
existia de modo algum uma via de emancipagido comum para tantos elementos

diversos. (2010 [1895]: 460)

Em suas andlises do cristianismo primitivo, Engels constatou que se
tratava de um movimento das massas oprimidas e, até certo ponto, revo-
lucionério, todavia, com o passar do tempo, foi se flexibilizando a ponto de
se tornar no final do século IV a religido oficial do Império Romano. Max
Beer afirma que isso somente foi possivel porque o cristianismo “se adap-
tou as institui¢gdes econOmicas e politicas do Império romano” (2015, s.p).
Seguindo as orientacbes tedricas e metodoldgicas de Engels, Karl Kautsky,
em sua obra Origens e fundamentos do Cristianismo (1908), aponta algu-
mas concessdes do cristianismo em prol de um bom relacionamento com
o Império Romano. Um dos casos mais emblematicos estaria relacionado
diretamente ao assassinato de Jesus de Nazaré, a figura central desta reli-
gido.

De acordo com Kautsky, a morte de Jesus teria sido ordenada direta-
mente pelo administrador (praefectus) da provincia romana da Judeia,
Poncio Pilatos, que, “como representante do poder romano, estava sim-
plesmente cumprindo seu dever mandando executar o rebelde Jesus”
(2006: 297). Em um estudo posterior, o tedlogo e sociélogo Reza Aslan
afirma que Poncio Pilatos havia mandado executar um profeta de aspira-
¢0es messidnicas denominado “o Samaritano”, mesmo este nao desafiando

o poder do Império. Isso seria um indicativo de que “as autoridades,
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sentindo a febre apocaliptica no ar, tinham se tornado extremamente sen-
siveis a qualquer sinal de sedi¢do” (2013: 12). Em toda regido da Palestina,
como indica os estudos de Aslan, apareceram diversos profetas messiani-
cos, antes, durante e depois de Jesus, mas todos foram “executados por
Roma” (ASLAN, 2013). O historiador do século I, Flavio Josefo afirma que
a morte de Jesus foi uma ordem expressa de Pilatos: “os mais ilustres den-
tre os de nossa nagdo acusaram-no perante Pilatos, e este ordenou que o
crucificassem” (2004: 436).

Kautsky alega que “a grande massa de judeus néo tinha o menor mo-
tivo para se indignar com um homem que nao queria nada com o dominio
romano e que os exortou a recusar o pagamento de impostos pelo impe-
rador” (2006: 297). Além disso, Pilatos era conhecido por ser severo e
cruel, e por isso ndo fazia o menor sentido ter a consciéncia constrangida
com o caso de Jesus. Kautsky afirma que o costume de conceder perdao a
presos por ocasido da Pascoa é mencionado apenas nos evangelhos e, se
Jesus foi considerado pelo préprio Pilatos inocente, por que, entdo, Jesus
teria que disputar o perddao com Barrabéas? Kautsky identifica iniimeras
inconsisténcias nesse caso, mas uma religido que culpabilizava o Império
Romano pelo assassinato do messias seria inconveniente e a0 mesmo
tempo constrangedor.

Analisando uma série de outros fatores envolvidos no assassinato de
Jesus, Kautsky afirma que os evangelhos apontam fortes indicios de pro-
ducdo de uma nova narrativa, uma vez que seria necessario retirar “a
responsabilidade da crucificacdo de Cristo, dos ombros dos romanos para
os dos judeus, e purificasse Cristo ndo apenas de toda aparéncia de uso da
forca, mas também de toda expressdo de ideias pré-judaicas e anti-roma-
nas” (Op. cit.: 293).

Uma das teses defendidas por Engels é de que o cristianismo sofreu

inimeras mudangas ao ponto de, no século XIX, ndo ter nenhuma, ou



150 | Religido e Revolugao: a Sociologia da Religido de Friedrich Engels

quase nenhuma, relacdo com o cristianismo primitivo. Para Paula Bruno,
no pensamento de Engels, “o desenvolvimento histérico do cristianismo
apresenta uma ‘degeneragdo’ em relagdo ao seu estado primitivo, caracte-
rizado como um movimento de massas e revolucionario” (BRUNO, 2013:
34). Todas as concepcdes de amor incondicional pelo préximo “sao cons-
trucdes posteriores de uma igreja no poder, que nada tém a ver com o
movimento do cristianismo primitivo” (Ibidem).

Rosa Luxemburgo, em sua obra O socialismo e as Igrejas (1905),
chega a uma conclusdo muito préxima a de Engels ao afirmar que os mem-
bros do clero sdo “servidores e adoradores do Bezerro de Ouro [e que
estes] suportam e aplaudem os crimes do governo czarista e defendem o
trono do dltimo déspota que oprime o povo como Nero” (1980: 58) e que,
por esse e outros motivos, o clero “pde-se a si proprio em flagrante con-
tradicdo com a doutrina crista” (Op. cit.: 22).

Para Engels, no Novo Testamento, ha dois tipos de cristianismo, um
que esta relacionado ao cristianismo primitivo e outro a Constantino. “A
diferenca manifesta-se gritante entre este cristianismo e a religido univer-
sal de Constantino formulada pelo concilio de Nicéia” (2010 [1895]: 455).
De acordo com Paula Bruno, as reflexdes de Engels sobre as concessoes
feitas pelo cristianismo ao longo do tempo “tém um propésito morali-
zante: destaca um ‘deve ser’ do socialismo como um movimento de acao
transformadora”, que nao deve se perder “para nao [se] degenerar ou [se]
corromper” (BRUNO, 2013: 34)"°.

Por volta do ano de 68 da FEra Comum, nao existia nenhum indicio
de santissima trindade, o que existia de fato era o Deus uno e indivisivel.
Nas epistolas, ndo se encontra nenhum ser acima ou igual a Jeova, todos

estao abaixo, o cordeiro (Jesus) se oferece para realizaciao de um sacrificio

'® No segundo capitulo, constatou-se que essa questdo também foi abordada por Engels em As Guerras Camponesas
na Alemanha.
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que expiara todos os pecados. A ideia de Deus trinitario aparece tardia-

mente:

Nenhum deles é Deus ou igual a Deus, mas submetido a ele. O cordeiro ofe-
rece-se de sua plena vontade como sacrificio expiatério pelos pecados do
mundo, e por esse alto feito vé-se expressamente promovido em grau no céu;
em todo o livro esse sacrificio voluntério é contado como um ato extraordina-
rio e ndo como uma agdo oriunda necessariamente do mais profundo do seu

ser. (ENGELS, 2010 [1895]: 467)

O sacrificio de Jesus seria um dos elementos que abriu caminho para
o cristianismo se tornar uma religido oficial. Uma das formas de acalmar
a faria dos deuses, advinda de uma decepcdo pelas acdes humanas, era
agradé-los com sacrificios, com oferendas. Essa concepg¢ao se encontrava
nas mais diversas religides e regides da Europa, Africa e Asia. “A primeira
ideia revolucionéria fundamental do cristianismo (extraida da escola de
Filon) era que, pelo Gnico grande sacrificio voluntéario de um mediador, os
pecados de todos os tempos de todos os homens eram expiados de uma
vez para sempre... para os fiéis” (2010 [1895]: 456). Essa agao dispensava
qualquer sacrificio ulterior. Todas as proibic¢des que existiam por conta das
diferentes religides e concepgoes ritualisticas eram, agora, derrubadas e
substituidas pelo sacrificio universal de Jesus. “A libertagdo de cerimdnias
que entravavam ou proibiam o comércio com homens de crencas diferen-
tes era a condigao primeira de uma religido universal” (Ibidem). Aqui, a
religido bloqueava as relagdes comerciais entre grupos que professavam
diferentes crencas, mas, com o advento do cristianismo e sua concep¢iao
de sacrificio universal, essas barreiras foram gradativamente removidas.
Com o estabelecimento do sacrificio simbdlico da eucaristia, o cristianismo
contribuiu de forma definitiva para “o fim dos sacrificios quase rotineiros

das religites semiticas e europeias pré-existentes” (BRUNO, 2013: 33).
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Mais uma vez, a reflexdo de Engels demonstra que a religido pode
exercer influéncia sobre a economia, 0 que contraria certas interpretactes
que alegam ser o marxismo uma teoria economicista, por entender que
esta corrente tedrica privilegiaria exageradamente a economia em detri-
mento de outros fatores. Sobre esse aspecto, fundamenta-se a critica de
Max Weber ao pensamento marxista, ao afirmar que, para o materialismo
histérico, “as ‘forcas’ econ6micas sdo as Gnicas causas ‘auténticas’, ‘verda-

I

deiras’ e ‘sempre determinantes em Gltima instancia™ (2011: 38-39).

Embora o cristianismo tenha se tornado uma religiao universal, o li-
vro de Apocalipse se refere especificamente aos judeus (uma religido
nacional) em uma nova fase do judaismo. “O préprio Cristianismo teve
que se livrar da no¢éo da superioridade dos cristaos judeus (ainda domi-
nante no chamado Apocalipse, de Sdo Jodo) antes de poder realmente se
tornar uma religidao universal” (ENGELS, 2010 [1882]: 434). As concep-
¢oes filonianas, debatidas anteriormente, contribuiram significativamente
na caracterizacio do cristianismo no sentido de despoja-lo de sua fisiono-
mia nacional para ganhar uma fei¢do internacional.

Outro aspecto que explica a ascensdo do cristianismo como religidao
universal seriam as classes sociais que constituiam o Império Romano. Se-
gundo Engels, esta institui¢do, de forma violenta e tiranica, destituiu as
antigas relacdes sociais, levando com elas a liberdade, a economia, a terra
etc. Pelo uso da “forca militar, a jurisdigdo romana, o aparelho de percep-
¢do de impostos, deslocaram [deslocou] completamente a organizacao
interior tradicional” (ENGELS, 2010 [1895]: 461). Dessa forma, criava-se
uma massa de insatisfeitos com o império Romano e seu modus operandi.
Para os descontentes, “o paraiso perdido situava-se no passado” (Op. cit.:
460).

Com base nas reflexdes de Engels, Ambrogio Donini afirma que “as

primeiras geragdes cristds traduziram em termos de fé e esperanca
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religiosa o descontentamento sinuoso durante séculos contra uma opres-
sdo econdmica e social”, protagonizada pelo “dominio imperial de Roma”
(1986: 13). Algo similar ocorria com o partido operario, que com suas pers-
pectivas conseguia abarcar os insatisfeitos com a dinamica de

funcionamento da sociedade capitalista, pessoas que

nada tem a esperar do mundo oficial (...) — tal como os adversarios da vacina-
¢do, os vegetarianos, os antivivecionistas, os partidarios da medicina dos
simples, os pregadores das congregacoes dissidentes a quem as ovelhas fugi-
ram, os autores de novas teorias acerca da origem do mundo, os inventores
falhados ou infelizes, as vitimas de reais ou imagindrias irregularidades a
quem a burocracia chama “refildes intteis”, os honestos imbecis e os desones-

tos impostores —, 0 mesmo acontecia com o cristianismo. (ENGELS, 2010

[1895]: 451)

A possibilidade de inverter o quadro de dominac¢do romana era muito
pequena. Os diversos segmentos eram diminutos e isolados. Muitos ti-
nham interesses opostos, nesse caso, o que poderia unificar os diversos
grupos, tribos e classes tdo descontes e fatigados pela opressio exercida
pelo Império Romano? “Essa saida encontrou-se; mas ndo neste mundo.
E, no estado de coisas de entdo, s6 a religido podia proporcionéa-la” (Op.
cit.: 461). O cristianismo passou a considerar os sofrimentos terrenos e as
recompensas no pos-morte, “era preciso a esperanca de uma recompensa
no Além para conseguir elevar a rentincia a0 mundo” (Ibidem).

Para Donini, seria com base nessa perspectiva que 0s primeiros cris-
taos “acreditavam que o mundo logo estaria acabado e eles tinham firme
confianca no advento de um reinado ‘milagroso’ de justica e abundancia”
(1986: 13). O “Reino de Deus” é interpretado por Engels da seguinte ma-

neira:
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Ai, Deus habita no meio dos seus e ilumina-os, substituindo o Sol; ndo ha ja
nem morte, nem lamentos, nem sofrimentos; um rio de 4gua viva corre atra-
vés da cidade, nas suas margens cresce a arvore da vida produzindo doze vezes
os seus frutos, dando fruto todos os meses, e as folhas das arvores servem
“para a cura dos gentis” (...). Al vivem os santos nos séculos dos séculos. Era

assim que se construia o cristianismo na Asia Menor. (2010 [1895]: 467)

Os diversos aspectos identificados e analisados por Engels revelam
que a universalizacdo do cristianismo foi favorecida, em parte, pelo seu
“potencial adaptativo” frente aos desafios do seu tempo. De acordo com

Perdigao, isso se deu

nao apenas por sua “ideologia adequada”, mas especialmente por sua “efica-
cia” na mediagdo dos processos sociais que ali se consideravam, por sua
plasticidade em adaptar-se as transformagdes concretas e pela forca real (de
sua estrutura monarquica) e “ideal” (da fixidez de seus costumes na vida coti-

diana dos individuos) que detinha. (2018: 157)

Uma analise geral dos textos de Engels

Os textos de Engels sobre o cristianismo dos primeiros cristaos, de
modo geral, sdo coerentes entre si. Roland Boer sintetiza bem o conjunto

das ideias que se apresentam nesses artigos:

Os trés ensaios convergem, pois Engels retoma o argumento de Bauer de que
o Apocalipse é a melhor janela para o cristianismo primitivo. Assumindo uma
data de composigao entre o final de 68 e o inicio de 69 EC, apresenta um grupo
de judeus (ndo cristaos) que acreditavam que o fim chegaria em breve. Nao ha
Trindade, pois Jesus é subordinado a Deus, e certamente ndo ha Espirito
Santo. Nao ha doutrina do pecado original, nem batismo ou sacramento da
comunhdo, nem justificacdo pela fé, nem histéria elaborada da morte e
ressurreicao de Cristo. E ndo hé religido do amor, pois o autor prega “vinganca

sincera e honesta” contra seus perseguidores. O autor do texto é desconhecido
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(certamente ndo é o lendario discipulo com o nome de Joao), e todas as

“visdes” encontram precursores na Biblia Hebraica. (2010: 13)

No inicio deste capitulo, apresentamos duas epigrafes: uma retirada
do evangelho de Mateus; a outra, a méxima da Liga dos Comunistas, pre-
sente no Manifesto do Partido Comunista. Ao po-las de modo sobreposto,
propositalmente, criamos uma sensacdo de proximidade, ou uma espécie
de analogia estrutural entre o cristianismo primitivo e o socialismo cienti-
fico de Engels e Marx.

Para Engels, o socialismo moderno se assemelha ao cristianismo pri-
mitivo em diversos aspectos. Uma das coisas que mais chama a atencdo na
triade de estudos sobre o cristianismo primitivo sdo as comparagoes entre
o movimento dos primeiros cristdos e os socialistas modernos. Sobre esse

aspecto, Roland Boer conclui:

Engels se propde a mostrar que o cristianismo primitivo e o movimento
comunista tém mdltiplos paralelos. Ambos apelam para as classes oprimidas,
ambos sofrem de disputas sectarias e cisdes interminaveis, tém intimeros
falsos profetas que se levantam e desencaminham as pessoas, sofrem de uma
tensao entre abnegacao ascética e libertinismo, também sofrem perseguicao e
ostracismo, e ambos esperam um mundo melhor que os mantenha lutando,

apesar dos inimeros contratempos. (2010: 14)

Os aspectos acima mencionados sdo decorrentes de quatro questdes
centrais que se apresentam nos estudos de Engels, duas relacionadas ao
proprio cristianismo em si: quais eram as “circunstancias materiais exis-
tentes”, em suas dimensoes religiosas, politicas, econdmicas e culturais,
que possibilitaram o surgimento do cristianismo? Quais elementos sociais
permitiram a esta nova concepcao religiosa se tornar a primeira religido
universal? As outras duas questdes sdo derivadas das comparagdes entre

socialismo e cristianismo: quais as afinidades entre cristianismo primitivo
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e socialismo moderno? Por dltimo, quais as lices que o socialismo pode
extrair da experiéncia do cristianismo primitivo?

Vale ressaltar que Engels, ao tracar um paralelo entre cristdos e soci-
alistas, tem por objetivo extrair elementos que lhe possibilitem refletir
sobre a origem, o processo de formacao e desenvolvimento do socialismo
e sua crescente internacionalizacdo. Para, a partir disso, pensar e repensar
as proprias praticas, métodos e teorias; e, desse modo, atualizar-se per-

manentemente de acordo com as “circunstancias materiais existentes”.



Conclusao

O principal propésito deste livro foi identificar e analisar as reflexdes
sociolégicas de Friedrich Engels sobre a relagido organica entre religiao e
politica no contexto de luta de classes. Para alcangar nosso objetivo, este
livro se estruturou em trés capitulos. No primeiro capitulo procuramos
realizar um breve levantamento das reflexdes de Engels em torno do fe-
ndmeno religioso ao longo de sua trajetéria intelectual e politica, trazendo
ao leitor alguns aspectos relacionados a sua vida e obra. Verificamos que
Engels sempre manteve interesse no debate politico sobre o fenémeno re-
ligioso, desenvolvendo reflexdes acerca do tema em diferentes momentos,
mobilizando conhecimentos sociologicos, filoséficos, teolbgicos, antropo-
légicos, econdmicos e histéricos.

O segundo capitulo abordou as reflexdes de Engels acerca da relacao
entre religido e politica dentro do contexto de luta de classes que se desen-
rolou nos conflitos camponeses na Alemanha entre os anos de 1524 e 1525.
Nesse capitulo, debatemos pontos cruciais no pensamento de Engels, como
o conceito de dialética, luta de classes, materialismo histérico, violéncia,
trabalho, circunstancias materiais etc. Também incorporamos as reflexdes
de Michael Léwy sobre o pensamento de Engels, introduzindo a ideia de
religido como campo de forga e de representacdo religiosa. A principal obra
analisada nesse capitulo foi As Guerras Camponesas na Alemanha, publi-
cada originalmente em 1850.

No terceiro e altimo capitulo, abordamos as investigacoes de Engels
acerca da relacao entre religido, politica e luta de classes no processo de
surgimento e expansao do cristianismo. Também nos debrucamos sobre

as analises de Engels no que tange as circunstancias materiais que
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possibilitaram ao cristianismo deixar de ser uma religido exclusivamente
nacional e se tornar a primeira religido mundial; como as primeiras co-
munidades clandestinas cristds se organizavam; e as afinidades entre
cristianismo primitivo e socialismo moderno. Introduzimos também uma
breve discussao sobre a perspectiva engelsiana de concepgdes espirituais
anacronicas e de maquinaria religiosa. As principais obras do autor mobi-
lizadas nesse capitulo foram sua triade de estudos sobre o cristianismo
primitivo, Bruno Bauer e o Inicio do Cristianismo, de 1882, O Livro da re-
velagdo, de 1883, e Contribuicdo a histéria do cristianismo primitivo, de
1895.

Ao percorrer os trés capitulos, nos quais se discutiu as reflexdes en-
gelsianas sobre o fendmeno religioso, constatamos que a percepgio de
religido como “6pio do povo”, defendida por muitos marxistas, por si sd
ndo se sustenta. Isso decorre de dois fatores principais: o primeiro esta
relacionado a uma leitura parcial de um escrito de juventude de Marx’; o
segundo, por sua vez, remete ao fato de desconhecerem ou ignorarem as
contribuigdes de Engels sobre os fendmenos e fatos religiosos. Esses dois
fatores ocorrem de forma isolada ou combinada. Por exemplo, Lenin, que
é, sem davida, um dos mais destacados pensadores, militantes e estrate-
gistas marxistas, e um profundo conhecedor da obra engelsiana, apresenta
uma leitura estreita acerca do fendmeno religioso, inclusive o denomina
como “nevoeiro religioso”. Lenin também reitera que a “religido é o épio
do povo” e “que o jugo da religido sobre a humanidade é apenas produto
e reflexo do jugo econdmico que existe dentro da sociedade” (2016, s.p.).
A concepgao de religido como fonte de enganagéo e de falsificagdo da rea-
lidade é a primeira ideia a ser desconstruida por Engels em seu primeiro

artigo sobre o cristianismo primitivo. A ideia de que a religido é o reflexo

! Introducéo da obra Critica a Filosofia do Direito de Hegel, de 1843.
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em nivel metafisico da estrutura econémica ndo é admitida por Engels,
pois, como vimos, a religido pode antecipar o futuro e, inclusive, afetar as
condi¢Oes materiais nas mais variadas dimensdes da vida, como arte, po-
litica, filosofia, economia etc.

A religido é uma maneira de entender o mundo e se posicionar diante
dele. Nesse sentido, cada classe social se vincula a uma determinada nar-
rativa religiosa que se aproxima, por afinidade de sentido, a seus interesses
especificos, compondo sua visdo de mundo. Dessa forma, ocorre uma re-
presentacdo religiosa dos interesses de classe. Apesar de Engels ser um
materialista convicto, que acreditava que a luta politica empreendida pela
classe trabalhadora deveria ser orientada por uma perspectiva cientifica
sem referéncias ou interferéncias religiosas, condenou veementemente o
posicionamento da corrente blanquista de querer “declarar o ateismo um
artigo de fé compulsério” (2009 [1874], s.p.) e de entrar em guerra contra
a crenga religiosa. Engels, ainda na juventude, abandona a ideia de ateismo
como valorizacdo do ser humano - concebida em sua critica a Schelling
entre 1841/1842 - e da religido como fonte de alienacdo. Além disso, se
posicionou contra o ateismo militante difundido por Vogt, Moleschott e
Biichner, por meio da popularizagdo do “materialismo vulgar”® (RIBEIRO,
2016).

Esta postura de Engels foi, posteriormente, seguida por diversos
marxistas, entre eles, o proprio Lenin, que era contra a exigéncia do ate-
ismo como condicdo para adentrar ao partido comunista e defendia o
apoio dos marxistas aos religiosos da Igreja Catolica Ortodoxa que lutavam
contra a repressdo czarista: “nos, socialistas, devemos apoiar este movi-

mento, levando até o fim as reivindica¢bes dos membros honestos e

2 Esse foi, inclusive, um dos motivos pelo qual Engels comecou a escrever sobre os fendmenos da natureza a partir
de uma perspectiva dialética. Os manuscritos inacabados derivados dessas reflexdes foram reunidos e publicados
postumamente em uma coletanea intitulada A Dialética da Natureza (RIBEIRO, 2016).
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sinceros do clero, agarrando-lhes na palavra sobre a liberdade” (2016,
s.p.). Luis Carlos Prestes segue um caminho similar ao afirmar que “as
portas do Partido Comunista estdo abertas para todos os que queiram vir
lutar conosco ao lado do povo. Temos, entre noés, catélicos, protestantes,
espiritas, homens de todas as crencas, que sao, antes de mais nada, demo-
cratas convictos e honestos” (1946: 90)3. Prestes reconhece que existem
religiosos que sdo radicais, por isso, “nada impede que o ateu dé a mao ao
catélico, para juntos, lutarem por suas reinvindicagdes de trabalhadores”
(Ibidem). Prestes conclui que a luta nao deve se dirigir contra a religiao em
si, mas contra os setores eclesiasticos que se aliam ao reacionarismo fas-
Cista.

As palavras de Lenin e de Prestes, bem como as investigacoes de En-
gels sobre o paralelismo entre cristianismo primitivo e socialismo
moderno, descontroem a imagem mental de que o socialismo é necessari-
amente ateista. O revolucionario catélico marxista James Connolly é
exemplo de militante socialista que foge desse estereétipo. Em certa oca-
sido, publicou um panfleto, onde argumentava que socialismo e ateismo
ndo sdo sinbnimos, e que tal associacdo é um “equivoco popular” (2003
[1899], s.p.).

Engels ndo nega a existéncia de experiéncias religiosas que difundem
uma visdo de mundo que distorce a realidade, introduzindo doses aneste-
siantes e entorpecedoras que levam o individuo a aceitar e naturalizar as
mazelas sociais e a hierarquia de classe - Engels, inclusive, define esse tipo
de experiéncia religiosa como “concepg¢des espirituais anacronicas”. A
questdo é que essas caracteristicas nao sao intrinsecas ao fendmeno religi-
0so. A religidao, no pensamento de Engels, ndo possui nenhuma esséncia

em si, ndo se trata de um fenémeno supratemporal, pelo contrario, a

3 Disponivel em: <https://www.marxists.org/portugues/tematica/revistas/divulgacao/o1/div-mar-o1.pdf>. Acesso
em: 05/02/2020, as 17h3zomin.
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religido é um fendmeno histérico em constante movimento, que se trans-
forma ininterruptamente. Essa perspectiva nos permite perceber o quanto
este fendmeno social se expressa de multiplas maneiras, com incontéveis
variagdes. A religido assume multiplas feicoes e, de acordo com a classe
(ou classes) ou fragdes de classe associadas a ela, pode assumir fei¢des con-
servadoras, moderadas, reacionarias, isentas, progressistas, reformistas,
contestadoras e, em alguns casos, até revolucionarias.

Algo que desperta a atengdo de Engels é exatamente as expressoes
religiosas que seguem o caminho da contestagao social, da radicalidade, da
insurgéncia, da rebeldia, da subversividade e da sublevagao. Isto é, experi-
éncias religiosas que ndo corroboram com a ideia de que a religido é
necessariamente reacionaria e alienadora da realidade social. Enfatizamos
neste livro as reflexdes em que privilegia experiéncias sociorreligiosas que,
diante da precariedade da vida, assumiram um carater contestador da or-
dem social. No segundo capitulo, abordamos as reflexdes de Engels em
torno, principalmente, dos anabatistas, uma seita cristad que, durante aos
conflitos camponeses na Alemanha no século XVI, se aglutinou em torno
do radical pastor protestante Thomas Miinzer; abracando uma perspectiva
revoluciondria de resolucéo das contradicdes sociais - inclusive, propondo
uma sociedade igualitaria, que Engels vai definir como “esbogo do comu-
nismo”. Ja no terceiro capitulo, nos detivemos sobre as reflexdes de Engels
acerca da origem e expansao do cristianismo, nas quais ele compreende
que o cristianismo primitivo era um movimento das massas, que obteve
uma forte adesdo entre as classes subalternas e possuia uma postura in-
surrecional que afrontavam diretamente o Império Romano. As primeiras
comunidades cristas do século I e IT adotavam tragos do comunismo pri-
mitivo, promovendo, ainda que de forma limitada, a igualdade e a

solidariedade entre os membros.
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Engels, ao analisar as experiéncias religiosas sublevadoras, estava
preocupado com a questdo das lutas de classes em que estavam inseridas.
Ele compreende que cada corrente religiosa que analisou estava associada
a alguma, ou algumas classes sociais, e que a posicdo politica da fracdo
religiosa em geral serd a mesma da classe que representa. Orientando-se
pelo materialismo histoérico, Engels procura compreender, dentro de uma
perspectiva dialética, o fendmeno sociorreligioso, observando atentamente
a combinagdo especifica entre os diversos elementos sociais que favorece-
ram sua realizagao e desenvolvimento enquanto fendmeno socio-histérico.
Em suma, as “circunstancias materiais existentes”, o que envolve as rela-
¢oes de producao, as forcas produtivas, a composicao das classes sociais,
as questdes territoriais, a existéncia de forcas religiosas, politicas, milita-
res, culturais, filosoficas, tudo isso em suas dimensdes micro e
macrossociais. A religido, para Engels, é um campo de forga, constituida
de contradigdes internas, atravessada por multiplos interesses das classes
e das fracdes de classe. A linguagem teol6gica é também uma forga catali-
sadora, aglutinadora, que intermedia as relagdes sociais e fornece uma
determinada visao de mundo.

Friedrich Engels ndo nos deixou uma teoria geral da religido, nem
uma defini¢do de religido, todavia, seu legado permitiu a outros pensado-
res produzirem novas reflexdes sobre o fenémeno religioso. Embora,
muitas vezes, ndo seja mencionado, suas ideias estdo presentes nas refle-
x0es sobre religiao de inimeros pensadores e pensadoras marxistas, como
Karl Kautsky, Antonio Labriola, Vadlimir Lenin, Rosa Luxemburgo, Nadja
Krupskaya, James Connolly, Ant6nio Gramsci, José Carlos Mariategui, Ge-
orgy Lukacs, Luis Carlos Prestes, entre outros.

No ano de 2020, Friedrich Engels completou 200 anos de nasci-
mento. Essa foi, sem davidas, uma oportunidade para resgatar suas

contribuigoes cientificas, filoséficas e politicas, dedicadas aos mais diversos
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campos do conhecimento. Dessa forma, contribuimos para explicitar o le-
gado deste pensador e militante politico. Este livro é, inclusive, uma
pequena contribuicdo, uma gota no oceano, no sentido de (re)inserir En-
gels no campo de batalha, trazendo a superficie a potencialidade de suas
analises com énfase na sociologia da religido. A colaboragdo dos pesquisa-
dores Michael Lowy, Livia Cotrim e Ricardo Antunes também se situa
nesse esforco de resgatar e valorizar o pensamento de Engels a partir de
diferentes perspectivas.

Engels dedicou a maior parte de sua vida a luta politica. Ao fazer in-
vestimentos teéricos em diversos campos do conhecimento, o fez
motivado por questdes politicas. Pensou continuamente de que maneira o
“exército proletario internacional” deve se organizar, quais os principios
devem ser seguidos, as estratégias que devem ser adotadas para inverter
as relagdes de dominagao. Engels estava preocupado com a revolugao pro-
letaria, embora expressasse seu desejo de que a religido ndo deveria
fornecer subsidios ao movimento operario internacional, ndo adotou uma
postura intolerante. O que idealmente era melhor ou mais adequado poli-
ticamente estava em segundo plano. Para Engels, o que objetivamente era
mais importante, no plano geral, era a revolugdo proletaria, na medida em
que compreendia que “o direito a revolugao é o tnico ‘direito histérico’

real” (2011 [1895]: 23).
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